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ON sO6z

YaHva KemaL, hemen hemen yiizyil 6nce Fuat Koprili'ye “Su Ahmet Yesevi kim? Bir
arastirin, goreceksiniz. Bizim milliyetimizi asil onda bulacaksiniz” der. Bu bir ilmi tetkik so-
nucu soylenmis s6z midiir veya bir sair sezgisi midir? Bilinmez. Ancak, bir hakikatin ifadesi
oldugu muhakkaktir. Képriilii, bunun tizerine “Edebiyatimizda {lk Mutasavviflari” yazar. El-
bette bu, tam Yahya Kemal'in arzu ve maksadina tam uygun degildir. Ama bir baslangictir.

Aradan gecen yiiz yil icinde, Omer Liitfi Barkan “Kolonizatér Dervileri” yazmis v e
bizim futihatimizda, Yesevi yolcularinin etkilerine, baska acidan isaret etmigtir. “Hora-
san Erenleri”, “Baciyan-1 Rum”, “Abdalan-1 Rum” kavramlar degisik vesilelerle, dilimizde
dolassa, nutuklarimizi sislese de, Yahya Kemal'in isaret ettigi o, “Bu Ahmet Yesevi Kim?”
sorusu tam ve kamil sekilde cevaplandirilamamustir.

Gerci, tasavvuf geleneg@imiz, biitiin asirlar boyunca devam etti. Bati Ttrklerinin kultiir
cografyasinin vatanlagtiran, milletimizin mayalanmasini saglayan Haci B:ektag-1 Veli, Haci
Bayram-1 Veli, Yunus Emre, Mevlana, San saltik, Giil Baba ve daha nice Ahmet Yesevi
‘nin manevi evladi hala Anadolu’da ve Balkanlar’da diridir. Onlarla mtinasebetimiz, bizim
Ahmet Yesevi ile irtibatimizin devamini sagladi. Fakat bu suurlu degildi.

Demir Perde’nin ¢okisi ve yeni Turk devletlerinin bagimsizlagmast, Ttrkiye nin bu
yeni devletlerle aldkasinin artmasi sonucunu getirdi. Bu cercevede Kazakistan'in Ttrkistan
(Yesi) sehrinde “Ahmet Yesevi Universitesi” ad1 ile Kazakistan-Tiirkiye ortak tiniversitesi
kuruldu. Bu, Ahmet Yesevi'nin de yogun bir sekilde yeniden glindeme gelmesini sagladi.
Hikmetlerin basimi, bunlar tizerine arastirmalar artti. Ama, bizce, bu da yeterli degildi.

Nihayet, Unesco tarafindan 2016 senesi “Ahmet Yesevi Yili” ilan edildi. Béylece, Ah-
met Yesevi hakkinda, Turk Diinyasi’'nin hemen her kdsesinde toplantilar diizenlendi.
Hikmetler’inden segilen siirlerin giiftesi oldugu beste yarismalari yapildi.

[stanbul Tiirk Ocagi olarak biz de, istanbul Universitesi ile, Uluslararasi Tiirk Akademisi
ve Kazakistan Abay Universitesi'nin destek ve istirakleri ile bir sempozyum diizenledik.
Burada Ahmet Yesevi , muhtelif yonleri ile ve olabilen en genis sekli ile ele alindi. Ama en
6nemlisi, ¢ok daha farkli alanlarda ve ¢ok daha fazla aragtirmalarin yapilmasi zarureti de

anlasildi.



Unmit edilir ki, bundan sonra calismalar iki alanda yogunlasacaktir. Birincisi, Yahya Ke-
mal’in isaret ettigi, “O’nda bulacagimiz milliyetimiz” hakkinda olacaktir. Gergekten millet
olarak topyekan Islam dinini kabuliimiizden viiz yila gecmeden Yesevi’nin eski 6rf ve to-
remizi nasil Islamlastirdigi, cesaret ve secaatimizin nasil gaza ruhuna déndiiguni, cihan-
girligimizin ayni zamanda bir sulh ve adalet sagladigini, “Ttirk Muslimanhig” da denen
millilesmis din yasayisimizin esaslarini boylece anlayacagiz.

ikincisi, bugiin insanhgmn icinde bulundugu buhrandan cikmasi, 6zellikle Miisliman
dinyasininda akan kan ve gozyasinin durmasi maksadiyla yapacagimiz faaliyet, gostere-
ce@imiz gayret icin ihtiyac duydugumuz enerjiye ve heyecana sahip olmak igin Yesevi nasil
bir hareket noktasi olabilir? Sorusunun cevabini aramaktir.

Bu yiizden, bundan sonraki calismalara baslangic olmas: bakimindan istanbul’da tic
guin stiren sempozyumda ifade edilen hususlarin, faaliyetin yapildigi salonlarda kalmamasi
gerekiyordu. Yani basilmast, kiittiphanelerdeki yerlerini almalari, bagka arastiricilarin istifa-
desine sunulmasi lazimdi. Bu zaruret; tebligleri kitaplastirmamizi icap ettirdi.

Sempozyum tertip heyetimizin tiyeleri titiz calismalar ve 1srarl takipleri sonunda teb-
ligler toplantr. Acilis ve kapanis oturumlarindaki irticali konusmalar yaziya gecirildi. Otii-
ken Yayinevi'nin deg@erli tiyeleri Fatma Konal kitabin tertibini, Zafer Yilmaz kapagini hazir-
lard1. Uskiidar Belediyemiz, maddi destek sagladi. Béylece, bu eser viicut buldu. Emegi
gecen ve destek veren herkese tesgekkiirlerimizi sunuyoruz. Allah’tan niyetimizin bereketli

sekilde gerceklestirmesini niyaz ediyoruz.

Cezmi Bayram
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Prof. Dr. Hayati DEVELI

(istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Dekani)

Sayin Uskiidar Belediye Baskanim, kiymetli bilim adamlari, degerli misa-
firler

Hepiniz hos geldiniz, bu toplantiya seref verdiniz. Hoca Ahmet Yesevi Tiirk
Diinyasinin kurucu bir ismidir. Bugiin kendimizi anlamlandirmada, konum-
landirmada yaptigimiz biitiin tanimlamalar, neticede bu Tiirkistan velisine
uzanir. Oradan kaynaklanan ates hem Orta Asya’y1 hem Anadolu’yu hem de
biitlin Balkanlar1 aydinlatmis ve bu 15181 her tarafa yaymistir. UNESCO’nun
bu yili “Hoca Ahmet Yil1” ilan etmesi vesilesiyle bir¢cok toplantilar yapildi.
Bugiin bu toplantiyr diizenleyen Istanbul Tiirk Ocagi, Istanbul Universitesi,
Abay Universitesi ve bu toplantiya destek veren kurumlarin vesilesiyle Hoca
Ahmet Yesevi'nin eserini, Tiirkliige ve insanliga yaptig1 katkiyr hem edebiyat,
hem tarih hem kiiltiir tarihi, hem dinler tarihi acisindan irdelemek, yeninden
ogrenmek onu {iiretip bugiliniin hayatina ve bugiiniin insanliliginin sorunla-
rina ¢oziim olma yolunda bir ¢are olarak katma gibi bir amacimiz var. Sizin
degerli katkilarinizla, sunacaginiz bildirilerle ve tartismalardaki katkilarinizla
bu amaca ulasacagimizi imit ediyorum. Degerli katkilariniz, tesriflerinizden
dolay1 goniilden tesekkiir ediyor, saygilar sunuyorum efendim.



Dr. Cezmi BAYRAM
(Tiirk Ocaklar1 istanbul Subesi Baskani)

Hayirli sabahlar degerli dostlar,

Protokoliimiizde ¢ok Snemli zevatlar var, kaymakamimiz var, belediye
baskanimiz var, Tiirk Akademisi temsilcisi var, Abay Universitesinin rektdr
yardimcist ve temsilcileri var, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nin
muhterem Dekani, Tiirkiyat Enstitiisii’niin miidiirii var. Fakatdaha da énem-
lisi salonumuzda genglerimiz var. Hepinizi saygiyla, sevgiyle selamliyorum.

Bu sene UNESCO tarafinda Ahmet Yesevi yili ilan edildi. Bu bilgiyi alinca
hemen Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nin o zaman Dekanlig1 gore-
vini ifa eden muhterem Prof. Dr. Mustafa Ozkan Hocamizin kapisini ¢aldim.
Ayni zamanda Tiirkiyat Enstitiisti Miidiirii Prof. Dr. Fikret Turan Bey’i ziyaret
ettim. Biz bu yil, AhmetYesevi hakkinda biiyiik bir faaliyet yapmaya niyetli-
yiz ama bunun ilmi hazirliginin sizin uhdenizde olmasi lazim, sizin sorum-
lulugunuzda olmasi lazim dedim. Bu hocalarimiz hi¢ tereddiit gostermeden
hemen ise koyuldular. Giizel bir¢aliosma grubu tesekkiil ettirdiler. Ve o geng
arkadaslar ciddi ¢alismalar yaptilar, iyi emekler verdiler, hepsinin emeginden
Allah razi1 olsun, kendilerine tesekkiir ediyorum. Ve bu toplantinin ilmi tara-
finin ortaya ¢ikmasini sagladilar. Hatta Tiirkiye ve diinya ¢apinda ¢ok biiyiik
alakanin ortaya ¢ikmasina vesile oldular.

iki yiiz doksanin iizerinde teblig miiracaati oldu. Ilim heyetimiz bunlar
arasindan belli bir se¢me yapti. Sonra da bu segilenlerden belki de ilk defa bu
tip sempozyumlarda ya da en azindan bizim yaptiklarimiz iginde, ilk defa bir
hususu uygulamaya koyduk. Dedik ki sempozyumdan bir ay evvel metinle-
rin tamamuni istiyoruz. Iste bizim ilk elemede yiiz elli civarinda teblig kabul
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edilmisti. Orada da yiiz otuz civarindaki dostumuz ilim insani, fikir adami
arkadasimiz teblig metinlerini gonderdiler. Bu sart1 ilk telaffuz ett§imizde,
tiniversitedeki ilgililerden de, Ocak yonetiminde arkadaslarimiz da tepki al-
dik. Hocam yirmi kisi gonderirse dua edin, dediler. Ama yiiz otuz hocamiz
gonderdi. Onlara da ¢ok tesekkiir ediyorum, ¢linkii onlarin bu istiraki, bu
ciddi aldkas1 olmasa bu toplant1 ortaya ¢ikmazdi. Tabi bunlar ortaya ¢iktiktan
sonra bunun bir de ete kemige biirtinmesi lazimdi. Yani su salona gelmesi
lazimdi. Bizim, Tiirk Ocag1 Dernegi olarak elbette biiyiik imkanlarimiz yok
ama iyi bir ¢evremiz var.

Uskiidar Belediyemizin Muhterem Baskaninin kapisini ¢aldik ve dedik ki
biz bdyle bir faaliyet yapacagiz. Miisterek hareket ettgimiz kurumlar da sun-
lardir. Burada Sayin Baskan, sizin desteginize ihtiyacimiz var, su hususlarin
gerceklestirimesini sizden talep ediyoruz. Baskan listeyi 6niine aldi, sunlar
yaparim ama sunu yapamam dedi. Tesekkdir ettim ¢iinkdi benim bu tip top-
lantilarda en ¢ok sevdigim kelimelerden birisi “yapamam” kelimesidir. In-
san1 Gimitlendirmiyor. O yapamam dedigi kisimlar i¢in de Tiirkiye’nin ciddi
kurumlarindan Turkcell’in kapisini ¢aldik ki, ilk defa Turkcell’in miiracaat et-
mekteydik.. Derhal, peki onu da biz karsilariz, dediler. Ve bu desteklerle bu
toplant1 viicut buldu, hayat buldu. Ben biitiin bu destek verenlere tesekkiir
ediyorum. Ama burada da bitmiyor. Iste isin birde hamallik kism1 var. Ha-
mallik kisminin bir kismini tertip sekretaryas: gerceklestirmisti. Bir kismini
da bizim Tiirk Ocagr’nin gencleri, mensuplar iistlendiler, iste bugiine geldik.

Elbette bu kadar kalabalik toplantilarda kabul etmek lazim ki herkesi tam
memnun etmek miimkiin degildir. Baz: dostlarimizin ufak tefek sikayetleri
olmustur, olabilmektedir. Onlarin da artik bizi hos gormelerini rica ediyoruz.
Bu tip toplantilarin tabiatindan oldugunu da tecriibeleri ile bildiklerini diisii-
niiyorum.

Simdi, Hoca Ahmed Yesevi’yi sadece bir tasavvuf erbabi olarak gérmemek
lazim. Hoca Ahmet Yesevi milletimizin tesekkiil ve tekevviiniinde 6nemli
yeri olan bir sahsiyettir. Milletimizin Islam &ncesi vasiflarinin islami bir sekil
almasinda 6nemli rehberligi olmustur. Yani bizim cesaretimiz, savas kabili-
yetimiz bunun {ifledigi, ruhumuza tfledigi seyle artik gaza duygusu haline
gelmistir. Siradan bir fetih yerine artik gaza fethi haline gelmistir. Iste onun
milletimizin ruhunda meydana getirdigi bu halle Tiirkistan’dan Avrupa orta-
larina kadar milletimiz ¢ok rahat ilerlemistir. Istanbul’un fethinde sdylenen
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bir s6z vardir. Bizanslilarin; “kardinal sapkasi gormektense Osmanli sarig1
gormeyi tercih ederim” dediklerini anlatiriz biz genglere. Peki Osmanl: sa-
riginin ne manaya geldigini Bizansli nereden biliyor? Hoca Ahmet Yesevi’nin
ruhumuza {ifledigi mananin neticesinde meydana gelen duygularin tezahiirii
olan halimizden biliyor. Idaremizi tanimiyor ama tanidiklarinin halinden bi-
zim iyi insanlar oldugumuzdan emin.

Simdi nasil ge¢miste bize iiflenen bu ruh, meydana gelen bu duygu biiyiik
bir cihangirlik riiyasini gerceklestirmemize sebep olmussa, bugiin de, ondan
ilhamla halimizi yeniden yorumlayarak, tekrar medeniyetimizi ihya miimkiin
miidiir? Oniimiizdeki soru budur. Bir kere &ncelikle séyleyeyim ki, medeniye-
timizin ihyas1 insanlik i¢in bir zarurettir. Clinkii hakim Bat1 medeniyeti esas
itibariyla somiirge anlayisina istinat etmektedir. Bu somiirge anlayisina isti-
nat eden medeniyetin insanlig1 ne hale getirdigi ortadadir. Kendileri zengin
ama, kendileri disinda herkes fakir. Kendiler huzurlu ama, kendileri disindaki
diinya kan, gozyas: icinde. O halde tekrar insanliga kendi medeniyetimizin
imkanlarini, kendi medeniyetimizin esaslarini teblig etmekle miikellefiz. Yani
medeniyetimizi tekrar ihya ve insa etmeliyiz. Iste Ahmet Yesevi'yi, bir ay son-
ra hakkinda baska bir toplant1 yapacagimiz Yusuf Has Hacib ve daha buna
benzer; ilim-fikir hayatimizdaki bircok sahsiyet bizim medeniyetimizin ye-
niden insdsinda miiracaat edecegimiz klasiklerimizdir. Nasil Bat1 medeniyeti
kendi klasiklerini bizim vasitamizla 6grenmis ve onun {izerine medeniyetini
insa etmisse, biz de kendi klasiklerimizi 6nce 6grenecegiz sonra giinlimiiz
dilinde bunu yeniden ifade edecegiz. Giinlimiiz ihtiyaglarina cevap verecek
sekilde bunu gelistirecegiz ve insanliga hizmet edecegiz.

Oguz Kagan diyor ki; Gok Kubbe benim otagimin tavanidir. ‘Gok kubbe
otagimin tavani’ demek biitiin beseriyet benim otagimin icindedir demektir.
Yani sadece Oguzlar, sadece Tiirkler, sadece Miisliimanlar degil gok kubbe-
nin altindaki biitlin insanlik benim otagimin igindedir demektir. Demek ki
Tiirkler Oguz Han’dan itibaren sadece kendi boylari, kendi soylari, kendi mil-
letleri, kendi cografyalari i¢in degil biitiin insanligin saadet ve selametine ¢a-
lismayi pesinen kabul etmis demektir. Nitekim Tiirk Ocaklart da 1912 yilinda
kuruldugunda, tiiziiglinde Tiirk milletinin medeniyeti, kiiltlirii vesairesinin
arastirilmasi, iktisaden Tiirk milletinin yiikseltilmesi falan gibi ifadelerini
kullandiktan sonra son fikra da sdyle bir ibare var: ‘Tiirk Ocaklar1 Tiirklii-
giin saadet ve selametini beseriyetin saadet ve selametinde goriir’. Iste
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bu ifade Tiirk Milliyetciligini, biitlin diinyadaki milliyetciliklerden ayiran bir
husustur. Ama maalesef Tiirkiye’de Tiirk milliyetciligi {izerine yazanlar ¢i-
zenler, bazen milliyetci arkadaslarimizin bir kismi da dahil, Tiirk Ocaklarinin
tliziigiindeki bu temel anlayisin farkinda degiller. Ciinki bu ifade konulurken
ilhamini, Oguz Han’in o otagimin tavani gok kubbedir anlayisindan almistir.
Nitekim bizim cihan devletimizin bir mdnada dayandig esaslar1 kaleme alan,
ocagimizin uzun miiddet Umumi Reisligini yapan Osman Turan’da yazdigi
“Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi” Kitabina, alt baglik olarak “Milli,
Islami ve Insani esaslar” ibaresini koymustur. Demek ki bizim diisiincemizde
millilik evet, Islamilik evet ama insanilik de bunlar kadar yer alir. Oyle bir
oncelik siras1 yok. Burada hangisi 6ndedir diye bir sey diisiinmek dogru degil.
Hepsini beraber diisiinmek lazim. Ve sunu sdyleyeyim ki bu hal bizim mil-
letimizin esas itibariyla fitratinda var. Ve dikkat ederseniz bugiin de Tiirkiye
imkanlar/imkansizliklar ne kadardir tartismayacagim ama, kendini insanligin
biitiin meseleleriyle fitraten mesgul olmak mecburiyetinde hissediyor ve ola-
bildigi kadar da oluyor.

Bu toplantidan, bu meselenin, medeniyet meselesinin, daha ilmi, daha fik-
11 esaslar1 ortaya ¢ikar mi, buradaki tebligler bu hpususlara ne kadar temas
eder, tam emin degilim. Ama iimit ediyorum ki buradan sonra bu ihtiyag
hissedilsin ve o ihtiya¢ istikametinde gayret gosterilsin. Benim maksadim;
hepinizin igine dert salmaktir. Buradan dertli ¢ikin istiyorum. Ozellikle geng-
lerin dirdu, mieselesi, davasi olarak ayrilmasini arzu adiyorum.

Sevgili gengler; buradan dertli ¢ikin. Oniiniizde biiyiik meseleler var, bii-
yiik sorumluluklar var. Buna hazirlikli ¢ikin, ona goére davranin. Ona gore
davranmak demek; Tirk genglerinin, Tlrk milletinin her bir ferdinin ilim ve
fikir adamlarinin bir saniye bosa gecirecek zamani yok demektir. Afaki konu-
sacak zamani yok demektir. Umit ederim ki bu toplant1 bdyle bir seye vesile
olur. Esas bekledigimiz de budur.

Istanbul Universitesinde 2012’de Tiirk Ocaklarinin 100. yili miinasebe-
tiyle ilk sempozyumu yaptigimizda, “Bir Fikir Hareketinin 100. Y1l1” sempoz-
yumunu yaptigimizda, orada da sdylemistim. Bu toplantilardaki hedefimiz;
sizin icinize bir ates diisiirmektir. Umit ederim ki diiger. Tabii ates kolay da
diismiiyor. Ates diislirelim demekle de diismiiyor. Miiteaddid kereler tekrar
etmek gerekiyor. Her birimizin birbirine nakletmesi gerekiyor. Diisiinmeleri
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gerekiyor. O ylizden bu atesin diisecegi timidiyle biz bu gayreti gosteriyoruz
ve zannederim ki bekledigimiz de sudur ve o da zaman i¢inde gerceklesir.

Bizim Cenab-1 Allah’in huzuruna vazifesini yapmis insanlar olarak ¢ik-
maktan baska da muradimiz yoktur.

Gaspirali Ismail 6liimiinden bir giin evvel aile efradini toplamis. Onlar ar-
tik ¢cok iizglinler. Ama onlarin sdyledigi sey su: 63 kiisiir y1l yasadim. Yapabi-
lecegimi diisiindiglim her seyi yaptim. Yani her seyi yaptim her seyi hallettim
degil. Ben yapabilecegim her seyi yaptim ve simdi artik Allah’in huzuruna
citkma zamanidir diyor. Benim de agikgasi tek arzum ve bunu okuyunca da
gipta ettigim sey gercekten Gaspirali Ismail’in i¢ huzuruyla Allah’in huzuru-
na ¢ikabilmektir. Bu toplantilardan bir de bekledigimiz, sahsen bekledigimiz
sey, iste bu vazifeyi yapma hususunda bir adim daha atmaktir. Umit ederim
ki her arkadasimiz sunu diisiinebilir, diislinmelidir. Ben de yapabilecegim her
seyi yapiyor muyum?

Bagka halterciler de var ama, biz Naim Siileymanoglu’nu biliyoruz. Onun
basarilarini ezberledik. Naim Stileymanoglu 165 kg.’yi kaldiriyordu. Herkesin
165 kg.’yi kaldirmasi gerekmez. Ama 30 kg.’yi kaldirabilecek kabiliyette olan
birisi 29 kg. kaldiriyorsa isini yapmamis demektir. Iste bu toplantilarda séy-
lemek istedigimiz seylerden biri de budur.

Ben biitiin katilimcilara degerli genglerimize, hocalarimiza ve destek ve-
ren kurumlarimiza tekrar siikranlarimi sunuyorum. Hepinizi tekrar saygilar
sevgiler selamliyorum. Sagolun...



Prof. Dr. Fikret TURAN

(istanbul Universitesi-Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti Miidiirii)

Saygideger Kaymakamim,belediye bagkanim, dekanim, sempozyum
baskanim,degerli katilimcilar, misafirler ve cok sevgili 6grenci kardeslerim!

Unesco’'nun Ahmet Yesevi yili ilan ettigi 2016 icinde ‘Gegmisten Gele-
cege Ahmet Yesevi Sempozyumu’nu, Uluslararast Sempozyumu’nu Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi ve Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii ile Tiirk
Ocaklar ve diger kurumlarla birlikte bu yil icinde yapabilmesi, yapmas: bi-
zim i¢in bir onur ve kivang vesilesi olmustur.Ben, bu sempozyum iginde ¢ok
degerli bildirilerin sunulacagina, verimli bilimsel tartismalarin yasanacagina
goniilden inaniyorum. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisli, bastan beri Pir-i
Tiirkistan Ahmet Yesevi'nin Tiirk Islam cografyasinda, dokuz asirdir yogru-
larak olusturulan Tiirk misliimanliginin kurulusu, gelisme safhalar1 ve en
onemlisi meseleleri tizerine ¢alisan bilim adamlarinin 6nemli arastirma mer-
kezlerinden birisi olmustur.

Enstitiimiiziin kurucusu Ordinaryiis Profesor Fuad Kopriild, 6nce 1919’da
yayinlanan “Tiirk Edebiyati’nda ilk Mutasavviflar” isimli saheser ¢alismasin-
da Ahmet Yesevi’nin Anadolu’daki mutasavvif dervisler tizerine, Ozellikle
Yunus Emre iizerindeki etkisini incelemis, sonra 1945 yilinda Miili Egitim
Bakanligr'nca gikarilan islam Ansiklopedisi’ne yazdigi Ahmet Yesevi madde-
sinde Ahmet Yesevi’nin Bektasilik, Kalenderilik ve Haydarilik {izerinde etkisi-
ni ve devamliligini orijinal kaynaklara dayanarak ortaya koymustur.

Bu ¢alismalardan sonra Ahmet Yesevi {izerine yapilan arastirmalar gelise-
rek devam etmis, Ahmet Yesevi Arastirmaciligi, Ahmet Yesevi Sahasi diye-
bilecegimiz bir akademik ¢alisma alani ortaya ¢ikmistir. Bu alanda gene ens-
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titimiiziin eski miidiirlerinden ve daimi arastirmacilarindan Prof.Dr.Kemal
Eraslan orijinal ¢alismalar ortaya koymus, bir¢ok yayin yapmistir. Bu yayin-
lardan en 6nemlisi ve etkili olan1 1983 yilinda Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan
1000 Temel Eser dizisi iginde yayinlanan Divan-1 Hikmet’ten se¢meler isimli
calisma olmustur. Bundan bagka yerli ve yabanci bir¢ok bilim adaminin hem
enstitlimiiziin dergisi Tiirkiyat Mecmuasi’'nda konuya dair yayimladiklari
makaleler ile hem de kongrelerimizde sunduklar1 bildiriler ile Yesevi Aras-
tirmacilig1 alanina 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Bu baglamda, Ttiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitlisii’'niin burada acilisini yaptigimiz Gegmisten Gelecege
Ahmet Yesevi Sempozyumu’nun aktif bir paydasi olmasi, mensuplarinin bu
sempozyumun meydana gelmesinde etkili olarak yer almasi bizi ¢ok mutlu
etmistir.Enstitiimiiziin ge¢miste oldugu gibi, gelecekte de bdylesi biiyiik ve
gorkemli faaliyetlere destek vermekten biiyiik onur duyacaktir.

Bendeniz bu sempozyumda Ahmet Yesevi’nin hayati, diinya goriisii, sa-
nati, gelenegi, Divan-1 Hikmet ve niishalari, Yesevilik felsefesi gibi konularda
ufuk agici bircok degerli calismalarin ortaya konacagina ve bunlarin hararetli
ilmi tartismalara vesile olacagina goniilden inaniyorum.Bu vesile ile sozle-
rimi bitirirken sempozyuma destek veren biitiin kurumlara ve emegi gecen
biitiin degerli kiiltiir insanlarina tek tek tesekkiirlerimi sunarim. Sempozyu-
mumuz hayirli ve ugurlu olsun.

Tesekkiir ederim.



Gabit KENJEBAYEV

(Abay Universitesi Rektor Yardimcisi)

Degerli katilimcilar,

Biz Tiirk diinyasinin ata yurdu Kazakistan’dan biiyiik selamlarimizi ge-
tirdik. Bugiin diizenlenmekte olan sempozyumun benim i¢in sadece bilim-
sel acidan degil ayni zamanda &gretim agisindan da 6nemi ¢ok biyiiktiir.
Ciinkd, bugiinkii genclik, bugiinkii genclerimiz tarihten kendilerine gereken
ogretileri kaparak benimserlerse Tiirk diinyasinin gelecegi, parlak gelecegi de
kesin olacaktir. Bu etkinlige ben Kazakistan’da ilk kurulan ve 6nemli bilim ve
egitim merkezi olan Abay Universitesi'nin adina katilmaktayim. Tiirkiye’de
de ¢ok taninmis olan lniversitemizin rektdrii Prof.Dr. Praliyev Seryk Zhayla-
uovich Beyefendi'nin size géndermis oldugu resmi selamlarini ve bildirisini
sizlere sunmak isterim.

Sayin Uluslararasi sempozyumu organize eden degerli teskilat baskanlari,
cok degerli katilimcilar,

Bugiinkii sempozyumun biiyiik diisiiniir ve mutasavvif Ahmet Yesevi Haz-
retleri’nin hikmetlerini, bugilinkii nesle ve bugiinlere aktarilmasi agisindan
bilimsel olarak 6énemi biiyliktiir. Ve bu etkinlik ¢alismalar1 kapsaminda, Ye-
sevi Hazretleri hikmetlerinde bahsedilen ve 6nemli beyin omurgasini olustu-
ran insanlik hiimanizm 6gretilerinin 1s181nda hem edebiyat hem kdiltiir bilimi
hem kiiltiir alanindaki esaslara dayanarak gelecegimizi olusturmadaki 6nemi
ve faktorii de ayrica ¢ok Snemlidir, miihimdir. Ve ayrica sempozyumda Ye-
sevi hikmetleri ve 6gretilerindeki diinya insanlik olusum varlig1 ve sistemdeki
etkileri yani Yesevi Hazretleri 6gretilerinin diinya uygarligina olan etkisinin
belirlenmesi de kesin olacaktir.
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Degerli katilimci bilim adamlari, uzmanlarimiz bugiinkii sempozyumda
islenecek olan Yesevi Hazretleri ogretileri ve hikmetlerinin aydinlatilmasi,
onlarin gelecek nesle, yarinlara ulastirilmasi agisindan diizenlediginiz 6nemli
calismalardan dolayi tebriklerimi iletirim. Ve bugiinkii Ahmet Yesevi konulu
sempozyumun aktiielligi konusunda bir vurgulama yaparsak; Ahmet Yesevi
Hazretleri Kazak topraklarinda yasamistir, ¢alismistir, ve o dénemin Farap
sehrinde, Buhara’da ve o bolgede egitim alarak sahsiyetinin olustugu da bir
gercektir. Ve Yesevi Ogretilerinin mirasinin aktiiel olmasi bugiinkii toplanti-
daki ve oturum ¢alismalarindaki kesin somut ve net olarak yansitilacak, gore-
ceksiniz. Ve bu tip, bunun gibi bilimsel ¢alismalarimiz Tiirk diinyasini daha
da birlestirici, bir araya getirici, biitlinlestirici 6nemli ¢alismalardandir aslin-
da. Ve bu etkinliklerde bilim adamlar1 hem bir araya getirilir, hem de toplu-
mumuzun gelistirilmesi i¢in izlenmesi gereken istikametler de belirlenir ayni
zamanda. Bu ayn1 zamanda yukarida da bahsettigim gibi Yesevi 6gretilerinin
aktiielligini de vurgular.

Sizin de bildiginiz gibi Yesevi Hazretlerinin vefatindan sonra Hazretle-
rimiz suan Gliney Kazakistan bolgesindeki eski adi Yesi suan ki Tiirkistan
sehrinde defnedilmistir ve suan ki Tiirkistan sehrinde bulunmaktadir ve biz-
lerin Tiirk diinyasinin basvurdugu esas manevi merkez de orasi olmustur.
Ve suan Tiirkistan’da bulunan Ahmet Yesevi Tiirk Kazak Universitesi’nin de
gengclerin bilim almasi, egitim almasi, hep birlikte olmasi agisindan éneminin
biiyiik oldugu da herkes tarafindan bilinmektedir. Ve suan Astana’da faaliyet
gostermekte olan Uluslararasi Tiirk Akademisi Tiirkiye-Kazakistan birlesme-
sini, daha da yakinlasmasini ve entegrasyonu saglamakla birlikte tiim Tiirk
diinyasinin birlesmesini ve bir platformda birlikte olmasini da saglamakta ve
bu dogrultuda calismalarin yiiritmektedir.Ve s6ziimiin sonunda da sizlere
elveda demiyoruz, sizlere sadece goriismek {izere diyoruz. Ciinkii 6niimiizde-
ki ay Almati’da bizim iiniversitede bu etkinligin devami olacak. Hep birlikte
boyle giizel, nadide, boyle 6nemli etkinliklerde hep bir arada bulusalim, var
olun, sag olun.



Darhan KIDIRALI adina

(Uluslararas: Tiirk Akademisi Bagkani)

Sayin Bagkanim, degerli katilimcilar!

Uluslararasi Tiirk Akademisi Baskani Darhan KIDIRALI, bu sempozyuma
onemli nedenlerle katilamadig i¢in selamini sizlere iletmek i¢in aranizda bu-
lunmaktan onur duyarim. Oncelikle bu sempozyumu organize eden Istanbul
Universitesi, Tiirk Ocaklar1 ve diger kurumlara en icten tesekkiirlerimi ile-
tiyor, Tiirk Diinyasi’nmin farkli bolgelerinden tesrif eden katilimcilar: hiirmet
ve saygl ile selamliyorum. Tiirk Diinyasi’'nda anlayis, sevgi ve insan merkezli
diisiincenin gelismesinde derin etkileri olan ve bu yil, yildéniimii UNESCO
diizeyinde kutlanmakta olan Pirimiz Hoca Ahmet Yesevi’nin ve mirasinin ele
alinacagl sempozyumun, Tiirk Diinyasi’nin kiiltlirel ve manevi hayatini daha
da zenginlesmesine vesile olacagina inancim tamdir. Sempozyumun basarili
gecmesini temenni ediyorum.

Insanoglu olarak zor dénemlerden gectigimiz giiniimiizde Hz. Hoca Ah-
met Yesevi'nin ortaya koydugu degerlere ve hikmet sdylemine ihtiya¢ duyul-
maktadir. Goniil eri Hoca Ahmet Yesevi'nin attig1 tohumlar, Orta Asya’nin
bereketli topraklar: iizerine diiserek ecdatlarin Anadolu’ya yaptiklar1 kutlu
gocleriyle birlikte Tiirkistan’dan Balkan’a kadar uzanarak biyidii. Ve Tiirk
topluluklarina asirlarca dini irfan ve insani yoniinii tanitarak bugiine kadar
hala yol gostermeye devam etmektedir. Bu anlamda Yesevi’nin mirasi Tiirk
Diinyasi’'ndaki birligin manevi temel taslarindan birini teskil etmektedir.
Hoca Ahmet Yesevi'nin kullandig: dil ile edebi iislubun araciligiyla din kolay-
lastirilarak genis Tiirk cografyasinda hizli bir sekilde goniillere yol bulmustur.
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Yesevi, islami degerleri ve Tiirk geleneklerini hizmetleri ile birlestirerek
Tiirk Diinyas1’nin tarihi gelecegini de belirlemistir. Tiirk Cumhuriyetleri’nin
bagimsizlik déneminde de Yesevi’nin diisiinceleri, Tiirk dili konusan iilkeler
arasinda duygu ve goniil koprilerinin kurularak dostluk baglarinin kuvvet-
lendirilmesinde ve Tiirk Diinyasi’nda isbirliginin canlandirilarak gelismesin-
de basrolii oynamistir. Bundan sonra da Yesevi eserlerinin, géniil ufkumuzu
aydinlatmaya devam edecegini ve dolayisiyla birlikteligimizin, fikir diinya-
mizin ve kiiltiirimiiziin gelismesine hizmet edecegine imit ediyorum. Hoca
Ahmet Yesevi’nin mirasi ve ylldoniimiine iliskin Uluslararasi Tiirk Akademisi
de bir¢ok etkinlikler diizenledi, kitaplar yayinladi. Bu bakimdan akademimiz,
Hoca Ahmet Yesevi’'nin mirasini inceleme, tanitma ve yayimlamaya yonelik
calismalarina devam edecektir. Dikkatleriniz icin tesekkiirlerimi sunarim.



Mustafa GULER
(Uskiidar Kaymakami)

Cok degerli belediye baskanimiz, Tiirk Ocaklarinin degerli genel baska-
ni, kiymetli dekanim, iilkemizden ve konuk {ilkelerden gelen kiymetli ilim
adamlari, irfan adamlar1 ve degerli hocalarimiz, sevgili 6grencilerimiz hepi-
nize hayirli ginler diliyorum, en kalbi duygularimla sizleri sevgi ve saygiyla
selamliyorum.

Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu’nun ilgemizde yapilmasi elbette Uskii-
dar’in manevi iklimine ¢ok yakisti. Ben gerek Tiirk Ocaklar1 baskanimizi ge-
rek Istanbul Universitemizi tebrik ediyorum. Belediye bagskanimiz da burada
ev sahipligi yapmis kendilerine tesekkiir ediyorum. Hicri 5.ylizyilda Buha-
ra’da yasayan, Tiirkistan’da yasayan dénemin en ilim irfan otag1 ve ocagi olan
diinyanin veya Ortadogu’nun, Tiirkistan’in Asya’nin ¢esitli yerlerinden gele-
rek insanlarin burada ilim irfan 6grendigi biiyiik iistat biiyiik zat Hoca Ahmed
Yesevi’ye Cenab1 Allah’tan rahmet diliyorum. Onun 6gretileri yolunda giden
insanlara onun yolunu agik tutan onun yolunda ilerleyen tiim insanlara go-
niildaglarimiza da tesekkiir ediyorum, Allah onlardan da razi olsun.

Biiytik tistadin goniil insan1 oldugu, cahillikle, cahillerle miicadele ettigini,
siirlerinde ve ogretilerinde goniil kirmanin ne kadar yanlis oldugunu, kafir
de olsa goniil kirmanin Cenab-1 Allah tarafindan hos karsilanmayacagini ve
insanlarim ilim, irfan yolunda ilerlemesi konusunda &gretilerini hepimiz bi-
liyoruz. Onun 6gretileri ile Hac1 Bektaslar, Yunus Emreler farkli zamanlarda
milletimize 151k tutmus, bu biiyiiklerimiz bizim tarih boyunca ilerledigimiz
yolda bir isaret feneri, bir isaret tasi gibi hep duragelmis, bizi aydinlatmus,
insanlari yetistirmis. Biz rotamizi degistirdigimiz 6l¢iide onlarin 1siklarindan
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aydinligindan mahrum kalmisiz. Uzunca bir zamandir milletimizi var eden
degerleri olusturan biiyliklerimizin istikametinden, onlarin Ggretilerinden
ayr1 ve mahrum kaldik. Dolayisiyla tekrar onlarla kucaklasmak, tekrar geldi-
gimiz Orta Asya’dan kardeslerimizle, goniildaslarimizla ve oradaki devletler-
le, Balkanlara kadar olan kardeslerimizle tekrar isaret fenerlerinin bizim yol
gostericilerimizin 1s1§1nda toplanmak elbette giizel.

Bu sempozyumun hem tilkemize hem Tiirk Diinyasina hayirlara vesile ol-
masini, genglerimizin, evlatlarimizin bizi biz yapan degerleri olusturan bii-
yiiklerimizi daha iyi tanimasini, onlardan istifade etmesini, bir Batili yazari,
bir Batili diisiiniirli ne kadar biliyorlarsa ondan daha fazla bizi, kiilttirimiizi,
medeniyetimizi ve bize istikamet eden dinimizi 6gretmede iistat olan sahsi-
yetleri tanimalarinin ne kadar énemli oldugunu bir daha hatirlattiklar: icin
kendilerine tesekkiir ediyorum. Bu sempozyuma emegi gecen bildiri sunan
biitlin hocalarimiza tesekkiir ediyor, hepinize saygilarimi sunuyorum.



Hilmi TURKMEN
(Uskiidar Belediye Baskani)

Sayg1 deger kaymakamim, ¢ok kiymetli hocalarim, degerli misafirler, sev-
gili 6grenciler, sevgili arkadaslar 6ncelikle hepinizi saygiyla selamliyorum hos
geldiniz sefalar getirdiniz.

Bugiin Uskiidarimiz yine énemli bir giinii yasiyor. Bir tarih sehri, bir kiiltiir
sehri, bir sanat sehri Uskiidarmizda uluslararasi 6lcekte Gegmisten Gelecege
Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu’nun agilis gunundeylz Bu giizel orgamzas-
yondan dolay1 ¢ok degerli hocalarimiza Abay Universitemize, Istanbul Univer-
sitemize, Tiirk Akademisi ve Tiirk Ocaklar1 Istanbul Subemize ve emegi gecen
tiim dostlarimiza tesekkiir ediyorum.

Degerli kardeslerim Uskiidarimiz ayn1 zamanda bir sempozyumlar sehri-
dir. Bir ilge belediyesinin otesinde gergekten yapmis oldugu kiiltiirel tarihi ve
sanatsal etkinlikleriyle de adindan sikca sz ettiren bir ilge belediyesiyiz. In-
sallah 6niimiizdeki Kasim ayinda Uluslararas1 9. Uskiidar Sempozyumu’nu
da gerceklestirecegiz. Bu sempozyum Oncesinde Hoca Ahmet Yesevi Sempoz-
yumu'nda hem de dostlarimizla misafirlerimizle birlikte olmanin mutlulu-
gunu yasadigimi ifade etmek isterim. Umit ediyorum ki bu toplant1 gelecegi
gecmigle insa ederek giiniimiiz problemlerinin giderilmesine de énemli katki-
da bulunacaktir. Bu amagla 3 giin boyunca Uskiidar’da, istanbul’da insallah
gelecek ayin 26-28’i arasinda Kazakistan’da yapilacak olan bu sempozyum ¢a-
lismalarinin, Tiirk diinyamiza gelenegimizin gelecegimizi aydinlatacak sekiller
olusturmasina katkida bulunmasina temenni ediyorum.

Degerli dostlar Hoca Ahmet Yesevi Tiirk Islam diinyasinin yetistirdigi
6nemli bir goniil insanidir. O Mevlana, Yunus Emre ve Haci Bektas Veli de
olgunluk dénemine ulasan hosgérii, insan sevgisi ve toplumsal barisin sekil-
lenmesine zemin hazirlamis bir Tiirk biiyigtidiir. Hoca Ahmet Yesevi’nin or-
taya koydugu fikirleri yasamak s6z konusu siirecte kiiltiirel ve fikri mirasimizi
korumamizda oldugu kadar milli olanin Gtesine gecip evrensellige ulasabilme-
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miz adina da son derece 6nemlidir. Hoca Ahmet Yesevi gliniimiiz dini prob-
lemlerine de ¢oziimler Gireten egitici bir sahsiyettir. Onun hayat1 ve eserlerinin
yani sira din, insan, toplum ve diinya goriisii hususunda ortaya koydugu fikir-
lerinin de gelecege 6nemli dlgiide 151k tutacagl kanaatimi sizlerle paylasmak
isterim. Gelecegin ge¢misle insa edilecegi fikrinden yola ¢ikarak giinlimiiz
problemlerinin giderilmesine énemli katkilarda bulundugunu hepimiz kabul
etmekteyiz. Uskiidar belediyesi olarak ulusal ve uluslararasi planda {iniversi-
telerimiz ve kamu kurumlarimiz, sivil toplumlarimiz ve kanaat 6nderlerimizle
birlikte ¢aligarak ilim irfan geleneginin stirdiiriilebilir bir hal almasinda maddi
ve manevi desteklerimiz hiz kesmeden devam edecektir. Bilinen ve herkes ta-
rafindan kabul edilen bir ger¢ek odur ki ge¢misini unutan, ge¢misiyle baglarini
koparan bir milletin gelecegi karanlik olmaya mahkumdur.

Degerli dostlar, ¢cag1 yakalamak, ¢agin gereklerini idrak etmek, cagin geri-
sinde kalmamak ancak saglam ve giivenilir kaynaklardan elde edilen bilgilerle
miimkiindiir. Bu bilgilere sahip toplumlar, bu bilgiyi fertlerine dogru iletebi-
len, bilgiyi teknolojiyle dogru yasatabilen, biitiin bunlari insanin refahi igin
dogru kullanabilen toplumlardir ve siiratle ilerleyebilmektedirler. Bu sebeple
bir taraftan bilim {ireten diger taraftan da bilim aktaran kurumlarimiz olan
tiniversitelerimiz sivil toplum kuruluslarimiz ve tilkemizin degisim ve gelisi-
minde vazgecilmez kurumlar olarak her gecen giin gorevlerini daha kaliteli,
daha giivenli sekilde yerine getiren diger kamu kurumlarimiz sayesinde gele-
cege daha giivenle bakabilmenin mutlulugunu yasiyoruz.

Bilgiyi akil mesalesi ile birlikte hosgorii ve baris ekleyerek toplumumuza
hakim kilmak durumundayiz. Burada kiiltiirel faaliyetlerin kendi benligimizi,
kendi gegmisimizi kendi degerlerimizi yakindan tanimanin 6nemi oldugunu
da altin1 ¢izmek isterim. Degerli dostlar diizenlenen bu sempozyumun hem
diinyada Hoca Ahmet Yesevi ve 6gretilerinin taninmasinda hem de bu minval-
de calismalara olan ilgi ve alakanin artmasina vesile olacagini diisiiniiyorum.
Hem de bizler icin kendi kiiltlirlimiizii bir kez daha tanima firsatina katkida
bulunacagina yiirekten inaniyorum.

Bugiin burada milletimizin kadim degerinden bizlere ulasan ve halen genis
bir cografyada hayat bulan degerleri tizerine ¢alisan siz degerli bilim adamlari
ile birlikte olmanin gururunu ve mutlulugunu yasiyoruz. Degerli dostlar bu
onemli ve anlamli sempozyumun diizenlenmesinde emegi gecen tiim tertip
heyetine tesekkiir ediyorum ve onlar1 yiirekten kutluyorum. Ve sempozyuma
katilan, toplantimizi sereflendiren, tebligleriyle bu giizel toplantinin anlam
bulmasina vesile olan degerli hocalarimizi yiirekten kutluyorum. Siz kiymet-
li misafirlerimize Uskiidar’imiza Istanbul’'umuza tekrar hosgeldiniz diyorum.
Hepinizi saygiyla selamliyorum sagolun, varolun.



Anar RIZAYEV

(Azerbaycan Yazarlar Birligi Baskani)

Sayin belediye baskani, sayin kaymakam,degerli katilimcilar

ilk 6nce Hoca Ahmet Yesevi etkinliklerine nazik davetinize tesekkiir
ederim. Azerbaycan Yazicilar Birliginin ve Tiirk Dili Yazicilar Birligi Baskani
olarak sizi yazicilar adina selamliyorum. Ahmet Yesevi’nin biitiin hayat1 mu-
cizelerle doludur. Hazreti peygamberimizin ona metheyledigi, nesiller sonra
Aslan Baba tarafindan ona getirilmesi, onun ¢ocuklugunda mucize goster-
mesi, bugiin ki diisiincemizle bir masal gibi bir mit gibi gelir ama halk hafi-
zas1 herkese mit yaratmiyor, herkese masal yaratmiyor. Bunun i¢in biiyiik bir
keramet sahibi olmak gerekir. Hoca Ahmet Yesevi boyle biiyiik bir keramet
sahibiydi. Dinimizi bildiginiz gibi Araplar yaratmislar ve dinimiz kutsal ki-
tab1 Arap dilinde nazir olmustur. Ama Tiirk halklar1 Islam’1 kendi inanglar
gibi kabul etmesinin sebebi olmus ki Tiirk Diinyast’nin biiyiik miitefekkirleri,
distiniirleri ilk 6nce de mutasavviflari bu dini Tiirk inancina, Tiirk mantali-
tesine, Tlrk ruhuna uygunlastirmislardir. Boyle insanlardan biri de Ahmet
Yesevi'dir .

Ahmet Yesevi’nin bilirsiniz onun Divan-1 Hikmet’i yazdig1 dilde bugiine gel-
miyor. Onun miiritleri,dervisleri nesilden nesile sadelestirerek bu divani gii-
niimiize getirmislerdir. Bugiin biz onun hikmetlerini anladigimiz,anlastigimiz
bir dilde okuyoruz. Tiirkler eskiden beri Altaylar’dan Balkanlara kadar at kos-
turarak, bazen kili¢ oynatarak gelmislerdir ama onunla beraber Tiirk fikri,
Tirk diislincesi Tiirkistan’dan Azerbaycan’i gecerek Anadolu’ya, Balkanlara
Yesevi gibi biiyiik insanlarin fehmi, onlarin inanglari, onlarin diisiinceleriyle
gelmistir. Bugiin burada konusanlardan sayin Cezmi Bey Oyle bir sey sdyledi
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ki ben isterim ki gencler buradan dertli ¢iksinlar. Bu benim i¢in ¢ok dnemlidir
¢linkii bizim Azerbaycan’in da biiyiik bir derdi var. Karabag derdi ve bu bir tek
Azerbaycan’in derdi degil diisiiyorum ki Tiirk Diinyasinin derdi.

Azerbaycan topraklarini yabanci giiclere dayanarak, arkasina alarak, on-
larin destegiyle zapt etmis, bir milyon insanimizi hem Ermenistan’dan hem
Azerbaycan’in Karabag ve diger bolgelerinden go¢men etmis ve diinyanin
buna bir yana kalmasi, Birlesmis Milletler teskilatinin dort beyanati, artik
beyanatina bakmayarak Ermeni tarafinin bununla hesaplasmamasi, bizim
dogrudan biiyiik derdimizdir ve diisiinliyorum ki bu biiyiik derdimizi biitiin
Tirk Diinyasi paylasir. Ama Sayin Cezmi’nin sozlerine bir sey ilave etmek
istiyorum. Ben isterdim ki buradan genglerimiz hem dertli hem de onurlu, se-
refli ve imitli ¢iksinlar. Onurlari, serefleri onunla bagli ki bizim ge¢misimizde
Yesevi gibi biiyiik sahsiyetler olmus. Umitler ise ona bagli ki Tiirk Diinyas1
birlesecek, Tiirk Diinyasinin manevi degerleri bir olacak ve bu biitiinlesmis
diinyada haksizliga yer kalmayacaktir. Bu vasiyeti bize Yunus Emre, Mevlana
ve Hoca Ahmet Yesevi iletmistir.

Dikkatiniz icin tesekkiir ederim.






Altin Orda ve Osmanli Devleti'nin Yiikselisinde
Tirk Tasavvufu ve Yeseviligin Roli
Uzerine Bazi Diistinceler

Abdullah GUNDOGDU*

Giris

Asya’nin iki ayr1 Avrupa smirinda kurulan ve Ortodoks Hiristiyan siyasi
yapilar aleyhine genisleyerek bunlara tahakkiim eden Ortagag’in ¢agdas iki
biiyiik Tiirk devleti; Altin Orda ve Osmanlilarin merkezilesip kurumsallas-
masi, karsilastirilmali olarak incelenmemistir. Iki devletin bilhassa cografi
ve toplumsal sartlarinin benzerligine ek olarak dayandiklari manevi saikleri-
nin de dikkat ¢eken benzerligi birlikte diisliniildiigiinde, bu karsilastirma bir
hayli ilgi ¢ekici bir mahiyet kazanmaktadir. Bu konuda ilk olarak karsimiza
benzer 6zelligi bulunan iki biiyiik saha ¢ikmaktadir ki bunlardan biri Anadolu
digeri Dest-i Kipgak’tir. Iste bu iki sahada Tiirk tasavvufunun biraktigi etki ise
bu karsilastirmanin yapilmasinda éncelikli bir konudur.

Fuad Kopriilii'niin baslattigi Tiirk tasavvufunun gelisim tarihi ve mahiyeti
tizerine yapilan ¢alismalar! sadece Bati Tiirkleri icin degil Dogu Tiirkleri igin
de biiyiik bir degere sahiptir. Ayrica, Selguklu devri ve Osmanli devletinin
kurulusuna dair ¢alismalar nicelik olarak hala yetersiz sayilsa da nitelik ola-
rak ¢ok biiyiik bir boslugu doldurmaktadir. Cengiz uluslar1 arasinda 6zellikle,
Altin Orda ve Ilhanli sahasinda islamlasma konusunda bazi ¢aligmalar 2 ko-
nunun bir boyutunu ortaya koymakla birlikte, Tiirk tasavvufunun genisleme
caginda, Dogu ve Bati Tiirklerinin kurdugu siyasi yapilarla etkilesimi konusu,

* Prof. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Tarih Béliimii Ogretim Uyesi,
abdullahgundogdu @yahoo.com

! M. Fuad Képriilii, Anadolu’da isldmiyet, Haz. Metin Ergun, Akgag Yayinlari, Ankara 2005; Tiirk
Tarihi-i Dinisi, Haz. Metin Ergun, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2005; Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasav-
viflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1984.

Cengiz uluslarinda islamlagma ile ilgili olarak bkz. Abdullah Giindogdu, “Altin Orda Sahasinda
Islamlagma ve Sonuglar1”, Proceeding of the Second International Symposium on Islamic Sivilisation
in Volga- Ural Region, Kazan, 24- 26 June 2005, s. 233-248; Mustafa Uyar, “Ortacag Mogol Hii-
kiimdarlarinin Islamlasmasinda Tiirk Unsurlarin ve Tiirk Din Anlayisinin Rolii Uzerine”, Yiicel
Ozkaya’ya Armagan Yazilari, Ed. H. S. Feyzioglu, Hel Yayinlari, Ankara, 2015, s. 2011-233.
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tizerinde ¢ok uzun g¢alismalarin yapilmasini gerektirecek kadar kapsamli bir
konudur. Biz bu konuda bazi diisiincelerimizi ortaya koyacagiz.

A- Dest-i Kipcak ve Anadolu’nun Toplumsal Yapisi ve Ug Kiiltiirii

Osmanli devletinin kurulusu sorununu anlamak, Sel¢uklularin Bizans si-
nirindaki kii¢iik bir beyligin, giderek diinyanin en biiyiik imparatorluklarin-
dan birine nasil doniistiigiiniin anlasiimas1 anlamina gelmektedir. Bu konuda
Gibbons, Kopriili ve Wittek gibi sahanin uzmanlarinca genellikle {izerinde
durulan husus, bozkir temelli bir kavim olarak Osmanlilarin toplumsal yapisi
ve sinir kiiltiirind yasayan bir u¢ toplumu olmasi iizerinde yogunlagmakta-
dir. Kopriild, bu konuda, Tiirk asiret karakterinin daha etkili oldugunu iddia
ederken; Yine Wittek, Osmanli devletinin siyasi ve toplumsal yapisini Islami
“ug” teskilat1 geleneginin belirledigini ortaya koyduktan baska fetihlerin ve
yeniliklerin yiiriitiilmesinde “gaza” anlayisini etken olarak sunar. Ayrica bas-
ta Kopriili olmak iizere, E Giese ve Clément Huart da Osmanli Devleti’nin
kurulusunda dénemin tarikatlarina yani Tiirk tasavvufi yapisina isaret etmek-
tedirler.® Paul Wittek ise toplum yapisinda 6zel bir sinir kiiltirii ile beraber,
u¢ toplumu olmanin etkili olduguna inanmaktadir. Wittek, gercekte, Osmanli
Devleti’'nin sosyo-politik yapisinin temelini Islami sinir organizasyonu gele-
neginin belirledigini ve fetihlerle yeniliklerin dinamizmini de, yine Islami bir
gelenek olan “gaza” anlayisinin kazandirdigini diistinmekteydi. O, ug hayati-
nin toplumsal yapisini karmasik olarak tanimlar, iktisadi yapisini silahsorliige
ve ganimete dayandirir. Ucun manevi durumu ve hayat goriisiini ise genel
egilimin aksine serbest fikirli ve kahramanlik esasina dayanan romantik bir
kiiltiir olarak tanimlar.* Kopriili’niin de 6nem verdigi bu sartlar, dini bakim-
dan tasavvufine bir inanisi, edebiyat olarak da destan gelenegini yasatiyordu.
Nitekim “sapkin Islami goriisler” bu tasavvuf cereyanlari icerisinde kendile-
rini kolayca gizleyebildikleri gibi, u¢larin dogal sartlari altinda kendi yasam
bicimlerini yiicelten destanlar ve halk hikayeleri tiretmekteydiler.

3 Bu konudaki tartismalar igin bkz. M. Fuad K&priilii, Osmanlt Imparatorlugunun Kurulusu, Otiiken
Yayinlari, Istanbul, 1981, 33-61; Halil inalcik, “Osmanli Devleti’nin Kurulusu Sorunu”, Cev.
T. Stinbiil, AUDTCF Tarih Aragtirmalan Dergisi, Cilt 15, Say1 26, (1991), s. 329- 339.

*  Paul Wittek, Mentese Beyligi 13- 15 inci Asirda Garbi Kiigiik Asya Tarihine Ait Tetkik, Cev. O. §.
Gokyay, Tiirk Tarih Kurumumu Yayinlari, Ankara, 1986, s. 1-13.
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Anadolu’da hikim olan bu gaza kiiltiir{i siyasi hayat tizerinde o kadar giic-
lii bir etki yaratiyordu ki, buraya miistevli olarak giren Ilhanlilar1 bile etkisine
almakta gecikmeyecektir. Mesela [lhanlilarin Anadolu valisi olan Timurtas,
(1318- 1327) bir yandan kendisine bagli kuvvetlerle Orta Anadolu merkez
olmak tiizere sinir bolgelere dogru baskisini ve denetimini artirarak bagimsiz
bir devlet kurmaya calisirken diger yandan da hareketine gaza ve cihat ideolo-
jisini temel aliyordu. Ustelik rekabet halinde oldugu, Bizans ucunda akinlarla
sayginlik kazanmis olan gazi Tiirkmen beylerine karsi yakinlasmak yoluyla
Memluklerin manevi {istiinliigiinden de yararlanmak istiyordu.®

Osmanlilarin alametifarikasi olan bu gazilik vasfi bir asir sonra bile hala
Dogu Tiirkleri arasinda biiytik bir itibar gérmekteydi. Nitekim Timur’un An-
kara Savas1 6ncesinde Yildirim ile yazismalarinda bu hususiyete 6zenle vur-
gu yapilmasi® bununla alakalidir. Aslinda Dogu Tiirklerinin bu tutumu Bat1
Tiirkleriyle benzer toplumsal yapiy1 besleyen ayni geleneklere sahip olmalari
ile ilgili olsa gerektir. Gaza ideolojisi kadar, akinlarin basarilari ve gazi beyin
yoldaslariyla ganimeti adilane paylasimi da onun etrafinda genis bir halenin
olusmasinda baslica amil oldugunu da belirtmek gerekir. Bozkir geleneginde
Cuveyni’'nin belirtigi gibi akinlardan elde edilen ganimet, herkesin zaferde
payinin derecesinin tespit edilmesine gore dagitilirdi.” Buna bagli olarak be-
yin bu hakkaniyetli tutumunu ve gaza faaliyetlerini yiicelten dervislere ug
bolgelerinde her zaman ihtiya¢ bulunuyor olmaliydi.

Altin Orda Devleti’nin kurulus ve merkezilesme siirecinde karsimiza Ana-
dolu’da oldugundan daha belirgin olarak bozkir kavmi yapisi ¢ikar. Ayrica
gaza anlayisinin bi¢imlendirdigi u¢ gelenegi ve bu gelenegin arka planinda
muharrik olarak bulunan Tiirk tasavvuf cereyani Anadolu’da oldugu gibi bu
sahada da yine faal bir sekilde kendini gosterir. Tiirk tasavvufunun bu iki sa-
hadaki tarihi gelisimi tizerinde durmak gerekir.

Cengiz Istilasi &ncesinde Tiirkistan bdlgesinin manevi hayatinda biiyiik
oranda Tiirk tasavvuf hareketi hikimdi. Cengiz istilasinin dogudan batiya
dogru stiplirdiigli bu hareket, 6ncelikli olarak Anadolu’ya ulasmis, ¢ok ge¢-
meden de Altin Orda’nin kurulusunu temin eden istilanin ulastigi Dest-i
Kipgak’ta Ortodokslugun dini sinirlarina kadar yayilmistir. Iste Tiirk tasavvuf

5 [nalcik, a.g.m.,s. 333

¢ Bkz. Abdurrahman Das, “Ankara Savagi Oncesi Timur ile Y1ldirim Bayezid’in Mektuplagmalar1”,
SUTAD, Say1 15 (2004), s. 141- 167.

7 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni Tarih-i Cihan Giisa, Cev. Miirsel Oztiirk, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 92-93.
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hareketi, s6z konusu sinir boylarinda manevi hayatin ayakta kalabilen zinde
unsurlari olarak ugta hakim olan gaza anlayisi ile kendini yeniden trettigi gibi
bu iki sahada Islamlasma ve Tiirklesmenin de énciiliigiinii {istlenmistir.

B- Cengiz Istilasindan Sonra Tiirk Tasavvuf Cereyaninin Gelisimi
(13. ve 14. Yiizyillarda)

1- Tiirk Tasavvufunun Anadolu’daki Gelisimi

Anadolu’daki, 13. yiizyilda tesekkiil eden siyasi, iktisadi, i¢ctimai ve ma-
nevi sartlar daha sonraki ylizyildaki gelismeleri biiyiik oranda belirlemistir.
Ancak Anadolu’daki siire¢ Dest-i Kipgak’a gore daha erken ve daha kalici bir
sekilde ilerlemistir. ilk fetihten sonra baslayan siirecte faal olarak rol oyna-
yan g6gebe Tiirkmenler, Tiirkistan ve Azerbaycan’dan siirekli niifus takviye-
si aldiklar1 gibi yanlarinda bu bélgelerin yerlesik Tiirk unsurlarini da Kiigiik
Asya’ya siiriiklemislerdir. Ayrica yerli Ortodoks halki yonetimlerine alarak
onlarin deneyimlerinden de istifade etmislerdir.® Altin Orda sahasinda ise ta-
biiyete alinan Ortodoks Ruslar sadece tiyis (vergi) karsiliginda yarlik alarak
Ozerk yapilarini korumuslardir. ° Rus yurdu tizerinde tahakkiim kurmak Altin
Orda hanlarinin hiikiimdarlik alameti olarak goriilmekteydi. Ayrica, hanligin
bu gbcebe askeri unsurlari i¢in yagma ekonomisi 6nceligini hep korumustur.
Yagma nitelikli akinlar Dogu Avrupa’dan Kafkasya’ya kadar yayilan genis bir
arazide daha uzun siire devam edecek, hatta Kirim hanlig1 Osmanl: tabiiyeti-
ne girdikten sonra da bozkir hasad: olarak devam edecektir.

13. yiizyilda Anadolu’nun en 6nemli ug teskilati, kiigik Ermenistan hudu-
du ile Antalya, Aldiye gibi limanlara sahip olan Akdeniz kiyilarinda ve daha
belirgin olarak Bat: Anadolu’da Iznik hududunda idi. ° Kizilirmak ve Yesi-
lirmak havzasi Pontus hududu bir yiizyil éncesinde ayni konumda olmasina
karsin artik bu donemde bu 6zelligini kaybetmekteydi. Ancak Danismendna-
me’nin tesekkiil ettigi bu saha Anadolu’da gaza kiltiiriiniin mebdeini olus-
turmaktaydi. Bu bakimdan Tiirk tasavvufunun atli savasgi karakterindeki
bozkir ahalisini gaza anlayisi ile yeniden orgiitledigi yer Dest-i Kipcak’tan
once Anadolu olmustur diyebiliriz. Bu bakimdan Dest-i Kipcak’ta Altin Or-
da’y1 Islamlastirip Tiirklestirecek olan tasavvuf anlayisinin Anadolu’dan etki-

8 Kopriilii, Osmanl imparatorlugunun Kurulusu, s. 143; Osman Turan, Selguklular Zamaninda
Tiirkiye, Bogazigi Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 215-216.

° Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi Baglangigtan 1917’ye Kadar, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara, 1999, s. 79- 82.

10 M. Fuad Kopriili, a.g.e., s.133.



Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi 35

lenmis oldugunu sdyleyebiliriz. Bu bakimdan Altin Orda sahasinda Islamlas-
ma siirecinde etkin olan bolgeler arasina Bulgar ve Harezm’den baska giiney
yoniinden Anadolu ve Misir’t da dahil etmemiz gerekiyor.

Bu dénemde Selcuklu devletinin en faal ug teskilatini olusturan Ermenis-
tan sinir1, Akdeniz kiyilari ve daha 6nemlisi Bizans hududu yagma akinlarinin
hareket iissii durumundaydi. Ancak ug bolgesinin iktisadiyatini sadece gani-
met ile izah etmek imkansizdir. Dini, siyasi ve mali serbestligin hiikiim stir-
digl bu bolgeler, hayvancilik, ziraat, ticaret bakimindan da canli birer merkez
durumundaydi. Kopriiliiniin vukifiyetle belirttigi gibi uglarda ayn1 hakimiyet
altinda yasayan Miisliiman ve Hiristiyan unsurlar arasinda, dini sebeplerden
kaynaklanan herhangi bir miicadeleye tesadiif edilmemis olmasini, ug kilti-
riinde cari olan dini hosgoriiyle izah etmek miimkiindiir. Durum kars: taraf
icin de biraz benzerlik arz etmekteydi. Bizans’in da serbest yasama meyilli
unsurlari tercihen Tiirk ucuna dogru ¢ekilmislerdi. Bu sekilde hudut bolgesi
her dinin “sapkin /heretik” inananlarinca doldurulmus oluyordu. Bu ortak
kaygilar bir anlamda hos goriiye dayanan bir yasami desteklemekteydi.!' Bu
Ozglir durum, daha sonrasi igin alternatif bir siyasi rejim ve medeniyet kur-
mak isteyen 6nderler i¢in miimbit bir ortam sunmaktaydi.

13. yiizy1l ortalarindan, yani ilhanli hakimiyetinin baslamasindan Osman-
It Devleti’nin kurulusunu tamamlandig1 14. ylizyil ortalarina kadar, bir asra
yaklasan siirede Anadolu’da dini ve ictimai tesekkiiller zengin bir ¢esitlilik
arz etmekteydi. Asik Pasazdde, Anadolu’daki bu cesitliligi dort siuf olarak
tanimlar ki bunlar belli dl¢tide Dest-i Kipcak sahasina da tasinmistir. Képriila
bu dort siniftan biri olan Gdziydn-1 Rim’u sehir merkezlerinden uzaktaki daha
cok gogebeler ve koyliilere isnat eden silahsorliikle geginen Alplar ziimresi
olarak aciklar. O, Alplari, diger ztimre bu dénemde Anadolu’nun her tarafinda
yayilmis bulunan Ahiyan-1 Rim ile yakin bir yap1 olarak tanimlar. Anadolu’dan
baska bura ile siki iliskileri bulunan Azerbaycan ve Kirim’in kiy1 kesimlerinde
de yayilmis olan Ahiler, Alplara gére Anadolu’nun biiyiik devlet ileri gelenle-
rinin katildig1 daha yiiksek bir ziimre teskil etmekteydi. Sadece bir esnaf tes-
kilatindan ibaret olmayan Ahiler, 6nce sehir merkezlerinde yerleserek bura-
dan koylere kadar yayilmislar ve bu sekilde biiylik topraklara malik olan Tiirk
feodal unsurlarini temsil eden Alp teskilati ile de yakin iliski kurmuslardi.'?

11 M. Fuad Kopriild, a.g.e., s. 122- 123, 130-135, 138-141
12 M. Fuad Kopriild, a.g.e., s. 145- 158.
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isin ilgin¢ yan1 dsnemin ¢agdasi olan Tancal1 (Fas) Ibn Battuta her iki saha-
y1 da bizzat gezerek bu siirece ve ortak cereyana taniklik etmistir. Ibn Batuta,
beylikler donemi Anadolu’sunu, Altin Orda hanliginin en biiyiik hiikiimdari
Ozbek Han Dest-i Kipcak ve Istanbul’u, Balkanlari yakindan gézlemlemistir.
Onun verdigi bilgiler Tiirk tasavvufunun ¢ok genis sahadaki faaliyetlerini agik
bir sekilde ortaya koyar. Ibn Batt(ita’nun Anadolu’nun belli basl merkezle-
rinde yaygin bir sekilde varligina isaret ettigi Ahi zaviyelerini Karadeniz’in
kuzeyinde Azak bolgesinde de gormiistiir. Mesela, Azak sehrinin niifuzlu
kisilerinden olan Bigak¢t Ahi’nin, kendisi gibi bélgeye gelen yolcular1 zavi-
yesinde agirlamaktan biiyiik bir mutluluk duydugunu anlatir.’* Anadolu’da
bir diger ziimre olarak zikredilen Abdaldn-1 Riim, yani Anadolu Abdallarinin
kokenini Kopriili, kismen Yeseviye ve kismen de Kalenderiye tarikatlarinda
aramak gerektigini belirtir. Bu yoniiyle Anadolu’daki Tiirk tasavvufu Dest-
i Kipgak ile ayn1 kaynaktan beslenmis oluyordu. 12. yiizyilda Tiirkistan’da
kurulmus en eski Tiirk tarikati olan Yesevilik, biiyiik bir siiratle biitiin Tiirk
tilkelerinde yayildig: gibi, ozellikle Cengiz istilasindan sonra Meveraiinnehir
ve Hiarezm’den Anadolu’ya yapilan biiyiik goclerle Anadolu’da yerlesmistir.
Kopriilii derinlestirdigi arastirmalarina dayanarak bazi ayinleri itibariyle eski
Tirk Samanizm’i ile bagini gosterdigi bu tarikatin Ortodoks mahiyeti hak-
kinda 6ne siirdiigii goriislerini diizelterek bu tarikatin ilk kurulusunda bile
“heteredoks” bir mahiyette oldugu kanaatine varmistir.'*

Anadolu’da erken zamanlardan baslayarak stifilere karsi her kesimde bii-
yiik bir saygi ve iltifat gosterilmekteydi. Cengiz Istilasindan Anadolu’ya kagan
unsurlar igerisinde de pek ¢ok taninmis stfi yer almistir. Hirezm sahasindan
gelen Yesevilik ve Kiibrevilik, Horasan yoniinden gelen Haydarilik, Anadolu’nun
her tarafina yayilmis bulunuyorlardi.’® Bu sekilde 13. yiizyilin en gii¢lii mes-
legi haline gelmis olan Tiirk tasavvufunun, Osmanli devletinin kurulusuna
da tesir etmesi kacinilmazdir. Gogebe egilimini koruyan halkin ¢ogunluk
olusturdugu ug kiltiiriintin hikim oldugu bolgelerde mutasavviflarin bagh
oldugu Vefailik, Yesevilik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi tarikatlarin itikadi ge-
nellikle gayr-1 Siinni gériiniimdeydi.'® Genelde uglarin bu egilimi, eski ug bol-

13 Jbn Battiita Seyahatnamesi, Cev. A. Sait Aykut, YKY, Istanbul, 2016, s. 275 -287, 292, 297, 307,
313, 316.

14 Kopriild, a.g.e., 160 vd.

15 M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 245.

16 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnameler (Metodolojik Bir Yaklasim), Tiirk
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gesi Tokat-Corum-Amasya iicgeninde, Baba Ishak’in 6n ayak oldugu Babailer
isyaninin merkezi olmustur. Bu bolge, isyanin bastirilmasindan sonra da bu
ozelligini uzun yillar koruyacaktir. Rumeli ve Balkanlardaki yeni ug bolgeleri
de bu karaktere daha yakin bir durumda olmustur. Bunlar icerisinde Anado-
lu’yu dolduran Tiirkmen babalarindan pek farkli olmayan Sar: Saltuk tizerinde
durulmasi gereken bir sahsiyettir.!” Asagida bu konuya ayrica egilecegiz.

Tiirk tasavvuf tarihi bakimindan biiyiik bir 5neme sahip olan Kalenderilik ve
Haydarilik de Anadolu’ya Cengiz istilas1 sonrasinda gelmis gayr-i Stinni karak-
terli tarikatlar olarak Anadolu’nun dini tarihinde derin izler birakmislardir.'®
Koklerinde Yesevilik ve Horasan Melamiligi bulunan bu tarikatlar, Alp zim-
releri gibi daha ¢ok kirsal kesimde gocebeler arasinda yayilmistir. Babailik’in
uzantist olan bu abdallar, birbiri i¢cine ge¢mis miifrit Alevi inanglar tasiyan,
eski samanlara benzeyen Tiirk dervislerdi. Onlarin yasantilari ve diinya go-
rlisleri Anadolu’daki beylerin anlayisina daha yakin geldigi i¢in kolayca kok-
lesmislerdir. Selcuklu sultanlarindan, Anadolu’da beyliklerine ve ilk Osmanli
hiikiimdarlarina kadar bu abdallar yiiksek derecede itibar gérmiislerdir. Sinir
boylarindaki yasam bi¢cimine uygun diinya goriisiinii yayan, buralardaki koylii
ve gocebe Tiirkmenlerin dini hayati {izerinde belirleyici etkiye sahip olan bu
dervisler, Hiristiyan halkin ihtidasinda da basat rolii oynamaktaydilar. Bunlar
14-16. ytizyillarda Bektasilik sali altinda eriyeceklerdir.'

Anadolu Selguklu devleti, resmi dini siyaseti hususunda, Abbasi mes-
ruiyetine yaslanan Biyiik Selcuklu geleneginin mirasgisi olarak Siinnilige,
ozellikle de Hanefilige dayaniyordu. Sarayda, mahkemelerde, medreselerde,
bu anlayis hakim olurken 13. yiizyilda sayilar1 giderek artan sehir merkezle-
rindeki tarikatlar da bu egilimde oldular. Ancak merkezden uzak bolgeler-
de yasayan ¢ogunluk eski hiiviyetini korumustur. Bu sekilde halk ile devlet
arasinda dini anlayis bakimindan bir ikilik meydana gelmis oluyordu. Ancak
baslangi¢ta daha az olan bu ayrisma, zaman igerisinde giderek biiyiiyecektir.
Bu sekilde merkezden tasraya dogru ilerleyen resmi anlayis yoniindeki zorla-
yict evrim, Anadolu’daki daha sonraki hiikiimetlerin de dini siyaseti olacak-
tir. Bu dénemde Siinni tarikat olarak Halvetilik, Mevlelik ve Rifa’ilik kendini

Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2010, s. 15.

7" Osman Turan, a.g.e., s. 425

'8 Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII
Yiizyillar), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2009.

19 Kopriilli, Osmanlt imparatorlugunun Kurulusu, s. 160-171; ilk Mutasavviflar, s. 48-55.
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gostermektedir. Bu ayrismaya karsin cogu kere Alevilik ve Siinnilik sinirlari
kaybolmaktaydi. Ibn Battuta, Dest-i Kipcak’ta Kuma 1rmagi boyunda bulu-
nan Macar sehrinde Rifa’i zaviyesine de rastlamis ve burada konaklamistir.
Ahmed Rifa’"’nin halifesi olan Irakli Seyh Muhammed Batiihi’nin idare ettigi
bu zaviyede sayilar1 yetmisi bulan Tiirk, Arap, Iranli ve Rum asillilardan olu-
san karisik bir dervis toplulugu ile karsilasmistir. Herkesin biiyiik bir tazimle
bagli oldugu bu zaviye halkin oldugu kadar hanin ve hatunlarinin yardimlari
ile ayakta durmaktaydi.?°

2- Altin Orda ve Tiirk Tasavvufu

Cengiz imparatorlugunun ki i¢lerinde énemli oranda putperest Tiirk ka-
bilelerini de barindiriyordu, Islamlasmast siireci, 13. yiizyl ortalarindan 14.
yiizyll baglarina kadar yarim asir kadar bir zaman igerisinde Tiirk tasavvu-
funun muvaffakiyeti olarak gerceklesmistir. {lhanli sahasinda da Islamlasma
konusunda yine Tiirk mutasavviflarinin etkin bir rol oynadigini biliyoruz. Bu
mutasavviflarin da heteredoks (gayr-i siinni) inanislara sahip olduklari bilin-
mektedir.?!

Cengiz uluslari icerisinde en batida yer alan Altin Orda hanliginin daha
kuruldugu dénemden itibaren devlet igerisinde giiclinii giderek artiran bir
Miisliiman firkasinin varligindan s6z edebiliriz. Batu zamanindan baslayarak
Miisliimanlar biiylik saygi ve himaye goérmiislerdir.?* Miisllimanlar Cengiz
imparatorlugunun kalan kisminda daha gii¢lii olan Hiristiyan firkas: ile bu
sahada daha cetin bir rekabet hilinde idiler. Berke ve Sartak arasindaki iktidar
savasl bir anlamda Miisliiman firkas: ile Hiristiyan firkas: arasinda yasanmis-
tir. Bu rekabet hizla Miislimanlarin lehine gelisecek, Berke’den baslayarak
Cengiz uluslari icerisinde en erken Islamlasan Cuci Ulusu olacaktir.

Doéneme taniklik eden Clizcani, Batu’nun kardesi Berke’nin her ne kadar
bizzat babas1 Cuci’nin tercihi ile Miislimanlik {izere yetistirildigini** sdylese
de bu pek miimkiin gériilmiiyor. Ancak onun dayandig unsurlar ve tdbiiye-
tine diisen kavimlerin s6z konusu Miisliiman firkasi ile yakin oldugu sdyle-

20 fbn Battiita, s. 316-317.

2l Bkz. Mustafa Uyar, a.g.m., s. 214 vd.

2 A. Yu. Yakubovskiy, Altin Orda ve Cokiisii, Cev. H. Eren, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara,
1992, s. 32- 33.

23 Minhéc-1 Sirdc el- Clizcani, Tabakdt-I Naswri (Mogol Istilasina Dair Kayitlar), Ceviri ve Notlar:
Mustafa Uyar, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 181- 182.
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nebilir. Cizcani’nin onun ordusunda dini ibadetlerini rahat¢a géren 30 bin
Miisliiman’in varligina isaret etmesi bununla ilgilidir. Batu’nun yerine gegen
ogullar1 Sartak ve Ulak¢i’'nin birbiri ardinca 6lmeleri bu Misliiman firkasi-
nin devlet icerisinde yer etme miicadelesinin sonucu olabilir. Yine bu konuda
Clizcani’nin Sartak’in Mengii Han tarafindan zehirlendigini imas1** bu 6lim-
lerin normal oliimler olmadigina bir isaret sayilabilecegi gibi, Berke’nin de
icinde oldugu ve s6z konusu bu Miisliiman firkasinin dahil oldugu bir saray
entrikasi ile daha da miimkiin goriiliiyor.

Berke Han, 1256 yilinda hanlik tahtina ¢ikmistir. Hanlik makamina gelme-
den énce Harezm’de bulundugu sirada islam ulemasindan Seyh Seyfeddin
Baherzi ile irtibat kurmus ve onun tesiri ile Miisliiman olmustur. O Cengiz’in
Harezm’i istilasi sirasinda direnirken 6len Seyh Necmeddin Kiibrd’nin halefi
olarak bilinmektedir.?® Han’a uyarak esi Cigek, kii¢lik kardesi Tugay Timur ve
diger devlet adamlar1 da Islamiyet’i kabul ettiler. Miisliiman olduktan sonra
Berke Han, Bagdat’taki Abbasi Halifesinin dini hakimiyetini kabul etti ve sii-
rekli olarak halifeyle yazismalarda bulundu.?

Bu dénemde Altin Orda ahalisi {izerinde esas etkili olan tarikat yine Ye-
sevilik idi. Harezm’de bu islevi Gistlenen Yesevilik merkezi ise Bakirgan yahut
Bakirgan-Ata sehri olmustur. Gécebe bozkir ahalisi niifus bakimindan Altin
Orda sahasinda ¢ogunlugu olusturmuyordu. Buna karsin orta ve asag idil
boyunda Bulgar, Kazan, Saray bolgesi, Kirim’in kiyr sehirleri, Kafkasya’nin
kuzey bolgeleri ve nihayet yiiksek bir ziraat kiiltiiriine sahip bulunan Hdrezm
bélgesi Altin Orda devleti sinirlari icerisinde kalabalik yerlesik unsurlar1 biin-
yesinde barindirmaktaydi?’. Ancak Altin Orda’nin bu yerlesik ahalisi, askeri
unsurlarini olusturan gocebeler ile medeniyet bakimindan bir tenakuz olus-
turmamis olmasi ilgingtir. Sadece devletin kurulus donemi sirasinda gozlem-
lenebilen gbgebe yonetici seckinler ile bu yerlesik niifus arasinda yasanan
zitlasma-ayrigma kisa slirede ortadan kalmis, ziraatgt ve hayvana iktisadiya-
t1 birlestiren bir ortak zemin meydana ¢ikmistir. Bunu biiyiik oranda temin

2 Clizcani, a.g.e., s. 186.

25 Bakarzi’nin Berke Han’in Miisliimanlastirilmasindaki rolii igin bkz. Jean Richard, “La
Conversion de Berke et les Debuts de I’Islamisation de la Horde d’Or”, Revue des Etudes
Islamiques, XXXV (1967), 173-178.

26 Kafali, s. 54-55

27 A. Yu. Yakubovskiy, Altin Orda ve Cokiisii, Cev. H. Eren, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara,
1992, s. 57.
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eden kuskusuz Tiirklesme ve Islamlasma siirecinin de arkasindaki itici giig
olan, Tirk tasavvufudur. Tirk tasavvufu, etnik ve sosyal yonden ayri olan
Kipgaklarla Mogollari, Harezm ile Bulgar’1 ayn1 potada eritmeyi basarmistir.

Kirim ve Astarhan bolgesi islamlasma siirecinde Anadolu ve Misir’in dini
ve ticari tissii durumuna gelecektir. Tuda Miinge Han zamaninda 1287 yilin-
da Kirim’da Salgat’ta yapilan Memluklerden Sultan el-Melik el-Mansur adina
yapilan camii buna iyi bir 6rnektir. Yine bu dénemde artan Tiirk tasavvufu-
nun etkisi ile Miisliiman olan han, dervisane bir hayat1 tercih ederek tahtan
cekilmistir.2® Islamlagma siyasetinin devlet siyasetine doniistiigii Ozbek Han
devrinde 1314 yilinda ayni Salgat bdlgesinde yapilan camii ve medrese bu
siyasetin somutlastig1 anitsal eserlerdir.

C- Anadolu’nun Dest-i Kipgak ile Dini Iliskisi

Anadolu’nun Dest-i Kipgak ile iligkisi, bagka bir ifade ile Anadolu Sel¢cuk-
lularr’nin Altin Orda ile temas: 1243 Kosedag feldketinden iki yil sonrasina
denk gelir. Giyaseddin Keyhiisrev, Semseddin Isfahani’nin baskanliginda bir
heyeti Batu Han’a géndermistir. Bundan Iran Mogollarinin tahakkiimiinii
dengelemeyi uman Sultan, bu sayede Klikya Ermenilerine kars: askeri faali-
yette bulunma iznini de alabilmistir. Anadolu Sel¢uklulari artan ilhanli baskisi
karsisinda, Altin Orda-Memluk ittifakini kendi ¢ikarlarina uygun buluyorlar-
di. Ancak Selguklu yénetiminin bu ugurdaki gayretleri cogu kere Ilhanlilarin
Anadolu’ya yonelik baski ve 6fkesini daha da artirmaktan baska bir ise yara-
mamustir. Dest-i Kipgak ile iliskiler, II. Izzeddin Keykaviis’iin 1249’dan sonra
kardesleri ile ortaklasa yiiriitt{igii saltanati zamaninda en iist seviyeye ¢ika-
caktir. O, kardesleri ile siirdiirdiigii iktidar kavgasinda, ilhanlilara karsi hep
bir dis destek arayisinda olmustur. Ieride de halki kendi etrafinda toplamaya
hizmet edecegini umdugu gazayi 6ne alan bir manevi iklim, siyasi ¢ikarlarina
daha uygun bulunuyordu. Bu ylizden dénemin Selguklu sultan namzetleri
icerisinde Tiirkmenlere ve onlarin manevi 6nderleri mutasavviflara en yakin
olan kisi haliyle yine II. izzeddin Keykaviis idi. Ne var ki, onun bu yéndeki
faaliyetleri tersine siyasi sonunu hazirlamis, 1262 yilinda ilhanlilar karsisinda
yenilerek Bizans’a siginmak zorunda kalmistir. Bu dénem, ayni1 zamanda Altin
Orda-Memluklu ittifaki ile [lhanh-Bizans itilafinin yarattig1 rekabetin en yogun
yasandig1 bir dénem olarak da belirginlesir. Bu ittifak diizeni, Tiirk tasavvufu-

28 Mehmet Alpargu, Nogaylar, Degisim Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 16-17.
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nun da etkinlik alanini genisletmesine imkan vermis olmalidir. Sultan Keyka-
viis’lin siyasi miicadelesi de ilging bir sekilde Tiirk tasavvufunun etkinligini
daha da gelistirecek siyasi bir zemin hazirlamistir. S6yle ki, sigindiktan sonra
Bizans’in Enez’de (Ainos) hapse koydugu sultan, Berke Han’in Emir Nogay
kumandasinda gonderdigi ordunun Balkanlar1 istildsi esnasinda kurtulma
sans1 bulacaktir. Berke Han’in baskisi karsisinda kurtarilan ve maiyeti ile bir-
likte Saray sehrine gotiiriilen sultana yine han tarafindan Sugdak bolgesi ikta
olarak birakilmistir. Bu siyasi sartlar altinda Anadolu’nun bazi ileri gelen-
lerinin Keykaviis ile bagini korumus olduklar1 goriiliiyor. Mesela bunlardan
Séhib Ata, Selcuklu iktidarini ele gecirmis olan Muineddin Pervane tarafindan
Keykaviis ile irtibatta oldugu iddiasi ile Osmancik kalesine hapsettirilmistir.
Anadolu’da Keykaviis’iin temsil ettigi milli ¢izgiye yakin olan unsurlar, Bay-
bars’in 1277 yilinda Anadolu seferinden dénmesinden sonra durumun kendi
aleyhlerine dénmesi karsisinda artik Bat1 Anadolu’daki ug bolgelerine ¢ekil-
mislerdir.”® Bu sekilde ug bolgeleri, hem siyasi, hem cografi ve hem de manevi
olarak Dest-i Kipgak’la iligkilerin tissii durumuna gelmistir. Bu donemde ug-
larda kendini yeniden tireten Tiirk tasavvufu, hem Anadolu’da ve hem Dest-i
Kipgak’ta siyasi gelismeleri yonlendiren itici manevi gii¢ olacaktir. Altin Orda
adina yiritiilen biitiin bu askeri ve dini faaliyetlerin basinda Emir Nogay
bulunuyordu ki Sar1 Saltuk ile birlikte onun {izerinde 6zenle durmak gerekir.

D- Emir Nogay ve Sar1 Saltuk’un islamlasmadaki Rolii

1- Emir Nogay

Tiirk tasavvufunun Anadolu ve Dest-i Kipcak’taki ortakligi, Ilhanlilara
kars1 Altin Orda-Memluk siyasi ittifakinin yarattig1 vasatta gelismistir. Berke
Han zamaninda baslayan bu ittifakin gaza kiiltiirdi ile birleserek Hiristiyan
Ortodokslara yonelmesi bilhassa Emir Nogay’in Altin Orda’da kirk yili bulan
iktidar1 zamaninda olmustur diyebiliriz. Ilk olarak Berke Han zamaninda Hii-
lagii’ye karsi yiiriitiilen savaslarda kendini gosteren Emir Nogay, 1262- 1266
yillar1 arasinda {lhanli ve Bizans seferlerinde bizzat ordunun basinda bulun-
mustur.>® Memlukler ile ittifakin da hararetli bir savunucusu olarak tilkenin

2 Osman Turan, a.g.e., s. 458-590.
30 Bertold Spuler, Iran Mogollari: Siyaset, Idare ve Kiiltiir, Ilhanhlar Devri, 1220-1350, Cev. C.
Kopriili, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1987, s. 79.
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dis siyasetini belirleyerek Altin Orda Hanligi’nin Misir ve Anadolu ile yakin
temasinda baslica rolii oynamistir. Bununla baglantili olarak Emir Nogay, Al-
tin Orda igerisinde Islam firkasinin uzun bir siire de reisligini yiiriitmiistiir.
Onun ¢evresindekilerin Dest-i Kipgak’ta giderek yonetimi ele gegirmesi ve
buna kars: olusan tepkilerin dogurdugu feodal savaslarin ideoloji ihtiyacini,
Tiirk tasavvufu kolayca karsilamaktaydi. Feodal kavga kizistik¢a dini atiflarn
daha siklik kazandig1 bu siiregte, Tiirk tasavvufu, Altin Orda sahasinda viicut
bulan Tatar, Nogay, Ozbek, Kazak gibi biitiin etnik olusumlarin kimliginin ayirt
edici 6zelligi olmaktaydi. Igeride Miisliiman firkasina énciiliigiiyle kabileler
arasi i¢ iktidar kavgasini kendi lehine ¢eviren Emir Nogay, disarida da Bizans
ve Rus Kinezlerine karsi sert tutumu ile Islamlagma yoniinde déniisiimiinii
hizlandirmistir. Basta Mangitlar olmak {izere onun dayandig: kabileler, daha
cok ticaret yollar1 giizergahinda asag1 idil boyu ve Astarhan cevresinde ya-
yilmis olmalar1 sebebiyle Islami etkilere daha agik bir durumdaydi. Ayrica
iktidar1 devrinde Emir Nogay’in 6z yurdu, Bizans ucunda yer aliyor ve Ozi
(Dineper) 1irmagina kadar uzaniyordu. Hitkiimet merkezi ise Tuna irmaginin
ayaginda bulunan yeni ad1 Dobruca olan Isak¢i kasabast idi.>! Tokta Han ile
giristigi miicadeleyi kaybeden Altin Orda’nin bu kudretli emiri, 1299 yilina
yakin bir tarihte 6ldiiriilmiistiir. Nogay’in 6liimii Altin Orda’nin Bizans ucun-
daki faaliyetlerini aksatacaktir. Kudretli zamaninda onun organizasyonunda
yer alan 7 bin kisilik parali Alan askerinin Bizans hiikiimeti tarafindan acilen
kiralanmis olmasi yaninda bazi Katalan ve Tiirk parali askerlerini de hizme-
te almas1 Bat1 Anadolu’da Tiirk ilerleyisinin kritik yillarina denk gelir. An-
cak Bizans, bu artan maliyeti karsilayabilecek durumda degildi. Bu siralarda,
akinci veya parali asker olarak faaliyet gosteren Tiirk askeri birlikleri, Aydin
hanedanindan Umur Gazi ve Osmanli hanedanindan Orhan ile oglu Siiley-
man Pasa gibi giiclii liderlerin yonetiminde birlestiler. Bu birliklerin igerisin-
de Emir Nogay’in dagilan birlikleri de bulunuyordu. Onun adini alacak olan
birliklerin bir kismi1 14. yiizyilda Balkanlardaki siyasi gelismelerde belirleyici
bir rol tistlenmislerdir. Bulgaristan’da Sisman ogullarinin (Sismanid) yiikse-
lisi Moldovya’da Dobruca’da prensliklerin kurulusu bolgede Emir Nogay’in
dagilan birliklerinin (Kuman-Nogay) yayilmasi ile ilgilidir.>> Emir Nogay’dan

31 Mustafa Kafali, Altin Orda Hanlyimn Kurulus ve Yiikselis Devirleri, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, istanbul, 1976, s. 58- 61.
322 nalcik, a.g.m., s. 339.
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baslayarak uc¢ geleneginin Dest-i Kipgak’taki en belirgin temsilcileri olarak
gorebilecegimiz Nogaylarin etnik olusumunda bu durumun belirleyici oldu-
gunu soyleyebiliriz. Nogaylar, Edige Destan: ile daha sonraki dénemlerde de bu
gelenege uygun edebi iiriinleri iiretmeye devam etmislerdir.*

2- Sar1 Saltuk

Anadolu ile Dest-i Kipgak arasindaki dini iliskinin anlasilmasinda 6nemli
sahsiyetlerden biri de Sar1 Saltuk’tur. O, Barak Baba, Otman Baba gibi mtirit-
leri ile Anadolu inang tarihinde biiyiik bir iz birakan bu kalenderi dervislerin
en 6nde gelenlerindendir. Képriilii, onu Haci Bektas gibi Yesevilik ile baglantili
olarak degerlendirir.>* Anadolu ve Rumeli’nde on iki mezar1 oldugu bilinen
Sar1 Saltuk’un hayati ile ilgili cesitli rivayetler olsa da Izzeddin Keykaviis'le
iliskili olan rivayetlerin biiylik oranda gercegi yansittig1 sdylenebilir. Nitekim
kadim Tirk geleneklerine diiskiinltigii ile bilinen Cem Sultan’in, onun tiir-
besini ziyaret esnasinda dinleyip Ebiilhayr Rimi’ye kayda aldirdig1 Saltukna-
me’de onun 1262’den 6nceki hayati belirsizdir.*® Keykaviis'un 1262 yilinda
Bizans’in Enez’deki hapishanesinden Emir Nogay’in marifetiyle kurtaril-
masindan sonra Altin Orda hani Berke’nin sultana iktd olarak verdigi Kefe
ve Salgat bolgesine yerlestirilen Tiirkmenler arasinda manevi niifuzu yik-
sek Sar1 Saltuk’un da oldugu anlasiliyor. Bu dénemde Ilhanlilar1 ve onlarin
Anadolu’daki yoneticisi Muineddin Pervane’yi Keykaviis’un siyasi giicli kadar
maiyetindeki manevi niifuzu yiiksek Tiirkmen babalarinin da rahatsiz ettigi-
ni tahmin edebiliyoruz. Salgat bélgesi bu tarihlerde Islamlasmanin merkezi
hiiviyetini kazanmis goriiniiyor. Ayni zamanda Dest-i Kipcak ile Anadolu ve
Misir hattinda gelisen iliskilerin de {issii durumundaydi. Tuda Miingge Han
zamaninda 1287 yilinda Kirim’da Salgat’ta yapilan Sultan el-Melik el-Mansur
adina yapilan cami bu dénemde artan Tiirk tasavvufunun etkisini gostermesi
bakimindan 6nemlidir.*

Keykaviis’in 1279 yilinda burada vefat etmesinden sonra gercek hamile-
ri olan Emir Nogay’in karargahi Ishak¢i/Dobruca’ya dénmiistiir. Burada bir

33 Andrea Schmitz, Edige Destani: Bir Kahramanlik Geleneginin icerigi, Olusumu ve Etkileri, Cev. C.
Bulut, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, izmir, 2004.

% Kopriili, ilk Mutasavviflar, s. 54-59.

3% Bkz. Ebi’l-Hayr-1 Rami, Saltuk-ndme, I-II-III, Haz. Stkrti Haltk Akalin, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 1987.

% Mehmet Alpargu, Nogaylar, s. 16-17.
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siire yasadiktan sonra 1293 veya 1298 yilinda 6lmesi ardindan, bizim de ziya-
ret etme firsat1 elde ettigimiz bugiinki tiirbesinin bulundugu Babadagi’nda-
ki zaviyesine gdmiilmiistiir. Machiel Kiel, Ytsuf b. Ismail en-Nebhani’nin,
Cami’u Kerdmdti’l-evliya adli eserinde kaynak olarak gosterdigi Kemaleddin
Muhammad Serrac er-Rifai’nin 715’te (1315) yazmus oldugu Tiiffah’ii’l-ervah
adli eserine dayanarak yeni bilgiler ortaya koymaktadir. Sar1 Saltuk (Saltuk
et-Tiirki), 1298 yilinda vefat ettiginde, zaman zaman inzivaya ¢ekildigi dagin
yakinlarina gémiilmiistlir. Mensuplarinin onun adina yaptirdig1 zaviye sebe-
biyle burasi Babadag: olarak adlandirilmistir.?

Sar1 Saltuk ve ona bagli Tiirkmenler, Keykaviis'un emrinde tesekkiil et-
tikleri yeni il ve yasadiklar1 miicadeleli hayat dolayisiyla ona nispetle Gaga-
vuz diye anilmislardir. P Wittek’in, Gagavuzlarin kékeni hakkinda Yazicioglu

Ali’nin Selgukndme’sine dayanarak gelistirdigi “IL. izzeddin Keykaviis ve Sar1
Saltuk ile Balkanlar’a gecen Selcuklu Tiirklerinin Hiristiyanlagtirildigt”
goriisli, tarihi gerceklerle biiyiik oranda uyusmaktadir. Nitekim Keykaviis
heniiz hayatta iken oglu Melik, Konstantin adiyla Hiristiyanlastirilmis bulu-
nuyordu.? Keykaviis ile birlikte hareket eden toplulugun 12 bin kisi oldugu
rivayet edilmektedir. Sar1 Saltuk’un baslarinda oldugu bu Tiirkmenlerin bir
kisminin daha sonra Ece Halil ile birlikte 1300 yilinda Canakkale bogazini
gecerek Karasi Beyligi sahasina dondiikleri rivayet edilmektedir.?* Bu durum,
bu dénemde Dest-i Kipgak ile Anadolu’nun ortak bir manevi cografyaya don-
diglini gosterdigi gibi ayn1 zamanda Anadolu’da ¢ok sayidaki Sar1 Saltuk
mezarlarini da izah eder. Bu goglerin, Emir Nogay’in 6limiiniin hemen ardin-
dan vuku bulmasi, onun yonettigi, Dest-i Kipcak’tan Balkanlara kadar yayilan
Tirk tasavvuf hareketinin bu yondeki etkinligini yitirdigine isaret etse de Os-
manogullari ile etkinligin yoni Bati Anadolu’dan Balkanlara dogru yeniden
orgiitlenecektir.

1334 yilinda Bizans imparatorunun kizi olan Ozbek Han’in esi Beyltin
Hatun’un kafilesi ile Istanbul’a seyahat eden Ibn Battuta’da yolculugu esna-

37 Sari Saltuk’un tasavvufi kimligine ait bilgiler de iceren bu kaynaga gore miirsidi Seyh Mahmud
adinda bir zat olup Seyh Ahmed er-Rifai’nin Irak Ummiiubeyde’deki tekkesinden feyiz
almistir. Seyh Mahmud’un himmetiyle Sar1 Saltuk kafir topraklarini dolasarak oradakileri
Miisltiman yapmistir. Machiel Kiel, “Sar1 Saltuk”, TDVIA, cilt 36, s. 147-150.

3% Paul Wittek, “Yazijioghlu Ali on the Christiyan Turks of the Dobruja”, BSOAS, XIV/ 3 (1952),
pp. 639- 668.

% Turan, a.g.e., s. 581.
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sinda gidis ve dontisiinde Baba Saltuk diye zikrettigi Sar1 Saltuk’un zaviyesini
ziyaret etmistir. Dest-i Kipcak’tan Bizans hududuna dogru bozkirda on sekiz
giinliik mesafede oldugunu belirtir. Ibn Battuta, onun kesif sahibi, olaganiistii
giiclere sahip kerametli biri olusuyla ilgili kendi itikadina uymayan rivayetleri
dinlemistir. Bolge ve kasaba onun zamaninda artik Baba Saltuk ismiyle ani-
liyordu.*

E- Ozbek Han ve Islamlasma

Ozbek han zamani (1313- 1341), Islamlasma siyasetinin kesin bir devlet
siyaseti haline geldigi bir donemdir. Emir Nogay zamaninda Kirim’da Salgat-
Ishakei bat1 yoniinde Bizans ucuna kayan Islamlasma, onun 1299’da 6ldiiriil-
mesi ardindan yine Salgat merkez olmak {izere Saray/Astarhan yoniinde do-
guya kayacaktir. Cuci Ulusu’'nun Konfederatif yapisindan kaynaklanan feodal
i¢c ¢cekismelerin neden oldugu “bulkak” (kargasa) ortamina son vermek icin
merkezi bir diizen kuran Ozbek Han, devletin dogu kanadi Gék Orda’ya son
vererek devleti tek bir Orda catisi altinda birlestirmistir.*! Daha ¢ok dogudaki
gelismelerle ugrasilan bu siirecte onun Tiirkistan ve Hirezm’in Miisliiman
ruhanilerinin destegine kuskusuz ¢ok daha fazla ihtiyaci vardi. Bu sekilde
Ozbek Han etrafinda &riilen efsaneler, onu mistik bir ruhaniye déniistiir-
miistiir.* Bu siire¢ ayn1 zamanda dogrudan Ozbek etnik olusumunu agiklar
niteliktedir.

Bu dénemde Miisliiman hareketinin sozctligiini ise, Ozbek Han’in Ha-
rezm valisi olan Kutlug Timur’un yiiriittiigiinii goriiyoruz. Onun Urgeng’te
yaptirdigi minarenin kitabesinde kendisi icin; “dinin giinesi, Islam dinin ve Miis-
liimanlarin bilyiigii” sifatin1 kullaniyordu. Ayni kisi Ozbek Han’in Miisliiman-
larin destegini alarak taht savasini kazanmasini da temin etmistir.** Ozbek
Han'’in Islamlasma y&niindeki tercihi mutasavviflarin sahadaki zaferi idi.

ibn Battuta’nin bildirdigine gére Ozbek Han’in baskenti Saray sehrinde
Malikilerden Semseddin el Misri ve Numaneddin el-Harezmi’nin tekkelerinin

% fbn Battiita., s. 330- 331, 341.

4 Mustafa Kafali, a.g.e., s. 124-29.

2 Devin DeWeese, Altin Orda sahasindaki Islamlasmayi, yerli inanislar, tarihi ve destani
rivayetlerle karsilastirarak derinlemesine incelemistir. Bkz. Devin DeWeese, Islamization And
Native Religion in the Golden Horde, Baba Tiikles and Conversion to Islam in Historical And Epic
Tradition, The Pennsylvania State University Pres, Pennsylvania, 1984.

* Yakuboskiy, a.g.e., s. 60, 112.
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varlig1 bize Altin Orda sahasinda Islamlagsmanin seyri konusunda Misir ve Ha-
rezm’i isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica, onun eserinde verdigi bil-
gilerin Anadolu ve Altin Orda sahasina iliskin Tiirk tasavvufunun genisleme
alani olarak tanimlamamiza uygun esit gézlem yapabilme imkani sundugunu
soylemeliyiz. *

Altin Orda ahalisi iizerinde esas etkili olan tarikat Yesevilik olmakla birlikte,
Ozbek han zamaninda bu, daha belirgin bir mahiyet kazanmustir. Ulug Beg’in
yazdig1 Ulus-1 Erba’a adl1 eserde Onun Miisliiman olmasinda Seyyid Ata isimli
zatin adi geger. Otemis Haci ve Abdiilgaffar’in nakillerine gore de Harezm ve
Buhara taraflarindan gelen Mecdiidin Sirvani, Baba Tokles, Seyh Ahmed ve
Seyh Hasan Giirgani adlarinda dort velinin adini verir.** Bu velilerin Yesevilik’e
mensup olduklar1 sdylenebilir. Harezm’de bu islevi Yesevilik merkezi Bakir-
gan-Ata sehri iistlenmistir. Bu sehir, Ahmed Yesevi’nin edebiyat sahasinda ilk
ve en taninmis takipgisi olan Hakim Siileyman Ata’nin adini tasir.* Onun adi-
na izafe edilen ve idil-Ural ve Tiirkistan Miisliimanlari arasinda cokca okunan
Bakirgan Kitabi, Yeseviligin Harezm iizerinden bu bolgelerdeki manevi hayat
tizerinde ne derece katki yaptigi hakkinda bir fikir verecek mahiyettedir.*”
Bu dénemde Tiirk¢e Kur’an terciimeleri yaninda Mu’inii’l-Miirid *® gibi dini
tasavvufi eserlerdeki artis dikkat ¢ekicidir. Bu edebi ve manevi canlanma Tiirk
dili, edebiyat1 ve kiiltiirii icin 6nemli bir evreyi olusturur. Bu sekilde Ozbek
Han etrafinda oriilen efsaneler, dogrudan Ozbek etnik olusumunu agiklar ni-
teliktedir. 13. ylizy1l Harezm sahasinda Ali’nin Yusuf ile Ziileyha’si, gibi karisik
dilli edebi mahsuller*® Harezm bdlgesinin Oguz- Kipgak boylarini barindiran

* [bn Battiita Seyahatndmesi, s. 342- 343.

4 Kafali, a.g.e., s. 81-82.

% M. Fuad Kopriilii, Ilk Mutasaviflar, s.34-38.

47 Siileyman Bakirgani hakkinda bkz. Képriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 203- 204; ilk Mutasavviflar,
s. 34-38, 85- 95. ilk defa 1847 yilinda Kazan’da ve daha sonra defalarca basilan bu eser, 12.
ve 18. yiizyillar arasinda yasamis Tiirk-Tatar sufilerinden yirmi saire ait yiiz kirk ti¢ siirden
olusmaktadir. Eserin yaklasik ticte biri Stileyman Bakirgani’nin siir ve gazellerini ihtiva edi-
yor. Bakirgan Kitabi, haz. Ferit Yahin, Tatarstan Kitap Nesriyati, Kazan, 2000, s. 23-24. Ayrica
eserin Ozbek Tiirkcesi’ndeki nesri icin bkz. Sulayman Bokirganiy, Bakirgan Kitdbi, Yazuvci
Nesriyati, Tagkent, 1991.

4 M. Selcen Ciirtik, Ma’inii’l-Miirid (Girig-Metin-Notlar-Agiklamalar-Dizin), Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dals,
Ankara-2005.

4 Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 235; Ali Cin, “Karisik Dilli Eserlerden Ali’'nin Yasuf ve
Ziileyha Hikayesi”, Turkish Studies, Volume 5/1 Winter 2010, 200-236.
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karmasik yapisi kadar Anadolu ve Dest-i Kipgak’in tesirinde kaldig1 ortak ma-
nevi ve kiiltiirel etkiye de isaret eder. Ozbek Han devrinde Salgat’da yapilan
cami ve medrese onun siyasetinin somutlastig1 anitsal eserlerdir. 1314 tari-
hinde kare bir zemin iizerine kurulan Ozbek Han Camii, ahsap oyma kapisi ile
essizdir. 2014 yilinda 700. Kurulus kutlamalarina katildigimiz bu eserin ya-
ninda 1333’te tamamlanan Incibek Hatun Medresesi ile birlikte acik bir sekilde
Anadolu’da Selguklu ¢ag1 Tiirk eserlerini andiran bu eserler, Dest-i Kipgak ile
Anadolu kiiltiirel etkilesimine delalet eder.
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Ahmet Yesevi “Menkibe”leri ile
“Saman Anlatilar1” Uzerine Mukayeseli Bir Inceleme

Abdulselam ARVAS*

Giris

Pagan ya da putperest inanislar; Mezopotamyalilardan Yunanlilara, Roma-
lilardan Araplara, Hintlilerden Cinlilere, Yahudilerden Hiristiyanlara kadar
her kavimde, toplumda, dinde ve kiiltiirde bulundugu gibi Islam’in ortaya
cikisi ve yayilisiyla birlikte Miisliiman olan Tiirk milletinde de yer almistir.
Bu husus, resmi dinin disinda kalan ve batililarca “folk religion” (halk dini)!
denen hadiseyle ilgilidir. Halk dini, bir toplumun fertlerinin eski gelenek go-
renekleri, inanislari ile yeni kabul edilen dinin hiikiimlerini herciimer¢ etme-
si demektir. Dolayisiyla yeni kabul edilmis bir dinin iizerinden asirlar gegse
de eski halk inanislar1 onun icinde onunla beraber yasamaya devam eder ve
bdylece zaman igerisinde eski pagan inanislarin yeni dinin parcasi oldugu sa-
nilmaya baglar. Nitekim E K&priili, Tiirklerin Miisliiman olduktan sonra halk
kitlesinin eski ananelerini sakladigini, aradan uzun asirlar ge¢se de Miislii-
manlik boyasi altinda eski putperest bakiyeleri korudugunu vurgulamistir.?

Hic siiphesiz, Islam’1 kabul eden Tiirkler de yeni dinle birlikte eski pagan
inanislar1 unutmaya, degistirmeye ve hatta halis birer miimin olarak yasama-
ya baglamustir. Nitekim K&priilii de Islam’in yarattig1 taassupla yiiksek sinif
tizerinde paganizmin yadigar olan her seyin yok oldugunu belirtmektedir.?
Ancak bu hususun, Miisliimanlikla ilgili dini bilgisi olan ve okumus insanlar

* Dog. Dr., Cankir1 Karatekin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ogretim
Uyesi, arvasnarin@gmail.com.

! F Kopriili, A. Golpinarls, A. Y. Ocak vb. gibi bilim adamlari, ¢alismalarinda “halk dini” yerine
ayni anlami isaret eden “heterodoks” kavramini kullanmistir.

2 Fuad Kopriilii -W. Bartold, Islam Medeniyeti Tarihi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara
1973, s. 186.

*  Fuad Kopriilii -W. Bartold, a.g.e., 1973, s. 186.
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tarafindan tam tatbik edildigi diisiiniilse bile zihinsel siire¢ ve bilinglenme
eylemleri dikkate alindig1 zaman Tiirk boylarinin tiim halk kitlesi arasinda bu
durumun ayni diizeyde algilanamayacag1 ve anlasilamayacagi ortadadir. Bu
durum ise siiphesiz “sosyo-psikolojik vakia” ile dogrudan iliskilidir.* Dolayi-
styla Islam dini, tiim Tiirk milletinin bireyleri arasinda birden ve tam olarak
tatbik edilememistir. Ciinkii bir millet, yeni bir dini topluca kabul etse bile bi-
reyler bunu kendi algilama ve kavrama diizeyine uygun olarak tatbik eder. Bu
tarz hadiselerin pek ¢ok 6rnegine insanlik tarihinde siklikla rastlanmaktadir.

Buradan hareketle Tiirklerde de eski inanislarin yeni din olan Islam’la bir-
likte asirlardir devam ettigini sylemek miimkiindiir. Mantik agisindan bu
hususun, Islam’in kabul edildigi ilk dénemlerde daha fazla olacag: diisiiniil-
mekle beraber, sonraki déonemlerde de bu tiir hadiselerin yayginlasma ihti-
mali mevcuttur. Hele Tiirklerin ¢ok calkantili ve farkli cografyalarda gegen
serlivenleri dikkate alininca ve Mogol hakimiyetinin Tiirk boylar1 iizerinde
yarattig1 etkiler diisiiniiliince konu daha anlasilir hale gelecektir. Kisaca si-
yasi, ictimai, iktisadi sartlar bir milletin farkli dinleri yagsamasina veya din de-
gistirmesine neden olabilmekte, eski pagan inanislarin ise yeni dinle birlikte
yasamasina miisaade edebilmektedir.

Burada bir meseleye daha deginmek gerekir. O da sudur: Kiiltiirlerin karsi-
likl1 iletisimi neticesinde birbirini etkilemesi tarihin her doneminde miimkiin
olmustur. Ornegin Altay samanlar1 kamlama sonrasi vecit halinden ¢ikinca
etrafindakilere “Esen-salam! Esen-salam”® demektedir. Bu, Islam’in Altay Sa-
manizmi’'ni etkiledigini gosteren kiiciik bir 6rnektir. Elbette tersi durumlar
da s6z konusudur. Radloff’un Kazak baksilarin anlat1 icra gelenegi ve kendi-
lerinin dis goriintii agisindan samanlardan hig¢ de farkli olmadigini ifade eden
satirlar1 da burada hatirlanmalidir.®

Iste XII. asirda yasayan ve Tiirk kiiltiir hayatinda ¢ok &nemli bir yere sa-
hip olan Ahmed Yesevi'nin diinya goriisii ile onun hayat1 hakkinda anlatilan
“menkabe”lerde’ de bu hususlar bariz bir bicimde karsimiza ¢ikmaktadir. Ni-

4 Bununla ilgili Ocak (2005) ve Kopriilii (1973, 1976) eserlerinin muhtelif sayfalarinda benzer
bilgiler vermektedir. Ayni bilgileri burada tekrarlamanin geregi olmadig kanaatindeyiz.

5 W. Radloff, Sibirya’dan (Segmeler), Kiltlir Bakanlig1 Yay., Ankara 1976, s. 279.

¢ Dabha fazla bilgi icin bk. (Radloff, a.g.e., s. 290-301).

7 Menkabelerin, kiiltiir tarihi agisindan Onemini tespit eden ve onlarin siradan anlatilar
olmadigini yar1 kutsal metinler oldugu i¢in gliniimiize kadar degismeden geldigini ifade eden
gorisler icin (bk. Ocak 2005: 15).
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tekim konuyla ilgili olarak yine Kopriilii, Yeseviligin gocebe Tiirk muhitlerine
intibak ettigini ve eski Tiirk paganizminden ¢ok seyler aldigini ifade etmistir.?
Kisaca bu bildiride, ¢alismanin ¢ercevesini Ahmed Yesevi “menkibe”leri ve
son dénem (19-20. yy) “saman anlatilar1” olusturmakta, arastirmada bunlar
arasindaki benzerliklere dikkat cekilmektedir. Tiirklerin pek ¢ok farkli dinle
miinasebeti bulunmasina ragmen bu bildirinin amact Samanist kiiltiirle ilgili
oldugu i¢in diger dinlerin etkisi ele alinmamustir.

Metot, Materyal, Kaynaklar

Evvela bu arastirmada karsilastirmali metodun kullanilacagini belirt-
mek gerekir. Boylelikle Ahmed Yesevi “menkibe”leriyle Sibirya’da yasa-
yan bazi Tiirk topluluklarindaki degisik “saman anlatilar1” kiyaslanacak ve
“menkibe”lere yansimis olabilecegini diisiindiigiimiiz Samanizm unsurlar1
tespit etmeye calisilacaktir. Samanizm unsurlar1 disinda, ayrica Budist, Mani-
heist veyahut Mazdeist tesirlere deginilmeyecektir.’

Arastirmada, Ahmed Yesevi’ye iliskin olaganiistiiliik iceren “menkibe”ler,
E Kopriili'niin Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar'® adli eserinden alinmis-
tir. S6z konusu eserde, Ahmed Yesevi’nin menkibevi hayati anlatilirken ¢ok
sayida olaganiistii hadiselerden bahsedilmekte ve onun pek ¢cok “keramet”i
aktarilmaktadir. Ancak bu eserdeki biitiin olaganiistii hadiseler yerine,
“menkibe”lerde yer alan “doniisim”!!' motifleri ele alinmis, boylece arastirma

8 Fuad Kopriili- W. Bartold, a.g.e., 1973, s. 187.

° Kopriilii, basta Samanist tesirler olmak {izere Budist ermislerle Ahmed Yesevi ve dervisleri-
nin kus suretine girmeyle ilgili benzer mucizeleri oldugunu belirterek menkibeler tizerindeki
Budizm ve Hinduizm tesirlerini dile getirmistir (1996: 1-2). A. Yasar Ocak da Tiirklerdeki
Samanizm’in Tiirklerin, biinyesine bir¢ok daha &nceki dini unsurlar: alarak yasamaya basla-
digin1 ve bunlarin heterodoks bir sekilde bir arada yiirtidiiglini belirtmistir (2005: 68). Yine,
ayni bilim adami, “sekil degistirme” adi altinda verdigi “d6niisiim” motifini Samanizm’den
ziyade uzak dogu dinleri, 6zellikle de Budizm kaynakli oldugunu belirterek (2005: 183), bu
inang yani sira Mahiheizm, Mazdeizm ve Mazdekizm etkilerini de ¢alismasinin degisik sayfa-
larinda tekrarlamistir (2005: 82, 103, 110, 111). Eski Tiirklerin Samanist olmadigini belirten
S. Gomeg de (1998: 40)bdylece bunlarin eski Tiirk dinine yansiyan Uzak Dogu dinlerinden
kaynaklandigini vurgulamis olmaktadir. Ayrica bk. Kopriilii, 1973; Tezcan 1993.

10 Fuad Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara
1976. Ahmed Yesevi hakkindaki ilk kapsamli arastirma, bu kitap oldugu ve simdilik ondan
daha teferruatli bir calisma yapilmadigi igin menkibe 6rnekleri “Tiirk Edebiyatinda ilk
Mutasavviflar” kitabindan alinmistir. Nitekim ilgili menkibeleri 6rnek veren diger kaynaklarda
Kopriili'niin bu kitabindan faydalanmuslar.

1 A. Yasar Ocak, bir ¢alismasinda menkibelere yansiyan yahut adapte edilen Samanizm
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materyalinde bir sinirlamaya gidilmistir. Diger olaganiistii “menkibe”lerin ele
alinmasi halinde arastirma bildirinin sinirlarini asacagi i¢in bu yola basvurul-
mustur. Bu baglamda Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adli eserde Ahmed
Yesevi’'nin Samanizm baglantili “doniisim” motifiyle ilgili i¢“menkibe”si
kullanilmistir.!?

Bunun disinda arastirmada kullanilan diger materyalleri ise Hakas, Yakut
ve Altay Samanizm’ine ait “saman anlatilar1” olusturmaktadir. Bu metinle-
rin incelendigi kitaplar ise V. Ya. Butanayev’in “Geleneksel Hongoray (Ha-
kas) Samanizmi”, G. V. Ksenefontov’un “Yakut Samanlig1” ve W. Radloff’un
“Sibirya”dan adli eserlerdir. Butanayev’in kitabr Rusca olup heniiz terciime
edilmemis, diger iki kitap ise Tiirkceye ¢evrilmistir. Ahmed Yesevi'ye ait
“menkibe” metinleri asagida verilmistir. Ancak Sibirya Samanligina ait érnek
metinler yazilmayip mukayese kisminda bunlardan bahsedilmistir.

I. Menkibe:

Ananeye gore, Horasan erenleri ona [Ahmed Yesevi] biyiik bir kiymet
vermekle beraber, hakiki derecesinin yiiksekligini layikiyla bilmiyorlardi. Bir
defa biiyiik bir toplant: tertip ederek Hoca Ahmed’i de oraya davete karar
verdiler ve i¢lerinden birisi turna donuna (kiyafetine) girerek Hoca’ya haber
vermek iizere yola ¢ikti. Batin kuvveti ile bu isi haber alan Hoca, mtiritlerine
yedi velinin gelecegini sdyleyerek yanina bazi dervislerini aldi ve yine turna
sekline girerek onlar1 karsilamaga cikti. Semerkant sinirindaki bir biiyiik ne-
hirde iki taraf karsilastilar. Horasan erleri, Hoca’nin bu kudretine kars1 aciz ve
hayran kaldilar. Musahabe sirasinda, Hoca, nehre bir nazar kildr: Bir bezirgan,
biitiin mali, davarlari ile sudan gecerken hepsini su almis ve bezirgan, kurtul-
dugu takdirde malinin yarisini bagislayacagini vaat etmisti. Hoca bunun {ize-

unsurlarimi tasnif etmis ve bunlarin arasinda “ruhlari bedenlerini terk edip tekrar dénme”,
“at tistiinde goge ylikselip Tanr1 ile konusma”, “sihirli ucus” vb. gibi maddelere (2005: 141)
yer vermistir. Esas itibariyla bu ti¢ unsur da “déniisiim” motifiyle ilgilidir.

12 Eserin 33, 35 ve 39. sayfalarinda yer alan bu menkibelerin alindig1 kaynaklar1 da belirtmek
gerekir. Ornegin 33. sayfadaki menkibe icin dipnot veren E Kopriilii, bunun “Velayet-Name-i
Hac1 Bektas Veli” isimli yazmadan alindigini belirtmektedir. Abdiilbaki Golpinarli tarafindan
hazirlanan “Vilayet-Name” adli eserde (1995) bu menkibeye rastlamadik. Ancak Kopriild,
calismasinda hususi kiitiiphanesindeki bazi “Velayet-Name” 6rneklerinden yararlandigini
ifade etmektedir. Kisaca bu ilk menkibenin “Velayet-Name”den alindig1 ama bunun hangi
niisha oldugu acik degildir. E Kopriilii, diger iki menkibeyi ise “Cevahirii’l-Ebrar min
Emvaci’l-Bihar” adli eserden aldigini verdigi dipnotlarla dile getirmektedir.
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rine hemen elini uzatip bezirgani kurtardi ve hemen seklini degistirerek insan
kiyafetine girdi. Bezirgan derhal kurtaricisinin eline sarildi ve biitlin malinin
yarisini ona verdi. Hoca Ahmed, bu kadar mal ve serveti alip Horasan’a geldi,
hepsini oranin erenlerine bagisladi.’

II. Menkibe:

Baba Magin, Ahmed Yesevi’ye intisaptan 6nce, Horasan erlerinden dort
yliz yasinda meshur bir veli idi. Her giin herkesin gozii 6niinde yirmi dort
fersahlik mesafeye ugup giderdi. Eristigi bu manevi riitbeye magruren, gelip,
Hoca Ahmed Yesevi’ye -meclisinde kadin erkek bulundugundan dolayi- mu-
ahazede bulunmak istedi; lakin Hoca Ahmed’in emriyle Hakim Ata ve Sufi
Muhammed Danismend onu yakaladilar. Tekkenin diregine sikica baglayarak
bes yliz kere vurdular; hig tesiri olmadi. Tekrar bir defa daha vurdular. Ar-
kasinda bir nisane peyda olarak aglamaga basladi. Bunun {izerine direkten
¢ozdiiler. Hazreti pire biat ve inabet kildi. Buyurdular ki: “Baba Magin’in arka-
sinda kuvvetli bir cin yerlesmisti. Her giin nice fersah yer ucardi. Bes yiiz defa
vurustan miiteessir olarak, nihayet Baba Magin’in arkasini birakti, kagti. Son
darbe, Baba Magin’e onun icin tesir etti ve ondan halas oldu”. Baba Magin,
bundan sonra “erbain” ve “halvetler” cikardi; hatta Hoca Ahmed Yesevi ile
beraber ii¢ defa halvete girdi. Nihayet, Seyh’in en ileri gelen meshur halifele-
rinden biri oldu.!*

ITI. Menkibe:

Hoca Ahmed Yesevi’nin sohreti etrafa yayildikea, Surililer fena halde hid-
detleniyorlardi. Nihayet onu hirsizlikla suglandirabilmek icin bir plan tertip
ettiler: Bir sig1ir parcalayip gizlice tekkenin icerisine getirip biraktilar. Mevsim
yaz oldugu icin miiritler disarida vakit geciriyorlardi; bu yiizden hi¢ kimse
paralanmis s18ir1 géremedi. Ertesi sabah sigirlarini aramak bahanesi ile Suri
halki erkenden tekke &niine toplandilar ve Seyh’e, icerisini aramak istedik-
lerini soylediler. Hoca Ahmed Yesevi miinafiklara hitaben, “Girin itler, girin
kopekler!” dedi. Girdiler, fakat Allah’in hikmetiyle derhal birer kopek sekline
tahavviil edip, parcalayip getirdikleri sigir1 yemeye basladilar. Disaridan bu
hali seyreden arkadaslar1 fena halde korktular. Hemen tevbe ve istigfar ile

13 Kopriild, a.g.e., 1976, s. 33.
14 Kopriild, a.g.e., 1976, s. 35.
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Seyh’e rica ettiler. Onlar1 hemen insan sekline dondiirdii, lakin bu fenalikla-
rinin yadigar olarak kuyruklar1 baki kaldi ve bu kuyruk biitiin ziirriyetlerine
intikal etti.'®

BULGULAR

Halk anlatilarinin degisik tiirlerinde siklikla karsilasilan ve “donuna gir-
mek” veya “sekil degistirmek” olarak da ifade edilebilen “doniisim” kavrami
hakkinda A. Yasar Ocak su bilgileri vermektedir: “Genellikle iistiin bir gii¢ (yerine
gore Allah, sihirbaz, cadi, evliya) tarafindan ya yapilan bir iyilige karsilik miikdafat
veya katiiliige ceza olarak gerceklestirilmektedir. Cogu defa bu motifle, bir agacin, hay-
vamn yahut cansiz bir nesnenin simdiki haline nasil geldigi agiklanmaya ¢alsilir. ...
Bunlarin hemen tamami hayvan sekline girme bigimini yansitmaktadr. I¢lerinde biiyiik
cogunlugu geyik ve kus sekline girme ile alakali olup pek az bir kismu da baska bir
hayvarmin donuna girme tarzindadir.”'® “Menkibe”lerde her ne kadar bir miikafat
yahut ceza var ise de “saman anlatilar1”’nda durum biraz farklidir. Yukaridaki
bilgilerden hareketle “menkibe”ler ile “saman anlatilari”’nin mukayesesinde
tespit ettigimiz bulgular asagida siralanmistir.

I. Kus donuna girme

Ahmed Yesevi ile ilgili ilk iki “menkibe”de “kusa doniisme” veya “u¢ma”
motifi dikkatlerden kagmamakta ve bunlar esas itibariyla bir miikafat olarak
yansitilmaktadir. Nitekim ilk “menkibe”de Horasan erenleri bir toplant1 ter-
tip etmekte ve onu davet etmek igin de i¢lerinden biri turna donuna girerek
yola revan olmaktadir. Manevi yolla bu durumdan haberdar olan Hoca, yanina
bazi dervislerini almakta ve turna sekline girerek onlar1 karsilamaya ¢ikmak-
tadir. Tkinci “menkibe”de kus donuna girmekten ziyade bir “u¢gma” hadisesi
s0z konusudur. Baba Magin, 400 yasinda meshur bir veli olup her giin 24
fersah u¢maktadir.

Elbette burada “u¢gma” hadisesi mantik acgisindan kuslar1 akla getirdigi
icin ilk etapta “kusa doniisme” akla gelmektedir ancak “menkibe” buna dair
bir ipucu vermiyor. Belki ugan kisi, herhangi bir varligin donuna girmeden
de “u¢ma” fiilini gerceklestirmis olabilir. Kendisine bahsedilen bu ihsandan
dolayr magrur olan Baba Magin, Hoca Ahmed’e giiya seriata riayetsizlikten

15 Kopriild, a.g.e., 1976, s. 39.
16 Ocak, a.g.e., s. 206-207.
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dolay1 ders vermek istemektedir. Ancak keramet sahibi biiyiik bir veli olan
Ahmed Yesevi ona haddini bildirir.

Bu “menkibe”de dikkati ¢eken ve meselenin Samanlikla ilgili olabilecegi
yoniinde bize 6nemli ipucu veren baska bir unsur ise Baba Magcin’in sirtina
yerlesen “cin” adli varliktir. “Menkibe”lerdeki gerek “doniisim” ve “u¢ma”
gerekse “cin” vb. gibi hususlar “saman anlatilar1”yla biiyiik Sl¢iide benzer-
lik gosteriyor. Hakas, Sor, Altay vb. gibi Giiney Sibirya Tiirk topluluklarinin
“saman anlatilar1”’nda bunun ¢ok sayida 6rnegiyle karsilasmak miimkiindiir.
Mesela Hakaslarin bir “saman anlatisi”’nda Saman Mitrofan Abumov’un Kam
Suras’tan tim “t6s”lerini (t6z) elinden aldiktan sonra onu 6ldirmek tizere
bir kartala doniiserek saldirdig1 anlatilmaktadir.!” Bagka bir Hakas anlatisinda
ise “cocuk ruhu”nu (hut=kut) kagirmak i¢in Tuva’ya giden Saman Efim Sa-
rajakov’un Tuvali samanlarla miicadelesi ve onun degisik hayvanlar yani sira
atmacaya doniismesi konu edinmektedir. Ancak Kam Efim bu savasta zafer
kazanan taraf oluyor.'®

Kus donuna girme sadece Gliney Sibirya’daki Tiirk boylarinda degil Kuzey
Sibirya’da da séz konusudur. Ornegin Yakutlarin bir “saman anlatis1” kisaca
soyledir: Caanay’in kiz kardesi, Caanay’a ¢ok fazla giinah ve sugu oldugu i¢in
artik onun yaninda kalmayacagini soyleyerek atese “cervis” serpeler ve kusa
doniiserek dumanla beraber ugup gider.*

Yine Yakutlarin konuyla ilgili bir anlatis1 kisaca sdyledir: Y6lkon-Biraay:
adindaki saman, pek ¢ok samani 6ldlirmiistiir. Bu nedenle, o donemin biitiin
samanlar1 ona diismanca davranirlar. Bir giin dokuz samanin ruhlar: birlesir
ve ona saldirirlar. Farkli bicimlere biiriiniirler: ay1, kurt, kopek olurlar, bazen
boga seklinde ona karsi savasirlar. O kadar ¢coklar ki samanin hakkindan gel-
meye baglarlar. Bu nedenle o, Tanr1’'ya bagsvurmak zorunda kalir. Biiyiik bir
kusa dénen ruhu, Lena nehrine ve daha asagilara ucar. Hasim dokuz samanin
kotl ruhlarr da kusa dontiserek onu takip eder.?’ Hikdye, Y6lkon-Biraayr’nin
korkung ve ¢ok giiclii bir kadin saman olan Sangaar-Udagan tarafindan kurta-
rilis1 ve onlarin iliskileriyle devam eder. Tabi burada tipki Kam Efim anlatisin-
daki gibi baska hayvanlara doniisiim de dikkati cekmektedir.

V. Ya. Butanayev, Traditsionniy Samanizm Hongoraya [Geleneksel Hongoray Samanizmi], Hakas
Devlet Universitesi Yayinlari, Abakan 2006, s. 43.

8 Butanayev, a.g.e., s. 151.

19 Gavriil V. Ksenefontov, Yakut Samanligi, Kémen Yayinlari, Konya 2011, s. 96.

20 Ksenefontov, a.g.e., s. 280.
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W. Radloff, Altayli samanlarin kamlamasini bizatihi gézlemlemis ve aras-
tirmasinda bunu canli bir sekilde tasvir etmistir.Bu ¢alismada, Radloff he-
niiz saman anlatisina doniismeyen su satirlar1 yazmakta olup bunlar bize
cok 6nemli ipuglar1 vermektedir: “Simdi saman yerinden kalkar ve yavas yavas
¢adirdan gikar; ¢adira yakin bir yerde, kaz niyetiyle icerisine ot doldurulmus ve bezle
sarili bir nesne yerlestirmistir. Saman bu kazin iizerine oturur ve kollaryla yukari-
ya uguyormus gibi siddetli hareketler yapar, bu esnada da yiiksek sesle ve agir agwr
sunlari terenniim eder: Ak gogiin altinda, Mavi bulutun iistiinde, Mavi gogiin altinda,
Mavi bulutun iistiinde, Yiiksel semaya ey kus! Bunun iizerine saman kaz sesini taklit
ederek cevap verir.”?! Radloff’un verdigi bu bilgiler aslinda gerek “menkibe” ge-
rekse “saman anlatilar1”’nda “doniisiim”{in gercek olmadigini, hayali planda
kaldigin1 gostermektedir. Ayrica Altaylilardan verilen bu 6rnekteki “u¢ma”
hadisesi Baba Magin “menkibe”siyle ortiismekte ve onun ugusunun gercek
vasfini ortaya koymaktadir. Demek ki, zamanla anlatiya déniisen veya yeni
dinin etkisiyle “keramet/ihsan” olarak diisliniilen bu hadisenin temeli bir
“taklit”ten ibarettir. Ancak bu durum her iki kiiltiir cevresindeki halk muhay-
yilesinde yeni bir bicim kazanmis ve “gercek bir eylem” olarak diisliniilmeye
baslamistir.

Burada bir hususu daha vuzuha kavusturmak gerekir ki yine Baba Ma-
¢in “menkibe”si bunda bize yardimci olmaktadir. “Menkibe”de “cin”in yani
“ruh”un, Baba Magin’in sirtina yerlestigi sdylenmektedir.?* Hakikaten de sa-
manlarin ¢ogu,“ruh”lar1 oldugunu ve bunlar vasitasiyla is yaptiklarini soyler.
Hatta bu “ruh”lar, ordular kadar fazla olabilmektedir. Bugiin Sibirya Saman-
liginda “duh” (Rusca) olarak ifade edilen kavram aslinda “ruh”larin disinda
“cin” anlamini da haizdir. Bu husus yazili kaynaklarda?® kayit altina girdigi
gibi glinimiizde s6zli gelenekte?* de canli bir sekilde siirmektedir.

II. K6pege doniisme
Ahmed Yesevi ile ilgili ticlinci “menkibe”dehem bir miikafat/ihsan
hem de bir ceza s6z konusudur. Manevi giicle Hoca Ahmed’in baskasini

21 Radloff, a.g.e., s. 241.

22 Bu, ayn1 zamanda Baba Magin’in yasiyla ilgili de ilging bir bilgi mahiyetinde olabilir.

23 Mesela Yakutlarin bir saman anlatisinda “Caanay’in, kutsal gokytizii ruhlar1 (kadin) samani
olan bir kii¢iik kiz kardesi varmis” (Ksenefontov, 2011: 96) denilmektedir.

24 Bu bilgiyi Hakasya’da samanlarla beraber gecirdigimiz bir yillik siirecin sonundaki gézlem ve
tecriibelerimize dayanarak ifade ediyoruz (A.A.).
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“dontistiirme”si Allah’in ona bir ihsanidir. Surililerin kdpege doniismesi ise
onlara bir cezadir. “Menkibe”ye gére Hoca’y1 ¢ekmeyen ve ona iftira atmak
isteyen Suri halki yaptig1 komplo neticesinde belaya ugramaktadir. Kestikleri
bir sigir1 gizlice Hoca’nin dergihina koyan Suri halki giiya ona iftira atarak
kiiclik diistirmek niyetindeler. Yine manevi giicli sayesinde durumdan haber-
dar olan Ahmed Yesevi ses ¢ikarmaz ve dergdha girmek isteyen Suri halkina
izin verir. Ancak onlar dergiha girer girmez Hoca bir “keramet” gosterir ve
bdylece onlar1 kopege doniistiiriir. Suri halki ve oradakiler bu duruma ¢ok
sasirir ancak Hoca merhamete gelir ve onlar1 tekrar insana doniistiiriir. “Men-
kibe” yine de onlarin kuyrugunun ibret i¢in kaldigini ve onlarin neslinden
gelenlerin hala kuyruklu oldugunu anlatir. Kisaca “menkibe”de bu defa Ho-
ca’nin “keramet”iyle baskalar1 déniisiime ugramaktadir.

“Kopege doniisme” hadisesi “saman anlatilari”’nda da siklikla karsilasilan
bir meseledir. Ornegin “Geleneksel Hongoray Samanizmi” adl1 eserde kamla-
rin bagka samanlarla savas aninda kus, balik, bécek gibi hayvanlara, erkek sa-
manin tay, maral veya mus yani sira dort gozlii kara bir kopege doniisebildigi
yazilmaktadir.** Yine Yakutlarin Y6lkon-Biray: anlatisinda onun diismanlari-
nin ayl, kurt, boga ve kdpege doniistiigii sdéylenmektedir.?®

Burada da “menkibe”deki ve “saman anlatilari”ndaki “doniistim”{in fizik-
sel olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim tasavvuf geleneginde “zahiri goriinii-
sii” adam olup “batini sureti” hayvan olan bir¢ok insan var, denilir. Bununla
ilgili, seyhlerin kerameti olarak goriilen ¢ok fazla anlati mevcuttur. Yani bir
seyh, falan kisi insan goriintimiindedir ama ruhu esek, kopek ya da baska bir
hayvan suretindedir, diyebilmektedir. Bu ifadeyle aslinda masum ve iyi niyetli
insanlarin manevi sureti icin olumlu hayvanlar, glinahkar ve azginlarinki icin-
se olumsuz hayvanlar 6rnegi verilmekte/kastedilmektedir. Bu diisiince Yakut-
lardaki “tin”, “kut” ve “stir” inanigini akla getirmektedir.?” S6z konusu durum
ayrica Yakut Samanligindaki “ine-kul” hususuyla da agikliga kavusmakta ve
bunlardaki 6rnekler tasavvuf diisiincesiyle benzerlik gostermektedir.

Ornegin Yakutlarda “Her samamn bir tane vahsi-anasi veya vahsi-ilk sureti
(“ine-kul”, “kep-kul”) olurmus. O, biiyiik oranda geyik seklinde bazen de ay sek-
linde olurmus. Bu vahsi yaratik, samandan ayri olarak dolagirmis” denmektedir.?

%5 Butanayev, a.g.e., s. 23, 67, 123 vd.

% Ksenefontov, a.g.e., s. 280.

27 Sergey A. Tokarev, “Samanizm”, TEKE Dergist, 2014, s. 67.
2 Ksenefontov, a.g.e., s. 79.
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Hakaslarin su “saman anlatis1” da ayni mevzuu acikliga kavusturmasi baki-
mindan 6nemlidir: “Polgek, avdan sonra evine donmiis. Silber-tag daginda o, kosan
li¢ karaca gormiis. Cok diisiinmeden Polgek sadagini (oh-saadah) yakalamus, yayim
cekmis ve atesleyerek altin boynuzlu, kulaklikly erkek karacayr vurup yere sermis. O
hemen bir halsizlik hissetmis ve bir miiddet sonra kendi dag Polcek’in tepesinde olii
gibi yere devrilmis. Altin boynuzlu, kulaklikly erkek karacada kahraman boyun ruhu
bulunuyordu. Polcek kendi okuyla kendi ruhunu vurmugtu.”?

Bu orneklere dikkat edilirse “ruh”un baska bir varlikta mevcudiyeti dile
getirilmektedir. Dolayisiyla gerek kusa ve kopege doniisiimiin gerekse ugma
hadisenin, insanin “ruh” denen manevi yoniiyle ilgili oldugu ve bunlarin fi-
ziki manada gerceklesmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak zamanla bu hadise-
lerin insan zihninde reel/gercek veyahut fiziksel agidan gerceklestigi hissi
olusmaya ve buna inanmaya basladig1 goriilmektedir.

ITII. Menkibelerde Doniisiimiin Sebep veya Vecheleri

Peki, “saman anlatilar1”’nda pek ¢ok kus tiirii yani sira boga, ayi, kurt, ko-
pek, geyik, karaca vb. degisik vahsi hayvanlara “déniisme” s6z konusuyken
Ahmed Yesevi“menkibe”lerinde ni¢in sadece kus —6zellikle turna®’- ve kope-
ge donlisiim mevcuttur? Bu durumun birkag sebebi var:

1) Ahmed Yesevi ile ilgili giin yiiziine ¢tkmamis baska “menkibe”ler ola-
bilir ve farkl: evcil veya vahsi hayvanlara doniisiim bu metinlerde yer alabilir.
Ancak E Kopriilii’'niin “Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar” adl1 eserinde ve
simdilik ele gecen mevcut yazmalarda bunlarin érnekleri mevcut degildir. 2)
Yeni girilen din ve medeniyet ¢evresi, ilkin bu tiir anlatilara miisaade etse de
sonraki zamanlarda bunlar1 elemistir. 3) Her kiiltiir cevresinde, kendi doga
sartlarina bagli olarak ilgili hayvanlar yer almaktadir. Ancak Islam buna mii-
saade etmedigi i¢cin bu hayvanlar en aza ve en sevimliye indirgenmistir.

Mesela kus sevimli, temiz bir hayvandir onun i¢cin Ahmed Yesevi veya
baska erenler cesitli kus donlarina girmektedir. Veyahut koti kisiler koti
hayvana déniistiiriilmektedir. Tipki Islam’da k&pegin necis/pis olmasindan
dolay1 Suri halkinin képege doniistiiriilmesi ve kii¢iik diisiiriilmesi gibi. An-
cak tekrar vurgulamak gerekir ki bu hadise fiziki degil hayalidir ve manevi

2 Butanayev, a.g.e., S. 35.

0 Biiyiik ihtimalle A. Yesevi vd. mutasavviflarin menkibelerinde turnanin yer almasi eski bir
gelenektir ve Tiirk kiiltiirtinde ¢ok kadim bir ge¢mise sahiptir. Ayrica turnanin, hem eski Tiirk
kiiltiirinde hem de giiniimiiz Hakaslarindaki 6nemi ve 6zellikleri i¢in bk. (Burnakov 2012).
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alemde ancak “g6zii agik”larin goriip anlatabildigi bir meseledir. Nitekim Ha-
kas samanlar1 arasinda “liglincti goz” tabiri siklikla dile getirilmekte olup bu
kavram “gozii agik” tabiri ile uyusmaktadir. Demek ki Islam medeniyeti Tiirk-
lerin eski inanglarina miisamaha gosterse de “menkibe”lerde bunu en makul
ve mantikli cerceveye oturtmustur.

Ote taraftan Samanist kiiltiirii devam ettiren Tiirk boylarinda iyi veya
kotd, evcil veya vahsi tiim hayvanlara doniisiim oldugu gozlemlenmekte-
dir. Tabii cografyaya gore bu hayvan tiirleri degisebilmektedir. Ornegin sigir
kiiltlinitin hakim oldugu Yakutlarda boga, 6kiiz, maral gibi tiirler agirliklidir.
Daha giineyde olan Hakas ve Altaylarda ise kurt, kus ve bazi geyik cinsleri
goriilmektedir. Yine de Giiney Sibirya’da kuslar agir basmaktadir. Kuslarin,
Ahmed Yesevi “menkibe”lerinde yogun bi¢cimde yer almasinin sebebi de il-
gili hayvan kiiltleri ve Giiney Sibirya ile Orta Asya cografyalarinin yakinlig
olabilir.

IV. Mantiksizliklarin Mantig1

“Menkibe”ler dikkatle incelendiginde bunlarin baz1 mantiksizliklar1 barin-
dirdigy goriilecektir. Ancak bunlar gercekte sozlii gelenek icinde hi¢ de man-
tiksiz degildir. Onun i¢in bunlara “mantiksizlarin mantig1” denebilir. Nitelim
A. Olrik halk anlatilarinin epik kanunlarinda “anlati mantig1 kurali”na yer
vermekte ve anlati mantiginin dogal diinya mantig ile Sl¢iilemeyecegini, ani-
mizm, biiyli ve mucizeye olan egilimin onun temel kurali oldugunu®!sdyler.

flk “menkibe”ye bakildiginda tezatlar goriinmektedir. Ornegin Horasan
erenlerinden biri haber vermek i¢in turnaya déniisiiyor ama sonraki satirlarda
Hoca yedi kisinin geldigini belirtiyor. Sonra hoca bazi dervisleri yanina alsa
da sadece kendisi turnaya doniisiiyor. Hatta ortalikta olmayan bir bezirgan
aniden “menkibe”ye dahil oluyor. Ancak anlatim esnasinda bunlar ¢ok dikkat
cekmez. Ve bu metni okuyan/dinleyen halk kitlesinden biri de bu eksikliklere
dikkat etmez. “Menkibe”de dikkat ceken esas unsur Hoca Ahmed’in kera-
metleri ve manevi kudretidir. Nitekim ikinci “menkibe”de Baba Macin de kus
donuna girip ugan bir veli olmasina karsin Hoca Ahmed’e yenilmistir. Dola-
yistyla burada 6énemli olan Hoca’nin 6n plana ¢ikmasidir. Bu da olaganiistii
hadiselerle verilmektedir.

31 Ozkul Cobanoglu, Halkbilimi Kuramlar: ve Arastirma Yontemleri Tarihine Giris, Akgag Yayinlari,
Ankara 2010, s. 126.
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Yine, iiglincli “menkibe”de bazi tezatlar goriilse bile metin iizerinde bazi
diizeltmelere gidilmis gériinmektedir. Ornegin kocaman sigir dergaha biraki-
lirken “Nasil kimse bunu gérmez?” sorusuna yaz mevsimi oldugu ve miiritler
disarida yattig1 icin kimsenin bu olayr gérmedigi dile getirilerek bu eksiklik
giderilmistir. Bu da “menkibe”nin yaziya gecirilmesi esnasinda bir miidahale
oldugunu akla getirmektedir. Ayrica gercek hayatta kuyruklu insan olmadig1
bilindigi ve “menkibe”de kdpege doniisenlerin eski vaziyetlerine geldigi hal-
de kuyruklarin kaldig1 ¢ok inandirici bir sekilde anlatilmaktadir.

“Menkibe”lerin yani sira “saman anlatilari’nda da benzeri 6rneklerle kar-
silasmak miimkiindiir. Bu husus ise sozli gelenegin anlati mantig ve giiciiyle
ilgili olsa gerektir.

SONUC

Ahmed Yesevi “menkibe”lerini okuyan bir miimin ilk bakista onun ke-
rametlerinden ve iistiin manevi giiciinden dolay1 Islam’a 1sinmakta ve ima-
n1 kuvvetlenmektedir. Ancak burada bu menkibelerin islam’a,daha dogrusu
ser’i hitkimlere ne kadar uygun oldugu sorusu soruldugunda bunun iizerin-
de biraz diisiinmek gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii Islam’da insanin hayvana,
hayvanin insana “doniisme”si s6z konusu degildir. Ger¢i Kuran’da eski put-
perest ve miisrik bazi kavimlerin ceza veya ibret olsun diye Allah tarafindan
hayvana doniistiiriildiigii sdylenmektedir. Yine de Stinni mezheplerde ve Siin-
ni gelenege sahip tarikat ¢evrelerinde Hz. Peygamber’den sonra onun yiizii
suyu hiirmetine bu tiir hadiselerin artik ortadan kalktig belirtilmektedir.

Nitekim Ocak da Bektasilerdeki “menkibe” 6rneklerinden hareketle do-
niisiim motiflerini Islami gelenekle izaha kalkismanin yanlis ve aldatici ola-
cagini sdylemektedir.?>? Madem Hz. Peygamber’den sonra boyle bir husus s6z
konusu degil ve bunlar Islami gelenekle izah edilemiyor o zaman Islam’a,
siinnete tam riayet ettigi ifade edilen Ahmed Yesevi “menkibe”lerinde neden
boyle olaganiistiiliiklerle karsilagilmaktadir?

Evvela Ahmed Yesevi “menkibe”leri ile “saman anlatilari”nin hem icerik
hem yapisal agidan benzerligini ¢ok yitirmedigini sdylemek gerekir. Dolayi-
styla eski gelenekler, eski kaliplar icinde yeni medeniyet ve kiiltiir ¢cevresine
uygulanmis ve boylece bu olaganiistiiliikler devam edegelmistir. Daha dogru-
su eski Tiirk kiiltiiriindeki unsurlarin kabul edilen yeni kiiltiir ve medeniyete

32 A. Yasar Ocak, a.g.e., 2005, s. 143.
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adapte edilme hadisesi ile kars1 karsiya oldugu ileri siiriilebilir. Bu yapilirken
de en makul ¢erceveye dikkat edilmistir. Nitekim gerek Kopriilii gerekse Ocak
benzer goriistedirler.

Ustelik “menkibe”ler Ahmed Yesevi’den sonraki dénem/dénemlerde te-
sekkiil ettigi icin kendisinin bu anlatilara dahili s6z konusu degildir. Kendisi
hayattayken bu tiir “menkibe”leri duysa idi bunlara nasil bir tepki verirdi,
bilmiyoruz; ama sahsi kanaatimiz** bunlara kendisinin siddetle karsi ¢cikacagi
yoniindedir. Nitekim bir hikmetinde “Miirsidlikni da‘vd kilur sartin bilmes
/ Helal haram, siinnet, bid’at farkin bilmes / Bi-Hanife mezhebinde hergiz
yiirmes / Diger bid‘at mezheplerdin yiiriirler-e”* diyerek 6l¢iiyii ortaya koy-
mustur. Bununla birlikte muakkipleri bu tiir anlatilar1 Islam propagandasi
icin kullandiklarindan bunlar Islam’in yayilmasinda nemli bir rol iistlenmis-
tir.
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Ozbekistan Egitim Sisteminde Ahmet Yesevi

Abdumurad TILAVOV

GIRIS

Besek biling bu diinya, bar¢a eldin otar-a,
Inanmagil malingg‘a, bir kun koldin ketar-a,
Ata-ana karindas, kayan ketti: fikir kil,

Dort ayaklik ¢obin at, bir kun senge yeter-a...

Ozbekistan’da Yesevi’nin bu hikmetini ezbere bilmeyen geng olmamali,
kanaatindeyim. Nitekim, ailede dede, nine, ebeveynlerinden, okulda hocala-
rindan sik sik duyduklari i¢in diinyanin tanimina ait bu hikmet onlar tarafin-
dan kolay ezberlenmistir.

Ancak ¢ok 6nemli bir husus vardir; arastirmalarimiz sonucunda bir ger-
cek ortaya gikt1. Ozbekistan’in hemen her hududunda, hatta uzak kdylerde
devamli tarzda ‘Yesevihanlik’ diye adlandirilan sohbetler diizenlenmistir. Bu
sohbetlerde esasen “Divan-1 Hikmet’ten hikmetler “Savt” usuliinde okun-
mustur. Sade Ozbekge sdzciikler ve halk diline ¢ok yakin yolla séylenen bu
misralar dinleyenlerin kalbinden yer almistir.

Velhasil, Ozbek dgrencileri Yesevi hikmetleriyle okula varmadan énce asi-
na olmaktadirlar denilebilir.

Ozbekistan Egitim Bakanliginca lise ve kolej 6grencileri igin hazirlanan
ders kitabinin 160-163. sayfalar1 Ahmet Yesevi hayati ve hikmetlerine ayril-
mistir.

Dog. Dr., Ali Sir Nevai Tagkent Devlet Ozbek Dili ve Edebiyat: Universitesi Ogretim Uyesi,
a.tilavov@mail.ru
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Ders kitabr miiellifi Yesevi'nin 6zge¢misi hakkinda kisa bilgi verdikten
sonra onun mutasavvif sair olarak Ozbek edebiyatindaki yerine deginiyor.

“Ahmet Yesevi mutasavvif sairdir. Tasavvufdaki dort esas basamak (mer-
hale) — Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat mahiyetini hikmetlerine sindiren
Ahmet Yesevi bu yolda biiylik sohret sahibi oldu. Bu kendiliginden degildir.
Ahmet Yesevi tasavvufu insanin maneviyatini yiikselten 6nemli etken olarak
algiliyor. Bundan giidiilen amag ise insanlig1 dogru yola davet etmektir. Dogru
yol sonugta hakikat1 anlamaya getirmelidir. Buna erismek i¢in de insan din
ahkamlarina siki sarilmali, Allah’1 sevmeli, tim gii¢ ve vuclidunu su amaca
dogru yonlendirebilmelidir.””!

Bilindigi tizere, Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinde k&tii nefsin kinanmasi,
onun zararlari, nefis terbiyesine ait giizel 6neriler vardir. Ders kitabinda bu
hususa agiklik getirmek tizere Yesevi’den isbu 6rnek verilmektedir:

Nafs yoliga kirgen kisi rusva bolur.
Yoldan azib, tayib, tozib giimrah bolur.
Yatsa, kopsa seytan bilen hamrah bolur,
Nefsni tepkil, nefsni tepkil, ey bedkirdar.

Miiellifin belirttigine gére Ahmet Yesevi hikmetlerinin genis yayilmasinin
ve halk arasinda sevilerek okunmasinin esas nedenlerinden biri — onun halk
edebiyatina oldukea yakinligindandir. Hikmetler esasen dortlitk ve murabba
seklindedir.

Kafiye, tekrir, sestaslik Ahmet Yesevi hikmetlerinin sanatsal yonden de ne
kadar iistiin oldugunu gostermektedir.

Zahid bolma, abid bolma, asik bolgil,
Mihnet tartib agk yolinda sadik bolgil,
Nefsni tepib, dergahina layik bolgil,
Asksizlarin imani yok, hem cani yok.

Konu sonunda &grencilerden “Ahmet Yesevi’'nin 6giitleri bizim i¢in kila-
vuzdur.” baslikli bir kompozisyon yazilmasinin istenilmesi egitim metodu
bakimindan ¢ok makbuldiir.

U Akademik Lise ve Kolejler Iin Edebiyat, “Okutuvgi” Yayinevi, Taskent 2012, s.161.
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Yiiksek Egitimde, ezciimle Universitelerin filoloji fakiiltelerinde “Ozbek
Miimtaz Edebiyat1”, “Tasavvuf ve Miimtaz Poetika Esaslar1’” dersleri miifre-
dat programlarinda Ahmet Yesevi hayat1 ve hikmetlerine yer ayrilmistir.

Lise ve kolejden farkli olarak bu derslerde hikmetlerdeki tasavvufi sembol-
ler, Yesevi hikmetlerindeki Ask, Asik, Dervis, Allah ve Peygamber sevgisi gibi
konularin analizine dikkat cekilmektedir.

Tasavvufun 0zii, tasavvuftaki cesitli makamlar hakkindaki “Fakirname”
eseri de Universite talebeleriyle seminer derslerinde &grenilmektedir. Bu
derslerde sayin hocamiz Prof. Kemal Eraslan’in baskiya hazirladig1 niisha ve
Abdurahman Giizel’in Ozbekceye cevrilen “Yesevi’nin “Fakrname”si kitapla-
rindan istifade edilmektedir.?

Mehmet Akif Ersoy ‘Edepsizligin basladig1 yerde edebiyat bitecektir’, di-
yor. Binaenaleyh, Ahmet Yesevi hikmetlerinde de adap, nefisle miicadele, ne-
fis terbiyesi konular1 giizel sanatsal yolla yansitilmaktadir. Ornegin:

Tarikatta tirlik adap bilmedikge,
Nefsi ile muharebe kilmayinca,

Ask yoluna kendini layik etmeyince
Hakikatin sirlarini bilse olmaz.

Ahmet Yesevi'nin bazi hikmetleri ile Ali Sir NevAii’nin vecizeleri arasinda
ilging benzerlikleri miisahede etmek miimkiindiir.

Ali Sir Nevai soyle yaziyor:

Kimge ki bir riste yeturdun ziyan,

Katlinge ul rigteni bilgin yilan.

Yani, birisine bir iplik kadar zarar verdiysen, o iplik seni yilan olarak helak
edecektir.
Simdi Ahmet Yesevi’nin konu ile ilgili hikmetine bakalim:

Stinnet imis kafir olsa verme azér,
Gonli kat dilazardan Hida bizar.
Allah hakki, béyle kula siccin hazir,
Erenlerdin isitip bunu s6yledim ben.

2 Abdurahman Giizel, Yassaviyning ‘Fagrnoma’si, ‘Navroz’ Nashriyoti, Toshkent 2014.
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Nitekim, yiiksek egitim kurullarinin Filoloji boliimlerinde Ahmet Yesevi
hikmetleri diger Ozbek divan sairlerinin siirleriyle kiyaslanarak analiz edil-
mektedir.

Zira, Ali Sir Nevai Yesevi'yi tanimlarken sOyle yazmaktadir:

Tark piri kibi alemdin etekni silking,
Dostdin gayri temannai visal eylemengiz.

Yani, Tiirk eri gibi bu alemden etek silkiniz ve Dosttan baskasinin visalini
istemeyiniz.

Yahya Kemal Fuat Kopriiliizade’ye “Ahmet Yesevi kim? Mirasinin sirr1 ne-
dir? Bunu iyice inceleyiniz. Iste 0 zaman milletimizin ilkelerini orada bulacak-
siniz”’, derken Yesevi’'nin gelisigiizel zat olmadigini bir kez hatirlatmaktadir.

Ozbekistan bagimsizligi yillarinda Ozbekistan’da Ahmet Yesevi’nin hik-
metlerini yayimlama ve Ozbek halkinin istifadesine sunma caligmalar1 hiz
kazandi. Bu alanda Prof. Dr. ibrahim Hakkulov, Prof. Dr. Necmeddin Kami-
lov, Dr. Sayfeddin Rafiddinov ve Dog. Dr. Nadirhan Hasanovlarin ¢alismalari
dikkate sayandir.

1993 yilinda Dog. Dr. Nadirhan Hasanov’un Tiirkiye’de Yessevisinaslik adli
kitab1 yayimlandi. Nadirhan Hasanov bu kitapgiginda Tiirkiye’deki Yesevi
konusunda arastirma yapan bir¢ok Tiirk bilim adamiyla yaptig1 demegleri bir
kitapcik haline getirerek yayimladi ki bu Ozbek bilim adamlarinin kardes iil-
kedeki meslektaslarinin Ahmet Yesevi hakkindaki goriislerinden, ¢alismala-
rindan haberdar olma imkanini sagladi.

Konusmay1 hazirlarken Safiye Selma Hanger’in TDV tarafindan yayim-
lanan* romanin Ozbekge terciimesi de bendenizin dnsdziiyle yayimlanmak
tizereydi.

Vahdet yani birlik duygusu - diinyadaki en kudretli ve zeval bulamayan
duygudur. Yegane bir meslek, itikad ve diinya goriisti etrafindan binlerce in-
sanlari birlestirmek ve halis, hayirli islere yonlendirmek icin ilk 6nce iste bu
duyguyu olusturmak gerekmektedir. Ahmet Yesevi hem tarikat kurucusu,
hem yazar, hem miirsid-i kamil olarak iste bu cihanslimiil vazifeyi yerine ge-
tirebildi.

3 Nadirhan Hasanov, Turkiyada Yassaviysunashk, Taskent 2005.
4 ‘Suve Ates’ (Hoca Ahmet Yesevi), Roman, TDV Yayinlari, Ankara 2014.
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Rivayete gore pervaneler sem’in mahiyetini incelemek iizere sirayla gon-
derilmisler. Ancak getirilen haberlerin hig birisi onlar1 tatmin etmemis. Niha-
yet, pervanelerden birisi sem’in etrafinda dolana dolana kendini atese atmis
ve yanivermis. Sem’in mahiyetini anlayabilen yalniz o pervane olmus.

Nitekim, Ahmet Yesevi de ask alevinin gercek pervanesi, askin mahiyetine
erismis asik miirsid idi.

Onun:

Sem’ini arayip sagird oldum pervaneye,

Yanip yanip, ahgar olup uctum iste, —

muisralar1 da aynen su hakikatin bir ifadesidir.
Konusmamizi ‘Sultaniil Arifin’, ‘Pir-i Tiirkistani” Hoca Ahmet Yesevi’nin
su hikmetiyle bitirmeyi uygun bulduk:

Hakka agtk bolub aydi Kul Hoca Ahmad,
Sidki birlan esitganga yiiz ming rahmat.
Duo kilay kormagaysen rancu mihnat,
Akil erseng bir sz bilan eda kildim.
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Ahmet Yesevi Felsefesi
Adnan OMERUSTAOGLU*

Tiirk Islam tarihinde, hem Dogu Tiirkleri hem Kuzey Tiirkleri hem de Bat1
Tiirkleri arasinda ¢ok genis bir cografyada tesirini gosteren tasavvufi Tiirk
kiiltiirliniin en basta gelen goniil mimarlarindan olan Hoca Ahmed Yesevi,
etkiledigi cografya ile bugiin buhran icindeki Tiirk ve Islam 4leminin gelecegi
agisindan biiylik 6nem tasimaktadir.

Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adl1 eseri, Yusuf Hac Hacib’in, Kutadgu Bi-
lig (Mutluluk Veren Bilgi ya da Devlet Olma Bilgisi) adli eseri ve Edib Ahmed
Yiikneki’'nin Atabetii’l Hakayik (Gergeklerin Esigi) adli eserlerine bakildiginda,
bizim medeniyetimiz i¢in X. yiizyil, XIL. ylizyil ve XII. yiizy1l, bir sicrama, ay-
dinlanma dénemi olarak kabul edilebilir. Tiirkistan’dan (Orta Asya) dogan bu
151k biitlin Tiirk Diinyasi’n1 aydinlatmistir. ‘Gazi dervisler’, ‘Erenler’, ‘Baba-
lar’, Hac1 Bektag-1 Veli, Taptuk Emre, Yunus Emre, Sar1 Saltuk ve daha birgok
goniil eri, bu akan Yesevi nehrinin kollaridir. Onlarin fikri mesaileri, diisiince
ve yasayislari, miicadeleleri Biiyiik Selcuklu, Anadolu Selguklulari, Osmanli
Devleti gibi siyasal organizasyonlarin olusmasina etki etmistir. ilim, irfan,
medeniyet ve devlet bu kaynaktan beslenmistir. Bu kaynak en yalin ifade ile
erdemli bir yasami énermektedir. Bunun sirr1 da haddi bilmedir. Aslinda bu
haddi bilme, Antik Yunan’da da, Sokrates’te de vardir. Hikmet yolcular1 hangi
medeniyet ¢evresinde olursa olsun, aslinda ayni yolun yolcularidir.

Ahmet Yesevi’'nin XII. yiizyi1ldaki mesajinin XXI. yiizyilda bir karsilig1 var.
Bu mesajin temeli; hakikat yolunda olma, haddini bilme, goniil kazanma, &te-
kilestirmeme, kul hakkina riayet etme, yaratilmist ve yaratani sevme, bencil
olmama, cehalet ile miicadele etme vb. Bu mesajin her bir alt basligindan yeni
bir medeniyet insa etmek miimkiindiir. Insanligin bugiin ihtiyaci olan bu de-

* Prof. Dr., Biruni Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Egitim Bilimleri Boliimii Ogretim Uyesi,
aomerustaoglu@biruni.edu.tr
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gerlerdir. Bu degerler iizerinde biraz diistiniiliip kafa yoruldugunda, bu deger-
lerin milli bir 6ze ve evrensel niteliklere sahip oldugu goriilmektedir. Yesevi
geleneginden gelen sahsiyetler, yasadiklar1 dénemlerde toplumsal sorunlar
ile nasil miicadele ettiler ve basa ¢iktilar ve bunu yaparken neye dayaniyor-
lard1 ve insanlari nasil egitiyorlardi? Bugilinkd sorunlarimizi ¢ézmek icin de o
kaynaktan yararlanabilir miyiz? Belki, bugiiniin dili ile o kaynaklar:1 (Farabi,
[bn-i Sina, Yusuf Has Hacib, Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas-i Veli, Yunus Emre
vb.) yeniden okumak, yeniden olusturmak ve yeniden soyletmek gerekiyor.
Bu baglamda Ahmet Yesevi’'de bilgi, ask, ben, hayat, goniil ve 6liim kavramla-
r1 ile ilgili goriislerini tartismaya ve yeniden okumaya calisacagiz.

Ahmet Yesevi'nin diisiincesinde bilgi, bilme 6nemli bir yer tutar. O ceha-
letle miicadele eder. Bunu Divan-1 Hikmet’teki bir¢cok dizesinde dile getirmis-
tir.

Bir sey umma cahillerden kadrini bilmez
Karanlik icinde yol sasirsan yola salmaz
Boyun biikip yalvarsan elini tutmaz
Cahilleri sikayet ederek geldim ben iste

Yesevi yukaridaki dortliikte cahillerin kadir bilmeyecegini ve kendisinin
cahillerden hoslanmadigini ifade ediyor. Bu sozler bize Sokrates’in “Kotiiliik,
bilgisizliktendir (cahillik).” ifadesini diislindiirtiyor. Bizim kiiltliriimiizde ca-
hilligi yeren, bilgiyi ylicelten atasdzleri vardir. Ornegin, cahil dostun olacagina
akillr diismanin olsun gibi. Her dénemde ve her kiiltiirde cahiller itibarsizdir.
Onun i¢in Yesevi, toplumun egitimine ve bilgilenmesine 6nem verir. Bunun
icin de toplumun anlayacag1 en yalin dili kullanir.

Once-sonra iyiler gitti kaldim yalniz
Cahillerden isitmedim bir gtizel s6z

Bilge gitti cahiller kald1 ¢ektim tiztinti

Yolu bulamayip sagkin olup kaldim ben igte

Yukaridaki dortliigiinde bilgelerin yol gostericiligine, onlarin énderligine
deginiyor. Bilgelerin olmadig1 toplumda giizelliklerin gdsterilmesi ve yasan-
masi giiclesir. Cahillerde giizel s6zlerin ve davraniglarin goriilmeyecegini ima
eder. Onun i¢in insanin bilgilenmesi son derece 6nemlidir. Bilgili insanlar
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cevrelerine 151k sacar ve aydinlatir. Bilgili insanlarin oldugu toplum erdemli
toplum olur.

Giybet sdzden hi¢ sakinmadim ben dilimi;

Cahilligim beni rezil eyler dostlar.

Bu misrada cahilligin kotiiliigling, insani nasil giic durumda birakacagina
isaret ediyor. Insanin nasil davranacagini, nasil konusacagini belirleyen onun
egitim ve kiltiir diizeyidir. Yine bizim kiiltiirlimiizde su s6z ¢ok manidardir;
insanlar giyimleri ile karsilanr, diisiince ve davramslart ile ugurlamir. Insan1 degerli
kilan diislince ve davranislaridir, kiyafetleri degildir.

Soyleme “Ene’l-Hak”, “kafir oldun Mansur”deyip
“Kur’an icinde budur” deyip, oldirduler tas atip.

Bilmediler mollalar “Enel-Hakk”in manasini
Zahir ehline hal ilmini Hakk gérmedi miinasip.

Bu misralarinda Yesevi, bilgi ve ilmi yeterli olmayanin sdylenen sézii dog-
ru anlayamayacagini ve bunun da telafisi zor sonuglar dogurabilecegini dile
getiriyor. Bu konuda Hall4c-1 Mansfr olayina atifta bulunuyor. Onun i¢in s&y-
lenen s6ziin hangi baglamda ne i¢in sdylendigine vakif olmak gerekir.

Akilli olsan, cahillere sir sdyleme
Gercek dervigler ibadetlerini gizli eyler.

Yesevi’de sir 6nemlidir. Hem sirrin cahillere sdylenmemesini hem de iba-
detlerin gizli yapilmasini 6giitler. Clinkii sekilcilik ve gosteris, ihlasi golgeler.

Kul Hoca Ahmed bu hikmeti kime séyledin
Arifim diye ahaliye okuyup yaydin

Tesir eylemez alimlere soyledigin 6gtdin
Arif odur beden miilkiint viran eyler

Bu sozlerden anladigimiz kadar ile Yesevi'ye gore anlamak icin alim ol-
mak yetmez. Ayrica arif olmak gerekir. Arif zahiri olanla yetinmez. O batini
olani da kavramaya calisir. Bazi durumlar vardir ki onlar1 zahiri ilmi ile anla-
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mak miimkiin olmaz. Goriinenin gerisindeki sebeplere iliskiye niifuz etmek
gerekir. Bu hal pek cok mutasavvifta karsimiza gikar. Varligin sirrina ulagsmak-
ta bu yaklasimin reddedilmesi bilgimizin eksik kalmasina sebep olabilir.

Hangi talib hikmetimi tutsa aziz,

Nereye varsa, basi aziz, s6zi leziz,

Yahsi sozli fehm eylemez her terbiyesiz,

O sebebden bilge izleyip yirtidim ben iste.

Yesevi’nin s6ziin 6nemine iliskin sdyledigi bu dortliikte dile getirdigi dii-
siinceler baska diisiiniirler tarafindan da dile getirilir. Ornegin, Yunus Emre
der ki; “So6z ola kese savasi, soz ola kestire basi”. Bir s6zilin ne kadar 6nemli
oldugunu bize anlatan veciz ifadelerden birisidir. S6ziin gerisinde bir diisiin-
ce, bir diinya goriisii ve bir niyet vardir. S6z insanin bilgisini, ahlaki durumu-
nu, diinya kavrayisini, zihin diinyasini, duygu diinyasini ele veren bir aractir.

Kul Hoca Ahmed, taat kilsan, pinhan kil,
Leb namahrem, dem namahrem, 6ziin bil,
Belki dil hem namahremdir, hazir ol,
Hakk’dan 6zge talebleri sordum mena.

Yesevi konusurken dikkatli olunmasini her akla gelenin séylenmemesi ge-
rektigini belirtir. Bazi sdzler vardir ki onlar sir olarak kalmali, dile getirilme-
melidir. Bu durumu anlatan giizel atasézlerimiz vardir: Girtlak dokuz bogum-
dur, sekizini yut birini soyle veya soz giimiisse, siikut altindir gibi.

Bu hal yolu nazik yoldur, tehlikesi var,
Alim, sdzsliz adim atsa, ukbalar var.
Piri kamil miikemmilsiz gecmek hayal,
Soz ilmini bilen emin gecer, dostlar.

Yesevi’ye gore insan yasamini, Hakk’in mesaji ve peygamber siinnetine
gore diizenlemelidir. Bunun i¢in Yesevi kiiciik yastan itibaren talim ve terbiye
almis. S6z ilmine vakif bir miirsit olmustur.
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Erkek ve kadina, ogul-kiza ilim farz dedi,
“Taleb ul-ilmi farizatun” deyip Rasul soyledi,
“Ma yectizu bihis-salat” ilim zaruri,

Diri varsiniz, ta 6liine dek okuyun, dostlar.

Bu dortliikle de Islam’in ilime verdigi &nemi ve hem erkek hem de kadin-

lara farz oldugunu soyleyip, ilim tahsil etmenin 6nemini gostermektedir. Asa-
gidaki dortliikte ise ilimsiz seyhlik davasinin olamayacagini, ilimsiz insanin

dogruyu gormekte nasil zorlanacagini ifade ediyor.

{limsiz seyhlik davasini kilmak olmaz,
Asa olmadan karanlikta yiiriimek olmaz,
Gormez olsa, gukur yeri gérmek olmaz,
Kuyu i¢re diisen emin kalmaz, dostlar.

Dogru-yanhg’t beyanini alim bilir,
Helal-haram farkini avam nereden bilir?!
Alimlerden avamiler cok fayda olur,

Bu diinyada iyi adini edinir, dostlar.

Yukaridaki dortliikte alimleri takip etmek gerektigini, bilginin degerini

ifade ediyor. Alimlerin toplum i¢in ne kadar faydali olduklarina deginir. Alim-
lerin gosterdigi yolda yiiriiyenlerin dogru adim atacagina inanmaktadir. Asa-
g1daki dortliiklerde ise cahillerin, alimleri dinlememekte direnecegini belirte-
rek alimlerin toplum i¢in ne kadar gerekli ve kiymetli oldugunu ifade ediyor.
Insanlar1 dogru yola gétiirecek ve giinahi gérecek olanlar alimlerdir.

Cahil avam alim séztinii hi¢ dinlemez,
Degme cahil 6ziind hi¢ anlamaz.
Alimi Allah avama denk eylemez,

Her alim yiiz bin avama yeter, dostlar.

Olmasa alim avam neye yarar,

Kilmaz idi yer ve gok, alem bakar.
Kilmist igin alim glinah goriir,

Gok tarafina agmaz yerde durur, dostlar.
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Din ve diinya alim ile olur hasil,
ibadet kilsa kabul, Hakk’a vasil.
itikad kil, gerek olsa temiz nesil,
Gergek asik bir sdze bag eger, dostlar.

Yukaridaki dortliikte din ve diinya igin alimin 6nemine deginmektedir.
Alimler hem diinya hem de din islerinin diizenleyicileridir. Alimlerin olma-
dig1 yerde bu diizenlemeleri yapacaklarin kimler olacagini diisiinmek bile iir-
kiitiicii geliyor.

Avam tendir alimdir tende can gibi,
Sah Hiiseyn olsa alim gerek hem gibi,
ins ve cinde alim melek, cahil iblis gibi,
Tutmayin karisik, zinhar inkar, dostlar.

Alimleri hor gérmek degildir reva,

Hor gérmez o hem yine yer-gok, heva.
Nice ki fakir, miskin o bi-neva,

Alimi hor gérmeyin asla, dostlar.

Alimi hor gorse o kifr ve nifak,

Nass hadis var ins ve cin ittifak ile,
Alimi seven mii’'min yiizii apak,
Sorgusu yok glinahindan inkar, dostlar.

Hoca Ahmed’e ilham verdi sdylesin diye,
Her alimin degerini bilsin diye,

Her kim bilse, bunu amel kilsin diye,
Alim izzetin kilan cennet girer, dostlar.

Yesevi yukaridaki dortliiklerde ve genel olarak hikmetlerinde bilginin, ali-
min gerekliligi ve 6nemi {izerinde dururken cahilligin ve 0Ol¢iisiiz davranma-
nin olumsuzluguna vurgu yapmaktadir. Bilgi, bilme, diisiinme, 6grenme ile
ilgili Yesevi hassasiyet gostermektedir. Bir goniil insani olarak insan-1 kamile
giden yolun nelerden gectigini sdylemistir.
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Askin bagini gezmeden agsik olunmaz
Hakirlik-aglamaklik cekmedikge nefsin 6lmez
Bir damlaya raz1 olmadan o inci olmaz

Razi olup has cevherinden aldim ben igte

Yesevi diisiincesinde nefsin egitimi ¢ok 6nemli bir yer tutar. Kamil insan
benligini yenen insandir. Benligi yenmek, onu terbiye etmek ¢ok zor ve sabir
gerektiren bir siirectir. Elde edilen her giizellik bir ¢cabanin, emegin tiriintidir.
Yanmadan pisme olmaz sézli bu ¢abanin ne kadar getin oldugunu gosteriyor.
Benligi egitirken nefsin giiclenmesine izin vermemek gerekir. Fazla tevazu-
nun kibre yol agmasi gibi, benlik miicadelesi de nefsin kendisini kutsamasina
sebep olmamalidir. Insanin gercek 6zgiirliigii benin egemenliginden kendisini
kurtarmasiyla miimkiin olur. Benin istek ve arzularini kontrol etme ve yonet-
medeki basar1 insani 6zgiir kilar. Aksi halde benin arzularina tabi olma insan
Ozgiirliigiinii ortadan kaldirir. Onu bene bagimli kilar.

Gonul mulkind tutmus oksar karanlik gecesi
Benlik icinde ortaya ¢ikar ben-benligi

Pir hizmeti uzak eyler bizden onu

Ya Allah’im affeyle glinahimi

ilahi herkesi kulluga has eyle
Beni benden alip bir kez 6zgtir eyle

Gercek gontilde namaz kil ki Allah bilsin
Halk iginde riisva ol ki alem gtlstin
Toprak gibi hor goril ki nefsin 6lstin
Himmet versen nefsimi yenip aglasam ben

Yesevi yukaridaki dortlitkte nefsin nasil oldiiriilecegini sdylemektedir.
Nefsin oldiirtilmesi dogal 6liimden 6nce iradi bir 6liimdiir. Bu 6liimde koti
arzularin 6ldiiriilmesi vardir. iradi 6liimle insan 6zgiirlesir. Asagidaki dort-
liikte ise aklin nefse iistiinliigiine deginir. Akilli insanin nefsine hakim olma-
sin1 Ogiitler.

Nefsin seni son anda kole eyler
Din evini yagma eyleyip tamam eyler
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Oldiigiinde imanindan ayr eyler
Akilli isen, kotl nefsten ol sikayetci

Yiizbin dua deyip aglayim sana Allah
Hirs ve heva, ben-benlikten eyle uzak
Lutfeylesen ben-benligi eyleyim tamam
Eylemek olmaz Pir hizmetini kilmadikca

Yesevi Allah’a hirs, heva ve ben-benlikten kendisini uzak eylemesi icin
yakarista bulunur. Kisi maldan vazgegmeden, yalniz kendini sevmeyi birak-
madan ben-benliginden uzaklasamaz ve agk sirrina eremez.

Candan gecmeden agk strrini bilse olmaz;
Maldan ge¢meden ben-benligi koysa olmaz;
Utangac olmadan yalniz kendini sevse olmaz;
Oyle asik halk géziinden gizli olur

Hay u heves, ben-benliki terkedenler,
Gercek asiktir, asla onun yalani yok.

Gergek asiklar benligini terk edenlerdir. Onlarda riya yoktur. Hakk’t bulan
baska seye ihtiya¢ duymaz. insan benlik, heva ve hirsindan kurtulursa gonlii
huzur bulur. Hayat onun i¢in daha kolaylasir. Clinkii o artik kendini bilendir.

Ben ve benlik, nefs ve heva, hirsi biraksa,
Pir-i mursid miikkemmile 6zini salsa.
Edhem gibi génil milkini siva kilsa,
Biittin zorlu isi onun kolay olur.

Nefs evidir kibir ve kin, kibir icinde yoktur din,
ihlassizca gelenler siiphe ile giimandadur,
Ben-benlik kati tagtan; koyar seni Hakk isten,
Ask ile ben-benligini tag gibi usatkaradadir.

Yesevi yukaridaki dortliikte nefis evinin kibir ve kinle dolu oldugunu, kibir
icinde dinin olamayacagini sdylemektedir. Thlasin olmadig1 yerde siiphenin
ortaya ¢tkacagini belirtir ve benligin insan1 Hak isten alikoyacagini vurgular.
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Yani Hakk’a ulagmak isteyen iyi bir miimin ihlas sahibi olmali ve ben-benligi-
ni, nefs ve hevasinin isteklerine tabi olmamalidir.

Tagkin duran deryalar gibi kaynayip yiriyen,
Diinya malint gortip, ona magrur olan.

Kibir ve heves, ben ve benlik dava kilan,
Karun benzeri diinya malini géren var mi?

Yesevi yukaridaki dortliigiinde ise diinya malinin gegici ve fani oldugunu,
ona bagli olarak hayatin tanziminin dogru olmadigini dile getirir. En yiiksek
gayeye gore hayati tanzim etmek gerekir. En yiiksek gaye Allah’in rizasini
kazanmaktir. O gegici olanlarin pesinde kosmak yerine baki olana ulasmaya
calistyor ve insanlara da bunu 6giitliiyor.

Erenler ben-benlik ile yiiriimediler,
Nefsden ge¢meyip tarikata girmediler,
Bu diinyada lahza rahat gérmediler,
Coluk-cocuk, ev-barkindan geger olacak.

Yine Yesevi'nin, erenlerin ben-benlik ile yiiriimediklerini, diinya malindan
ve sahip olduklarindan vazgectiklerini sdylemektedir.

Ey Kul Ahmed sen yiirtiyiip gamli gonili avla
Gonil ehli olan kisi gamli goniili sad eder

Dem bu demdir bagka demi dem deme
Diinyadan gamsiz gecersin gam deme

Yanmasa can ve gonliin hem bedenin
Go6z yasinin akmast ile sen nem deme

“Ey kulum, bu sézlerin hepsi yalan,
Gondl sirrini benden tutup olmaz pinhan,
Zahir-batin her isindir bana isyan,
Aglayip yirl, goz yasinin riyast yok.
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Dedi alim Kur’an su ki Tanr sozd,

Kul goénline saldi nazar Hak glindiiza.

O makami1 her dem gorir gontl goza,
Gozim gordi, gonlim ikrar kilmayim mi?

Yesevi’nin yukaridaki misralarinda anlasildigi iizere bir goniil insanidir ve
go6niil kazanmanin 6nemini vurgular. Hakk’a ram olanin goniil goziiyle sir
olana ulasabilecegini ifade eder.

Kul Hoca Ahmed, hakirim, glinahimi okurum,
Dostum cevher, fakirim, fakirlikden vazgecemem

Yesevi bu misralarinda algak goniilld bir tavir takinmaktadir. Clinkii o nef-
sin hosuna gidecek bir yasami degil, Hakk’a ram olmus bir yasami se¢mistir.
Asagidaki misralarinda ise her seyin diinyada kalacagini belirtir. Baki olana
hazirlayan meclislerde bulunmay1 6gtitler.

Sevinme mal ve miilkiine, kurutur bu ecel sonunda
Kara yere girersin sonunda, ne kadar kar ve kazang eylesen

Yazik, insan kendi kadrini kendi bilmez;
Benlik kilip iyileri goze iligtirmez

Hu sohbetini kuran yere kacip gelmez;
O vefasiz ahde ne diye vefa eylesin?

Yesevi 6gretisinde ask 6nemli bir yer tutar. Onun felsefesi 6ziinde bir ask
felsefesidir. O bir hak asigidir. Askin insani nasil kemale erdirecegini, yticel-
tecegini anlatir. Bunu asagidaki hikmetlerinde agik bir sekilde gormekteyiz.
Askin giiclindi, agiklarin 6zelligini, gercek askin ne oldugunu, hayatlarini na-
sil tanzim ettiklerini ve nasil bir yasami sectiklerini anlatmistir. Antik Cag
filozoflarindan Platon’un “Sélen” adli diyalogunda da benzer sekilde askin
glici, asiklarin ozellikleri, gercek askin ne oldugu, hayatlarini nasil tanzim
ettikleri ve nasil bir yasam sectikleri anlatilir. Ama Yesevi bunu kendi kiiltiir
havzasi ve inang diinyasina gore yaparken, Platon kendi kiiltiir ve inang diin-
yasina gore yapmaktadir. Ama her kiiltlirde askin giicline inanilir.
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Ask denizine dalan asik cevher alrr,
Heveskarlar asikim deyip yolda kalir.
Degme cahil, hamtamalar neyi bilir?
Cevher alan gercek astklar derya olur.

Gontl igre girib cevlan kildik ise,
Ask adli sultanini gordik ise.
Sani’ kudret ilahima baktuk ise,

O su yerde hal ilmini gériin, dostlar.

Yesevi’ye gore asksiz insan bos ve cahildir. Yukaridaki dortliiklerde ifade

ettigi gibi agk denizine dalan insanlar derya gibi olurlar. Askin giicline inan-
makta ve bunu pek ¢ok hikmetinde dile getirmektedir.

Ey dostlar agk ehlinin serveti yok

Deva sormayin ask derdinin devast yok
Bu yollarda agik olsa dontisti yok

Cani bedenden ayri eyleyip yiirtir olmali

Gergek agsiklar daima diri, 6lmis degil;
Rubhlari yer altina girmis degil;

Zahid abid bu manay1 bilmis degil;,
Gergek asiklar ahalinin Hizir't olur

Ey yer ve gok asiklardan cekinin
Ategsli ahi cikar olsa hazir olun

Go6ge bakip feryad etse korkup durun
Bir “ah” cekse alem yerle bir olur imis

Cefa ¢ekmeden asik olmaz, dinle géfil
Cefa ¢ekip sabreder ol, olma cahil;
Rézi olup kulluk eyleyen olur akill
Cahil insan birbirinden ayrilmaz olur.
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Sonug

Bizim medeniyetimiz, bir goniil medeniyetidir. Bu medeniyetin dogal ola-
rak bir insan tasavvuru, bir evren tasavvuru ve bir din tasavvuru vardir. ‘Ben
benligini yeneceksin’ diyen Ahmet Yesevi ile ‘Bir goniil yiktiysan, kildigin
namaz degil. Bir géniil kazandiysan binde bir az degil’ diyen Yunus da benzer
diisiinceleri dile getirmistir. Yani insana deger verme ve yaratilmisi yaratan-
dan otiirii sevme fikri 6ne ¢ikmaktadir. Dolayisiyla insanin hayat ve tabiat ile
iliskisi buna goére diizenlenmektedir. Insan kendi ile iliskisini diizenlerken,
benligi ile miicadele ediyor. Doga ile olan iligkisini diizenlerken, yaratilmis
olan biitiin varliga, mahlukata sayg1 gosteriyor. Allah ile olan iliskisini diizen-
lerken, samimiyeti esas aliyor. Ciinkii samimiyet varsa riya yoktur. Icten bir
baglanma vardir ve bu baglanma temelinde bir ahlaki ilkeye dayanir. Eylem
sekilsel degil, 6z ile ilgilidir. Bu ilim ile irfan ile bilgi ile gerceklestirilmektedir.
Yesevi bunun i¢in gocebe kabilelerine kendi dilleri ve anlayacaklar1 diizeyde
mesajini iletme yolunu se¢mistir. Yesevi’de hakikati arama, 6ze ulasma, haki-
kati bulma, hakikati yayma azmi, inanci, gayreti ve istegi vardir. O malumatin
pesinden kosan degil hakikatin bilgisine ulasmak isteyen hikmet yolcusudur.
Yesevi, bizim beslenecegimiz kaynaklarin en 6nemlilerinden biridir. Cehalet,
benlik davasi, 6tekilestirme, haddi bilmeme, samimiyetsizlik gibi sorunlarin
istesinden gelmede Yesevi yol gosterici olabilir.

Yesevi'nin ve diger X., XI. ve XII. yiizyll diisiiniirlerinin eserlerini yeni-
den okuyarak, yorumlayarak ve bugiiniin dili ile sdyleterek yeni bir dogusu
baslatabiliriz. Bat1 da bugiinkii geldigi seviyeyi, aslinda Rénesans ve reform
hareketlerine bor¢ludur. Rénesans bilindigi gibi yeniden dogus anlamina gel-
mektedir. Bati, Ronesans’ta Antik Cag’a donmiis ve oradan kazandigr ivme
ile insan1 ve hayati yeniden yorumlamus, bilgiyi ve sanati yeni bir bakis agisi
ile ele almis ve modern diisiinceyi ve bilimi tiretmistir. Urettigi modern bili-
mi esyaya uygulayarak teknoloji iiriinlerini ortaya ¢ikarmistir. Bugiin batinin
bilim ve teknoloji alanindaki iistiinliigii devam etmektedir. Bizim de birgok
sikintilarla kars: karsiya kaldigimiz bugiinlerde yeniden dogus (rénesans)
hareketine ihtiyacimiz oldugu goriilmektedir. Burada rénesans denince, Bat1
Ronesans’1 ile bizde ortaya ¢ikacak bir rénesans hareketi ayni sonuglar1 do-
gurur mu diye bir soru aklimiza geliyor. Bat1 kiiltiirii ile bizim kiltiirtimiiz
arasinda bazi temel farkliliklar vardir. Batinin doga ve insan ile olan iliskisi,
etkilesimi ¢ok farklidir. Modern bati diisiincesine gore doganin sirlarini ¢6z-
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mek, dogaya hakim olmak ve dogadan yaralanip ve onu somiirmek esastir.
Bizde ise doga ve insan ile olan iligki farkli bir sekilde olusmustur. Dogadan
yararlanma istegimiz vardir. Ancak bizim kiiltiirlimiizde yaratilmis olana ya-
ratandan dolay1 saygi duyma ve deger verme de vardir. Ciinkdi bizim mede-
niyetimiz bir doga-insan karsithig1 icermez. Ikisi bir biitiin olarak diisiiniiliir.
Bu vahdet diisiincesine gore insan doganin bir pargasidir, yani asli topraktir.
Medeniyetimiz hayata, insana ve dogaya bdyle bir anlayis, inang ve idrak ile
bakar. Thtiyacimiz olan medeniyetimizi bir goniil medeniyeti olarak yeniden
insa etmek ve yasayabilmektir. Bu baglamda her kim Yesevi’nin hikmetlerinin
icerdigi degerleri yasamina gegirir ve hassasiyet gosterir ise kendi i¢ aleminde
huzura ulasir. Ilim-irfan sahibi olur, sevgi ve muhabbet bulur.
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Irfanin Anlam Kaybi ve Belirsizligi —
Yesevilikte Sofra Tutmak
Ahmet TASGIN*

Giris

Bildiri, Edebi Sanatlardan Mecazlar ve Anlam Sanatlar1 ¢ercevesinde Ye-
sevilik yolunda 6nemli bir baslik teskil eden “Sofra Tutmak” basligini izah
etmeyi amaglamaktadir. Bu ¢ercevede burada, mecazlarin edebi sanatlar ice-
risindeki 6neminin sikistirildig1 edebiyat alanindan sosyal bilimler icerisinde
hangi sekilde istifade edilecegine dair bir degerlendirme ve tartisma yapmak-
tadir. Boylece klasik metin ve anlam diinyasi etrafinda konuyu sosyal bilimler
nitel arastirma yonteminden istifade ederek izah etmeyi hedeflemektedir.

Klasik metinlerin say1 ve igerik olarak Tiirk Islam diinyasinda sayilama-
yacak Ol¢iide oldugu biitlin herkesin malumudur. Yine bu eserlerin modern
dénemin ortamina ve modern bilim zeminine aktarilmasinda karsi karsiya
kalinan bazi sorunlar bulundugu da yine akademik ¢evrelerce malumdur. Bu
sorunlar arasinda daha ¢ok eserlerin yayinlanmasi ve nesre hazirlama ilkeleri
yani Latin harflerine aktarma igin kullanilan yontem olarak ileri siirtilmekte-
dir. Dogrusu klasik metinlerle ilgili burada aktarilan husus, batili bir ¢alisma-
nin {irlinii olarak irfan kaynaklarinin yayinlanmasinda karsi karsiya kalinanin
transkript ya da noktalama sorunu olmadigidir. Kaldi ki bu husus, Sarkli bir
adamin evinin bir odasini “Sark Kdsesi” yapmasi anlamina gelmektedir. Oy-
leyse sorun, bu metinleri bir transkript olarak géren zihin de d4hil metni elin-
de dolastiran topluluklar1 ya da metnin muhataplariyla ilgilidir. Yani klasik
metinlerde kurulu diinya, anlam ve kavramsal diizlemi birakilmayarak her ta-
raftan “¢cimdiklendi” veya yagmalandi. Bu ¢imdiklenmeye karsin bir tiirlii bu

*  Prof. Dr., NEU Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Sosyoloji Béliimii, Meram Konya, ahmetyt@
hotmail.com
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metinler modern sosyal bilimlerin parcasi veya nesnesi haline getirilemedi.
Oysa modern bilim ve felsefesinin en iddial1 oldugu konular arasinda klasik
metin, anlam, dil ve bunun kurulu diinyasi1 yer almaktadir.

Bu calisma klasik metinlerin degerlendirilmesinde olusan soruna dikkat
cekmektedir. Oyleyse klasik metinlerin genis bir alana yayildigi ve bir bii-
tlin olarak konunun ele alinip bir program olusturulmasi gerekmektedir. Bu
eserlerin 6nemli bir kismi din bilimleri icerisinde kismen de edebiyatgilar ve
tarihgiler arasinda degerlendirmeye tabi tutulmus veya tutulmaktadir.

Bir adim daha ileri gidilecek olursa edebi metinlerin anlam diinyasinin
kurgusunda bagvurulan izahlar da dikkat ¢ekicidir. Biitiin bu ¢aba ve gayrete
ragmen klasik metinlerin en fazla hareket alani kazandig1 yer ve cevre, tarih
alani olmustur. Giderek daha fazla ¢alismanin ve arastirmacinin konusu ol-
masina karsin eserlerin sosyal bilimlerin diger alanlarina dogru hareket ettigi
veya ettirildigi séylenemez.

Klasik metinler arasinda tasavvuf ve tarikatlar1 konu alan eserler basli ba-
sina bir yekiin teskil eder. Tiirkistan’dan Rum ve Balkanlara kadar bu cograf-
yada tasavvuf ve tarikatlara iliskin ¢alismalarin hemen ilk referansi Ahmed
Yesevi’dir. Ahmed Yesevi’nin tasavvuf ve tarikata iliskin goriisleri bir ¢izgi
olarak bir arada tutulup kurulmalidir. Béylece hem diisiince ve anlam hem
de tarih ve cografya olarak baglanti kurulabilmesiyle bir biitiin olarak takibi
ve anlasilmas1 miimkiin olabilecektir. Biitiin bu alanlarin parcali oldugu veya
parcalanmis olarak kaldigi, bu pargalarin da bir tiirli bir araya getirilme ¢a-
balarinin sonu¢ vermeyerek yorgunluk ve timitsizlik olusturdugunu da soyle-
mek miimkiindiir. Buradan hareketle klasik metinler ya yaziyla resmedilmis
ya da sozlii olarak korunmustur. Bir baska yoniiyle bu metinler, yani 6zellik-
le menakipnameler gerceklesmis bir programi aktarmaktadir. Bu metinler-
de ismi gecen veya programi uygulayan olarak Rum ve Balkanlarda yasayan
Miisliiman ve farkli kokene sahip topluluklarin marifet anlayisini kuran ve
yerlesikligini saglayan Hoca Ahmed Yesevi’dir.!

Ahmed Yesevi'nin Tiirkistan’dan baslayan faaliyetleri Cin, Hindistan, Ho-
rasan, Rum ve Balkanlara kadar ulasmistir. Kendisinden sonra sistematik-

1 H. Kamil Yilmaz, “Anadolu ve Balkanlar’da Yesevi izleri”, Ahmed-i Yesevi Hayat1 Eserleri
Tesirleri, Hazirlayan Mehmed Seker — Necdet Yilmaz, Istanbul: Seha Nesriyat, 1996, ss. 567-
580.
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cografyaya tasimistir. Marifet anlayisi, onun mektebinde yetisen halifeler ile
Miisliiman Tiirklerin bulundugu ya da ulastig1 son hududa kadar gotiiriil-
miistiir. Dogal olarak Rum diyarinda yasayan Tiirklerin marifet anlayisi ve bu
cografyadaki gerekce ve mesruiyeti de yine Tiirkistan Piri Hoca Ahmed Yesevi
tarafindan tayin edilen halifeler ile yerlestirilmistir.

Uzun bir gd¢iin ardindan ¢ok genis bir sahaya yayilan Tiirk topluluklariy-
la birlikte ya da onlarin ardindan gelen Yesevi dervisleri, irsatlarina devam
edip irsadin farkli kdkene sahip topluluklar arasinda da yayilmasini sagla-
dilar. Hatta bu husus Tiirkistan, Horasan, Rum ve Balkan eren ve evliyalari
cevresinde de ifade edilmektedir. Tiirkistan kaynagi Cengiz istilas1 ardindan
giderek zayiflamis ve bu stireg Emir Timur ile de Tiirkistan ve Horasan birlik-
te tamamlanmistir. Ahmet Yesevi irsadiyla yolu takip eden bu topluluklarin
yasadiklar1 sorunlara bakisi ve sorunlar1 hangi menseden degerlendikleri hu-
susu da 6nemlidir. Bu 6nemine karsin Ahmet Yesevi tarafindan iiretilen ya da
yeni bastan canlandirilan erkdnin sundugu ¢6ziim ve bu ¢ézlimiin programi
giderek kaynaginda zayiflamistir.

Diger yandan zorunlu goglerle tasindigi yeni yerlerde de yani Rum ve Bal-
kanlarda tabi olarak bu program yeni bigcimler alarak devam etmistir. Bir siire
sonra her iki zaman ve mekan arasindaki baglant1 ve iliski de kopmustur.
Dogal olarak kaynaginda kurumasi ve yeniden hay héline geldigi topraklarda
aldig1 yeni bicimden dolay1 Ahmet Yesevi programu bilgi ve hikmet olarak akil
ve kalpten yazildig1 yerden silinince veya unutulunca Yesevi marifetinin te-
mel kavramsal alani ve bu alanin gerceklesme yolu anlasilamaz hale gelmistir.
Dogrusu anlasilsa bile pratikleri kayboldugu i¢in nasil uygulandig1 ortadan
kalkmuistir.

Ahmet Yesevi’nin hikmet ya da Teberriikleri disinda farkli metinlerde dog-
rudan Ahmet Yesevi ismiyle beraber erkanina iliskin kisa bilgiler ile halife-
lerinin varligindan da s6z edilmelidir. Hem hikmet metninde hem de onun
adina hareket etmis olan nakiplerinin yolun uygulanmasinda basvurduklari
yontem ve erkdnin uygulamasi bir sekilde bu alanda mesgul olan gevrelerin
dikkat ve nazarina diismemis ve gelmemistir. Hatta bu metinlerdeki Ahmet
Yesevi ile iliskisi seyh, halife ve miirit seklinde baglantisini kurmada goste-
rilen heves ayni sekilde erkanin uygulanmasinda gosterilememistir. Ciinkii
Ahmet Yesevi, iktidarin aygit ve aracina déniismiis ve Timur ile son bulan
siire¢ ile tamamen resmi ya da zahir hale gelen Tasavvuf ve Tarikat uzmanlik
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veya profesyonel alaninin pargasi hiline gelmistir. Ahmet Yesevi’nin halife-
leri ve halifelerin uyguladig1 erkdn ise yine iktidar icin tersinden bir aygita
doniismiistiir. Boylece ayni alani ortadan ikiye bolerek her ikisini de kendi
mesruiyeti i¢in kullanip konunun geri doniiliip toparlanma imkanini ortadan
ya da giindem kaldirmustir.

Her seye ragmen Rum ve Balkan cografyasinda yasayan topluluklar, Ye-
sevi halifeleri vasitasiyla Yesevi marifetinin kavram ve pratiklerini korumay1
basarmiglardir. Yesevi ardili topluluklar, kavram ve pratikleri korumalarina
karsin kavram ve pratiklerin anlamini kaybetmislerdir. Bagka bir ifadeyle en
azindan burada ele alinan hususlar etrafinda aktarilan kavramlarin anlami be-
lirsiz hédle gelmistir.? Uzun ve genis bir cografyada yayilan Yesevilik, gelisip
genisledigi topluluklar: da kendi irfani Gizerinden tanimlamis ve anlamlandir-
mustir. Ayni sekilde tizerinde yasadiklar1 mekani ya da topraklarin tanim ve
anlamini da kaybetmislerdir. Sonug itibariyle bilginin belirsizliginin yaninda
mekanin da yetimiyle karsi karsiya kalinmistir. Bir sekilde mekanini yani var-
lik alanini kaybedince mesaji da kaybetmis oldu.

Biitin bunlar gostermektedir ki Yesevilik marifete iliskin kavram ve an-
lam diinyasini yeniden davet edebilecek iki tiirlii mekan: da kaybetmek iize-
redir’. Belki bundan daha 6tede bu mekinin ortadan kaldirilmasi i¢in son
kale de yikilmaya ¢alisilmaktadir. Bu mekédndan ilki insanin kendisidir. Bir
mekan olarak insan, Yesevilik kavram ve anlamini sézli ve yazili olarak tasi-
maktadir. S6zlii aktarimla zihin ve kalbe kaydetmistir. Bununla beraber s6zli
bu metinleri yazi ile deriye vb. malzemeye islemektedir. Bu iki kayit mekan
olarak insan ile saglanmaktadir. Béylece Yesevi irfani s6zlii ve yazi yardimiyla
giinlimiize kadar ulagsmistir. Bu agidan bakildiginda “Talib”4, arastirip elde et-
tigini zihnine ve kalbine yazili olan yaziyla giiniimiize kadar tasimustir. Ikinci
mekan ise Yesevi halife ve dervislerin yani Tiirkistan ve Horasan pirlerinin

2 Ahmet Tasgin, Dedigi Sultan ve Menakibi: Konya ve Cevresinde Ahmet Yesevi Halifeleri, Konya: Cizgi
Yayinlari, 2013.

® Hac Bektas Veli, Makalat, Hazirlayan Ali Yilmaz vd. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011, s. 110-137.

*  “Taleb, maddi ya da manevi olsun, bir seyin varligini arastirmak.” Ragib el-Isfahani, Miifredat
Kuran Kavramlar: Sozligii, Ceviren ve Notlandiran Yusuf Tiirker, 3. Baski, Istanbul: Pinar Ya-
yinlari, 2012, s. 926-927.
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tlirbeleridir. Bu her iki mekdn Rum ve Balkan cografyasinda yasayan Yesevi
marifetinin senetleridir®.

Bu hususta karsi karsiya kalinan bir baska sorun da kavram ve anlam diin-
yasinin hangi sekilde pratik hale getirilecegi hususudur. Bu sorunun ¢6ziimii
ve izahindaki havza Rum ve Balkandir. Rum ve Balkan cografyasinda kendile-
rini Tiirkistan ve Horasan’a refere eden eren ve evliyaya bagl topluluklardir.
Oyleyse bu metinleri bastan sona yeniden ele alip kavram ve anlam olarak
ortaya koymak gerekmektedir®. Clinkii Yesevi ad1 ve marifeti bir sekilde bu
topluluklar biinyesinde sozlii ve yazili metinler olarak korunmustur. Bu top-
luluklara yonelik muhkem alan dikkate alindiginda iktidar ve araglarinin han-
gi manevra ve malzemelerle bir kdseye sikistirmistir. Bu yliklenmesine karsin
parcalarin bir araya getirilmesiyle varlik ve bilgi alani anlasilabilir ve ortaya
cikarilabilir.

Yesevilik arastirmalar1 uzun zamandan beri yapilmakta ve yapilmaya de-
vam edecegi de asikardir. Yapilan ¢alismalarin eksik biraktig1 ve izah edeme-
digi hususlarda dahil Yesevilik calismalar1 devam edecektir. Ozellikle “islam
Ilimlerinin” tesekkiilii ve kazandig1 mesruiyet merkezinde insa edilen “ulum”
cercevesinde kurmustur. Bu insa edilen ilimlerin siireg igerisinde kazandig1
anlam ve dayattig1 yontem biitlin alanlar1 kusatmistir. Bu nedenle Yesevilik
etrafinda sekillenmis marifet, insa edilen ilimlerin kavram, yontem ve anlam
alani disinda kalmustir. Tasavvuf ve Tarikatlar hakkinda yerlesik bilgi, bu hu-
susun en ¢arpict orneklerindendir. Bir sekilde bu bilginin insa edilip kurgu-
landi81 cevre ve yine bilgi ve bu bilginin elde edildigi yontemi, bir siire sonra
iktidarin biitlin imkani ve destegiyle yerlesik hale gelmistir. Béylece evveli ve
ahirini belirleyecek sekilde iktidarin aygitlarina doniismiis ve ihsa edilen alan
aradan gecen zaman sonrasinda hangi kosullarda olustuguna dikkat edilme-
den veya edilmeyerek Tasavvuf ve Tarikatlar hakkindaki yerlesik bilgi siirdii-
rilmeye devam edilmektedir.

Dogal olarak yukaridaki hususlar dikkate alinarak Yesevilik iizerine ya-
pilan galismalar, iktidar aracina doniisen ve ihsa edilen bu alanin verileriyle

5 Yilmaz Kurt, “Hoca Ahmed Yesevi’nin Rum Eyaletindeki Zaviye Kurucular1 Uzerindeki Etki-
leri”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyum Bildirileri, Kayseri: Erciyes Universitesi Yayin-
lar1, 1993, ss. 255-270.

¢ Ahmet Taggin, “Menkibelerin Kurdugu Zaman ve Mekan: Ahmed Yesevi ve Hact Bektas Orne-
gi”, Uluslararas Ipek Yolunda Tiirk Diinyas: Ortak Kiiltiir Mirast Bilgi Soleni (3-4 Ekim 2013), Editor
Fahri Atasoy, Ankara: Tiirk Yurdu Yayinlari, 2014, ss. 267-272.
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eksiklikleri ya da yoneldikleri hususlarin igerigi ve bu ¢alismalar1 yapanlarin
yaklasim ve yontemi de buradan hareketle ortaya konulmustur. Yani bu calis-
mada, iktidar tarafindan i¢ edilerek kurulan ve bir siire mesruiyeti tartisilma-
yip mutlak dogru olarak kabul edilen ilimlerin ihsa edilmesi ve usulii ¢eper ve
cevresine dikkat ederek konunun kendi imkanina yénelmistir. Béylece olunca
da su ana kadar Yesevilik hakkinda arastirma yapan cevrelerin, Yesevilik ve
ardillarini “Siinnilik” disinda ya da heteredoks, senkretik seklinde adlandir-
malarina karsin, bu ¢alismadaki yaklasimi takip etmeleri gliclesmis ve tabi
bir itirazda bulunmaktadirlar. Ciinkii konunun malzemesine yonelik yapilan
gayreti yontemine dair yapilmamaktadir. Bu durum da ilgili ¢evrelerin iktidar
ve araclarina kisa bir zaman sonra dontistiiklerini géstermektedir.

Yesevilik, kendi ortaya ¢ikip gelistigi alanin sinirlarini zorlardi. Nihayetin-
de igerisinde biiylidiigii havzanin etrafina tast1 veya tasmay1 arzuladi. Bir siire
sonra Yesevilik, bu aktorler tarafindan yeni bir dil ile yeni mekénlara aktarildi.
Halbuki Ahmed Yesevi, Tasavvuf ve Tarikat tarihi ilim alani igerisinde hangi
basliklar altinda neler yapmis, hangi yenilikleri getirmis ve hangi kavramsal
alani nasil bir anlam diinyas1 kurarak ortaya koymustur? Biitiin bunlar i¢in
hangi yontemi 6nermis gibi temel prensiplere yonelip ortaya koydugu esaslar
daha belirgin hale getirilmeliydi. Yesevi ve ardillarinin takip ettigi program ve
bu programin yontemi basli baslina bir konu olmas1 hasebiyle bu pratiklerden
yola ¢ikarak yeni bir Tasavvuf ve Tarikat Tarihi yazilmalidir? Ya da Yesevi ve
ardillarinin takip ve tatbik ettikleri esaslar etrafinda yeni bir kavramsal alan
ve yontem kurulmalidir’?

Konu bu sorularla isaret edilen bir yerden ele almaktan daha ziyade tarih
ya da sosyal tarih ve sosyal tarihin kazandirildig1 kavramsal alani {izerinden
hareket edilerek neticeye varilmaktadir. Bu durum da yerlesik olan Tasavvuf
ve Tarikat kavramsal alan ve basliklarina yaklastirmaya ya da benzetilmeye
zorlanmaktadir. Bir sekilde iktidar elinde ve ihsa edilen ilim merkezinden
cikarak yapilan degerlendirme alanin uzmanlarini ¢ikis noktalarina getirmek-
tedir. Dogal olarak Yesevilik {izerine yapilan c¢alismalar, basladig1 yere cekil-

7 Hayati Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Istanbul: insan Yayinlari, 2011, s. 324-329;
Mustafa Kara, “Yeseviyye’'nin Temel Kitab: Cevahiru’l-Ebrar min Emvaci’l-Bihar”, Ahmed-i
Yesevi Hayat1 Eserleri Tesirleri, Hazirlayan Mehmet Seker-Necdet Yilmaz, Istanbul: Seha Nes-
riyat, 1996, ss. 241-269. Burada konunun anlasilmasina kolaylik saglayacak konu basliklari
arasinda ozellikle “zaman, mekan, ihvan ve sultan” gibi dortlii bir tasnifin tizerinde durulmasi
veya buna dikkat edilmesi 6nerilir.
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mekte ve bir adim ileriye gitmemektedir. Clinkii vardig1 nokta, cikis yeriy-
le aynidir. Giderek onerdikleri yerine, hangi sahis kadrosuyla hareket edip
nerelerde nasil yerlestikleri hakkinda bilgi verilmekte ve mevzunun igerigi
hakkinda izah edilmekten kaginilmaktadir. Netice itibariyle Yesevi’'nin hayati
ve hikmetlerinde aktarilan marifet ile Rum ve Balkanlarda giliniimiize kadar
etkisi siiren irfanin kavram ve anlam diinyasi tizerinde durulmamaistir. Ciinki
bu kurucu sahis ve onlara ait yazili ve s6zlii metinlerin insa ediciligi, konunun
aktaricilar: tarafindan dikkate alinmamakta hatta bilingli olarak bu alandan
kagildig: izlenimi de vermektedir®.

Yesevilik hakkinda yapilan ¢alismalarda bir sekilde ele alinan konu ve bas-
liklar, tarih ve sosyal tarih ¢ercevesinde sahis kadrosuna yonelmektedir. Bu
durum Yesevi irfaninin kendisine 6zgii bir alaninin var olduguna dair ¢ikar-
sama da bulunulup kaynagina da iliskin ¢ok farkli sonuglara ulasiimaktadir.
Yesevilik’in bir biitiin olarak kurulu kavramsal alani ile bu alani olusturan
parcalarin birinden digerine aktarilan anlam diinyas1 arasinda kurulmamak-
tadir. Dogal olarak kurulamayan bu iliski bagka alanlardan medet umut edip
yonelerek biitilinliik¢ii yaklasimdan uzaklasilmasinin getirdigi birikimle farkl
alanlara basvurmaktadir. Buradan elde edilen parcali bilgi ve bilgi arasinda-
ki iliskisizlige ihtimam gosterilmeden diger veya 6teki uzak bir alana tasin-
maktadir. Boylece alan genisletilerek takibi ve iliski kurmak imkansiz hale
gelmektedir. Bu tasima da daha ¢ok heyecan verici olmasi hasebiyle batini ve
gulat topluluklar olmaktadir.’

Sonug olarak Yesevilik arastirmalarinin temel problemi Yesevi marifeti-
nin kurulu kavram ve anlam diinyasinin ortaya konulamamasi, kavram ve
anlam diinyasi arasindaki iliskinin saglanamamasi ve daha da &tesi anlamin
kaybolmasi ve belirsizliginin takip edilip gorlilememesidir. Bu temel sorun
genel olarak dogu, Tiirk veya Miisliiman diinyada klasik metinlerin kavram
ve anlam diinyasinin kavranmasi ve aktarilmas: hususunda sosyal bilimler

¢ Umay Giinay, “Ahmed Yesevi’den Hareketle Yazili Kiiltiiriin S6zlii Kiiltiire Etkisi Konusunda
Tespitler”, Milletlerarast Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1992, ss. 25-31.

9 Irene Melikoff, “Ahmed Yesevi ve Tiirkler’de islémiyet”, Milletleraras1t Ahmed Yesevi Sem-
pozyumu Bildirileri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1992, ss. 61-67; Irene Melikoff, Uyur
idik Uyardilar, Istanbul: Cem Yayinevi, 1993, s. 167-182; Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu Tiirk
Halk Safiliginde Ahmed-i Yesevi Geleneginin Tesekkiilii”, Milletlerarast Ahmed Yesevi Sem-
pozyumu Bildirileri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1992, ss. 75-84.
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icin mecazi anlatimin sundugu imkan da degerlendirilmelidir. Boylece birgok
metnin, sosyal bilimlerin konusu haline gelmesi ve bu yolla bir¢cok ¢alisma
yapilmasini da saglayacaktir'®.

Sofra Tutmak ve Sofra A¢mak

Yesevi hikmetlerinin arasinda Yetim, miskin, garip konusu yer almaktadir.
Hatta bu konu acik acik ilk hikmette ayrintili bir sekilde aktarildi. Hazreti
Muhammet aleyhisselamin Mirag¢’a ¢ikisina da yetim ve miskinin hélini sor-
dugu icin gerceklestigini dile getirmektedir. Iste sofra tutmak konusu ve sofra
tutmak gerekgesi buradan daha iyi anlasilmaktadir.

Garip, fakir, yetimleri Rasul sordu

O gece Mirac’a cikip Hakk cemalini gérdu
Gerip gelip indiginde fakirlerin halini sordu
Gariplerin izini arayip indim ben igte.
Garip, fakir, yetimleri sevindiresin
Parcalayip aziz canini eyle kurban

Yiyecek bulsan, canin ile misafir

Hak’tan isitip bu sozleri dedim ben iste

Garip, fakir; yetimleri kim sorar

Razi olur o kulundan Allah

Ey habersiz sen bir sebep, kendisi saklar

Hak Mustafa 6gtdin isitip dedim ben igte!!.

Yesevi kaynaklar1 arasinda yer alan eserlerden Neseb-ndme’de “Sofra Tut-
mak ve A¢mak” yer almaktadir. Konu” hem Ahmed Yesevi hem onun atalari
hakkinda verilen bilgiler arasinda yer verilmektedir. Her hangi bir yerde irsat
faaliyeti baslatan pir ya da miirsit, bu vazife veya bir bakima faaliyet yiiriite-

10 Ali Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Y6ntemleri, 9. Baski, Ankara:
Seckin Yayincilik, 2013, 235-249.

' Hayati Bice, Hoca Ahmed Yesevi Divan-1 Hikmet, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010,
s. 63-65; Namik Kemal Zeybek, Ask Yolu Hoca Ahmet Yesevi ve Hikmetleri, Istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2014, s. 64-75.
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cegi yere yerlesmesi veya gorevlendirilmesini ifade etmek igin kullanilmakta-
dir'2.

“Hace Ahmed Yesevi’nin atasi Ibrahim Seyhin Ebu Musa adli bir ashabi
var idi. Ebu Musa Hace on bes yil ibrahim Seyhin hizmetinde halvet kildi.
Ibrahim Seyh, Ebu Musa Hace’ye Hizir aleyhisselam isareti ile “Yesi ilinde
sofra tut!” diye izin verdiler. Kirk ii¢ y1l Yesi ilinde sofra tuttular, kirk yil Hizir
aleyhisselam ile sohbet etti. O vakitte Yesevi Ahmed Hace yirmi yasinda idi.

Yine Sufi Muhammed Danismend Zernuki geldi, Ahmed Hace Ata’nin
hizmetinde kirk defa halvet kildi. Ondan sonra Seyh Ahmed Yesevi, Sufi Mu-
hammed Danismend’e izin verdi: “Git, Otrar’da sofra tut!” diye sdyledi. Sufi
Muhammed Danismend Otrar’da kirk yil sofra tuttu, yetmis yil Hizir aleyhis-
selam ile yetmis yil sohbet etti.!*”

Neseb-nameyi yaymna hazirlayan Prof. Dr. Kemal Eraslan, sofra tutmak
hakkinda su bilgiyi vermektedir:

“sofra tut-“dergdha gelenlere sofra acip yedirip icirmek” deyiminin mahi-
yeti, usul ve erkani hakkinda yeterli bilgi bulamadik. Mehmet Zeki Pakalin’in
verdigi bilgi gbre, somat (<A simat) “sira, dizi, sofra”, tekkelerde, bilhassa
Mevlevilerde Bektasilerde mesinden veya bezden yapilirdi. Sofra ¢ tiirlidiir:
1. Miidevver sekilde mesin olup etrafina halkalar dikilirdi. Halkalardan geci-
rilen zincir vasitasiyla kullanilmadig1 zaman biiziiliip torba veya dagarcik sek-
line sokulan sofra, 2. Dergédhlarda, hassaten Konya Mevlevihanesinde kullani-
lan mesin sofra, 3. Bir arsin genisliginde uzun bir mesinden ibaret olan sofra.
Buna “elifi somat” denirdi, Yemekten sonra “somat glinbangi” okunurdu.”!*

Golpinarli da bu konuya tasavvuf deyimlerini konu alan eserinde “somat”
bahsinde yer vermistir. Lakin miistakil olarak sofra, sofra tutmak veya sofra

12 “Bu kelime, ‘sar1 olmak’, ‘sar1’ gibi anlamlarina gelir. Neseb-name’de ‘sufradarlik’, ‘sufra tut-
mak’ sekillerinde goriilen kelime, ‘idare etmek’, ‘sakirtlere baslik etmek’ anlamlarinda kul-
lanilir. Neseb-name’deki bilgilere gore, ilk ‘sufra tutucular’, Ahmet Yesevi’nin atasi Ishak
Bab ile babasi ibrahim Seyh’tir. Ahmed Yesevi’nin kendisi de Yesi’ye sadece ‘sufra tutmak’
icin gelmistir. Demek ki, ‘sufra tutmak’ Yeseviyye tarikatinin anenevi bir mirasidir.” Asirbek
Kurbanoglu Miiminov, “Miibeyyidiyye — Yaseviyye Alakasi Hakkinda”, Bir Tiirk Diinyasi ince-
lemeleri Dergisi, Say1 1, Y1l 1994, s. 116.

13 Mevlana Safiyyiid-din, Neseb-Name Terciimesi, Hazirlayan Prof. Dr. Kemal Eraslan, Istanbul:
Yesevi Yayincilik, 1996, s. 61.

14 Neseb-name Terciimesi, s. 73.
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agmak hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmamuistir'®. Buna karsin sofra
konunun Ahmet Yesevi ve Haci Bektas Veli arasindaki iliskiyi aktaran Haci
Bektas Vilayetnamesi yayini miinasebetiyle aciklama yapmaktadir. Golpinarli,
Vilayetname’deki terimler hakkinda su agiklamalar1 yapmuistir:

“Sofra, Bektasilerde, mesinden, ¢esitli yiyecek seyler konmak i¢in gozleri
bulunan ince uzun bir sofra vardir ki bunu bellerine sararlar ve Arab alfabe-
sinde ‘elif’, yani ‘a’ harfine benzediginden ‘elifi sofra’ ad1 verilir. Seyh, halife-
lik verdigi dervise bir de ‘elifi sofra” sunar.”'®

Sofra tutmak konusunun Tirkistan ve Horasan diyarindaki anlami yu-
karida verildi. Konunun Rum diyarinda karsiligina gelince, bu husus Haci
Bektas Veli’'nin Ahmed Yesevi baglanti ve iliskisinde yer verilmektedir. Haci
Bektas Veli, Rum diyarina hareket etmeden Horasan’dan Tiirkistan’a Ahmed
Yesevi’nin yanina ugrar ve kendisine Rum’da irsat gorevi takdim edilir. Haci
Bektas Veli’nin gorev alisina isaret olarak alti adet nisan verilir. Bu nisanlar-
dan bir tanesi de sofradir.

“Ahmed Yesevi'nin basinda, bir zira uzunlugunda bir elifi ta¢ vardi. Bu tag,
hirka, cerag, sofra, alem ve seccadeyle, Tanridan Muhammed peygambere gel-
misti. O da, onlar1 erkinla Murtaza Ali’ye vermisti. Imam Ali, Imam Hasan’a
sunmustu, ondan Imam Hiiseyin’e degmisti. Imam Hiiseyin, onlar1 imam
Zeynelabidin’e vermisti, o, oglu Imam Muhammed’e, o, oglu, Imam Cafer
Sadik’a, o, oglu Imam Musa Kazim’a, o, oglu, Imam Ali Riza’ya tapsirmisti.
Imam Riza, onlar1 doksan dokuz bin Tiirkistan pirinin ulusu, Hace Ahmed
Yesevi’ye sunmustu. Hepsi de, Seyhin Tekkesinde dururdu, onlari, halifele-
rinden hi¢ kimseye vermemisti. Soran olursa, sahibi vardir, gelir derdi. Birisi
gelip Seyhten kisve giymek isterse, ne varsa onu giydirirdi. Hatta bir talip,
kurban getirecek olursa onun postundan bir kiilah yaparlardi, onu verirdi.

Bir giin halifeler, hep toplanalim da dediler, Seyhten, onlari istiyelim, bi-
rimizden birisine versin. Sabah ¢agi, doksandokuz bin halife, sabah namazini
kildilar. Hicenin avlusu pek genisti. ........ o emanetler, o adamin hakkidir;
elifi tag, kendiliginden ucar, basina konar, hirka, egnine gelir, ¢irag, uyanip
oniinde dikilir, sofra, varir, yayilir, alem, basinin tistiinde durur, seccade, alti-
na dosenir. Zahmet ¢ekmeyin, sahibi var onlarin, ¢ikar gelir simdi.

15 Abdiilbaki Golpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasdzleri, Istanbul: inkilap
Yayinevi, 2004, s. 278.

16 Abdiilbaki Gélpinarli, Manakib-1 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli Vilayet-Name, Istanbul: Inkilap
Yayinevi, 2014, s. 139.
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Halifeler, bu sozleri duyunca utanglarindan, baslarini yere egdiler, sasi-
rip kaldilar. Derken bir de baktilar ki birisi, selam verip ‘sabahu’l-ask’ deyip
geldi, oturanlar1 aralayip bir yere oturdu. Bu gelen er, Hiinkar Hac1 Bektas
Veliydi.......

Namazi kildiktan sonra gecti, yerine oturdu. Elifi tag, yerinden kalkti, uca-
rak geldi, Bektas'in basina gecti. Bunu goren halifeler, birden salavat getirdi-
ler. Hirka da havalanip sirtina kondu. Cirag, durdugu yerden kalkip uyandj,
ontinde durdu. Peygamberin sancagi da durdugu yerden kopup Hiinkar’in
bas1 ucunda dikildi, seccade kalkip altina désendi.

Haci Bektas, o emanetleri, Ahmet Yesevi’ye sundu. Hace, erkdna uygun
olarak Hiink4r’1 tiras etti, emanetleri verdi, icazetini teslim etti: Ya Bektas,
dedi. Tam olarak nasibini aldin. Miijde olsun ki kutbu’l-aktablik senindir. Biz,
bu yokluk yurdunda ¢cok eglenmeyiz, ahirete gideriz. Var, seni Rum’a saldik,
Sulucakaradyiik’ii sana yurt verdik, Rum abdallarina seni bas yaptik. Rum’da
gercekler, budalalar, serhoslar ¢oktur, artik hi¢bir yerde eglenme, hemen yiird.

»17

Hac1 Bektas Veli’ye bagli Celebiler ki Haci Bektas Veli’nin soyundan ge-
lenler olarak kabul edilir, kendilerine baglh halife tayininde “sofra”y1 yakin
zamana kadar atama sartlar1 arasinda sayip siirdiirmiislerdir. Bektasilikte sof-
ra, irsat makamina gelen kisiye verilmektedir. Kald1 ki gliniimiize kadar fark-
It Bektasi topluluklari da sofra erkani uygulamaktadirlar.!® Bunun disinda
genel olarak tarikatlarda sofra konusu ya da yemek adabi ayricalikli bir yere
sahiptir.!

Hac1 Bektas Veli’ye bagh hatta onun soyundan gelen Celebiler arasinda
Sofra konusu yakin tarihli bir icazetnamede de kaydedilmistir.

“Bu belge Allah’in yardimiyla tamam oldu. Bu belgenin yazilis nedeni su-
dur ki; Ariflerin, sultani, 1siklarin 6nderi Sultan Haci1 Bektas Veli -Allah onun

17 Menakib-1 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli Vilayet-Name, s. 15-16.

18 Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik Cilt 9, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2011,
s. 189-216; Refik Engin, — Ali Cakir, “Amuca Bektasilerinde Sofra ve Sofra Erkan1”, Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 65, Yil 2013, ss. 299-312; Bedri
Noyan, “Alevilik ve Bektasilikte Sofra Adab1”, Cem Dergisi, Say1 26, Y1l 1993, ss. 7-10; Mark
Soileau, “Lokma Almak, Dem Go6rmek: Bektasi Sofrasinda Sindirim”, Siileyman Demirel
Universitesi Uluslar aras1 Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu 1., 28-30 Eyliil, Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2005, ss. 153-159.

19 Necdet Tosun, “Tasavvuf Kiiltiirinde Tekke Yemekleri”, Dervis Keskiilii Tasavvuf ve Dergah
Kiiltiirii, istanbul: Erkam Yayinlari, 2012, ss. 128-146.
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gizli ve agik tiim sirlarini yiiceltsin- Hazretlerinin yiice tarikatina bagli Ha-
fik kazas1 Sinekli Koyli'nde bulunan Seyyid Ali Sultan evlidlarindan Seyyid
Veliyeddin oglu Mustafa halife evliyanin yolunu kabul edip kendisine sofra,
cerag, kilic tasi ve icazet verilerek halifelige layik goriildi.

Miiritler kendisine itaat etsin ve ondan faydalansinlar. Higbir tarikat ereni
bu goérevinde kendisine engel olmayip, bu icazetnamemiz geregince amel et-
sinler. Selam Allah’a tabi olanlara olsun. Bu belge Alemlerin yaraticisi Yiice
Allah’'n yardimiyla sal1 glinii Rebiytilahir ayinin yirmisinde [1]271 senesinde
tamamlanmistir (10 Ocak 1855 tarihine denk gelmektedir).”?

Sofra, Sefer ve Miskin, Yetim ve Esire Yemek Yedirmeye Gii¢ Yetirmek

Yukaridan itibaren kaynaklarda “sofra”nin kullanilmasi ve sofra hakkinda
verilen bilgi aktarildi. Kaynaklarin anahtar kelime olarak kullandig1 “sofra” ve
beraberindeki pargalara yer verilecektir. Son olarak kullanilan kavramlarin an-
lamlar1 verilerek hangi anlam ve icra talebinde bulunmakta oldugu tizerinde
durulacaktir. Béylece kavramlarin referanslarr kendi biitiinliigii icerisinde ele
alinmis ve konunun kendi menzilinde goriilmesini saglayacaktir. Béylece par-
calardan hareketle biitiiniiniin olusturulmasi ve biitiiniin de kendi icerisinde
anlagilmasina imkan sunacaktir. Oyleyse bu konudaki kaynaklarin baslangig
olarak aktarimda bulundugu iki nokta, insan ve Maide Suresindeki ilgili ayet-
ler ile bu ayetlerin izahinda basvurulacak kelime ve kavram s6zligii olacak ve
bu iki alandan Yesevilik marifeti aktarilacaktir.

Kur’an-1 kerimde gecen kelimeler hakkinda bilgi veren kaynaklardan Miif-
redat’ta, “sofra”ya “sefer” kelimesinin izahinda da yer verilmistir. Seferin iki
anlami vardir.

A- Sefer, ortii ve yolculuk anlamina gelmektedir. “Bir nesneyi orten, kapa-
tan Ortiiyli veya perdeyi agmak veya kaldirmak.

[4+] lafzindan ‘yolculuk yemegi(nin)’ ve ‘(bu yemegin yenecegi zaman,)
icine kondugu kab(in’ ismi olan) “s &’ s6zcligi tiiretilmistir.”?!

Miifredat’tan ikinci olarak “Seken” bahsinde Miskin kelimesine verilen
anlama gelince:

20 H. Dursun Glimiisoglu’na hem bu makaledeki bu ayrintiya dikkat ¢ektigi hem de makaleye
okuyup bulundugu onerilerden dolayr minnettarim. H. Dursun Glmiisoglu, “Bir Celebi
icazetnamesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 59, Yil 2011, s.
435.

21 Ragib el-Isfahani, Miifredat Kuran Kavramlari Sozliigi, Ceviren ve Notlandiran Yusuf Tiirker,
3. Baski, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012, s. 725-726.
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B-058ad(): Bir nesnenin hareketliligin, hareketin ardindan sabit, hareketsiz
veya duragan hale gelmesi. ‘Bir yere yerlesme, bir yerde oturma’ anlaminda
kullanilmaktadir. Mesken de bu kokten {iretilmistir. “Es-Sikkin, [bicak]: Bo-
gazlanan (canli)in hareketini gidermesinden dolay1 boyle adlandirilmistir.”?

Sefer ve seken her iki kelime arasindaki baglanti rahatlikla anlagilmakta-
dir. Sefer, ortii, yolculuk ve yolculuktan bir yere yerlesmeye de siikin bulmak
anlamina gelmektedir. Yani seferinden bir yere yerlesmeye, seferinden dura-
gan hale gelmeye ve yerlesilen yere verilen adlandirma arasindaki baglanti
agiktir. Miskin, seferini durduran kisidir.

Esas olan sefer hilinde olmaktir. Buna gore insan nasil bir agirlik sahi-
bi olmaktadir ki seferinden geri durmakta veya {izerini 6rtii kaplamaktadir.
Peygamberler, nebiler, salih, sadik, Muhsin, muhlis yani Rahman’in dostlari,
esrefi mahliikat ve ahseni takvim olan insanin seferini daim kilmalar1 i¢in
Allah’in emrini yerine getirirler.

Yukarida aktarilan iki baslik Fitiivvetin cikis noktasini olusturmaktadir.
Bu hususlar hakkinda Insan ve Maide Suresinde bilgi verilmektedir. Her iki
surede verilen bilgiden yola ¢ikarak Fiitiivvetin temel prensipleri ortaya ko-
nulmustur. Fiitivvet, karsiliksiz olarak ya da karsiligini Allah’tan bekleye-
rek miskine, yetime ve esire yemek yedirmektir. Bu surelerdeki konuyla ilgili
ayetler asagida verilecektir.

Sofranin anlaminin aktarildigi Maideye gelince; “Maide [ 354Wii]: Uzerinde
yiyecek bulunan tabak (veya sofra ya da tepsi). Uzerinde yiyecek bulunmadi-
ginda ise, buna ¢l s> [Havan / Hivan] denir.”?

Insan Suresinde insanin nasil yaratildigi, insan olarak yeryiiziinde hangi
donanimlara sahip oldugu izah edilmektedir. Insan Suresi, insanin yeryiiziin-
deki halini ii¢ ana baslikta ele almakta ve insan olarak korunmayz1 ii¢ asamada
aktarmaktadir. Buna gore {i¢ tiirlii icecekten bahsedilerek ilim ve hikmetin
oziimsendigi bir hale dikkat cekmektedir. Bu ii¢ kise ile aktarilan 6ziimseme
halinde ilk olarak kafur karisimi kadehi kendileri igerler, ikinci olarak zencefil
karisimi kadeh ki bu icecek selsebil adi verilen bir kaynaktan igirilirler. Ugiin-
cii olarak Rableri onlar1 sular “saki” olur. Bu {i¢ hil, {i¢ adet sikintili siirece
yonelik aktarilmaktadir ve {i¢ kesim i¢in yani miskine, yetime ve esire en
cok sevdikleri yiyeceklerden yedirmeye gii¢ yetirirler. Bu durum bireysel ve

22 Miifredat, s. 734-735.
23 Miifredat, s. 1405.
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toplumsal hayatta insanin {i¢ farkli zaman diliminde {i¢ farkli topluluk hiline
doniistiigii ve bunun olusturdugu sorunlara isaret edilmektedir. Béylece bu
tic hal ya da {i¢ devre iig tip insan olusturdugu, bundan dolay: da g tiirli
sakinilmasi veya siginilmasi gereken {i¢ korkuya isaret edilerek ii¢ icecek su-
nulmaktadir. Bu ii¢ icecek ilim ve hikmet anlamina gelmektedir.

“5 - Kuskusuz iyiler de karisimi kaftir olan dolgun bir kadehten igerler.

6 - Bir kaynak ki ondan Allah’in kullar igerler, giizel yollar acarak akitirlar
onu.

7 - O kullar adaklarini yerine getirirler ve fenalig salgin (olan) bir giinden
korkarlar.

8 - Miskine, yetime ve esire seve seve yemek yedirirler.

9 - “Size sirf Allah rizasi i¢in yemek yediriyoruz. Sizden ne bir karsilik, ne
de bir tesekkiir bekliyoruz.”

10 - “Biz sert ve belal1 bir giinde Rabbimizden korkariz.” derler.

11 - Allah da onlar1 o giiniin fenaligindan korur, yiizlerine parlaklik, go-
niillerine seving verir.”

Maide Suresindeki surenin adi da burada anlatilan konudan dolay: veril-
mis, Meryem oglu Isa’nin Havarilerinin kendilerine bir sofra=maide indiril-
mesini istemeleri iizerine gelen ayetlerden olusmaktadir.

109 - Allah, Resulleri topladig1 giin: “Size ne cevap verildi?” der. “Bizim
bilgimiz yok” derler, “gizlileri bilen yalniz sensin, sen!”

110 - Allah sdyle diyecektir: “Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene olan
nimetimi hatirla! Hani seni Rthu’l-Kudiis (Cebrail) ile desteklemistim. Be-
sikteyken ve kemale ermisken insanlarla konusuyordun. Sana yaziyi, hikmeti,
Tevrat’1 ve Incil’i 6gretmistim. Iznimle camurdan kus seklinde bir sey yapmis
ve ona {flemistin, o da iznimle kus olmustu. Anadan dogma kor olani ve
alaca hastaligina yakalanmis kimseyi iznimle iyilestirmistin. Oliileri iznim-
le (hayata) gikarmistin. Israilogullari’na ayetlerle geldigin ve onlardan inkar
edenlerin: “Bu ancak apagik bir sihirdir” dedikleri zaman seni, onlardan ko-
rumustum.

111 - Hani Havarilere: “Bana ve Resuliime iman edin” diye ilham etmis-
tim. Onlar da: “Iman ettik, bizim siiphesiz Miisliimanlar oldugumuza sahit
ol” demislerdi.
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112 - Havariler: “Ey Meryem oglu isa, Rabbin bize gékten bir sofra indire-
bilir mi?” dediler. Isa da: “Inaniyorsaniz Allah’tan korkun” dedi.

113 - Havariler: “Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz iyice yatigsin, se-
nin bize dogru sdyledigini bilelim ve bunu bizzat gérenlerden olalim” dediler.

114 - Meryem oglu Isa da: “Allah’im, Rabbimiz, bizim {izerimize gokten
bir sofra indir ki, bizim i¢in, 6nce ve sonra gelenlerimiz icin bir bayram ve
senden bir mucize olsun. Bizi riziklandir, sen rizik verenlerin en hayirlisisin!”
dedi.

115 - Allah buyurdu ki: “Ben onu size indirecegim. Fakat bundan sonra
icinizden kim inkar ederse, ben ona dlemlerden hi¢ kimseye yapmayacagim
bir azabi yaparim”.

insan Suresi ve Maide Suresi, ilim ve hikmet ile insanin yaratilisa uygun
haline yani sefer halinde olmayi, bunun saglanmasi i¢in de miskin, yetim ve
esire en ¢ok sevdiginden sofra agarak yani iizerindeki ortliyli agarak / kaldi-
rarak seferine déndiirmiis olmaktadir. insan derecesinden diisen insanin akil
yani bilgi sorununun giderilmesi i¢in kafur karisimi bir icecegi kendisinin
icmesi halinde; “nezrine vefa gdstermeye” devam edenler i¢in kalp yani hik-
mete dair sorununun giderilmesinde de zencefil karisimi bir icecek sunulur.
Her iki asamay1 gecen icin Rableri tarafindan kendilerine “saraban tahura”
icerilmektedir.

Bu hail ise Hizir ile sohbet halidir.

Sonug

Bildiri, Yesevi irfaninda 6nemli bir yere sahip “Sofra Tutmak” hakkinda
bilgi verdi. Sofranin anlami, hangi esaslara bagli olarak gerceklestigi husu-
sunda kisa bir degerlendirme yapti. Buna gore sofra tutmak, pir ya da miir-
sit tarafindan Hizir ile sohbet etme mertebesine ermis halifelerini irsat fa-
aliyetleri yiirtitmesi i¢in gorevlendirmesi anlamina gelmektedir. Bu gérevin
gerekgesi olarak da kendilerine inen ya da verilen sofra, yemek, ilim, kalbin
mutmain olmasi, 6z{i s6z{i bir anlaminda sadik ve sahit olmanin imkén ve
firsatin1 sunan ilim ve hikmet meclisidir. Pir ya da miirsidin sofrasina oturan
ya da kendisine sofra verilen kisiler, ilim ve hikmeti bir arada elde etmis ya da
kendisine her ikisi birlikte verilip mutmain derecesine ulagsmis ve bundan do-
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lay1 da miskin, yetim ve esirin icine diistiigii halden cekip ¢ikarma vazifesini
istlenmis ya da vazifelendirilmis demektir.

Sofra, seferinden geri kalip yerlesik hale gelmis miskin i¢in agilmaktadir.
Boylece miskin, kendisi tizerine gekilen ortii ve yolcugundan geri kalmasina
neden olan gerekgelerin izalesi anlaminda sofraya davet edilmekte veya ken-
disine sofra agilmaktadir. Miskin i¢in kendisine acilan ilim ve hikmet sofrasi
yani yiyecek ve iceceklerin bulundugu ikramla seferine geri donmesi ve {ize-
rindeki ortliniin agilmasina yardimci olmaktadir.

Sofra sahibi, yerine getirdigini bir gorev olarak iistlenmekte ya da ken-
disine bu gorev yiiklenilmektedir. Yaptig1 gorev nedeniyle miskin, yetim ve
esirden asla bir ticret talebinde bulunmamaktadir. Karsilik olarak yani iicret
ve tesekkiiri miskin, yetim ve esirden istememekte bilakis Allah’tan talep
etmektedir. Buna gbre bu vazifeyi yerine getiren Hizir ile sohbet derecesine
ulasan kisi oldugu 6zellikle belirtilmektedir.

Basli basina edebi eserler arasinda Simatiyye ve Sofra Erkani bulunmakta-
dir. Ozellikle Tiirkistan ve Horasan marifetini siirdiiren topluluklar da Sofra
Erkéni ayrintilariyla aktarilmaktadir. Lakin yukaridaki temel ¢ikis noktas: za-
man igerisinde anlamini kaybetmis ve sofra agmak konusu belirsiz hale gel-
mistir.

Sonug olarak klasik metinlerin s6zlii ve yazili eserlere yonelik edebiyat ve
tarih alaninda yapilan calismalar yaninda sosyal bilimlerin diger alanlarinda
da degerlendirilmesi gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Buna gore sosyal bilimlerin
diger alanlarina yayilacak arastirmalar neticesinde, bu metinlerde kullanilan
mecazlarin anlaminin ortaya konulmas: ve kurucu metinler olarak dikkate
alinmasi, tarih, cografya, anlam ve kavramsal alanin yeniden kurulmasina
imkan sunacak ve hafizanin par¢alanmasina izin verilmeyecek en azindan
bir arada goriilmesine imkan saglayacaktir. Aksi halde klasik metinler, me-
tinlerin olustugu cografya ve cevresi farkli nedenlere bagl olarak degismis,
izerinde yetistigi mekandan tasinmis veya bircok farkli miidahale ye ugra-
muistir. Bu kavramlar ve anlam diinyasinin degismesi, tasinmasi ve miidaha-
le ye maruz kalmasi nedeniyle kavram ve anlam alanini zayiflatmakta veya
yitmektedir. Bundan dolay1 Tiirkistan ve Horasan cografya ve sosyo-kiiltiir
cevresinde olusturulmus metinlerin, ugradig1 anlam kaybi ve belirsizligi tes-
pit ve bir araya getirilmesiyle yeniden diriltilebilir. Bu kavramlarin Rum ve
Balkanlara tasinmasi nedeniyle kaybolmus, unutulmus ve belirsiz hile gelmis
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bir¢ok hususun yeniden ele alinmasini ya da agiklanmasini kolaylastiracagi da
sOylenebilir. Bu ise Rum ve Balkanlarda yasayan topluluklarin varlik nedenle-
rinin anlasilmasina ve yitirilmis veya belirsiz hale gelmis mesruiyetlerini hay
hiline getirmesine firsat sunacaktir.
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Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-i1I Hikmet'inde
Hz. Peygamber Tasavvuru

Ahmet YILDIRIM™

Mesaj1 yasadigr dénemde kalmayip giiniimiize kadar ulasan kiilttirimii-
z{in 6nemli sahsiyetlerden birisi de Pir-i Tiirkistan adiyla maruf Hoca Ahmed
Yesevi (6.562/1166) dir. Ona olan ilgi yasadigi dénemden itibaren artarak de-
vam etmistir. O, bu ilgiyi ortaya koydugu diisiinceleriyle her zaman hak eden
bir sahsiyet olmustur. UNESCO tarafindan 2016 yilinin Hoca Ahmed Yesevi
Yili ilan edilmesi bunun ayr1 bir tezahiiriidiir. Ayrica Hoca Ahmed Yesevi'nin
hayat1 incelendiginde onun ilme, irfana, ahlaka kisacas1 Hakk’a ve halka adamis
biri olarak goriiliir. Onun diislincesini sekillendiren pek ¢ok unsur bulun-
maktadir. Bunlar arasinda Kur’an ayetleri yaninda, Hz. Peygamber’in ahlaki
giizellikleriyle birlikte bilhassa O’nun siinneti gerek teorik ve gerekse pratik
agidan énemli olmustur. Ciinkii Hz Peygamber’in giizel ahlakini kendisine 6r-
nek alan Hoca Ahmed Yesevi,eserlerinde insanlara fazilet ve meziyet yollarini
Ogretme gayreti icinde olmustur. Hatta bu manada Ahmed Yesevi’nin sah-
siyet ve diislincesinin harekat noktasini ve ideallerinin ufkunu Hz. Muham-
med’in (s.a) olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Onun Hz. Peygamber
hakkinda derin bilgisi oldugunu ve ona samimi bir agkla baghi bulundugunu
eserlerinden anlamak hi¢ de zor degildir. Onun eserleri arasinda yer alanDi-
van-1 Hikmet adl1 eserinde Hz. Peygamber’le (s.a) ilgili 6nemli bilgilere yer
verildigi goriiliir. Iste biz de bu tebligimizde;

1- Hoca Ahmed Yesevi’de niibiivvet ve peygamber tasavvuru nasildir? Bu-
nunla birlikte niibiivvet ve peygamber tasavvuruyla ilgili olarak Divdn-1 Hikmet
adli eserinde neler bulunmaktadir?

2- Hz. Peygamber’e (s.a) olan sevgisi, ona ve slinnetinebaglilig1 nasildi ve
onu farkli kilan ne idi?

*Prof. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi, Islami limler Fakiiltesi, ayildirim2000@hotmail.com
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Giliniimiiz agisindan da 6énemli olan bu hususlarin cevaplarinin verilmesi
gerekmektedir. Bu ve buna benzer konular teblig sinirlari ¢cercevesinde ince-
lenmeye calisilacak, varilan neticeler ve tespitler genel bir degerlendirme ile
ortaya konacaktir.

1. Hoca Ahmed Yesevi’ye Gore Peygamberlik ve Hz. Muhammed Ta-
savvuru

Islam inang esaslarindan biri de peygamberlere imandir. Her Miisliiman
gibi Hoca Ahmed Yesevi de, Islam inang esaslar1 arasinda yer alan peygam-
berlige (niibiivvet miiessesesi) ve bunun Allah’in iradesiyle gerceklesen bir
makam oldugunu ve inanilmasi gerektigini kabul eder ve inanir. Divdn-1 Hik-
met’te de goriilecegi iizere isim olarak zikrettigi peygamberlerin en basta gele-
ni Allah’in son peygamberi “Hz. Muhammed’dir. Daha sonra Hz. Adem, Hz.
Ibrahim, Hz. Misa, Hz. Isa, Hz. Yasuf, Hz. Yunus, Hz. Siileyman, Hz. Zeke-
riyya, Hz. Eyyiip, Hz. Lokman gibi peygamber isimleri dikkati ¢ekmektedir.

Zekeriyya gibi bu bagima bicki koysam
Eyyub gibi bu bedenime kurtu koysam
Musa gibi Tur daginda ibadet eylesem,
Bu is ile ya Rab, seni bulur muyum?

Yunus gibi deniz icinde balik olsam,

Yusuf gibi kuyu iginde gece-gtindiiz olsam,
Yakub gibi Yusuf icin aglayip inlesem,

Bu is ile ya Rab, seni bulur muyum?!

Peygamberlik miessesiyle ilgili olarak Hoca Ahmed Yesevi dogrulugu tar-
tismaya actk olmakla birlikte peygamberlerin sayisiyla ilgili soyle demektedir:

Dort yiiz kirk dort peygamber, miirsel, nebi

Kalmadi bu cihanda gegti hepsi?

Ayrica Hoca Ahmed Yesevi Hz. Peygamber’i peygamberlerin 6nciisti ve
aleme yol gosterici olarak gortir.

! Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, ,s. 160, (Hikmet, 56). Diger beyitler i¢in bkz. s. 363-364,
421 (Hikmet, 178, 215)
2 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet,s. 237, (Hikmet, 104).
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Muhammed ki aleme yol gostericidir
O glinde olacaktir yardime®

Yiice hazrettesin keremli gurbettesin
Peygamberlerin énciisii ya Mustafa Muhammed*

Allah nuru, Allah dostu o Mustafa
Kimler icin geldi Rastl bildiniz mi?®

Yesevi'ye gére Hz. Peygamber, serverdir, rehberdir, 1siktir. Dolayisiyla bii-
tlin kullar, hidayete erebilmek, ebedi kurtulusu yakalayabilmek icin O’nun
ornek kisiligini, 6zelliklerini yakindan tanimali ve O’nu sevmelidirler:

On sekiz bin aleme server olan Muhammed;
Otuz Ui¢ bin ashaba rehber olan Muhammed.®

Enbiyalar ¢iragi, hakli olan Muhammed.
Oziinii koyup mihnete, tiirlii-tiirli zahmete,
Asi, cafi immete, Kevser olan Muhammed.”

Divdn-1 Hikmet’te yer alan bilgilerden Ahmed Yesevi’nin Islam inan¢ esasla-
r1 igerisinde yer alan peygamberlik (niibiivvet) kurumunun varligi, peygamber-
ligin siibGtu, onlarin mu’cize gostermeleri, sefaat etmeleri, vahye muhatap
olmalari, ahlak ve ahvilini benimseme ve uyma gibi peygamberlikle ilgili hu-
suslara inandig1 anlasiimaktadir. Onun bu anlayisinin Islam kelamu icerisinde
yer alan ehl-i siinnet anlayisiyla genelde ortiistliglini séylemek miimkiinddir.

Biitlin peygamberlerin peygamberligine inanan Ahmed Yesevi’nin son
peygamber Hz. Muhammed’in onun diinyasinda ayr1 bir aski, muhabbeti,
yeri ve degeri vardir. Bu yiizden Ahmed Yesevi’nin sahsiyet ve diisiincesinin
harekat noktasini ve ideallerinin ufkunu Hz. Muhammed olusturur. Onun
Hz. Peygamber hakkinda derin bilgisi oldugunu ve ona samimi bir agkla bagh

3 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 127, (Hikmet, 34)
4+ Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 134, (Hikmet, 39)
5 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 133, (Hikmet, 38)
6 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 136, (Hikmet, 40)
7 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 411, (Hikmet, 208)
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bulundugunu hikmetlerinden anlamak hi¢ de zor degildir. Onlarda Hz. Mu-
hammed tasavvuruyla ilgili su konular1 gérmek mimkiindiir:

a) Hz. Muhammed’in Hayat1

Divan-1 Hikmet’in bir ¢esit siyer tiiriinde olan 36. Hikmetinde Hz. Muham-
med’in hayat hikayesine yeri verir. O’nun hayatini gayet yalin bir iislupla s6y-
le 6zetler:

Muhammed'in bilin zati Arabtir

Tarikatin yolu bitin edeptir. (...)

Muhammed'i tarif eylesem kemine,
Anasmin adi bil Amine:

Babasinin adi Abdullah’tir
Anadan dogmadan élmustur.

Muhammed’i dedesi korumustur
Ciplak aclar yoklayandur.

Dedesi biliniz Abdulmuttalib;
Gontilde saklayiniz iyi bilip.®

Divdn-1 Hikmet’in 46. Hikmetinde de, Hz. Muhammed’in vefatina yer verir
ve sOyle anlatir:

Bir giin geldi EbaBekr Selman ile
Hakk Mustafa niyazini actt Rahman ile
Herkes gider bu diinyada tiziintti ile
Elin olup Hakk’a vasil olmak icin

Azrail bir giin geldi ferman ile

Fatima selam verdi ikram ile

Hakk Mustafa mesgul oldu iman ile
Sicak bedenden aziz cani vermek icin

8 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet,s. 129, (Hikmet, 36).
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Rastl dedi “Sahabeler sessiz olun

Abhirete yollandik siz agik bilin

Orug tutun, namaz kilin, zekat verin
Cehennemden 6zlnu azad eylemek igin...”

Pazartesi giniHakk Mustafa diinyayi birakti
Hakk Teéla fermanima boynunu sundu

fbn-i Abbas suyunu koydu, Ali yikadi
Cennet i¢inde hulle giysisini giymek i¢in®

Hoca Ahmed Yesevi hayati ve vefatin1 boyle anlatmakla birlikte aslinda

Hz. Peygamber’in her seyden 6nce var olduguna ve yaratilmis olduguna da
inanir.

9

10

11

12

13

14

Hz. Peygamber’in nuruyla ilgili Divan-1 Hikmet’te su beyitler bulunmaktadir.

Ey dostlar bu soz isitip sevkim artti
“Ummet” dedi, i¢ ve disim nura batt:
Nurunu salip cemalini Hakk gosterdi
Mustafa’ya matem tutup girdim ben iste!®

Allah nuru, Allah dostu o Mustafa
Kimler icin geldi Rasl bildiniz mi?!!

Goklerdeki melekler yere indi
Peygamberin nuru ile alem doldu'?

Bu cihana Muhammed’in nuru doldu
O nur ile iki cihan aydinlanir olmali*®

Hak Teéla habibi, ya Mustafa Muhammed,
Dertliklerin tabibi, ya Mustafa Muhammed.
[zhar kildi Adem’e, Adem’den ta Hatem’e,
Nuru doldu aleme, ya Mustafa Muhammed.

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet,s. 143, (Hikmet, 46).
Ahmed Yesevi, Divian-1 Hikmet,s. 81, (Hikmet, 8).
Ahmed Yesevi, Divian-1 Hikmet,s. 133, (Hikmet, 38).
Ahmed Yesevi, Divian-1 Hikmet,s. 143, (Hikmet, 46).
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet,s. 237, (Hikmet, 104).
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet,s. 406, (Hikmet, 205).
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Bu beyitlerin bazisinda onun Ntr-1 Muhammedi anlayisina sahip oldugu-
nun izleri goriilmektedir.

b) Peygamberliginin alameti olarak vahye muhatap olmasi

Hoca Ahmed Yesevi hikmetlerinde peygamberliginin alameti ve nisanesi
olarak onun vahiy aldigini vahye muhatap oldugunu su beyitlerde rastlamak-
tayiz.

Cebrail vahiy getirdi Hak Rastl’e

Ayet geldi zikr edesin diye parca ve biitiine
Hizir Babam koydu beni iste bu yola
Ondan sonra derya olup tagtim dostlar.’®

Ras(l’e vahiy geldi, bagindan tacini aldi,
Kalkti hizmetgilik yapti dervigler sohbetinde.

Rasll'un yaglari kirka varmustir,
Ki ondan sonra Allah’danvahy yetmistir.!?

Seriattan tarikattan beyan oldu
HakikattanKur’an sozii kelam oldu
Bu cihana Muhammed’in nuru doldu
O nur ile iki cihan aydinlanir olmali.®

¢) Hz. Peygamber’i farkli kilan bazi iistiin 6zelliklerine yer vermesi

Hoca Ahmed Yesevi eserinde Hz. Peygamber’i hayatini anlattiktan son-
ra O’nu farkli kilan bazi iistiin vasiflarina yer verir. Bunlar1 sdyle zikretmek
miimkiindiir

15 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 107, (Hikmet, 19). Ayni beyitler Fakr-name’de de yer almak-
tadir. Bkz. Kemal Eraslan, “Yesevi’ninFakr-ndme’si”, [UEFTDED, c. XXII, s. 76; Abdurrahman
Giizel, Ahmed Yesevi’ninFakr-name’si Uzerine Bir Inceleme,s. 293.

16 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 216, (Hikmet, 92).

17 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet,s. 129, (Hikmet, 36).

18 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 237, (Hikmet, 104).
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19

Garip, fakir ve yetimlerin halini sorup gézetmesi
Divan-1 Hikmet’in 1. Hikmetinde sunlar1 okuyoruz:

Garip, fakir, yetimleri Rastl sordu

O gece Mirac’a ¢ikip Hakk cemalini gordi
Geri gelip indiginde fakirlerin halini sordu
Gariplerin izini arayip indim ben igte.

Ummet olsan, gariplere uyar ol

Avet ve hadisi her kim dese, duyar ol
Rizk, nasip her ne verse, tok gozlii ol

Tok gozli olup sevk sarabini igtim ben iste.

Medine’ye Rastil varip oldu garip
Gariplikte sikinti cekip oldu sevagili

Cefa ¢ekip Yaradan'a oldu yakin

Garip olup menzillerden gectim ben iste.

Akill isen, gariplerin génliini avla
Mustafa gibi ili gezip yetim ara

Diinyaya tapan soysuzlardan ytiziinii ¢evir
Yz cevirerek derya olup tagtim ben iste.?

36. Hikmette de soyle dile getirir

Rasl 6ntine bir yetim gelmistir
Garip ve miptelayim deyip sdylemistir.

Rastl dedi ona: “Ben de yetimim;
Yetimlikte, gariplikte yetismigim.”

Muhammed dediler: “Her kim yetimdir,
Biliniz, o benim has immetimdir.”

Yetimi gorseniz, incitmeyiniz;
Garibi gorseniz, dag etmeyiniz.

Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 63-64, (Hikmet, 1).
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Yetimler bu cihanda ezilmistir
Gariplerin isi zordur..

Gariplerin isi daima riyazettir
Diri degil, garip 6lu gibidir.

Allah’a garipler bellidir
Garibi sabah aksam sormustur.?

Bu beyitlerde Hoca Ahmed Yesevi, Hz. Peygamber’in yetim, garip, yoksul

ve mazlumlara kucak agan, onlara yardim eden ve yaninda olan birisi oldugu

ve bu vasiflarindan bahsetmektedir.

Hz. Peygamber’in {immetine olan sefkati ve diiskiin olmasi
Divdn-1 Hikmet’te Hz. Muhammed ile ilgili olarak en ¢ok islenen konu onun

timmetine karsi o essiz sefkati ve diiskiinligtidiir.

20

21

22

Yetim kaldi atadan, hem sefkatli anadan,

Takdir oldu Hud&’dan, ya Mustafa Muhammed.
Yetim basin: sivazlads, sefkat oldu Muhammed,
Cani cana uladi, ya Mustafa Muhammed.

Yedi yasginda geng cocuk, inci kadrini bildi,

Alti cevize satti, ya Mustafa Muhammed.
Sefkat oldu “af” dedi, immetini diledi,

Cebrail yetisip geldi, ya Mustafa Muhammed.?!

Rastl dedi: “Diledigim asi immet;

Belagattan kirk yasini kil rahmet;

Ey Allah’im, Sen’den rahmet, benden sefkat...”

Gergek timmetseniz; isitip salat selam séyleyin dostlar.??

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 131, (Hikmet, 36)
Ahmed Yesevi, Divian-1 Hikmet, s. 406, (Hikmet, 205)
Ahmed Yesevi, Divian-1 Hikmet, s. 195, (Hikmet, 80)
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anlatir.Eserinde Hz. Peygamber’in sefaatiyle birlikte kullarin ¢are ve yardim

Hz. Peygamber’in {immetine olan sefaati
Divan-1 Hikmet’in 112. Hikmetinde Ahmed Yesevi, mahser meydanini
tasvir edip Hz. Muhammed’in immetine olan sefaatini ayrintili bir sekilde

arayislari soyle dile getirilir:

23

Buttin halklar Adem Ata’ya dogru ardinca gidince

“Ey babamiz simdi bizi kolla” deyince
“Ruhsat yok, benden gegti evlat” deyince
“Ibrahim’e gidelim” deyip sdyler imis

ibrahim’e gidip séyleyince Adem Ata
“SQefaat eyle bunlara sen hepsi hata”

O da der “Sizden yakin Adem Ata”
“Musa tarafina gidelim” deyip soyler imig

Musa deyince “-Rabierini-“ dedim o glin
Acizlikten ¢iktigim yoktur iste bugtin
Gidelim Muhammed’e olup mahzun”
Hepsi Hazret’e dogru gider imis

Musa deyince “Ya Muhammed ayak bas
Ummetlerin cehennem icinde yok oldu”

Muhammed’de iba eyleyip durunca o an
Musa birakmayinca birlikte varir imis.

Tacini alip kisip koyup ars altinda

Feryad edip aglayip durunca iste o gtinde
“Ya Kadir, Ya Gaftr” dediginde

“Ya Habibim bagini kaldir” deyip séylerimis

Alip gel immetini dergahima
Bagislayim hepsini ben sizlere
Dahileyleyim hepsini cennetime”

Boyle diyerek Hakk’tan nida gelir imis?®

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 248-49, (Hikmet, 112)
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Taharetsiz zikrini séyleyen iman etmez
Olecegi vakitde Hak Mustafa elini tutmaz
Stibhan Melik’im glinahim asla bagislamaz
Gelin yigilin zakir kullar zikir séyleyelim?*

Muhammed ki aleme yol gostericidir
O giinde olacaktir yardimei?®

Yardim eylese Mustafa, illiyyin Cenneti'ne gireyim”2°

Hz. Peygamber’in asi timmeti i¢in sikint1 ¢cekmesi ve kaygilanmasi
Divdn-1 Hikmet’te Yesevi’nin Hz. Peygamber’le ilgili olarak {izerinde ¢okca

durdugu hususlardan biri de Hz. Peygamber’in immetinden asi ve giinahkar-
lara kars1 cektigi ve katlandig1 sikintilara genis yer vermesidir.

24

25

26

27

Yer altina girdim ise kendimden gegtim
Gozimi aginca Mustafa’yi hazir gordiim
fsyan ve cefa eden iimmetlerin halini sordum

“Ey evlad benden sorsan hani tmmet,”
“Ummet” dedi gogsiim dolarak hasret yarast
“Ummet icin ¢ok cekiyorum Hak’dan kiilfet”

Ummetlerimin ginahlarini her Cuma affet
Alip geleyim ya Muhammed sen bunu ayir
Ta ki aglayip secde eyleyim Tanri ya affet

Her Cuma affet immetlerin gtinahini
Alip geleyim ya Muhammed gér bunu
Ummetlerin neler kilar Ahmed senin

Ben melekten utan¢ duyarim ey immetim
Yaratan'dan korkmaz misin diistik himmetim
Gece yatmadan ibadet etsen hos devletim?”

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 166, (Hikmet, 60)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 127, (Hikmet, 34)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 105, (Hikmet, 18)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 81-82, (Hikmet, 8)
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Bizler igin canlar ¢ekti o Muhammed

Ummet olsan gam yemezsin sahte timmet
Gece giindiiz elde ettikleri yeme-igme ve isret
Isitip okuyup vere girdi Kul Hoca Ahmed?®

“Kullu yevmin beterun”? dedi Hakk Mustafa;
Ummet olsan, kulak verin, vefalilar

Iyilerin ecrini verir, kétiiye ceza

Kiyamet giint cezalarini ceker dostlar.

Fasik, facir ginaha girip yeri basmaz
Orug-namaz kazé eyleyip misvak asmaz;
Rastilullah stinnetlerini goze ilistirmez
Glnahlar giinden giline artar dostlar.

Diinyacilar malint goriip heves eyler
Ben-benlikden o Tanrilik iddiasi eyler
Oliir vakitte imanindan ayri eyler
Can verirken hasret ile gider dostlar.®

Hz. Peygamber’in immeti i¢in kaygilanmasi konusunu da ayrica ele alinir.

Konuyla ilgili beyitleri soyledir:

28

29

30

Mustafa naz makami haline erdiler

Bir toplulugu asi deyip kaya ettiler
“Ummetim, vay iimmetim deyip” séylediler
Sensin Kafi, sensin Afi ya Gafar

HakkTeala’dan nida geldi O'na;
“Ummetimin igini birak bana
Hepsini bagiglayayim orada sana.”
Sensin Kafi, sensin Afi ya Gaflr

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 85, (Hikmet, 10)
“Her giin son bulacaktir, bitecektir.” Rivayetin kaynagi bulunamamustir.
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 208, (Hikmet, 86)



110

31

32

33

Dedi “Benden sonra immetimin olacagi
Farz ve stinneti birakip giinah igleyecegi
Ummetim ¢ogundan imanin gidecegi...
Sensin Kafi, sensin Afi ya Gafar

“Ummetim timmetler icinde saftir
Neyleyim ki ¢cogu asi-cafidir

Kadir Mevlam 6z vadesine vefalidir.”
Sensin Kafi, sensin Afi ya Gafar®!

Vah yaziklar gece glindiiz etmeden ibadet
HakkRaslt immet i¢in yemeden nimet
Ictigi yedigi nimetleri kaygi ve sikinti

Ne ytiz ile Hazret'ine varayim ben iste

HakkRas(lt diinya icin kaygilanmad:
Ummet dileyip baskaca sézden bahsetmedi
Diinya Uzerinde bir an rahat o gérmedi

Ne yiiz ile Hazret'ine varayim ben igte®

Kimler icin yagli eyledi gozlerini
Ummet icin yanik eyledi ézlerini
Ummet olsan anla bu sézlerini
Kimler icin geldi Rastl bildiniz mi?

Aglaya aglaya yiiz gozleri sisti goriin
Kiyamda durup ayaklari sisti gortin
Ummet icin kaygr sikint cekti gériin
Kimler icin geldi Rasl bildiniz mi?

Ey dostlar bunu bilir immet hani

Eger bilsen ondan fazla nimet hani
Kiyamet giini ondan gegen sefkat hani
Kimler icin geldi Rastl bildiniz mi?3?

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 114, (Hikmet, 23)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 117, (Hikmet, 26)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 133, (Hikmet, 38)

Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi
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Horluk ¢ekip Hakk Mustafa tmmet dedi
Asi, cefa edici immetinin tasasini gekti
Onun igin immetleri kuvvet aldi

Can ve gontilde Hayy zikrini deyin dostlar

Ummet icin bagrinda yok zerre biitiin
Ummet dese dimagindan ¢ikar duman
Hakk Teala kilar m1 deyip bizi odun

Can ve gontilde Hayy zikrini deyin dostlar

Kul Hoca Ahmed alayim desen Hakk’dan hisse
Bayezid gibi nefsinle gece giindiiz vurus

Ey habersiz, immet isen budur revis

Can ve goniilde Hayy zikrini deyin dostlar®*

Ummet icin Rastl daima kaygr cekti
Dileyip immet gtinahini Hakk’tan ald;
Gece giindiiz namazda durdu, Tanrim bildi;
Dilde immetim der, géniilde yalandir.®

d) Hz. Peygamber’in Alemlere rahmet olmasi
Ahmed Yesevi Kur’an’da “Biz, seni alemlere rahmet peygamberi olarak

gonderdik™® ayetine isaret ederek Hz. Peygamber’in evrensel bir peygamber
oldugunu ve biitiin yaratilmiglara rahmet olarak génderildigini soyle dile ge-
tirir:

Ey dostlar, bildireyim HakkRastli’'nden

Ummet olsan, isitip salat-selam séyleyin dostlar.
O buyuk ve kictk alemler igin rahmettir

Ummet olsan, isitip salat-selam séyleyin dostlar.3

2. Hoca Ahmed Yesevi’de Hz. Peygamber Sevgisi
Hoca Ahmed Yesevi, asagidaki hikmetlerinde goriilecegi tizere Hz. Mu-

hammed’i gayet ictenlikle ve muhabbetle &ver. “Nefsimi kudret elinde tutan Al-

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 193, (Hikmet, 79)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 1297, (Hikmet, 142)
Enbiya21/107.

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 194, (Hikmet, 80)
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lah’a yemin olsun ki sizden biriniz beni, anasindan babasindan, ¢olugundan ¢ocugun-
dan ve biitiin insanlardan daha ¢ok sevmedikge kdmil mii’min olamaz.”**hadisinde
zikredilen manaya uygun olacak sekilde asagidaki beyitlerde Ahmed Yesevi
de Hz. Peygamber’e olan sevgisini dile getirmistir. Onun hikmetleri adeta bu
sevginin ifadeleriyle doludur:

Bizden sonsuz selam ya Mustafa Muhammed
Tahiyyat-1 bisumar ya Mustafa Muhammed

Ya Rastiller Efendisi, ya Nebilerin sonuncusu
Ya sapitmiglarin dogrultucusu ya Mustafa Muhammed

Ya “Eyyuhe’l-muddessir” Hakk dedi “Kum fe enzir”
“Ve rabbikefekebbir” ya Mustafa Muhammed *°

Sensin Halik'in sevgilisi, Hakk dergéhina layik
Yaratilmiglarin 6zt ya Mustafa Muhammed

Insan varliginin asli, rasul ve nebilerin sonuncusu
Gizli niyaza mahrem ya Mustafa Muhammed

Kébe-kevseynin tubasi, kevneyn baginin ayi
Herkese kurretayneyn ya Mustafa Muhammed

Ars ve kiirsiden agan Hazret'ine ulasan
Doksan bin niyaz séyleyen ya Mustafa Muhammed

Yer gok yurtir mamurundur, sahabeler manzurun
Bittin immet magfurun ya Mustafa Muhammed

Ya Rab nasil eyleyim sefaatini alayim
Ummetinden olayim ya Mustafa Muhammed

Ummetinden olanlar sefaatini alanlar
Cennet ehli olanlar ya Mustafa Muhammed

3 Buharf, Iman, 8; Miislim, Iman, 16.
3 “Ey ortliniip biirtinen (Peygamber!); Kalk da uyar; Rabbini yticelt.” Miiddessir 74/1-3).
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Ahmed’in murad: sensin zikri ve yadi sensin
Islerin anahtari sensin ya Mustafa Muhammed?*®

Daha sonra Restl-i Ekrem’e olan sevgisini bizi muhatab tutarak soyle dil-

lendirmektedir:

Ummet olsan isitip canini vermez misin?
Mustafa’ya canini kurban eylemez misin?
Can ne olacak, imanini vermez misin?
Isitip okuyup vere girdi Kul Hoca Ahmed.*

Ahmed Yesevi bu dizelerde candan da Steye ge¢mis ve o sevgi i¢in candan

daha kiymetli bildigi imanini bile ortaya koyabilecek mertebeye yiikselmistir.
Burada Hz. Peygamber’e imani vermekten kasit, en degerli gordiigii seyi sev-
digine takdim etme duygusu tasir ki, bu da Rastlullah’a olan baglilig1 ve tes-
limiyetini gosterir. Yani o bu durumda sevgi i¢in sevgiliye veremeyecegi hicbir
sey yoktur. Can ne ki imanini bile vermeye hazirdir. Burada Peygamber sevgi
ve bagliliginin en yiiksek tezahiirii goriilmektedir.*> Yesevi'yi benzerlerinden
farkli kilan onun bu tarafidir.

40

41

42

Hz. Peygamber’i 6vmesi

On sekiz bin &leme server olan Muhammed;
Otuz Ui¢ bin ashaba rehber olan Muhammed.

Ciplaklik ve agliga kanaatli Muhammed;
Asi, cafi immete sefaatll Muhammed.

Geceleri yatip uyumaz, tilavetli Muhammed;
Garip ile yetime miurtvvetli Muhammed.

Yoldan azan giinahkéara hidayetli Muhammed;
Muhtac diisse herkese, kifayetli Muhammed.

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 134-35, (Hikmet, 39)

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 86 (Hikmet 10)

Bkz. Abdullah Hikmet Atan, “Hoca Ahmed Yesevi’de Siinnet Bilinci”, Uluslararast Hoca
Ahmed Yesevi Sempozyumu’, 20-21 Subat 2010, Bagcilar Belediyesi, Istanbul, 2012, s. 49
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EbaCehl ve EbiiLeheb’e siyasetli Muhammed;
Melametin sabunu, selametli Muhammed.

Namaz, orug kilici, ibadetli Muhammed;
Dinmeyip tesbih soyleyici, riyazetli Muhammed

Lanetli, lanetlenmis seytana siyasetli Muhammed;
Seriatin yoluna inayetli Muhammed.

Tarikate yol gosterici, iradetli Muhammed;
Hakikate mukteda, icazetli Muhammed.

Dualar1 miistecap, icabetli Muhammed;
Kétiiliige iyilik, kerametli Muhammed.

Tevfik veren zalime, celaletli Muhammed;
Secde kilan egilip, itaatli Muhammed.

Bes vakit namaz oldugunda imametli Muhammed;
Mirac asip vardiginda sehadetli Muhammed.

Ars ve Kiirsii pazari, inayetli Muhammed,;
Sekiz cennet sahibi velayetli Muhammed

Miskin Ahmed kuluna kitabetli Muhammed;
Yetim, fakir, garibe sehavetli Muhammed.*?

Yesevi’nin Hz. Peygamber’e olan sevgisinin tezahiirii olarak salat ve selam
okumasi ve buna tesvik etmesi

YeseviHz. Peygamber’in otoritesine vurgu yaparak, insanlari O’na tazime
davet etmekte, salat {i selam getirmeye tesvik etmektedir. Hatta Hz. Muham-
med’i bu manada daima anmayi tavsiye eder ve kendisinin de bunu devamli
yaptigini belirtir. Hz. Muhammed’in s6z konusu edildigi yerlerde onun

4 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 136-138, (Hikmet, 40-41)
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tisltbunun, ayr1 bir saygi, incelik dolu oldugunu goriiriiz. O, yasantisiyla
oldugu gibi diliyle de Hz. Peygamber’e ddima hiirmet ve muhabbet dolu
olmustur.

Pir-i kamilHakk Mustafa, stiphesiz bilin;
Nereye varsan, vasfini sdyleyip saygi gosterin
Salat-selam deyip Mustafa ya immet olun;
O sebepten altmig tigte girdim yere.*

Vah yaziklar gece glindiiz etmeden ibadet
HakkRasll'ti immet i¢in yemeden nimet
ctigi yedigi nimetleri kaygi ve sikinti

Ne yiiz ile Hazret'ine varayim ben iste

HakkRasil'u diinya icin kaygilanmadi
Ummet dileyip baskaca sézden bahsetmedi
Diinya tzerinde bir an rahat o gérmedi

Ne ytiz ile Hazret'ine varayim ben iste

Vah ne yazik mahser giini zahir olsa
Tanri Zati hakem olup nazir olsa

Kot islerimi igledigim hazir olsa

Ne ytiz ile Hazret'ine varayim ben iste

Gece gtindiiz dinmeden agla Kul Hoca Ahmed
Salat soyleyibHakkRas(l’e ol immet

Dogru yola iletip immet dese hos mutluluk
Ne yiiz ile Hazret'ine varayim ben igte®

“Gercek immetseniz, isitip salat i seldm sdyleyin dostlar” nakarat misra-
1 80. Hikmette 28 kez tekrar etmesinden anlasilabilir.

4 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 69, (Hikmet, 2)
4 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 117, (Hikmet, 26)
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3. Hz. Peygambere ve Siinnetine Olan Baglilig1
flim, irfan ve ahlaki &zellikleriyle de bilinen Yesevi’'nin, Hz. Peygamber’in

ahlaki giizellikleriyle birlikte bilhassa O’nun siinnetine baglilig: iizerinde
onemli vurgular yapmaktadir.

Hoca Ahmed Yesevi soyle der:
Stinnetlerini siki tutup immet oldum:
Yer altina yalniz girip nura doldum;*

Hakk Teéla fazli ile ferman eyledi

isitip okuyup vere girdi Kul Hoca Ahmed
Altmis Gi¢ yasta stinnetlerini siki tutup

Isitip okuyup yere girdi Kul Hoca Ahmed?’

Stinnetlerini siki tutup immet ol

Gece glindiiz salat-selam soyleyip yakin ol
Nefsi tepip mihnet yetse, rahat ol

Oyle asik iki gozii giryandir.48

Yesevi’ye gore Allah’in hosnutlugunu kazanmak, cennete girmek ve

Hakk’in didarina mazhar olmak Hz. Peygamber’in stinnetine siki siki bag-
lanmayla elde edilir. Bununla birlikte Yesevi’'nin siinnete siki sikiya baglilikla
timmet olmayi birlikte kullanmasi, onun slinnete bagliligi, Rastlullah’a im-
met olmanin vazgecilmezi olarak gordiigiine isarettir.

46

47

48

49

50

Stinnetlerini siki tutup immet ol
Gece giindiiz salat-selam soyleyip yakin ol*

Pir-i mugan, Hak Mustafa stiphesiz bilin,
Adi gegse, dirad deyip, tazim edin.
Stinnetlerini siki tutup, immet olun,
Ummet olan ser yolundan yanmaz olur.5

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 63,(Hikmet 1)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 85,(Hikmet 10)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 85,(Hikmet 298)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 63, (Hikmet 1)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 339, (Hikmet 162)
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Hoca Ahmed Yesevi Hz. Peygambere ve siinnete olan bagliligini, Hz. Mu-
hammed’in vefat yasi olan altmis {i¢ yasindan sonraki émriinii yer altinda
yaptirdig1 bir hiicrede gegirerek gdstermek istemistir. Yetmis ii¢ yasinda vefat
ettigi diisliniildigiinde on yil- burada uzlette, riyazatla gecirmeyi tercih ettigi
ortaya ¢ikar. Konuyla ilgili beyitler soyledir:

Sabah erken pazartesi giinli yere girdim
Mustafa ya matem tutup girdim ben igte
Altmig tgte stinnet dedi isitip bildim
Mustafa’ya matem tutup girdim ben igte®!

Bu beyitlerde Ahmed Yesevi’nin Hz. Peygamber’in vefat: sonrast defnini
de siinnet olarak algiladig1 ortaya ¢cikmaktadir. Nasil ki Rastlullah pazartesi
giinii vefat edip kabrine defnedilmisse o da ayni sekilde altmis {i¢ yasina gel-
diginde bir Pazartesi giinii yerin altina ¢ekilmeyi O’na benzemek i¢in bir ne-
bevi siinnet olarak telakki etmis ve uygulamistir. Hayatin1 Hz. Peygamber’in
hayatina uydurmus, vefatiyla da matem tutarak O’nun gibi topragin altina
girmis ve

Altmis tigte oldu 6mriim sonunda tamam
Mustafa’ya matem tutup girdim ben igte®?

misralarinda ifade ettigi gibi sanki Hz. Peygamber’le birlikte 6mriinti tamam-
lamistir. Boylece altmis ii¢ yasindan sonra ‘slinnet oldu’ diyerek yer altina
girmistir.>

Altmis ti¢ yasta stinnetlerini siki tutup
Isitip okuyup yere girdi Kul Hoca Ahmed®*

Altmis Ui¢ yasta stinnet oldu yere girmek
Resul igin iki alem berbat edivermek®

51 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 80 (Hikmet 8)

52 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 80 (Hikmet 8)

5 A. Hikmet Atan, “Hoca Ahmed Yesevi’de Siinnet Bilinci”, s. 48. (kismen tasarrufla)
5 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 85,(Hikmet 10)

55 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 85,(Hikmet 10)
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Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii tizere ona gore altmis {i¢ yasinda kabre
girmek Rastlullah’in siinnetidir.

Kabre girmek Rastlullah stinnetleri

ibadet eylemek HakkRasul('niin adetleri®

Ahmed Yesevi, “O sebepten altmis {icte girdim yere” nakarat misrali ikinci
hikmetinde Hz. Muhammed ile olan 6zel iliskisini ve altmis {i¢ yasindan son-
ra hayatinin geri kalan kismini yer altinda gecirmesinin sebebinin bir kismina
isaret etsek de daha genis sekilde bunu sdyle anlatmaktadir:

“Rahim iginde belirdim, ses geldi;
“Zikir soyle!” dedi, organlarim titreyiverdi,
Ruhum girdi, kemiklerim Allah” dedi,

Dért yiz yildan sonra ¢ikip immet olacak
Nice yillar dolasip halka yol gosterecek
On dort bin alim kendisine hizmet eyleyecek

Dokuz ay ve dokuz gtinde yere distiim,
Dokuz saat duramadim, gége uctum,
Ars ve Kirsti derecesini varip kucakladim.

Ars Gstiinde namaz kilip dizimi biktim;
Dilegimi soyleyip, Hakk’a bakip gozyasi doktim.

Bir yasimda ruhlar bana pay verdi;
iki yagimda peygamberler gelip gordii
Ug yasimda kirklar gelip halimi sordu;

Dért yasimda Hak Mustafa verdi hurma

Yol gésterdim nice glinahkéra yola girdi
Nereye varsam Hizir Babam bana yoldas oldu.
(...)

Yedi yagimda Arslan Babam beni arayip buldu,
(...)

5% Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 373 (Hikmet 184)
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Sekizimde sekiz yandan yol acilds;

“Hikmet soyle” diye bagima nurlar sagildi;
Allah’a hamdolsun Pir-i kdmil mey icirdi®’
(...)

On sekiz yasimda Kirklar ile sarap ictim;

Hak Mustafa'nin gtizelliklerini gérdtm.

(...)

Yagim yetti yirmiye, gectim makam

Allah’a hamd olsun, pir hizmetini eyledim tamam?>®
(...)

Ben yirmi sekiz yagita astk oldum®

(...)

Otuz birdeHizir Baba’'m mey igirdi.

(...)

Otuz i¢ yagimda saki olup mey paylagtirdim.
(...)

Otuz alti yagta oldum kemal sahibi oldum;
Hak Mustafa gosterdiler bana cemal®

(...)

Altmigtigte ¢agri geldi; “Kul yere gir!..”

Hem caninim, cananinim, canini ver.

Hu kilicini ele alip nefsini kir...

(...)

Kul Hoca Ahmed, nefsi teptim, nefsi teptim;
Ondan sonra cananimi arayip buldum;
Olmeden énce can vermenin derdini cektim.6!

Netice olarak Ahmed Yesevi’nin Hz. Peygamber’in vefat yasiyla birlikte

topragin altina girmesi, siinnet bilincinin ayr1 bir boyutunu yansitmasi agi-

sindan 6nemlidir. Fakat onun bu durumu yalniz kendisine ait 6zel bir haldir.

Bunda duygusallik ve coskunluk zirvededir. Dolayisiyla bu halin diger insan-

lar i¢in ne siinnet ne de baglayici bir tarafi vardir. Zaten Ahmet Yesevi kendisi

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 66-68 (Hikmet 2)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 70 (Hikmet 3)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 73 (Hikmet 4)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 75 (Hikmet 5)
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 79 (Hikmet 7)
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toprak altina girmis, ama hi¢ bir miiridine bunu tavsiye etmemis, uygulayan
da olmamustir.

3. Peygamberliginin Alameti Olarak Hz. Peygamber’in Mucizeleri ve
Mira¢ Mucizesi

Ahmed Yesevi eserinde Hz. Peygamber’in mucizelerine yer verir. Uzerinde
durulan mucizeler Kur’4n ve tabiatiyla Allah’in Peygamber’e dyetlerini, kadri-
nin, birliginin nisanlarini gostermek istedigi Hak’tan baska kimsenin olmadi-
&1 bir makamda gerceklesen mira¢ mucizesidir.®* Bunlar arasinda Mira¢ muci-
zesine ayr1 bir yer verir.Miraciye tiiriinde yazildig1 anlasilan 80. Hikmette Hz.
Muhammed’in mira¢ mucizesi soyle anlatilir:

Ey dostlar, bildireyim HakkRastli’'nden
Ummet olsan, isitip salat-selam séyleyin dostlar.
O buyk ve kiigiik alemler igin rahmettir
Ummet olsan, isitip salat-selam séyleyin dostlar.

Allahim armagan eyledi O’'na Mirac

Rahmet denizi dolup asir1 dalgaland:

Koydu O’nun bast tizere “la-emruk” tac;

Gercek immetseniz; isitip salat selam soyleyin dostlar

Once Cebrail alip geldi O’na Burak;

Burak’a binip kildi Hazret bin tumturak;

Burak ucup havaland: hinde’l-Irak;

Gergek immetseniz; isitip salat selam séyleyin dostlar

Aksa’ya varip indi goriin orada Server;

Yigildilar bitin ruhlar, O peygamber

Miibarek nefes verdi ruhlar orada yekser

Gercek timmetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

Cebrail alip o Hazreti havalands;

O Sidretu’l-miintehd’ya ulagtilar hemen

Mustafa’yt Cebrail eyledi giizel ser-efraz

Gercek timmetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

62 Fatih M. Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, Ankara 2010, s. 448.
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Makamindan gecemeyip Cebrail kaldi;

Yularmi o Mikail gelip alds;

Son zamanda Mikail yorulup kaldi;

Gercek immetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

O Israfil O’'nu alip uctu cennete

O makamda Rasl eyledi degisik bir sefer

O hem kaldi makaminda eyleyip figan

Gercek immetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

Arg’a bakip adim att1 Rastlullah;

Na’leyni koyayim dedi Hakk Mustafa;

Nida geldi: Na’leyn ile sen adim at ha;

Gercek immetseniz; isitip saléat selam soyleyin dostlar

Hakk tarafindan nida geldi: “Erini beni”

Ey Habibim, bana yakin gel beri

Mahrem eyleyim has sirrima simdi seni...

Gergek immetseniz; isitip salat selam séyleyin dostlar

Hakk’a bakip adim atti Rastlullah;

Hak’tan bagka kimse yoktur orada yoldas

Boyle makam kimseye yok, vallah-billah

Gercek timmetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

Gercek immetsen, bu sozleri iyi bilip al;

Bu sozler seckin immete bal benzeri

Minafika uymaz bu séz, gelir melal;

Gercek timmetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

Miunafiklar stiphe edip oldu miinkir

Sabaha cehennemde dimagindan cikar bil duman
Sonra duyulan pigsmanliktan sana ne fayda

Gercek immetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

Mustafa’nin Mirac’'ina sal kulak;

Kim isitse, gonlii olur hos sudan ak;

Gercek immetsen, isitip agla pinar misali

Gercek timmetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar
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Allah dedi: “Konuk olup geldin bana;

Ne kadar olsa, hacetini séyle bana;

Eyleyip hognudhécetini vereyim sana...”

Gercek timmetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

Rasl dedi: “Diledigim asi immet;

Belagattan kirk yasini kil rahmet;

Ey Allah’im, Sen’den rahmet, benden sefkat...”
Gercek immetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

Diledigini kabul eyledim, ya HakkRastil;

Senin soyledigini kabul eyledim, olma meliil;

Cok ¢ok dile, hacetinieyleyim kabul...”

Gercek immetseniz; isitip salét selam soyleyin dostlar

(...)

Allah dedi: “Hacetini séyledin bana;

Hosnud ol simdi benden ya Mustafa;

Ben raziyim sen de benden ol razi...”

Gercek immetseniz; isitip saléat selam soyleyin dostlar

(...)

Hikmet eyledi Mirac sézint Kul Hoca Ahmed

Sukur Allah, Mustafa’'ya eytedievlad

Arslan Baba’m hurma verip eyledi sevingli

Gergek immetseniz; isitip salat selam séyleyin dostlar®

Garip, fakir, yetimleri Rastl sordu
O gece Mirac’a cikip Hakk cemalini gérdi®

Yesevi’'nin Hz. Peygamber’le Diyaloglar1

Yesevi’nin Hz. Peygamberle olan yakinlig1 6yle bir dereceye ulagmistir ki,
Hz. Peygamber ona ‘oglum’ veya ‘evladim’ ‘Géziimiin nuru evlad’ diye hita-
binda bile bulunmustur. Ilgili beyitler sdyledir:

6 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 194-197, (Hikmet, 80)
64 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 63, (Hikmet, 1)
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Hak Mustafa “ogul” dedi bilin mutlak
O sebepten altmig tigte girdim yere

“Evladim” deyip Hakk Mustafa eyledi kelam
Ondan sonra biittin ruhlar eyledi selam
Rahmet denizi dolup tas, diye yetisti haber
O sebepten altmus tigte girdim yere.®

Mirac gecesi “Gézimiin nuru evlad” dedi
Elimi tutup “Ummetimsin timmet” dedi
“Slinnetimi siki tutasin génildasim” dedi
Mustafa’ya matem tutup girdim ben iste

“Kiyamette yol kaybedersen yola salayim
Muhammed deyip susamis olsan elini tutayim
Evladim deyip elini tutup cennete girdireyim...”
Mustafa’ya matem tutup girdim ben igte

“Ey evlad benden sorsan hani immet,”
“Ummet” dedi gogsiim dolarak hasret yarast
“Ummet icin ¢ok cekiyorum Hak’dan kiilfet”
Mustafa’ya matem tutup girdim ben igte®

Yine Yesevi Hz. Peygamber’le manevi dlemde kurulan irtibat ve diyalogla-

ra da yer verir:

65

66

67

Sibli asik aglayip dedi: ‘Ey Rastl
Téakatsizim, sema yapsam, ben de meldl...”
Rastl dedi: “Insaallah, eyleye kabul...”
Ruhsat dileyip raks ve sema yapti dostlar.

Kul Hoca Ahmed, raks ve sema herkese yok
Taklit ile yapsa sema, gire cehenneme

Bu rivayet gizli idi, séylesem hepsini

Hakki bulup raks ve sema yapti dostlar.®”

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 66, (Hikmet, 2)
Ahmed Yesevi, Divian-1 Hikmet, s. 81, (Hikmet, 8)
Ahmed Yesevi, Divian-1 Hikmet, s. 211, (Hikmet, 88)
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Yesevi Divan-1 Hikmet adl1 eserinde Hz. Peygamber’in pek ¢ok ve isim ve
sifatina yer vermistir.

Hoca Ahmed Yesevi’nin Peygamber Tasavvurunun Degerlendirilmesi

Divdn-1 Hikmet’te yer alan yukaridaki bilgilerden Hoca Ahmed Yesevi’nin
islam inang esaslari icerisinde yer alan peygamberlik (niibiivvet) kurumunun
varligina inandig1, ona sevgisi ve bagliligi oldugu anlasilmaktadir. Hoca Ah-
med Yesevi’'nin hikmetlerinde Hz. Muhammed, bazen kitabi bilgilere dayani-
larak bazen de tarih disina ¢ikip halkin duygularina uygun bir hissiyatla, bir
melami ve zahid sekline biiriindiiriilerek stfilerin Hz. Peygamber tasavvuru-
na uygun olarak ele alinmistir. Tiirklerin ve Yesevi’nin yasadig1 bolgeye hakim
olan mistisizm diisiiniildiigli zaman baska tiirliisiinii de diistinmek miimkiin
goriinmemektedir. Hatta bu noktada Yesevi'ye gore Hz. Peygamber, riyazetli,
siyasetli, selametli, seriat yoluna inayetli, tarikata rehnuma, hakikate muk-
teda, ilmi ve ameli taraflar1 olan bir veli gibi algilanir. Hatta biraz daha ileri
gidilerek Peygamberlerin ¢ektigi mihnet ve cefalarla velilerinki arasinda nere-
deyse hicbir fark goriilmez. Yani Yesevi’de, Hz. Peygamber’in zahiri 6rneklik
ve misyonuna vurgu yaninda mistik ve menkabevi bir peygamber tasavvuru
goriilmektedir. Yesevi’nin bu anlayisinin etkisi ve bu gelenek, Kara Davud’un
yazdig1 Delailu’l-Hayrdt Serhi orneginde oldugu gibi Osmanli ikliminde de
siirdiglinii gostermektedir. Bu menkabevi Peygamber portresinin sefaat ve
mucizeden bagimsiz olmasi diisiiniilemez.*®

Menkabevi Peygamber tasavvurunun en dikkat cekici tarafi Hz. Peygam-
ber’in niibiivvet zincirini olusturan diger peygamberlerden iistiin olduguna
yapilan vurgudur. Clinkii Hz. Musa’ya nasip olmayan Allah’1 gérme olayi, Hz.
Peygamber’e nasip olmustur. Hz. Ibrahim halka imam yapilirken, Hz. Mu-
hammed Mirac’da, Beytu’l-Makdis’te biitiin peygamberlere ve yedi kat gokle-
rin meleklerine imam olmustur. Nemrut’un atesi Hz. Ibrahim icin sogutulur-
ken, cehennem atesi Hz. Peygamber i¢in sogutulmustur. Hz Musa’nin kavmi
ayaklar1 1slanmadan Kizildeniz’i gecerken Hz. Muhammed’in immeti cehen-
nemin iizerindeki sirat kopriisiinden ayaklar1 degmeden gececektir. Hz. Isa

68 Fatih M. Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, Diyanet Vakfi yay. Ankara 2010,
s. 448.
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dordiinci kat goge cikarken Hz. Muhammed de Mirac’a ¢ikmistir.® Menkabevi
Peygamber tasavvurunu ortaya koyan bu yon Yesevi’nin hikmetlerinde yerini
almistir. Divan’in 80. Hikmette Hz. Muhammed’in mira¢ mucizesi ayrintili
sekilde anlatilir.

Ahmed Yesevi'nin peygamber tasavvurunun diger tarafi da Hz. Peygam-
ber’in nurunun ve ruhunun her seyden 6nce yaratilmis olmasini benimseme-
sidir. Tasavvufi ifadeyle soyleyecek olursak o, “Niir-1 Muhammedi”veya “Haki-
kat-i Muhamediyye” anlayisina sahiptir. Bilindigi {izere “Ntr-1 Muhammedi”veya
“Hakikat-i Muhamediyye” anlayisi ilk siifiler de goriilmeyip hicri tigiincii asirdan
itibaren tasavvufta goriilmeye baslayan bir anlayistir. Bu anlayis tasavvufta en
cok tenkit edilen konular arasinda yer almaktadir. Yesevi de bu etkinin goriilmesi
bulundugu dénem ve ortamdan kaynaklanmis olabilecegi sylenebilir.”

Bir de Yesevi’nin Peygamber tasavvurunda Islam 6ncesi dénemin yansi-
malarini bulmak miimkiindiir. Yesevi, Hz. Peygamber’i ‘tipki sinkar’ diyerek,
Tiirk kiiltiirlinde izzet, otorite, her seye malik olma sembolii olan dogana
benzetmektedir. Ahmed Yesevi’ninDivian-1 Hikmet’indeki Rastlullah’la (s.a)
ilgili anlatim ve tasvirleri ¢ok canli, sevgi ve saygi dolu, i¢ten ve aksiyonel-
dir. Meseld, Hz. Muhammmed, Yesevi’ye “ogul” ve “evladim” hitabinda bu-
lunur. Bu manada bolgedeki mistisizmin imkanlar1 sonuna kadar kullanilir.
Yesevi’de biitiinliyle menkabevi bir yone sahip olan peygamber tasavvuru-
nun sirrint da burada aramak lazimdir. Buna gore Yesevi’yle bedene girmeden
once kemal bulan Hz. Muhammed arasindaki miinasebet ve irtibat elestbez-
minde mana dleminde yapilan bir seyahatle baslamis bu diinya hayatinda da
devam etmistir. Yesevi miirsidi Arslan Baba’nin Hz. Muhammed’den emanet
olarak aldigr hurmay1 yedi yasinda teslim almistir. Tasavvuftaki sembolizm
cercevesinde Arslan Baba’nin getirdigi bu hurmanin Islam veya Islam’a ge-
¢is devri dogrultusunda mutaala edilebilecek tasavvufi yorum cercevesinde
sekillenmis unsurlar oldugu sdylenebilir. Bu meyanda Yesevi islam’1 dogru-
dan Hz. Muhammed’den almistir. Hikmetlerinin biitiintinden ¢ikarilabilecek
netice, s6z konusu hurmanin Islami hayatin esaslarini teskil edecek unsurlar
gercegidir.”!

6 Fatih M. Seker, Tiirklerin Islam Tasavvuru, s. 449-50.
70 Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi'nin Hadis Kiiltiirii, Diyanet Vakfi yay., Ankara 2012, s. 132-133.
71 Fatih M. Seker, Tiirklerin Islam Tasavvuru, s. 449.
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Ahmed Yesevi’de Hz. Peygamber’e karsi sevgi ve O’na tabi olmada illet
ve hikmetini anlama ve bilmeden ziyade kendine has duygusal yon hakimdir.
Bunun en giizel 6érnegini daha sonra Yesevi’nin siinnet anlayisinda temas ede-
cegimiz iizere altmis {li¢ yasinda kabre girmesi meselesinde gorecegiz. Tabiidir
ki, bu hal herkesin yapabilecegi bir sey degildir, yalniz ona 6zel bir haldir,
baglayici tarafi yoktur. Bu, bir yoniiyle belki giizel bir sevgi ve muhabbet te-
zahiirii olmakla birlikte, abartilip asir1 derecede yiiceltilerek takdim edilirse,
alemlere rahmet olarak gonderilen ve herkes i¢in uyulmasi gereken giizel or-
nek olan Allah Rasilii 6rnek alinamayacak konuma getirilebilir. Bu hususu
g0z ardi etmemek gerekir.”?

Asagidaki tespitler Hz. Peygamber tasavvurunun geldigi durumu bize
Ozetlemektedir. Yesevi’den baslayarak giinlimiize kadar uzanan ¢izgide Pey-
gamberimiz, yerine gore miisfik bir baba, Milletin Ata’si, kavmin “Aksakal”1,
milli birligin tesisi ve devletin devamui i¢in adalet 6neren, yabanci olanla bir-
likte yasamay1 6greten, kimsesizlerin hamisi ve “GaripBabasi”, ag ve ¢iplak-
larin “Barinagi” olan bir otorite durumundadir. Giizel ahldktan giiclini alan
Peygamber, insanlarin diinya ve ahirette de kurtulusa ermesini arzu eden,
timmetini ¢ok seven, onlarin giinahkarlar1 i¢in kiydmet giliniinde sefaatc1 ol-
mak icin ¢irpinan, hastalandiginda sifd dileyen ve veren bir “Dede”, kerdmeti
glizel ahlakta, kurtulusu sevgide ve uygulamada goren; kisisel yalnizlik ve
tatbik edilmeyen bilginin insana fayda vermiyecegini ihtar eden bir “Uygulama
Onderi”. Devletin, milli biitiinliik iizerine kurulmasinin canli 6rnegi, adale-
tin yeryiizline gotiirtilmesi ve dagitilmasi idealinde bir “Alp-Eren”, insanlarin
izerinden gecinen saltanat sahibi degil; fakir ve yetim diigkiinii olan “sefkatli,
sifact ve sefaatqt” bir teselli kaynagi olarak goriilmektedir. Bu durumu, “Tiirk-
ler’de Peygamber Ask:, Peygamber’e Imdn’in éniine gegmistir” seklinde dzetlemek
miimkiindiir. Boylece Yesevilik, I[slam diisiincesine “Iman’in, sevgi temeline da-
yali olmast gerektigi” seklinde psikolojik boyut kazandirmistir diyebiliriz.”®

72 Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi’nin Hadis Kiiltiirii, s. 134
3 Veli Atmaca, “Anadolu’da Yesevilik (Yesevi Menakibnamesi Ozelinde Peygamber Tasavvuru)”,
ICANAS, (DIN), 1, 65.
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Ahmed Yesevi'nin St. Petersburg Devlet Universitesi,
Dogu Fakiiltesi Kiitiphanesi'nde
Muhafaza Edilen Yazma Eserleri

Akif FARZALIYEV*

Pykonucu counHeHMH Axmena SlceBM, XpaHsliuecss B OGUOGJIHOTeKe
BoctouHoro ¢akynrsteTta CII6I'Y

St. Petersburg Devlet Universitesi, Dogu Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde ¢ok
degerli Fars, Arap ve Tiirk yazmalari koleksiyonu bulunmaktadir. Bunlar Uni-
versitenin kurulus tarihinden baslayarak toplanmistir. Burada Kazan Gimnaz-
yumu, Kazan Universitesi, Odesa Lisesi gibi okullarin yazma eserleri, Mirza
Kazim Bek, A. Romaskevig vb. kisilerin 6zel koleksiyonlar1 da bulunmaktadir.

Tiirk¢e yazmalar koleksiyonunda 2202den fazla eser yer almaktadir ki
bunlarin 180’i neredeyse biitiin Orta Cag bilimsel ve edebi hayatini, bu do-
neme 6zgi dil abidelerini kapsayan konular tizerinedir. Bu yazma eserlerden
biiyiik kismi1 Osmanli miielliflerinin eserleridir. Ornegin, tezhip sanatinin en
giizel 6rneklerinden olan, Ishak Celebi’nin 1557 tarihli “Selim-nadme”si; Kara
Celebizade’nin 1717 tarihli “Siilleyman-ndme”si; Salih al-Misri’nin “Tarih-i
Misr”1; Katip Celebi’nin “Takim tit-Tevarih”i; Mustafa Ali Efendi’nin bir eseri;
Mustafa Naima'nin “Tarih-i Naima”s1 bu gibi eserlerdendir.

Orta Asya miellifleri tarafindan yazilmis ve 6zel bir yere sahip olan tarihi
eserlerden Zahreddin Babiir’iin “Babiir-nime”, Kabir Ali Bek’in “Cami’at-Te-
varih”, Ebiilgazi Bahadir Han’in “Secere-i Tiirk” vb. eserler de Dogu Fakiiltesi
kiitiiphanesinde korunmaktadir. Ayrica burada Kirim Hanligi, Kama Bulgar-
lar1 ve Azerbaycan tarihi iizerine Tatar ve Azerbaycan Tiirk¢esiyle yazilmis
eserler de bulunmaktadir.

Tiirk¢e yazmalar 80 civarinda edebi eserle temsil edilmektedir. Bunlarin
arasinda Ahmedi’nin “Iskender-nime”si, Fuzili’nin “Leyla vii Mecnun”u,

* Assist. Prof., St. Petersburg Devlet Universitesi, Dogu Fakiiltesi
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Sehi’nin “Husrev 4 Sirin”i, Yahya Efendi’nin H.947/M. 1540 ve H.953/M.1546
istinsah tarihli “Sah i Geda” ve “Gencine-i Rdz” eserleri de var. Kiitiiphanede
Nevai’nin “Divan”1 disinda “Mahbub’iil-Kulib” ve “Mecalis’iin-Nefais” eser-
leri de saklanmaktadir. Mahmud Lamii’nin “Seref’iil-Insan” (H.933/M.1526)
ve Ahdi Bagdadi’nin “Giislen-i Suara” (H.971/M.1562-1564) eserlerinin yaz-
malar1 tezhip sanati agisindan oldukg¢a degerlidir. Kiitliiphanede tip, miizik,
astronomi, matematik, hat sanat1 izerine yazilmis eserler disinda ¢ok sayida
islami eserler bulunmaktadir. Yazmalarin biiyiik kismi bilimsel tasnife tabi
tutulmadiklar: gibi arastirilmamis ve dogal olarak, bilim diinyasinca bilinme-
mektedir.

Dogu Fakiiltesi Kiitliphanesi'nde bulunan yazmalarin simdiye Kka-
dar ii¢ katalogu olusturulmustur. 1888 yilinda K.G.Zaleman' ve 1925’te
A.A.Romaskevi¢? buradaki yazmalarin listesini yapmuis, her bir yazmaya
indeks ve envanter numarasi vermisler. Yazmalarin kayit altina alinma isi
1967’de A.T.Tagircanov?® tarafindan devam ettirilmistir.

Daha 1957 yilinda St. Petersburg Devlet Universitesi, Dogu Fakiiltesi Kii-
tliphanesi’'ndeki Arap, Fars ve Tiirk yazmalarinin biiyiik uzmani, dogubilim-
ci A T.Tagircanov makalelerinden birinde teessiif hissiyle sdyle yazmaktaydi:
“... ginimiizde bizim yazmalar (yani Dogu Fakiiltesindeki yazma eserler —
A.E) detayli bir tasnif ve tasvire tabi tutulmadiklar icin dikkat dis1 kalmak-
tadir. ...oysa bizim koleksiyon digerlerinden daha eski olduklari i¢in zengin
koleksiyonlar1 6nemli 6l¢iide tamamlayabilir.”* Bdoylece, A.T.Tagircanov’un
da kaydettigi gibi, bu yazma eserler “yazmanin tarihi, yazar1 ve eser adi, gesitli

! 3aneman K.I'., Posen B.P. CriucoK mepcujiCKUM, TYPELKO-TaTaPCKUM M apabCKUM PYKOMUCAM
6ubsrorekn MmnepaTtopckoro C.-Ilerepbyprckoro ynusepcurtera. CII6., 1888. (Saleman
C., Rosen V. Indices alphabetici codicum manuscriptorum Persicorum Arabicorum qui in
bibliotheca Imperialis literarum Universitatis Petropolitanae adservantur. Petropoli, 1888.)

2 PomackeBu4 A.A. CIHCOK IEPCHACKHX, TYPELKO-TaTapCKUX U apabCKUX pykonucei Bubaroreku
[letporpajckoro Yuusepcurera. Jl., 1925. (Indices Alpha,etici Codicum Manu Scriptorum
percsicorum Turcicirum Arabicorum Qui in Bibliotheca Literarum Universitstis Petropolitanae
Adservantur Supplementum cofecit ®. Romaskewicz. Leningrad, A.D. MCMXXV)

3 A.T. TarupmxaHoB. CIHMCOK Ta/PKUKCKHX, NMEPCUACKHX M TIOPKCKUX pyKomuced BocTowyHoro
otzaena bubauoreku JITY: Mpogoskenue cnuckoB K.I'. 3asemana u A.A. Pomackesuua (Pes.
A.H. Boagbipes). M: Hayka, 1967.

4 A.T. TarupmkaHoB, Ta/PKMKCKO-TIEPCH/ICKHE M TIOPKCKUe pykonucu BocrouHoro dakysnbreTa
JITY, Bectuuk JT'Y, Ne§, 1957r. Crp.68.
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istinsahlar ve miistensihlerle ilgili pek ¢ok ¢oziilmemis problemin acikliga
kavusmasini temin edebilir.”®

Ugiincii katalogun yazar1 A.TTagircanov’un hakli olarak kaydettigi
gibi, K.G.Zaleman ve A.A.Romaskevi¢’in “indekslerinin ciddi tashih ve ek-
lemelere ihtiyaci vardir.”® K.G.Zaleman’in katalogunda “30’un iizerinde,
A.A.Romaskevi¢’te ise 15’ten fazla gesitli yanlis bulunmaktadir ki bunlar ya
eserin kendisi ve dili ya da yazari, istinsah tarihi vb. ile ilgilidir.””

Meshur mutasavvif, sair ve filozof Hoca Ahmed Yesevi'nin St. Petersburg
Devlet Universitesi, Dogu Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde bulunan yazma eserleri
de hala yeterince arastirilmamistir. Kiitiiphanede sairin Zaleman ve Romas-
kevi¢’in kataloglarina girmemis yedi yazma eseri korunmaktadir. Fikrimizce,
bunlar 20.yy.’1n ortalarinda kiitiiphaneye dahil olmus ve A.T.Tagircanov’un
katalogunda kayit altina alinmistir.

Asagida biiyiik sair ve mutasavvif Hoca Ahmed Yesevi veya Ahmed bin
ibrahim bin Mahmud bin Iftihar Yesevi’nin (61. H.562/M. 1166) simdiye ka-
dar bilimsel tanitiminin yapilmadigi ve Yesevi uzmanlarinin eserlerinde adi
gecmeyen yazmalarinin kisa tanitimini yapacagiz:

1. M.S.0. 1390, yk. 1a-145b; 170a-192b; 13x24; 11x22; 14 st.

87 hikmet icermektedir.

18.yy.1n ikinci yarsindan 6nce degil.

Orta Asya kagidi, siyah miirekkep. Nastalik. Metin genelde tek stitun ama
bazen iki siitun da bulunmaktadir. Reddade var. Karton iizerine dermatin cilt
gec¢ donemde eklenmistir.

Metin bazi yerlerde kalitesiz restorasyon sonucu zarar gormistir.

215b - 217b sayfalar1 arasinda bilinmeyen bir miiellifin Yesevi’nin hayati,
sanat1 ve felsefesi {izerine yazdig1 “Sifat-1 Hest Sultan” adli zeyli bulunmak-
tadir. Burada sairin babasi Ibrahim’in ve annesi Karasa¢’in adlar1 da gegmek-
tedir.

a.ge.
6 a.g.e.,s.68
7 age.
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2. M.S.O. 1302, yk. 1a-8b; 13x21; 16.6x8.5; 14 st.

4 hikmet var.

H.1204/M. 1789-1790 tarihinde Orta Asya’da istinsah edilmistir.

Orta Asya kagidi, siyah miirekkep. Nastalik. Tek siitun. Reddade var. Orta
Asya, main baskili deri kaplama karton cilt.

Bazi sayfalarda miirekkep yayilmis, lekeler var.
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3. M.S.0O. 1305, yk. 1b-9b; 13.5x25; 9.5x20; 15 st.

5 hikmet var.

H.1259/M.1843-1844 tarihinde Orta Asya’da istinsah edilmistir.
Orta Asya, baskili deri kapli karton cilt.

Reddéde var.

Bazi sayfalarda miirekkep yayilmis, lekeler var.

S
iy s L

4. M.S.0O. 1362, yk. 55b-66b; 12x20; 9.5x18; 11 st.; 68a-98a; 9 st.

7 hikmet var.

19.yy.dan ge¢ olmayarak Orta Asya’da istinsah edilmistir.

Orta Asya kagidi, siyah miirekkep. Nastalik. Tek siitun. Reddade var. Orta
Asya, main baskili deri kaplama karton cilt.

Rutubet lekeleri bulunmaktadir.
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5. M.S.0. 1369, yk. 1b-9b; 14x25.5; 9.5x19.5; 15 st.

3 hikmet var.

Kagit ozelligine gore 18.yy. sonu 19.yy. baslari.

Orta Asya kagidi, siyah miirekkep. Orta Asya nastalik hatti. ki siitun, yer
yer tek stitun. Reddade var. Orta Asya, main baskili deri kaplama karton cilt.

Kalitesiz restorasyon sonucu metin bazi yerlerde zarar gérmiis, lekeler var.

|
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6. M.S.O. 1419, yk. 1a-8b; 14x23; 9x16.5; 13 st.

2 hikmet var.

18. yy.da istinsah edilmistir.

Orta Asya kagidi, siyah miirekkep. Nastalik. Tek siitun. Reddade var.
Kalin kagit ciltli.

7. M.S.0. 1398, yk. 5b-7b; 15x25; 9x17; 10 st.

Yazma adi “Es’ar Ahmet Yesevi va Gazaliyat Muhiaddin Isan Siyakli va
Nadimi”dir. Yazmanin 121b-124a (15x25; 8.5x14) sayfalar1 arasinda Ye-
sevi’nin 2 hikmeti yer aliyor.

18.yy.da istinsah edilmistir.

Orta Asya kagidi, siyah miirekkep. Nastalik. Siirler 2 stitun, hikmetler tek
siitun halindedir. Reddade var. Orta Asya, main baskili deri kaplama karton
cilt.

2b-3a sayfalarinda yazmanin ¢ok sayida sahibinin miihrii bulunmaktadir.

Goriindiigii tizere, Hoca Ahmed Yesevi yazmalarinin hepsi 18. - 19. yy.da
istinsah edilmis ve “Divan-1 Hikmet”in tam niishasi bulunmamaktadir. Hoca
Ahmed Yesevi'nin hayat ve sanatini arastiran A.I.Pilev’e gore, Yesevi'nin
St. Petersburg kiitiiphanelerinde muhafaza edilen en eski ve tam yazmasi
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K.G.Zaleman’in koleksiyonunda bulunan ve 1897’de satin alinmis yazma
eserdir. Istinsah tarihi 18. yy.dan gec degil ve 72 hikmet icermektedir.?

Fikrimizce, Dogu Fakiiltesi Kiitliphanesi'ndeki M.S.O 1390 numarasiyla
kayitli yazma daha tam bir niishadir ve detayli bir incelemeye tabi tutulma-
lidir.

St. Petersburg kiitiiphanelerinde Hoca Ahmed Yesevi’nin eserlerini ice-
ren toplam 33 yazma bulunmaktadir.® Tabi ki en énemli yazmalar Istanbul,
Tagkent, Askabat ve Diisenbe’deki koleksiyonlarda muhafaza edilmekte-
dir. A.l.Pilev’in hesaplamalarina gore, “Ahmed Yesevi mahlasiyla toplam
250 hikmet bulunmaktadir ki en tam yazmalar bunlarin sadece 130-140’1n1
icermektedir.”!°

18.yy.1n ikinci yarisi ve 19. yy.da Orta Asya’da Yesevi sanatina biiyiik ilgi
gorlilmektedir. 19.yy.1n sonundan 1917 yilina kadar hikmetler “Divan-1 Haz-
ret-1 Hikmet” adiyla 1200 ila 10000 arasinda tam 45 bask: gormiistiir. Hik-
metlerin ilk baskis1 1878 yilinda Kazan’da yapilmis ve 1912’ye kadar 8 kez
basilmistir.!!

Meshur Tirkmen tarihgisi A.Yazberdiyev’e gore, “1917 yilina kadar Ye-
sevi’nin Hikmetler'i Orta Asya’da 23 kez basilmuistir: Taskent’te 20, Buhara’da
3 kez.”'? Yazar, “Sitdik Hoca Hocandi (1892-1898 baskilari), Ahmet Sih Si-
leyman, Yakup Muhammet Salihoglu, Salih Hoca Buhari, Molla Kamilcan,
Iskender Hoca Hocandi gibi Orta Asya’li kitap tiiccarlarinin 19.yy.in 80-90’li
yillarinda Istanbul’da Hikmetler’i 6 kez bastirdiklarini ve vatanlarina getirerek
sattiklarini” kaydetmektedir.!?

Acaba 18.-19.yy.da Hoca Ahmed Yesevi’nin sanatina olan bu biiyiik ilginin
sebebi ne? Bilindigi gibi, bu yiizyillar Rusya imparatorlugu’nun Orta Asya’y
isgal donemidir. 1847-1864 yillar1 arasinda Tiirkistan, Avliya Ata (Cambul)
ve Cimkent; 1865-1868’de Buhara Emirligi isgal edilmis; 1873-1879 yillarin-

8 Tbwies A.W. Xomka Axmay MacaBu - mepBblit TIOPKCKHit cyduitckuii moat CpegHeit Asun (KU3Hb

U TBOPYECTBO). JluccepTalnus Ha coucKaHue yd. crenend K.¢.H. CI16, 2001. Ctp.68

° Bunlardan 23’4 RF Bilimler Akademisi Dogu Yazmalar1 Boliimiinde; 7’si St. Petersburg
Universitesi Dogu Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde; 3’ii ise THC 25, THC 242, THC 247 kayit
numarasiyla Rusya Milli Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.

10 Ppilev Al a.ge., .68

fI36epaueB  A.  CrapomedaTHble  TypKMeHCKHe  KHHUrM  (mpoGJieMbl  COGUpaHws,

6ubarorpadupoBanus u usydenusi). M., Opuent-npecc, 2001. Ctp.95

2 age.

13 age.
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da Rusya Hokand Hanligi'n1 ortadan kaldirarak Hive Hanligi’ni ele gegirmis
ve nihayet 1880-1885’de Tiirkistan cografyasini tiimiiyle kendine baglamist.
Isgallerden sonra biitiin Orta Asya’da halk ayaklanmalari baglamis ve bunlar
biiyiik acimasizlikla bastirilmusti. Isgalcilere karsi koyabilmek icin Orta Asya
halklarinin giiglii bir manevi birlik ideolojisine ihtiyac vardi. Halk, Orta As-
ya’da yaygin olan Naksibendilik, Yesevilik ve Kiibravilik gibi tarikatlar arsin-
dan “biitiin hayatini ve tiim giiclini akraba halklarin birligini temin etmege ve
pek cok dini tarikatlar zemininde tek bir manevi birlik olusturmaya”!* adamis
Hoca Ahmed Yesevi'nin Ogretisini se¢mistir. Bu biiyiik sair ve mutasavvifin
hikmetlerinin bu kadar yayginlasmasinin sebebi bu olsa gerek. Hikmetlerin
halk arasinda yayilmasinda en biiyiik rolii miistensihler (katipler), sairler ve
halk ozanlar1 Gistlenmisler.
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O Hau6o/1ee ApeBHUX (AYyTEHTHYHBIX) YACTAX CO0OPHUKA CTUXOB
Xomxu Axmaga HacaBu «JluBaH-U XMKMaT»
Aleksei PYLEV®

KusHb, cyduiickagd mnpomoBefHUYECKAs AeSATENbHOCTb U IMO3THYECKOE
TBOpUYecTBO Xo/kH Axmena MacaBu (ym. 1166) — 0HO M3 Ba)KHEHIIMX, HO B
TO Ke BpeMsl MaJIOM3yYeHHbIX SIBJEHUU TIOPKCKOW KyJabTyphl LleHTpasbHOU
Azuu XII B., Tpebyroliee npy CBOeM HCCIe,0BAHUM PeLIeHUs 11eJI0T0 KOMILIEK-
ca mpo6JieM — UCTOPUYECKHUX, JIUHTBUCTUYECKUX, TEKCTOJOTUYECKHUX, KYJAbTY-
pPOJIOTUYECKUX W JIMTEpATypoBe IecKuX. HeoO6XoauMo TakKe paccMaTpUBATh
»KU3Hb U TBOPUYECTBO TIOPKCKOTO IMO3TAa-MUCTHUKA B TECHON B3aUMOCBSI3H C Cy-
burcKoU cpeloi U TIOPKCKOU JINTePATypPHOU TpaJunuei anoxu KapaxaHuj0B.

W3BecTHBIN HccieoBaTe/b TIOPKCKUX JUTepaTyp Aseccuo bomb6auu cnpa-
BeJJIMBO YKa3blBa/l Ha TO, YTO MCJAAMCKUU MUCTUIM3M (cydu3M) B cpejiHeBe-
KOBBIX TIOPKCKHX TrocyzapcTBax KapaxaHumoB u Cesb/XKYKH/IOB pacnpocTpa-
HUJICS «CKOpEee B ero aCKETUYECKOH U M03THYeCKOU popMax, HeXxesu B popMe
yMO3PHUTENbHOM, THOCTHYECKOM» [Bombaci: 88]. [lelicTBUTENbHO, N3BECTHBIE
TIOPKCKHE CyQUICKHe MIeHXH TOU 3M0XH, KaK U cyduu 6oJiee MO3JHEr0 BpeMe-
HU, MPOCJIABUJIUCH HE TEOPETUYECKUMH COUMHEHMSIMHU O MYTSX U 3Tanax MU-
CTUYeCKOro no3HaHus boxxectBeHHOU UCTHUHBI, 8 CBOMM NIO3TUYECKHUM TBOpYe-
crBoM. [ToaTHUecKoe Hac/Ie e MePBhIX TIOPKCKMX MHCTUKOB (AxMena Macasy,
Cynerimana Bakbipranu (ym. 1185) u ux moc/iemoBaTesiell) COCTaBJSAIOT CTH-
XU-«XUKMaTbl» CYQUUCKOTO COJlep’KaHUs, aBTOPbI KOTOPBIX HIUPOKO HCIOJIb-
30BaJIM TIOPKCKHE HAPOZHBbIE MO3THYEeCKHe POpPMbI: CTpOoPUIEcKre MoCTpoe-
HUsl, CUJIJIa0UYecKyo MeTpuKy. [lo mogcueram Typenkoro ucciepoBaTess K.
JdpacsaHa, [0 HALIEro BPEMEHH [JIOIIIO OKOJO 250-TH «XUKMaTOB», TPaJgULIU-
OHHO TpPU3HABABIIMXCA NpPOU3BeJeHUAMH Xomku Axmesna Macau, u60 oHH
UMEIOT ero MO3THYECKUU nceBAoHuM-Taxasayc [Ahmed-i Yesevi, 1991: VI].
BOJIBIIMHCTBO 3TUX CTHUXOB OBLIM BKJIIOYEHBI B COOPHUK «/IMBAaH-U XUKMaT»
(«CoGpaHue MyApbIX U3pedeHHUil»), 6arofapsa KOTopoMy mieiix Axmes Macapu
Y CTaJl U3BECTEH KaK MO3T.

B counHeHHM mocsejoBaTens cyuiickoil mkoab Axmena Hacasu (Maca-
Buita) Cynrtana Axmesa Xasunu «/xaBaxup an-a6pap» («CaMouBeThl npaBe/-
HBIX», AaTUpoBaHo 1593 r.) ynmoMuHaeTcss TakxKe Ipo3andyeckoe MpoU3Befie-
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Hue AxMena Macasu — TpakraT o cyduiickoil Hayke 1o HasBaHHMeM «BycTaH
an-‘apudun» («Caz mosHaBmKMX MCTHMHY») U MPUBOJUTCSA OTPBIBOK U3 HETO,
MOCBSIIEHHBIN [PaBUJIaM KOJUIEKTUBHOTO pajieHust - cama‘ (ap. (6saxkeHHOE)
clymaHue). B 3ToM OTpbIBKe MMeeTcs MHTepecHoe 3aMedaHue Macasu o ue-
ThIpeX TUIAX JIOJeH, KOTOPbIX JO/DKHBI OCTeperaTbcsl NpaBe/Hble CyPUU U
He JIONyCKaThb UX Ha pafieHus. TakUMU JI0bMU ABJAIOTCA: 6€360po/ble I0HO-
IIY; KEHILUHbI; JDKELbl, XUTPeLbl U JIIOAU C JyPHbIM HPABOM; a TaKXe Te, KTO
«IpUBepKeH 6/1araM 3TOro MUpa W NpasfHOo 6osITaeT, NOABEPKEH CTPACTAM
GpPEHHOT0 MHUpPA U OCTABJISIET CBOU CTPACTH B HACJIE/ACTBO (CBOUM IOTOMKAM)»
[Hazini: XII, 38-39]. OaHako pyKomMCh 3TOro CouMHeHHs Axmesa Macau
HeM3BeCTHa, He YIOMHWHAeTCAd OHO U B JIPYTMX MUCTOPUYECKHUX HCTOYHHUKAX:
BOIIPOC O CaMOM €ero CyleCTBOBAaHMWH, 110 CJI0OBaM COBPEMEHHOIO TypPeLKOro
y4eHoro u uzjaress «/xaBaxup an-abpap» k. OKyoOKy, «<HYXKJAeTcs B U3Y-
yeHuun» [Tam xe: XII].

TakuMm o6pa3oM, MU cerofiHsl MpeJMeTOM H3y4yeHHUs] MOIYT OBbITb TOJbKO
no3THYecKHe Mpou3BefieHUs Axmesa MacaBu. OHM M3BECTHBI BO MHOXECTBeE
pa3HbIX 10 06'beMy PyKONMCel U B nedyaTHbIX U3gaHusax XIX- Hayasa XX BB.,
BbhIXoAUBLIKX B Kazauu, TamkenTte u Ctamobye.

«XukMaTel» Macasu, 6ygyum ele He CBefleHHBIMM B COOpHHK, 6arogaps
CBOEMY NIPOCTOMY HAapOJAHOMY TIOPKCKOMY fI3bIKY, UCIIOJIb30BaHUIO TPAaJAUIIHU-
OHHBIX ($OJIBKIOPHBIX) MO3THYECKUX GOPM U Pa3MEPOB, JIETKOCTH 3allOMHUHA-
HUSl U U3BECTHBIM XY/,0’)KECTBEHHBIM JIOCTOMHCTBAM, ObICTPO PacHpoCTpaHU-
JIMCh cpeau cydueB — mociefoBaTesell leldxa U IPOCTOro HApoJa U J0Jroe
BpeMs CyllleCTBOBaJIU JIMUIb B yCTHOM Nepesaye. «XUKMaThbI», ellje He CBeJleH-
Hble B U3BECTHBIM HbIHE COOPHUK, UCIOJIHSIM BO BpeMsi 3UKPOB (paZieHuit),
YUTaMM U Mesd Kak cyduu (eiixu U MpocThle AepBUINM) KoLl WacaBuita
U JIpyTUX MHUCTUYECKHUX OpPJeHOB, TaK U UX IOCJeJ0BaTeJU — TIOPKCKHe KO-
YEeBHUKH U 3eMJIe/le/IbLibl, >KUBIINE HA OTPOMHOM TeppuTOopuu MaBepaHHaxpa,
HblHelIHUX KasaxcraHa u TypkMeHucTaHa. Ha f/iMTe/IbHYIO «ONTMCbMEHHY0»
HUCTOPHIO «XUKMaTOB» YKa3blBalOT, B YACTHOCTH, MHOTOYHC/IEHHbIe pa3HOUTe-
HUS B HAIIMCAHUU OT/EJbHBIX CJI0B, CJIOBOQOPM U LIeJIbIX MO3ITUYECKUX CTPOK
(kaK MpaBWJIO, HENMPUHIUIHAJIbHbIE) B PA3JUUYHBIX PYKONHCAX U M3JAHUSX
«/luBaH-u XuKMaT». [lepecTaHOBKHM CJIOB BHYTPH CTHXa, 3aMeHa OJHUX apab-
CKHUX M NEPCUJCKUX CJIOB IPYTHMHU C TEM e KOJMYEeCTBOM U TOH Ke L0JIIOTOH
CJIOTOB, BOCCTAHOBJIEHHE JIDEBHETO 3ByKa [H] B majgexHbix adpdukcax mocie
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noKasaresisl IPUHAZAJIEKHOCTH (OTY3CKHUH THI) B OJHMX CTHUXaX U HeyloTpe-
GsieHde ero B Apyrux (KapJyKCKHi THI) CBUJETEJbCTBYIOT O TOM, YTO YKe
nepBble CIOUCKU «XHKMATOB» ObLIM COCTAaBJIEHBbI JIMI[AMHU, KUBUIUMHA MHOIO
M03)Ke WX aBTOpa U 3alUCbIBABIIMMM CTUXHU 10 NaMSTU WJU IOJ JUKTOBKY
mexoB. EcTecTBEeHHO, A3bIK «XMKMAaTOB» IPHU 3TOM MEHSJICS, IOABEPTaIcs [u-
QJIEKTHBIM BJIMSIHUSIM, GbLJI B U3BECTHOU CTENEHU «MOJIEPHU3UPOBaH», KaK OT-
Meyvasl BbIAOILIMiCA pycckuid Tiopkosior [1.M. Menunopanckuii [Melioransky:
209]. ¥e 10 3THM NpUYMHAM CTUXU X0[ku AxMesa MacaBu Moriu oiTH 710
Hac He TAaKMMU, KAKUMU OHM BBILLIM B CBOE BPeMsl U3-TOJ Mepa WU U3 yCT
nosTa-leunxa.

Kpome Toro, u3BeCTHO, YTO CTHUXH, GJIM3KHE 0 AyXY, CTUIII0, popMe U pas-
MepaM «XMKMaTaM» C Taxa/ulycoM AxMe/ia MacaBy cOYMHANH TIOPKCKHe IeHXH
— 6uamkadlMe nocsefoBaTenu «nupa TypkecraHa» - CysnedMaH Bakbipranu,
Ba6a MauwuH, Tamk Xomka Ata (ym. 1199), a Takke KUBIIKE MHOTO MMO3/HEE
Macau Kaman Ileiix (Kaman ag-gun) Uxanu (XV B.), ero y4eHUKH-MIOPH/bI
Ca‘up Axmen (Xomxka Axmen), lllemc Yaranau u Kaceim 1leiix, a Takke wmeix
Xymangan, skuBmre B XV- Havase XVI BB. u Ba6apaxum Mamipa6 (ok. 1657-
1711) [Wcnam: 43; BopoBkoB: 236-241; ®utpar: 20-21]. Hemaso moapaa-
teneit MacaBu umesnioch B Cpegueii Asuu u B XIX B. HekoTopoe KoJIMYeCTBO
CTUXOTBOpPEHUH MepedrcieHHbIX aBTOPOB, KaK Oy/leT MOKAa3aHO HUXKE, BOIILIO
B HbIHE U3BECTHBIN COOPHUK «/[MBaH-U XUKMaT».

[IposieslaHHass K HACTOsIEMY BpeMeHH paboTa M0 U3YYEeHUI0 «XHUKMaTOB»,
Ha4yMHas OT TypelKoro juTeparypoBeaa Mexmena ®yaga Kénproso, pycckoro
coBeTckoro si3bikoBesa A.K. BopoBKOBa U 3aKaHUMBasi aBTOPOM 3THUX CTPOK,
NOJATBEPKJAET MPeIIo0KeHHe COBPEMEHHOTO UCC/IeI0BaTe sl THOPKCKUX JIU-
TepaTyp U.B. CTe6eBOM 0 TOM, UTO U3BECTHBIN K HACTOSIleMY BpeMeHH c60p-
HUK «[peJCTaB/sieT CO60H CBOeOOpasHbIA CIJIAB CaMbIX Pa3HOPOAHBIX 3Jie-
MEHTOB, CpeJiid KOTOPhIX MOXKHO BbIJIeJIUTh 60Jiee IpeBHUE U 60Jiee MO3AHUE»
[Cre6nesa: 204]. CaepyeT cyuTaTh yCTAHOBJIEHHBIM TO, YTO HbIHE U3BECTHBIN
«/lUBaH-U XMKMaT» - IJIOZ, TO3TUYECKOI'0 TBOPYECTBA CyPpHUIUCKHUX aBTOPOB pas-
HOTO BpeMeHH. ITO [0Ka3bIBalOT, B YaCTHOCTH, MHOXXECTBO Pa3HOYTEHHUU B
MHOTOYHC/JIEHHBIX CIMCKaX U M3JaHHUAX «XHKMaTOB», OHWHAKOBbIe CTUXOTBO-
pPEeHUsI C TaXaJUIyCaMU pa3HbIX aBTOPOB B Pa3/IMYHBIX CIUCKAX, 3aMeHa B psifie
c/ly4aeB JIpEBHUX I'paMMaTHYeCKUX GOpPM M JIEKCUYECKUX eJUHHI] Ha GoJiee
HOBbI€, a TAK)Ke HaJIM4YMe B MOCTeAHUX GeHTaX HEKOTOPBIX «XUKMAaTOB» TaXaJl-



Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi 141

JIyCOB, HapyLIALIMX 0OLIMKA pa3Mep BCero CTUXOTBOPEHHS, YTO YKa3bIBAaeT Ha
3aMeHy UX COCTAaBUTEJSIMU WJIU MepenuciuKaMu «/[MBaH-U XUKMaT».

CTHXH, aBTOPOM KOTOPBIX TPaZAULMOHHO cuuTaeTcsa Axmen MacaBu, cramu
3aMMChIBAaThCA M OBLIN CBeJieHbl B COOPHHUK, MO-BUAUMOMY, JIUIIb BO BTOPOH
nosioBuHe XV crosietusi [BopoBkoB: 242]. K 3TOMY NPUJIOKU/IN YCUIIUS IIEAXH
opaeHa (6parcrsa) HakmbaHguiia, cTpeMUBLIMECS OYMCTUThL Tapukar (cy-
duiickyto mkosy) MacaBuiia, mo Beipaskenuto M.®. Kénpioso, «0OT BO3HUKIINX
MIUUTCKUX TMPUCTPACTHUH» U NBITABIIMECT HCIOJb30BaTh aBTOPUTET «IHpa»
(nyxoBHOTrO HacraBHHMKa) Hacasuita B cBoux nensx [Bombaci: 88; Kopriili,
1940: 212]. OxHako Bce U3BECTHBIE HbIHE, XPaHALIUECS B GUOGJIHOTEKAX U JI0-
CTYNHBIE [ MCClefoBaTesnel pykonucH «/luBaHa» oTHocaTcs b kK XVIII-
XIX BekaM, mpuueM abCOMIOTHOE UX GOJIBIIMHCTBO JAaTUPYETCS] KOHLOM 3TOTO
nepuoja [Boposkos: 231; Jimutpuena: 18-21; Ahmed-i Yesevi: 40-42]. Takas
OT/laJIeHHOCTb MHCbMEHHOW QUKCALUU OT BpPeMEHU CO3/[aHUsI NPOU3BeeHUN
3aTpy/HSIET WX UCCJeJOBaHHEe U MPHUJIAeT 0COOYI0 BaXKHOCTb MpobJieMe Moj-
JIMHHOCTH (MCTMHHOTO aBTOPCTBA, ayTEHTUYHOCTH) «XUKMaToB» Macasu.

M.®. KémnproJito ymoMUHaEeT 0 TOM, YTO B CTaMGY/IbCKOM 6ubMoTeKe Bedu-
Ka-Talld UMeeTCsl JpPeBHEeHIINH CIUCOK «XMKMAaTOB» 60Jbioro oobema (148
nucToB), gatupyeMbiid 1105 r. xumkpel (1693-94 rr.). UccneoBaTenb, Halgs
o/Ipo6GHOE OMKCAaHKE PYKOIMCH B KaTajlore, He CMOT, O/IHAKO, ee 06HAPYKUTh
[Kopriild, 1991: 121]. HackosibKO U3BECTHO aBTOPY 3THX CTPOK, CIHCOK He
HaljeH A0 cux nop. Pycckuid Tropkosior B.A. lopaseBCKUN MPUBOJUT CBefie-
HHUA 0 TOM, 4To B cepesuHe XIX B. B TypkecTaHe, B MaB3osiee Axmesa Hacasy,
HUMeJicsl He MeHee JPEBHHMU CIHUCOK «XMKMaToB». Ero XpaHWJN Y H3r0JI0OBbsI
rPOGHHUILBI LIeHXa U UCI0JIb30BaIM BO BpeMsl KOJIJIEKTUBHBIX CyQUICKUX pajie-
HUH. ITO GbLI OrPpOMHbIN ¢posnaHT (1 M AJUHOM U OKOJIO MeTpa TOJIHUHON),
BbINOJIHEHHBIN Ha KoXKe rasesi. Bo Bpemsi oca/ibl roposia TypkecTaHa pycCKU-
MU BoMcKaMu B 1864 r. pykomnuch 6blia cnpsiTaHa. [lo3xe «XoAWI C1yX, YTO B
20-e rozpl cTapblit cnucok 6bw1 npogad B Peprany» [Topasesckuit: 363]. Ha-
CKOJIbKO U3BECTHO aBTOpPY, PYKOMUCh He Hakl/leHa /10 CUX nop. Bo3aMoxHO, 4TO
B roZibl 60pbOBI C 6acMavyeCKUM JBUKEHUEM CITHCOK ObIT BbIBE3€H 3a I'PaHMUILY,
Y CJIeJibl er0 MOTYT ObITh OOHApYKeHbI B ApraHucraHe.

B HacTosiliee BpeMsi 0OCHOBHAsl Macca CIUMCKOB «/lMBaH-U XUKMaT» HaXOAUT-
Cs1 B PYKOMUCHBIX co6paHusx CaHkT-IleTepbypra, Ctambysna u TamkenTa. Of-
HaKO0, HECMOTPS Ha TO, YTO OOIIee YUCJI0 «XUKMATOB», COJlepKAIINX TaXaJLIyC
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Axmepa Macasu, focturaer 250-TH, caMble MOJIHbIE PYKOMMCH COJlepKaT JHIIb
130-140 cruxorBopenmit [[murpuena: 18-19]. B 6ubamorekax 3amaJHOiH
EBpoOIbl, HACKOJIbKO M3BECTHO, CIHMCKH «XHKMaTOB» OTCYyTCTBYIOT [KOpriild,
1991: 119]. JoctynHble vcciefoBaTesIM CTaMOYJIbCKHE PYKOIMUCH HEMHOTO-
YKC/IEHHBI, HAXOAATCS B Pa3HbIX co6paHusix (6ubanoTekd MHCTUTYTA TIOPKO-
JIOTUYECKUX uccaeoBaHUM, CTaMOy/lbCKOrO0 YHUBEPCUTETA, B YACTHBIX KOJI-
JIEKIIMAX) W gaTupyloTca b XIX B. (caMblif paHHUN CIHMCOK OTHOCUTCA K
1260 r. xumxpsl, T.e. k 1844-45 rr.) [Ahmed-i Yesevi: 40-42; Koprild, 1991:
121].

B 6ubsnorexke MHCTUTYyTAa BOCTOYHBIX pyKonuced Poccuiickoit AkazeMuu
Hayk B CaHkT-IleTepOypre HaxoasTcs Bcero 23 cmucka «/[MBaH-U XUKMaT»,
npuyeM 11 us Hux otHocATca k XVIII-nepsrim rogam XIX BB. Haubosiee 06nb-
eMmHast pykonuch (132 «xvkmaTa») mpuo6peTeHa M3 KoJuleKiuu HMBaHoBa B
1915 r. U c 119) [AmMuTpuena: 18-19]. CaMbIM MOJHBIM W3 HauboJiee paH-
HUX CIIUCKOB, HAXOAALIUXCS B XpaHUJIUIILE, SIBJISETCS PYKONUCh U3 KOJIJIEKLUN
K.I'. 3anemana, npuo6perennass B 1897 r. (D B 286 (293B) [/IMuTpueBa: 18;
MacaBu]. OHa nepenucaHa He noszHee 2-it nojosuHbl XVIII B., copepxut 72
«XUKMaTa»; CTUXOTBOPEHUSI PACIOJIOXKEHb! CIJIOLIHBIM TEKCTOM, CO 3HAKaMHU
pasziesieHus1 MeXAy MOJYCTHIIUSIMU-MHUCPA‘; TEKCT HalMCaH YeTKUM Iouep-
KOM HAacTa'JIMK, YepHbBIMH M KpPacHbIMU YepHUJIAMH, OIJlacoBaH. Pykomuce,
10 BCe BUAMMOCTH, Oblja BBINOJHEHA B OZHOM W3 IOPOJCKUX LIeHTpoB Ma-
BepaHHaxpa, MepenrcyuK 6bl1 06pa3oBaHHbBIM /IJIs1 CBOEr0 BPEMEHH 4YesloBe-
KOM, IIPeKpacHO 3HaJl MepPCUACKHUH f3bIK, Ha YTO yKa3blBaeT NpeJUCI0BUE K
PYKOMMCH, HaNMcaHHOe ero pykoi u cojepxaree xaauchl [Macapu: 1-5]. He
HCKJIIOYEHO, YTO MePEernucIrK MpUHaJIeKal K opjeHy (6parctBy) Hakm6an-
JMia, U ero poAHbIM A3bIKOM GBI TaJPKUKCKUH.

TamkeHTCKHe CIUCKU «/[MBaH-U XMKMaT» XpPaHATCS B PYKONMCHOM cobpa-
HuM MHcTuTyTa BocTokoBefeHus: AH Pecny6mku Y36ekuctad u B UHCTUTYyTe
pykonucell uM. Anuiiepa HaBou. Bosblias yacTb CIIMCKOB HaxoAuTcsa B WH-
CTUTyTe pykonucedl — 56 efuHUL XpaHeHUs. B HUX, HapsAAy C «<XUKMaTaMu»,
NO/NIUCAHHBIMU UMeHeM MacaBu, BK/IIOUEHBbl CTHXH MO3TOB, CYUTABLIUX Ce6s
nocjesfoBaTesisiMu mieiixa (B wactHoctH, Cysnedimana Bakbipranu, Xasuca,
Mauupa6a). BoJibliast 4acTb PyKOMKCEH OTHOCUTCS K cepe/iHe — 2-H M0JIOBUHE
XIX B. B co6pannu UHCTUTYTa BOCTOKOBE/I€HUS XPAHATCH HECKOJIBKO PYKOIIH-
ceil (10 ecsTH): CpeJid HUX caMasi APEBHsIsl U3 HbIHE U3BECTHBIX, JATUPOBAH-
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Hasg 1718 romomM, u camast o6beMHas1, cogepxkamiast 139 «xukmatoB» [Cobpa-
Hue: 41-43]. Takke HEKOTOPOE KOJIMYECTBO CIIUCKOB XpaHUTCsI B CaMapKaH/ie,
B 6ubsnoreke CamI'yY [BopoBkoB: 231]. AGcot0THOE GOJIBIIMHCTBO CIIHCKOB
«XWKMaTOB» U3 CpeJiHea3naTCKUX coOpaHui, kak orMevyasn A.K. BopoBkoB, oT-
HOCATCS K HOBOMY BpeMeHH, pe3KO pas/iM4aloTcs 1o o6beMy, B Macce CBO-
el «IJ10X0 0pOPMJIEHBI» U «[IMCAHBl PYKOH MEepenucyuKoB-arobuTenei (yacro
MaJsIorpaMOTHBIX)» [TaM »ke]. ITH PYKONKUCH HE MOTYT CJAYXKUTb OCHOBOH JIJIst
KPUTHYECKUX U3JaHUN «XUKMATOB».

[lo uMerOIWKUMCS K HACTOSIEMY BpeMeHHU JaHHbIM, A0 OKTA6pbCKON peBo-
JonuM «/lMBaH-M XMKMaT» CeMb pa3 u3jaBajcs B KaszaHu apabckoil rpadu-
koi. [lepBoe usganue BoinLio B 1295 r. xumxpsl (1878-79 rr.), comepxaino 67
«XUKMaTOB» U «MyHapkaT» (mosTUyeckoe obpalieHue K bory B ¢popme Mec-
HEBM) C Taxa/utycoM XOmku Axmeja Macasu. [locnenyrouive u3faHusa copep-
»KaJIM TaKXKe NpeAucJoBre — NPo3anyecKUH OTPbIBOK 06'beMOM B 17 cTpaHul
Ha yaraTalCKoM sI3blKe, SIBHO NMO3JHENIIEro NporucxoxaeHus. Kak ycraHoBua
M.®. Kénprosito, npeAucioBUe GbLJIO HAMCAHO C MCHOJb30BAaHUEM OTPbIBKA
U3 couynHeHus «Ta3kupar aj-aBiauia» («AHTOJIOTHS PacCKa3oB O CBATHIX IO/ -
BHXKHMKaxX») 3HaMEHUTOro noara-cypus Papuz ag-guHa ‘Arrapa (ym. 1234),
IepeBe/IeHHOTO 0/l Ha3BaHUeM «XasuHaT asn-acouita’» («CoKpoBHIa U36paH-
HUKOB») MyxamMMazioM as-XamnMmu. Takke NpeJUCIOBHE COAEPKUT MpaBHJIa
noBefieHust cybues («CaJUKOB», T.e. T€X, KTO HUJET MO0 MyTHU CAMOCOBEPILIEH-
CTBOBaHHS), «C HEGOJIbIIMMU WU3MEHEHUSMHU B3sThle U3 “JlaBaxup asi-a-
6pap”» [Kopriild, 1991: 121].

«/lUBaH-U XMKMaT» TaK’Ke HEOJHOKPATHO U3/1aBaJICsl IMTOrpadCKUM CIIOCO-
6om B TamkenTe (B 1882, 1894, 1896, 1900, 1910 u 1916 rr.). TamKeHTCKHe
U3/laHus, [0 CyTH JeJla, NPeACTaB/IAIT co60i pakcuMUIe pyKonucel, BbINOJI-
HEHHBIX NOYepPKOM HacTa‘IuK. OHU MeHee NOJIHbIE, YeM Ka3aHCKUEe COOPHUKH.

CaMblii 60OJIBILIOH 110 06'bEMY COOPHUK «XUKMATOB» U3a B 1299 r. XU KpbI
(1881-1882 rr.) «ureiix y3bekckoit o6urtenu (rekke)» B Crambyse Xamku Cy-
JeiimaH ddenu. C60pHUK ObLT Ha3BaH «/[uBaH-u GasaraT-u ‘yHBaH-u CysnTaH
an-‘apudun» («CobpaHue 06pasiOB KpacHOpe4usi, MOJNHCcaHHbIX CyJTaHOM
[03HABIIUX») M COCTOSUI U3 276-TH CTpaHMIl, KaXK[ash U3 KOTOPbIX B Cpej-
HeM cofiepxKajia 26 CTUXOTBOPHBIX CTPOK. [10J06HO BCEM BbILIEYNOMSHYTHIM
u3gaHusaM «/[uBaHa», CTaMOY/IbCKUN COOPHUK BKJIIOYAET B cebsl «HECKOJIBKO
pa3/IMYHBIX YacTel, MpuHa/IeXxall X pa3HbIM aBTOPaM M OTHOCALIUXCA K pas-
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JIMYHBIM neprosiaM BpeMeHn» [Kopriild, 1991: 122]. Tem He MeHee UMEHHO OH
SIBJISIJICSI OCHOBHBIM MCTOYHHUKOM TEKCTOB JJisl McciefoBanuid M.®. Kénproso
Y eIMHCTBEHHOT0 Ha HACTOsllee BpeMsl HAQy4YHOr0 KOMMEHTHPOBAHHOTO U3/a-
Hus «xukMaToB» K. Ipaciana [Ahmed-i Yesevi; Koprili, 1991].

CocTaB M3BeCTHBIX B HaCToOslllee BpeMs PYKONUCEeH U MedaTHbIX U3JaHUHN
«XWKMaTOB» MO3BOJISIET CJlesIaTh BbIBOJ, YTO K cepeauHe XIX B. ObL1 BbIpa-
00TaH HEKUH «KaHOHUYECKUH TeKCT» «/luBaH-U XUKMaT». CTUXOTBOPEHWS,
BOIlle/IIIME B 3TOT CBOJHBIM TEKCT, OTJIMYAJIHChb CTPOUHOCTbIO, JIOBOJIbHO
CTPOTUM CJIe[JoOBaHHEM BbIOPAaHHOMY pa3Mepy, YeTKUM MOPSAAKOM pacloJioxkKe-
HUSl POU3BEJEHUN PasHbIX N03THYECKUX GOpM (YeTBEpOCTULIMA HAPOAHOMN
GOpPMBI «KOIIMa» - ra3esii — MECHEBH). ITOT TEKCT CTaJl OCHOBOM JJis abco-
JIIOTHOTO GOJIBLIMHCTBA U3BECTHBIX CIIMCKOB U U3/aHUM COOPHUKA, OHAKO, He
MOABEPTHYTHIA KPUTUYECKON 0OpabOTKe, OH HE MOXET CIAYXKUTb HaJeKHbIM
HMCTOYHUKOM JIJIs1 U3y4YeHHs] pPaHHeCpeJHEBEKOBOr0 TIOPKCKOro cydusma, pe-
JINTHO3HO-PUI0COPCKUX B3TIAL0B M MO3THYECKOro TBopyecTBa Axmesa Ma-
caBU. TaKUM HUCTOYHUKOM MOXKET ObITh TOJIBKO CBOJAHBIA KPUTHYECKUH TEKCT
«XWKMaTOB», BBINIOJIHEHHbI Ha OCHOBE JAPEBHEUIIUX PYKONHCeH, KOTOpbIA
ele NpeACcTOUT NOATOTOBUTh U U3ATh.

[IpoBe/ileHHBIN aHA/MNU3 COAEpKAHUsS U MOo3TH4YecKux ¢opm «/uBaHa», a
TaKXe TOoJICYeT KOJIMYeCTBa apabo-MepPCUICKUX JIEKCUUECKUX eJUHUI] B «XUK-
MaTax» MO3BOJISIOT YTBEPXKJATh, UTO U3BECTHbIM B HacTosllllee BpeMs TEKCT
COOpHHUKA COCTOUT U3 CJEAYIOIIUX 3JIEMEHTOB:

- CTUXOTBOPEHUA B popMe 4eTBEPOCTUILMH-«KOImMay (110 BCeM BUJUMOCTH,
camasi JpeBHSS 4acThb «/[MBaH-U XUKMaT»);

- «XMKMaTbl» B GopMe rasesiy, co3/jlaHHble He paHee XV B.;

- «XMKMaTbI»-MecHeBU (B OCHOBE CBOEH, BO3MOXKHO, 6oJjiee JpeBHHE, HO B
11€J10M NPUHSABIIKE HbIHELIHUH 06/1MK ToibkO B XV-XVI BB.);

-«<XUKMaTbl» Pa3HBIX MO3THYEeCKUX GOpM, cojJepKaljie UMeHa YYeHHUKOB
MacaBu, GoJiee MO3HHUX MOITOB U UCTOPHYECKUX JIML| U UMEIOLMe B Pa3HBIX
PYKOIMCAX U U3JAHMAX TaxXa/UIyChl pasHbIX aBTOPOB (Cyas IO psjay NpU3Ha-
KOB, OHM OTHOCSITCS K 310Xe I0CJIe MOHTOJILCKOT'0 HAIlleCTBUS, TO €CTh He pa-
nee XIII-XIV BB.).

CeMb «XHKMaTOB»-«KolIMa» (59 4eTBEPOCTHUINMM), U3 KOTOPBIX COCTOUT
no3TUYeCcKasi aBTobuorpadus Lierixa, B CBOel OCHOBeE, KaK MpeJCTaBJseTcs,
6t coszianbl B XII B., B anmoxy Axmazia Macasu. Ha ux peBHOCTDb yKa3biBaeT
HapoJIHasA MO3THYeCKasd GpopMa CTUXOB — «XMKMaKThI» HANKCAHbI CUJIIabUYe-
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CKUM MeTpPOM B popMe 4YeTBEPOCTUILINN, CBI3aHHBIX eJUHON pudMoil noces-
Hell CTPOKH KaXK[[0r0 YeTBepoCTHIIMs (Y4acTo 3Ta MOCJe/Hss] CTPOKA MOBTO-
pSIETCSI B KaX/IOM 4eTBEPOCTUIINK Kak pedpeH). [pyroit BaxKHbIM MpPU3HAK
JIPEBHOCTHU 3THUX «XMKMaTOB» - HauboJiee HU3Kasl J10Ji apabo-nepCcuiCKUx 3a-
uMcTBOBaHMi: oT 32 % 10 44,6 % (B cpepHeM oxosio 37,7 %) OT BCero 06b-
eMa JIEKCHKH, B TO BpeMsl KaK UX JI0JIs1 B «<XHKMaTax»-MecHeBU («MyHapkaT»)
cocraBisieT 53,16 %, a B «xukmarax» B ¢popme rasesnei pocruraet 65,4 %.
CrnenyeT OTMETUTB, YTO A0JI apabo-NepCUCKUX 3aMMCTBOBAaHUU B rasessix
Anumepa HaBowu, co3manHbix B XV B., TO eCTh IPUMEPHO B TO XKe caMoe Bpe-
Mf, Korja OblI COCTaBJIeH B HbIHEIIHeM BHUJe COOPHUK «/lUBaH-U XUKMaT»,
cocraBJisieT npumMepHo 47,3 %. Takke [ONOJHUTENbHBIM J0BOZOM B IOJIb3Y
JIPEBHOCTU 3THUX «XUKMATOB» CJeJyeT CYUTAThb MPAKTUYECKOEe OTCYTCTBUE B
HUX CyQUMCKON TEPMHUHOJIOTUH U 06pa30B HECOMHEHHO IO3/{HET0 NMPOHCXOXK-
neHus. B moaTuyeckoi apTo6uorpaduu Macasu aBTOpoM CTaTbu 0GHAPYXeHO
20 30 apaGCKUX U NMEePCUCKUX CJIOB, KOTOpPble MOKHO pacCMaTpUBaTh B JjaH-
HOM KOHTEKCTe KaK TEPMHUHBI cypusMa. AGCONIOTHOE GOJIBLIMHCTBO 3THX TEP-
MHHOB BCTPEYAETCsl B U3BECTHBIX TEOPETUYECKUX COYMHEHHUsIX (CBoero poja
y4ebHUKaX Cypu3Ma)

X-XII BB. ac-Cappamxa aT-Tycu, an-Zxynnabu an-XymksupH, an-Kyuai-
pPU U NMO3THYECKHUX COYMHEHMSX MUCTHKOB TOH ke 3moxu: Xakuma CaHa'u,
daxp ag-/luna ‘Upaku, u, ocobenHo, ‘A6mannaxa an-Ancapu (1006-1089),
BbIJAIONIErocs 103Ta U y4uTess JyXOBHOTO HacTaBHHKa Xomxu Axmesia Ma-
caBu Mycyda an-Xamagauu (1049-1140). YcTaHOB/EHO, 4TO cydHiicKUe Tep-
MHUHBI ¥ TIOPKCKOTO I03Ta-MHUCTHUKA YNOTPeOJEHbl B TeX e 3HAYEHUSX, YTO
U y NpeJlIeCTBEHHUKOB. Ba)KHO OTMETHUTb, YTO pe3y/IbTaThbl PACCMOTpPEHHS
cy$uHCKON TepMUHOJIOTHH U 06pa30B MyCy/JIbMaHCKON MHUCTHYECKOHM M033MH,
coflepKallMXcs B «XMKMaTax»-«KolMa» AxmeJa MacaBu, ykasblBalOT Ha Heno-
cpedcmeeHHYH0 €8513b TBOPYECTBA TIOPKCKOI'0 M03Ta-MUCTHKA C NPeJLIeCTBYIO-
1ed, B OCHOBHOM IEePCUCKON JIMTePAaTYPHOU TpaAulued paHHero cydpusma.
Ha ocHoBaHMM BbIIIEH3/I0KEHHOTO aBTOP HACTOsLIeH CTAaTbu IoJaraeT, 4To
MMEeHHO CpeJii «XHUKMaToB» B GOpMe HApOJHbIX YETBEPOCTHUIINH-«KOLIMa» B
JaJIbHeHIIeM MOryT ObITh OGHApy»KeHbl IMOAJUHHBbIE NMPOU3BeJeHUs AxMeza
MacaBu.

CriefyeT NpesoOOKUTD, YTO «XUKMATbI»-ra3e/y, OTVIMYaoLiuecs A0BOJIb-
HO BBICOKMM TEXHMYECKUM MacTepCTBOM COUYHMHEHHUS W Pa3BUTON 06GpasHOU
CHCTeMOi, co3/jaHbl He caMUM AxMezioM HMacaBu, a )UBIIMM MHOTO T03/IHee, B
XV-XVI BB., nocnefoBaTeseM yieHus Lielxa. BeposiTHee Bcero aTUM Mo3TOM



146 Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi

6b1 Ca‘up Axman (Xomka Axmaj), Mmiopus meiixa Kaman aj-/luHa Mkanuu.
[lo3pHeHIIME TTEPEeNUCINKN U COCTABUTENIH «KaHOHHUYECKOTO TeKcTa» «/uBa-
Ha» B psijie CJyyaeB 3aMeHWUJIM B JJaHHBIX razessx Taxaaayc Ca‘mza Axmazna
Ha TI03TUYECKUH TCeBAOHUM AxMazia MacaBu ¥ BKJIIOUHIM ra3esid B CGOPHMUK.
BblI0 /1M 3TO CO3HATEJbHBIM €JMHOBPEMEHHBIM aKTOM, MMEBUIUM MECTO B
XVI-XVII BB., WK 3TO MPOUCXOAUJIO CTUXHHHO B IpoIlecce YCTHOU Nepesadu
«XUKMaTOB», OCTAETCs NTOKa HEU3BECTHbBIM.

UccnenoBaHusl MO BBISIBJIEHUIO JPEBHUX U GoJiee HOBBIX 4acTel «/[uBa-
Ha» C LeJIbI0 YCTAaHOBJIEHUS TIOJJIMHHOTO aBTOPCTBA «XUKMATOB» HEOOXOAUMO
IpoJIoJKATh U Aajee. UMeronyecs B HacTosilee BpeMsl KOMMEHTUPOBAHHbIE
n3faHua «xukMmaToB» K. Jpacsana u U. Xakky/soBa, Kak U psj, 60jee HOBBIX
usnaHui, Beimeamux B 90-e u Hayasie 2000-x rogoB B KazaxcTaHe, 0OCHOBaHbBI
npexze BCero Ha JIUTOrpaduyecKux M nedyaTHbIX uzfaHuax XIX -navana XX
BB. U HE MOTYT CJYXUTb HAaZIeXKHBIM HCTOYHHUKOM JJIsI TAKUX HCCJIeJ0BAaHUM
[AccaBuit; Ahmed-i Yesevi]. B cBA3M ¢ 3TUM BaKHeHllel 3aja4yei crenyanm-
CTOB 0 UCTOPUHU THOPKCKOW MYCYJbMAaHCKOW JINTEPATYPhI JOMOHTOJbCKOTO
neprozia J0JDKHA CTAaTh MOATOTOBKA KPUTHYECKOTO H3JJaHUS TEKCTOB «XHK-
MaTOB», COAePKAIMX Taxa/nyc AxMena MacaBu, oCHOBaHHOTO Ha HauboJee
panHux pykonucsx XVIII B. [Ipu aToM He ciefyeT OCTaBAATb 6e3 BHUMaHUS
BO3MOXHOCTb OGHApYKeHUSs U MPUBJIEYEHUS K paboTe GoJiee pAHHUX CIUCKOB
«/luBaH-u XUKMaT». Hapsiy ¢ ApeBHUMH crivckaMu «/[MBaHa» LEHHOCTb [Jis
TaKoW paboThbl MPEJCTABJSIOT TAKXKe J[peBHHE PYKONMHCH CTUXOB I0OC/I€0Ba-
TeJied Mo3Ta-Ilelixa, B KOTOPbIX MOTYT BCTPEUYaThCs Te XKe NPOU3BEIeHUsI, YTO
U B «/lUBaH-U XUKMAT», HO C TaxXaJ/UIyCaMH 3TUX aBTOPOB. Bbl/le/IUB Takue CTHU-
XOTBOPEHHUs], MOXKHO OYZIET C MOJHbIM OCHOBAHHUEM, 10 BBIPAXKEHHUIO U3BECTHO-
ro pyccKoro uccienoBaTess cyousma B.A. )KykoBckoro, «CTaBUTh MPOTUB HUX
BOIPOCHUTEJIbHbIE 3HAKH», TO €CTh COMHEBATbhCsl B UX MPUHA/IJIEXXHOCTH Tepy
AxMesia MacaBu; M «lleHa TaKuX 3HAKOB GyfeT BO3pPAacTaTh NPOHOPIMOHAD-
HO ZIPEBHOCTH MCTOYHHMKA W ero cmucka» [JKykoBckuit: 340]. B kpuTuueckom
M3 aHuM «/luBaHa» JOJDKHBI COJlePKaThCsl CChIJIKKM Ha PYKOIMCU C yKa3aHU-
€M pa3HOYTEeHUU, KOMMeHTapuu K cypUICKUM TepMUHaM U obpasaM, a Tak-
JKe JTOJDKHBI 6bITh 0CO60 BbIJE/NEHBI T€ «XHKMATbI», KOTOPbIE B CBOEM TEKCTE
COZlEPIKAT CBU/IETE/ILCTBA MO3/HEr0 MPOUCXOKEHUsA (YIIOMUHAHUS YIEHUKOB
MacaBu, MCTOPUYECKHUX JIMI, MOCAeAYIOIMX 310X U T.7.). IIpojie/laHHas e K
HAaCTOsIIleMy BpeMeHHU paboTa Mo U3YYEeHUIO KU3HHU, JIeSITeJTbHOCTH U MO3TH-
yecKoro Hacjefus MacaBu Mo3BosifeT yTBepk/jaTh: UMEHHO OH, Xo/ka AXMes
W3 ropoja Macel, Haxoserocst B cTensx xHoro Kasaxcrana, muctuk XI1I B.,
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BOCIMTAHHBIA B TIOPKCKOW U MEPCUACKON TpaAunuax cypusma, 6bl1 poJoHa-
YaJIbHUKOM KaK MPaKTHUKH opfieHa (6paTcTBa) flacaBuiia, Tak U MO3THYECKOTO
»)KaHpa «XUKMaT» B TIOPKCKON cyPUICKON UuTepaType.
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Gliney Kazakistan’da
Hoca Ahmet Yesevi Soyuna Bagl
Yatirlar/Tirbeler

Ali Abbas CINAR*

Kiiltiirel veya inanca bagli kurum, hareketlilik ve degerler, genellikle, ge-
listikleri veya gelistirildikleri iilkenin fikir ve inanis hareketlerinden ve siyasi
tarihinden bagimsiz degildirler. Yesevilik de bu kurumlardan biridir. Yesevi-
lik, 6zlinde Tiirk halkinin diinya goriisii ve inanmalar1 ¢ercevesinde olus-
turdugu bir kurumdur. Bu kurumun ortaya ¢ikisinin tarihsel ve toplumsal
sebepleri cok cesitlidir. Tarihsel siirec icerisinde, ¢esitli kiiltiirlerin bu kuru-
mun yapilasmasinda etkileri vardir. Bu kurum; toplum dinamiklerini deger-
lendirme, bu dinamiklere yon verme, toplum veya topluluklar1 belli degerler
etrafinda birlestirme, onlara birlik, dirlik ve dayanisma ruhu saglama, bir
arada yasamanin ilke ve kurallarini belirleme islevlerine sahip olmustur.

Yesevilik, adin1 Ahmet Yesevi’den alir. Ahmet Yesevi’nin onikinci asir-
da, gliniimiizde Kazakistan’in Cimkent iline bagli Tiirkistan (Yesi) ilcesinde
temellerini atti§1 ve “hikmet” olarak nitelendirilen siirleri vasitasiyla da dile
getirdigi tasavvufi goriisler, Tiirk halk miislimanligina ait degerler sistemi-
nin bir pargasi olarak tarihteki yerini almistir. Yesevi’nin goriisleri, kendini
izleyen izdaslari/izbasarlar1 veya bu cercevede gelisen tarikatlar/yollar araci-
lig1ile Orta Asya’dan Kafkasya’ya; Anadolu’dan Balkanlar’a yayilmis, temel
bulmustur.

Kazaklar arasinda, tarihi siireg icerisinde, Yesevilige ait degerler, kollektif
bilincin bir par¢asi haline gelmis, anlatma veya inan¢ bi¢iminde giinlimiize
kadar gelebilmistir. Bozkir veya tarim toplumunda gelisen Yesevilik, eski ina-
nis ve geleneklerin olusturdugu norm ve degerler ile karismis, zamanla daha
genis alanlara yayilmistir.

* Ahmet Yesevi’nin soyundan oldugu bilinen Horasan Ata, Hasan Ata, Hiiseyin Ata hakkinda,
2002 yilinda so6zlii kaynaklardan bilgi toplamamiza ragmen, maalesef derleme defterimiz
kayip olduygu icin bilgi verilememistir.
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Yesevilik, insanlar1 sadece dine gore sekillendiren dini bir akim olarak al-
gilanmamalidir. Bu kurum,; dini anlayisla birlikte; milli, toplumsal, ekonomik,
siyasal vb. pekgok unsuru barindirmaktadir. Yesevilik; Islamiyet 6ncesi eski
Tirk inaglarindan beslenmistir. Cesitli inanis, téren ve uygulamalar; menka-
beler, inan¢ merkezi olan tiirbeler ve tiirbeler etrafinda dile getirilen inang
ve pratikler; halk asiklarinin siirleri, Yesevi ile ilgili secere / nesepnameler,
Yesevi’nin kendinden sonraki edebi ve felsefi goriislere etkisi bunu teyit et-
mektedir.

Bu bolgede yer alan Cimkent, Tirkistan, Sayram, Otrar ve Taraz il ve il-
celeri ile bunlara bagli bazi kdylerde, Ahmet Yesevi’nin annesi Karasas Ana,
babasi Ibrahim Ata, ablasi Gevher Sahnaz Ana, halk anlatmalarinda birka¢
gobek sonrasi torunlarindan olan Domalak Ana (Nurila), secereye bagli ola-
rak adlari zikredilen yakin akrabalarindan ishak Bap vb. bircok akrabasi adina
bagli anlatma ve inanis vardir. Burada, Ahmet Yesevi ile onun izbasari/takip-
cileri/6grencileri hakkindaki anlatmalar ve mekanlar hari¢ tutularak, basili
ve sOzlii kaynaklardan hareketle, dogrudan halk arasinda Ahmet Yesevi’nin
akrabasi olarak bilinen sahsiyetler ele alinmistir.

Ahmet Yesevi ve ailesi hakkindaki anlatmalar ile yatir/tlirbe seklindeki
maddi unsurlar, glinimiizde de sosyal hayat ve cografyanin pek¢ok nokta-
sinda canli bir sekilde yasamaktadir. Bunun en belirgin érnekleri ise Giiney
Kazakistan’da yer almaktadir. Kazakistan’da, hakkinda anlatma bulunan bu
sahsiyetler baba, bap, ana, ata seklinde sifatlandirlmaktadir. Bunlardan tespit
edebildiklerimiz sunlardir: !

MUHAMMED HANAFIYA ATA

Ahmet Yesevi Nesepnamesi’'ne gére Muhammet Hanefi, Ahmet Yesevi'nin
soy agacinin en basinda yer alan Hz. Ali’nin ogludur. Dolayisiyla Muhammet
Hanefi, Ahmet Yesevi’nin Hz. Ali’den sonraki 2. kusak dedesidir. Yatir1 Tiir-
kistan Karadag bolgesinde, Suvindik denilen yerdedir.

Kutsal ruh iyesi olarak bilinir. Kendisine musallat olduguna inanilan kot
ruhlardan kurtulmak i¢in bu yatirin basinda gecelenir. Yolunu kaybedenlere
rehber olduguna inanilir. (Jaksimbetov 2000: 34).

! Ahmet Yesevi’nin Nesepnamesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Carmuhammedul1 1992: 13-
20
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SADIR BAP

Nesepnameye gore Sadir Bap, Ahmet Yesevi’'nin 5. kusak dedesidir. Yatir1

Ars cay1 kenarinda, Temirlan-Aris nehir yolu boyunda, ¢ok biiyiik ve eski
kalenin kalintilarinin oldugu yerdedir. (Kalmirzauli 1997: 46). 2002 yilinda
ziyaret ettigimiz yatir, dort tarafi kerpi¢ duvarlarla cevrilidir.

ISHAK BAP

Nesepname’ye gore Ishak Bap, Ahmet Yesevi'nin 6. kusak dedesidir. Sadir
Ata’nin iki oglundan biridir. Kardesi Abdicelil Bap da bilinen bir sahsiyettir.
ishak Ata’nin ¢ok biiyiik ve gérkemli bir tiirbesi vardur.

Bu tiirbe Tiirkistan bolgesinde, Karadag’'in giiney tarafinda, tarihi ipek
yolunun {izerindeki eski Balas sehri yakinlarindadir. (Kalmirzauli 1997: 31;
Jaksimbetob 2000: 7). ishak Baba’nin Islamiyet yolunda biiyiik hizmet yiiriit-
tligli, pek ¢cok Kazak destaninin kahramani Baba Tiikti Sast1 Aziz’i bu yolda
gorevlendirdigi sdylenmektedir.

2000 yilinda ziyaret etmis oldugumuz bu tiirbe olduk¢a bakimlidir. Etra-
finda bircok derslikli medrese vardir. Tiirbe bir vadi icindedir. ishak Ata’nin
kabri basinda Kazaklarin “arhar” dedigi “yabani teke” boynuzlari vardir. Tiir-
bede kurbanlar kesilmekte, huzur aranmakta, dilek dilenmektedir. Tiirbede
stirekli yasayan ve hocalardan oldugunu soyleyen tiirbedar da bulunmaktadir.

ABDULCELIL BAB (BABA ATA)

Nesepname’ye gore Abdulcelil Bap, Ahmet Yesevi'nin 6. kusak dedesidir.
Sadir Ata’nin iki oglundan biridir. Ishak Bap’in kardesidir. Abjal Bap olarak
taninir.

Tiirbesi, Tiirkistan bolgesinde, Solakkorgan kdyiindedir. Bu bolgede Ye-
seviligi yayma konusunda biiyiik payinin oldugu ifade edilmektedir. Halk,
onun bilgisinin enginligi ve derinligine bakarak “Bablarin bab1” demektedir.

stmbetov 2000: 10-12).

ABDIRAHIM BAP (EVLIYA ATA)

Nesepnameye gére Ahmet Yesevi'nin 7. kusak atasidir. Ishak Bap’in og-
ludur. Kimi kaynaklarda ve halk arasinda Karahan Ata veya Evliya Ata olarak
da bilinmektedir. Evliya Ata’nin (Abdirahim bap’in) tiirbesi Taraz’dadir. Eski
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zamanlarda Taraz diye bilinen gelismis bu biiyiik sehrin ismi sonradan “Ev-
liyva Ata” diye anilmaya baslamistir. Sovyetler Birligi doneminde “Evliya Ata”
adindan ¢ekinen yonetim, bu sehre {inlii sair Janbil’in adin1 vermistir. Bagim-
sizliktan sonra, sehir en eski adiyla, Taraz diye adlandirlmistir. Bagimsizliktan
sonra Evliya Ata tlirbesine 6zel bir 6nem verilmistir.

Kazakistan cumhurbaskan: Nursultan Nazarbayev “Evliya Ata” adinda bii-
yiik bir cami yaptirmis, konuyla alakali 6nemli bir mektup yazarak eserin te-
meline gizli bir yere gobmmiistiir. Taraz halki ise tiirbeyi en iyi sekilde restore
ettirmistir. Karahan Ata’nin Islamiyetin insani ve sosyal yanini halka gercekgi
bir sekilde sundugu ifade edilir. (Kalmirzauli 1997: 41-42).

MAHMUDHAN ATA

Ahmet Yesevi’nin dedesi olarak belirtilir. Tiirbesi XII. yiizyilldan 6nce ya-
pilmistir. Dogal olaylar ve diismanca saldirilar sonucu tahrip olan yap1 giinii-
miizde restore edilmistir. Mahmudhan Ata’nin babasi Iftihar Seyh'’tir. Say-
ram’a saldiran diismanlara kars1 goniilli asker olarak savasmistir. Fakat bir
savas sirasinda yaralanmistir. Olmeden &nce “Beni bir dagin tepesine gémiin,
ben Tiirklerin bas1” olarak kuzeyden gelen diismanlarin yollarini kesmek is-
tiyorum” dedigi rivayet edilir. Bu vasiyete uygun olarak kabri Sayram’in ba-
tisinda yer alan Tiilkibas’ta, bir dagin tepesine gomiiliir. (Berkinbayev 2000:
25-26).

IBRAHIM ATA

Ahmet Yesevi’nin babasidir. Sayram’in kuzey dogusunda tiirbesi mevcut-
tur. Tiirbe, X11-X1V. yiizyillarda insa edilmis, zamanla bozulmus ve yikilmis-
tir. Eser daha sonra yeniden restore edilmistir. Ibrahim Ata tiirbesi 7x7 m. ge-
nisliginde, 8,25 m. yiiksekligindedir. Yapi {i¢ kisitmdan meydana gelir. Bunlar
bir oda ve iki giris kisimdir. Kuzey tarafinda giris bati tarafinda ise tahta pen-
cereler vardir. Bagimsizliktan sonra, tiirbenin yanindan gegen yol 20 metre
asagiya kaydirilmis ve tiirbenin temeline toprak yigilarak saglamlastirilmistir.
Rivayetlere gére 1000 miiridi olmustur. Bununla birlikte miikemmel bir cifci
oldugu da ifade edilir. Erenligi ve ve kahinlik yetenegiyle ilgili halk arasin-
da pek cok rivgayet anlatilmaktadir. (Berkinbayev 2000: 19-20). Ozbeklerin
yogun olarak yasadigr Dihkan atasi olarak bilinir. Birlik ve dirlikten yanadir.
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Akilc bir ruha sahip oldugu s6ylenir. Tiirbesi biiyilik saygi gérmekte, kurban-
lar kesilmektedir. (Kalmirzaul: 1997: 49).

KARASAS ANA

Ahmet Yesevi’nin annesidir. Sayram’in merkezinde tiirbesi vardir. Tiirbe-
nin 12. Yiizyilda yapildig diisiintilmektedir. Ancak yillar icinde birka¢ defa
yikilan bina tekrar tekrar restore edilmistir. Tiirbenin en son XIX. yiizyilin
ortalarinda ve Bagimsizliktan sonra da restore edildigi bilinmektedir. Bu yapi
Asya ve Kazakistan sehirlerindeki eski insaatlardan faydalinarak 27x27x5 6l-
clistindeki dort koseli pisirilmis tuglalardan yapilmistir. Ayrica binanin insa-
asinda tahta, toprak ve diger dogal malzemelerden de yararlanmistir. Binanin
gliney ve bati tarafinda ¢ember bulunur. Miikemmel isciligi ve yiiksek kalite
insas1 nedeniyle tiirbe iki asirdan beri bozulmadan iyi bir sekilde ayakta dur-
maktadir. Ayrintili ahsap islemeleri ve degerli tahta kesimleri bozulmadan
korunmustur. Halkin anlattig1 bir hikayeye gore; bu kiimbetin tepesine kara
saglar toplanirmis daha sonrada toplanan bu saglar yok olurmus. 1996 yilinda
kiimbet beyaz metalle kaplanmis, 1997 yilinda ise kiimbetin etrafi temizlen-
mis ve diizenlenmistir.

Karasas Ana’nin gercek ismi Ayse Bibi’dir ve Sayram seyhi Musa’nin kizi-
dir. Bilgili kadinlarindandir. Karasas Ana kardesleri Ibrahim Hoca, Siileyman
Hoca ve Selim Hoca Koca’nin yanina defnedilmistir. (Berkinbayev 2000: 20-
21). Cocuklara sorumluluk, evli olmayan kadinlar ile evli hanimlar arasinda
birligi, beraberligi, calismayi, yalandan, dedikodudan uzak durmayi &grettigi
séylenmektedir. (Kalmirzauli 1997: 49). Karasas ananin kocasi Ibrahim Ata
vefat ettiginde 09glu Ahmet yedi yasindaydi. (Mirhaldarov 1999: 7-9).

GAVHAR ANA

Ahmet Yesevi'nini ablasidir. Asil adi Gavhar Sahnaz’dir. Tiirbesi Tiirkistan
yakinlarinda, Solakkorgan’dadir. Tiirbenin tiirbedar1 da vardir. Gavhar Ana,
kuyularin, sularin iyesi olarak bilinir. Bélgede kadinlarin da koruyucu iyesi
olarak kabul edilir. Hastalar sifa bulmak i¢in onun tiirbesinin oldugu kuyudan
su icer. Ozellikle kadinlar bu tiirbeye daha ¢ok ilgi géstermektedir. Kisiler
kiz ¢ocuk istediklerinde tiirbeye gitmekte, dilekte bulunmaktadir. Cocugu
olmayanlar veya olup da olenler yine Gavhar Ana iirbesine gitmekte, adakta
bulunmakta, kurban kesmektedir. Tlrbesi baht agici, huzr verici, dirlik sag-
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layict bir mekan olarak bilinmektedir. Oldukga kalabalik topluluk tarafindan
ziyaretgah olarak kullanilmaktadir.

DOMALAK ANA

Ahmet Yesevi’'nin birka¢ gobek sonrasi torunlarindan oldugu séylenmek-
tedir. Asil adi1 Nurila’dir. Kisa boylu, yuvarlak yiizlii oldugu i¢in Domalak de-
nildigi rivayet edilmektedir. Kazaklardaki {i¢ ciizden biri olan Ulu ciiziin beyi
Beydibek Ata ile evlenmistir. Tiirbesi Cimkent ile Sayan arasinda, Bala Bogen
irmaginin yakinlarindadir. Sabirli, dayanikli, akilli, samimi bir kisilige sahip
oldugu rivayet edilmektedir. (Kalmirzauli 1997: 31-32).

SAK ATA

Ahmet Yesevi’'nin 6. kusak atasi Ishak Bap’in oglu oldugu rivayet edilir.
Sak Ata, tlirbesi Konirat “Yetimler” boyunun yerlestigi Karagur nehrinin ya-
kasinda, eski bir sehir olan Karagur’dadir. Tlirbede geceleri 151k yandigt soy-
lenir. Karagur nehri boyunda yerlesik olan halk, kitlik oldugu yillarda veya
yagmurun yagmadigl zamanlarda Sak Ata tlirbesine gider dua eder. Kurban
keser.inaniglara gore kalpten dua edenlerin dilegi yerine gelir. Sak Ata tiirbe-
sinin etrafindaki agaclar “kutsal aga¢” sayilir. Bu agaclara bez baglanir, dilek
dilenir. Rivayetlere gore Ishak Bap Teriskey halkina Islamiyeti 6gretmesi igin
Sak Ata’y1 gorevlendirmistir. (Jaksimbetov 2000: 12-13).

SUZIK ATA

Hoca Ahmet Yesevi’nin kizindan dogan torunu oldugu ifade edilir. Tarihi
kaynaklara gore (12. Yiizyil) asil adi Mustafakuli Koja’dir. Tiirbesi Sayram’da-
dir. Ahmet Yesevi’'nin bu torununu severken “benim Siizik’im” diye ¢agirdig:
anlatilir. Siizik; kasini géziinii siiziip, edebini, terbiyesini muhafaza eden kisi
demektir. Mustafakulu Koca’y: halk Siizik adiyla tanimaktadir. Siizik Ata da
devrinin akilli ve bilgili admlarindandir. Sayram’in kuzeyindeki dagin etek-
lerine yapilan Siizik Ata tiirbesi, XII ve XVI. asirlarda dort koseli pisirilmis
tugladan yapilmistir. Zaman gectikce bina bozulmustur. Tarihi kaynaklar bu
mezarda Sayrama giden yollarin bulundugunu yazmaktadir. Buranin genisligi
5X5,5 m, yiiksekligi 6,5 m’dir. (Berkinbayev 2000: 28).
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AHMETHAN HOCA

Ahmet Yesevi’nin yakin akrabalarindan oldugu rivayet edilir. Bekis Ata’nin
ogludur. Hoca Ata olarak da bilinir. Tiirbesi Sayram’dadir. Eski yap1 zamanla
bozulmus, yikilmistir. Sayram halky, tiirbeyi beyaz tugladan insa edip, gevre-
sini temizlemis ve yesillendirmistir. Tiirbein genisligi 4x4 metre, yiiksekligi
6 metredir. Onlarin soyunda pek ¢ok {inlii bilim adami vardir. Koca Ata’nin
kerametleri hakkinda Sayram miizesindeki “Secere” adli kitapta pekgok bilgi
vardir. Sayram miizesinde Koca Ata’nin seceresi ve miihiirleri muhafaza edil-
mektedir. (Berkinbayev 2000:37; Mirhaldarov 1999: 20).

KOSKAR ATA

Ahmet Yesevi’'nin soyundan oldugu rivayet edilmektedir. Kogkar Ata’nin
Sayram sehir merkezinde ve Tiirkistan bolgesinde makamlar1 vardir. Koskar
Ata Cimbkentlilerin evliyas: olarak kabul edilir. Onun bilim yapma meraki ve
dogal yetenege sahip oldugu ifade edislmektedir. Buhara ve Sam sehirlerinde
egitim gormistilr. Halk arasindaki rivayetlere gore Koskar Ata yaslandig1 za-
man vasiyette bulundu. Cimkent pinarinin berrak, saf ve sifali suyundan Tiir-
kistan’daki insanlara da ulastirlmasini istedi. Bu amagla elindeki asasini kar-
desine vererek, onu Yesi sehrine gonderdi. Fakat Yesi’ye kadar4 arkasina bak-
madan yiiriimesini istedi. Tkinci giin kardesini arkasindan biri ¢agirdi. Kogkar
Ata’ya verdigi sozii unutan kardesi, arkasina bakti. Arkasindan akip gelen su
oraya yayildi. Burasi “Suburgan” diye adlandirilir. (Mirhaldarov 1999: 31-32).

SONUC

Kazakistan’da, sozlii gelenegin en 6nemli anlatma ve inanma/inandirma
unsurlarindan biri olan pek¢ok menkibede; Yesevi'nin veya onun izdasi/6g-
rencisi oldugu soylenen onlarca evliya/erenin adinin gegmesi Ahmet Yesevi-
nin manevi giliclinii ve Yeseviligin boyutlarini gostermektedir.

Giiney Kazakistan, Kazak ve Ozbek niifusun en yogun olarak yasadig1 bsl-
gedir. Bolgeyi 6nemli kilan etkenlerin biri de Oguzlarin eski vatani olmasidir.
Bolgenin demografik gesitlilik ve zenginligi halk anlatilar1 ve inanmalarina da
yansimistir. Insan davranislarinda, mekanda, cografyada Tiirk kiiltiir derinli-
ginin pek cok 6zelligi bu bolgede giiniimiizde de hem maddi, hem de somut
olmayan kiiltiirel miras olarak kendini var etmektedir. Bu haliyle pek ¢ok ef-
sane ve yatir/tiirbe bolgenin tapusu rolii tistlenmektedir.
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Giiney Kazakistan’da, Ahmet Yesevi seceresine bagli olarak yer alan tiir-
beler, erenlikler ve bunlar etrafinda olusan kiiltiirel norm ve degerler Yesevi-
ligin giintimiizde de yasamakta oldugunu gostermektedir.
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Tasavvufi Tefsire Ciddi Bir Katka:
Yesevi’nin Hikmet Temelli Kur’an Yorumu

Ali Riza GUL’

Giris

Cesitli ayetleri itibariyle Kur’an metni,nasil ki, fikhi, ilmi, felsefi vb. yo-
rumlara miisaitse, ayn1 sekilde tasavvufi yorumlara da elverislidir. Bu du-
rumun farkinda olan mutasavviflar, Kur’an’t Sevgili’den gelen bir mektup
gibi gorerek, ayetlerini yorumlama cihetine gitmislerdir. Bu yorumlar bazen
Kur’an’t bastan sona tefsir eden eserler olarak, bazen de ¢esitli konular bagla-
minda bazi ayetlerin tefsirlerinin yer aldig1 tasavvufi eserler olarak karsimiza
cikmaktadir. Mesela, Tiisteri’nin (6. 283/896), Stilemi’nin (6. 412/1021) ve
Kuseyri’nin(6. 465/1072)Kur’an’in tamamini tefsir eden miistakil eserleri
varken, Ibn Arabi (6. 638/1240) ve Mevlana (6. 672/1273) mubhtelif ayet-
lere iliskin yorumlarini eserlerinin cesitli yerlerine serpistirmislerdir. Muta-
savviflar tefsirlerinde metot olarak irfani tevili kullanmislar, ayetlerde zahiri
mananin 6tesinde derinlikli anlamlar aramislardir.! Irfani tevil s6z konusu
olunca da yorumlari oldukea siibjektif kalmis ve mesruiyetleri uzun tartisma-
lara konu olmustur.?

Ahmet Yesevi (6. 562/1166 [?]) de gesitli miinasebetlerle bazi ayet ve
hadislere dogrudan veya zimnen atif yapan sufilerdendir. Bununla birlikte o,
ne Kur’an’i bastan sona tefsir eden bir miifessirdir, ne de hadislerin tama-
miniserheden bir sarihtir. Fakat o, ayet ve hadislerdeki ince manalar1 din ve
tasavvuf dili haline getirdigi Tiirkceyle lirik ve didaktik siirlere dokebilecek

Prof. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, alirizagul @hotmail.com

! Muhammed Abid el-Cabiri, Binyetii’l-akli’l-Arabi, et-tab’atii’t-tdsia, Beyrut: Merkeziidirasa-
ti’l-vahdeti’l-Arabiyye, 2009, s. 251 vd.; Mustafa Oztiirk, “Geleneksel Te’vil Cesitlemelerinin
Epistemik Degeri”, bilimname, Y1l: 1, Say1: 2 (ss. 179-197), 2003, s. 184-88 (http://bilimna-
me.erciyes.edu.tr/sayilar/200302/20030215.pdf 09.08.2016); Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi,
13’tincii baski, Istanbul: IFAV, 2012, s. 29.

> Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Fevviz Ahmed
Zimerli, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1415/1995, C. 11, s. 66-69.
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kadar Kur’an ve slinnete vakif bir alimdir. Ayn1 zamanda o, atifta bulundugu
ayet ve hadisleri yorumlamak i¢in kendine 6zgii bir metoda sahip olan ender
sahsiyetlerdendir. Metodu,kendinden 6nceki mutasavviflarin irfan ve marifet
temelli metotlarindan biraz farklidir. Onun metodu marifetten ¢ok hikmet te-
mellidir. Biz bu ¢alismamizda bir yandan onun bu metodunu ortaya koyarken,
diger yandan bu metotla yorumladig: ayetleri tespit edecegiz vebunlar1 diger
tasavvufl tefsir 6rnekleriyle karsilastiracagiz.

Bu ¢alisma Kur’an tefsiri ile Tefsir usulii ve tarihi agisindan oldugu kadar
tasavvufi din anlayis1 bakimindan dadnemlidir.Tarihi bir hakikattir ki, Tiirk-
lerin Islam’1 kabullerinde ve Anadolu’da islam’in yayilmasinda Yesevi’nin ta-
savvuf temelli Islam anlayisinin biiyiik etkisi olmustur. Zira gesitli Tiirk boy-
lar1, sayilar1 binlere ulasan miiridlerive Divdn-1 Hikmet’teki siirleri vasitasiyla
onun Islam anlayisini ve tasavvuf 6gretisini benimsemistir. Onun, Tiirklerin
din ve tasavvuf, kiiltiir ve medeniyet anlayislari tizerinde derin etkileri olmus-
tur ve bu etkihala devam etmektedir.?Asirlarca cihana hiikmetmis biiyiik bir
medeniyetin manevi mimarlar1 olanmaneviyat erlerini yetistiren en 6nem-
liocagin kurucusu ve 6nderi olan boyle bir mutasavvifin siirlerinde Kur’an
ayetlerinin izini siirmek heyecan verici olsa gerektir. Keza, bu ayetler ve siirler
cercevesinde onun &gretilerini gliniimiizdeki dini inanis ve tasavvufi yonelis
agisindan tartisilmasi ve onun goriislerinin giincel dini meselelerin ¢6ziimii-
ne katkisi bakimindan incelenmesi,ayrica nem arzetmektedir.

Mabhiyeti ve Mesruiyeti itibariyle Tasavvufi Tefsir

Tasavvuf erbabinin Kur’an ayetlerine iliskin yorumlarinin tefsir olup ol-
madig1 ulema arasinda tartismalidir. Zerkesi (6. 794/1392), “Sufilerin Kur’an
tefsirine iliskin sozlerine gelince, bunlarin tefsir degil de onlarin [Kur’an’i]
okurken kesfettikleri birtakim manalar ve vecd halleri oldugu séylenmistir.”
diyerek bu konuda olumsuz bir tavir sergilemektedir.* Suytti (6. 911/1505)
ise,el-Itkdn’inda Zerkesi’nin ve onunla benzer diisiincelere sahip olan diger
alimlerin goriislerini onaylar mahiyette zikrettikten sonra, goriisiinii yumu-
satmakta ve bizzat sufilere atiflaonlarinayetlerin zahirini degistirmeyenyo-
rumlarininKur’an’in tefsiri oldugunu ima etmektedir.°O, eserinin baska bir

3 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 5. Baski, Ankara: DIB Yay., 1984, s. 163 vd.

4 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire: Daru’t-tiirds, 1404/1984, C. 11, s. 170.

5 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyiiti, el-Itkdn fi ulfimi’l-Kur’an, thk. Merkezii’d-
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yerinde de sufilerin ayetlerle ilgili yorumlarindan bahsederken tefsir kavrami-
n1 kullanmak suretiyle tarafini biraz daha belirginlestirmektedir.® Ondan son-
ra yazilan Tefsir Usulii eserlerinde sufilerin bu yorumlarina tefsir demeyen
yok gibidir. Son ylizyillarda ise bunun bir sorun olmaktan ¢iktigini gériiyoruz.
Kanaatimizce olmasi gereken de budur; zira fikih, kelam, felsefe vs. ulemasi-
nin Kur’an ayetlerine getirdikleri yorumlar ne kadar tefsirse mutasavviflarin
yorumlar1 da o kadar tefsirdir. Onlarin tefsirlerinde hem isabetli hem de hata-
It noktalar bulundugu gibi, mutasavviflarin tefsirlerinde de benzer durumlar
s0z konusudur.

Tasavvuf erbabinin Kur’an ayetlerine getirdikleri yorumlara tefsir demekle
sorun bitmemis, bu tiir tefsirin hangilsimle anilacag1 veya tefsirin sistematik
tasnifinde bunun hangi tiir tefsire karsilik gelecegi hususundafarkli tercih-
ler yapilmistir. Keza tefsirin bu tiiriinlin tarifinde ve tasnifinde de birtakim
farkliliklar ortaya ¢ikmistir.Modern zamanlarda tefsir tiirlerini tasnif eden ilk
usulciilerden olan Zerkani (1367/1948), sufilerin tefsirinin (is soll i) isdri
tefsir (s, / s WY ,..idl)diye isimlendirildigi kanaatindedir.”O,tasnifte riva-
yet tefsiri (LWL / &5 )b i) vedirdyet tefsirinden(si )b / 40,40 i) sonra
Kur’an tefsirinin ti¢lincii tiiri olarak kabul ettigibu tefsiri,®“Kur’an’in, siiliik
ve tasavvuf erbabina acilan gizli bir isaret sebebiyle zahirinin disinda kalacak,
fakatzahiri manasiyla uzlastirilabilecek sekilde tevil edilmesidir.”climlesiyle
tarif etmektedir.’

Zehebi (6. 1399/1978) ise, Tefsir tarihine iliskin meshur eserindeSufile-
rin Tefsiri (iéya)l wis) ve Silfi Tefsir (i sa)l i) tabirlerini kullanir.’®O, bu
tefsiri, sahabe ve tabiin rivayeti, tedvin, miistakil bir ilim dali olma, goriis-
leri senetsiz zikretme merhalelerinden sonra gelen akli tefsir merhalesin-
de ortaya cikan tefsir gesitlerinden biri olarak goriir. Ona gore, tefsirin bu
déneminde,dilciler, mezhepciler, felsefeciler, tarihgiler, fikih¢ilar vebid’atgiler,
Kur’an’t kendi goriis ve nazariyeleri dogrultusunda yorumladiklar1 gibi, mu-

dirasati’l-Kur’aniyye,  el-Medinetii’l-Miinevvera:  el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Sutidiyye
Vezaretii’s-sutini’l-Islamiyyeve’l-evkafve’d-da’veve’l-irsad, ty, C. VI, s. 2309-15.

6 Suytti, el-Itkdn, VI, 2284.

7 Zerkani, Men&hilﬁ’l-frfdn, 11, 66.

8  Zerkani, Mendhilii’l-Irfan, 11, 12.

9 Zerkani, Menahilii’l-Irfan, 11, 66.

10 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebf, et-Tefsirve’l-miifessirin, Kahire: MektebetiiVehbe, ty, C. II, s.
250-51.
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tasavviflar da insanlari[iyiye] yoneltmeyi ve [kotiiliikten] sakindirmay1 amag-
layarak, bazi ayetlerden kendi mesreplerine, riyazetlerine ve vecd hallerine
uygun diisecek manalar ¢ikarmislardir.!' Onun bu agiklamalarina gore, stfi
tefsir akli tefsirin, mutasavvifin ayetleri tefsir ederken takip ettigi yontem de
tevilin bir tlirti olmaktadir.

Zehebi, tasavvufun nazari ve ameliadlariyla iki ¢esidinin bulunmasindan
ve bunlardan her birinin Kur’an tefsirine etkilerinin oldugundan hareketle,
Sufitefsiri ikiye ayirir. Bunlardan birincisi olan Nazari Silfi Tefsiri (s sall il
s,&J1), bazi mutasavviflarin Kur’an’dan kendi nazariyeleri ve égrefileri para-
lelinde ¢ikardiklari, ancak ayetlerin dinen desteklenen ve Arap dili tarafindan
onaylanan zahirinin disinda kalan anlamlardir.'*Feyzi / IsariSifi Tefsir ( ..l
Sl sl 2l b s.all) ise, “Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin, siiliik erbabina agilan
bazi gizli. isareﬂer geregince, zahirlerinin ziddina olacak, fakat kastedilen za-
hirleriyle uzlastirilabilecek sekilde tevil edilmesidir.”*®

Zehebi dinen mesru olan isari tefsire drnek olarak Altisi'nin (1270/1853),
Rithu’l-madniadli tefsirinde ayetlerin zahirlerine uygun biitiin yorumlardan
sonra zikrettigi isari yorumlar1 géstermektedir.!*

Bizim yukarida bunun irfdnite’vil oldugunu belirtmemiz, onun bu deger-
lendirmesine mutabik diismektedir.

Ismail Cerrahoglu, Tasavvufi (Sif)) Tefsir ismini kullanarak, bu tiir tefsiri
Nazari Siift Tefsir ve Isari Siifi Tefsir seklinde ikiye ayirmaktadir. Cerrahoglu’na
gore, nazarl sGfi miifessirler,Kur’an’y tetkiklerine ve felsefi goriislerine da-
yandirip arzu ettikleri sekilde manalandirmislar, kendi arzu ve tahayyiilleri-
ne gore keyfi olarak tevil etmisler, ondan kendi anlayislarina uygun anlamlar
cikarmaya ugrasmuslardir. Isari Safi Tefsirise, Kur’an’i, zahir manast ile bag-
dastirilabilen, stiliik erbabinin bilebilecegi birtakim anlamlara ve isaretlere
gore tefsir etmektir. Sufiler, yaptiklar1 ibadetler ve riyazat sonucunda bazi
ayetlerle ilgili olarak kalplerine dogan manalar1 remiz ve isaret yoluyla ifade
etmisler, ayetlerin isaretinden hareketle ¢ikardiklar1 bumanalara da tefsir de-
gil, isdret adin1 vermislerdir. Bunun i¢in onlarin tefsirine isdri tefsir ad1 veril-
mistir. Nazari Safi Tefsir, sufinin zihninde beliren bazi ilmi mukaddimelere
dayanirken, Isari SGfi Tefsir, sufinin ruhi riyazetine dayanir. Bu tefsir tiirleri-

11 Zehebi, et-Tefsirve’l-miifessirin, I, 104-09.
12 Zehebi, et-Tefsirve’l-miifessirin, II, 251-52.
13 Zehebi, et-Tefsirve’l-miifessirin, II, 261.

14 Zehebi, et-Tefsirve’l-miifessirin, I, 256-57.
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nin ilkinde Kur’an ayetleri sufinin verdigi manalar teyit etmek i¢in kullanilir,
verilen mana ayetlerin zahiri ile alakasizdir ve sufi ayetlerin bunlardan baska
bir mana tasimadigini soyler; ikincisi ise, bu mahzurlardan hi¢birini tasimaz,
sufi ayetlerin kendi verdigi manalardan baska manalar tasidigini da soyler.'®

Muhsin Demirci, Zehebi’yeatfen su tarifi yapmaktadir: “Isari tefsir, yalniz
tasavvuf erbabina agilan birtakim gizli anlamlar ve isaretler yoluyla Kur’an’
agiklamak demektir. Buna gore, s6z konusu tefsir sufinin kendi bireysel fikir-
lerine degil, bulundugu makam itibariyle kalbine dogan ilham ve isaretlere
dayanmaktadir.”!®

Sonug olarak, iilkemizde daha ¢ok “Isari Tefsir” adiyla meshur olan, fakat
literatiirde “Tasavvufi Tefsir”, “Stfice Tefsir” veya “Stfilerin Tefsiri” adiyla bi-
linen bu yonelimde, ayetlerin, tasavvuf ekollerine ait nazariyeler ya da ariflere
bahsedilen marifet (sezgi, kesif, ilham vb. lediinni bilgiler, ilahi esrar ve haki-
katler) dogrultusunda tevil edilmesi esastir. Bu tefsirin nazariyelere dayanan
kismina “Nazari Tasavvufi Tefsir”, marifete dayali kismina da “Isari Tasavvufi
Tefsir” ad1 verilir.

Tasavvufi tefsir tevilin hangi tiirlinden dogmaktadir?

“Nasslar1 yorumlama faaliyeti anlamindaki “te’vil”in, Misliimanlarin on
dort asr1 agkin ilmi geleneginde ii¢ varyasyonu mevcut olup, bu varyasyonlar
aslinda ¢ ayr bilgi sisteminin {riiniiddir. Cabiri, “beyan, irfan ve burhan”
diye kategorize ettigi bu {i¢ bilgi sisteminin en miimeyyiz vasiflarini soyle
betimler:”"’

Kur’an’in zahir ve batin manalari

Hz. Peygamber’den, “Her bir ayetin zahiri ve batini vardir. Her bir oku-
ma bi¢iminin (harf) bir sinir1 (had) vardir. Her bir sinirin dogus yeri/sebebi
vardir.”seklinde bir hadis rivayet edilmektedir. Zerkesi ile Zerkani’nin ayet-
lerin ¢esitli agilardan tefsir edilebileceginin delili olarak zikrettigi bu hadi-
si, SuyGti’nin tasavvufi tefsire kapi aralayabilmek amaciyla kullandig goriil-
mektedir. Ayn1 miiellifler, hadiste gegen tabirlere farkli alimlerin getirdikleri
mubhtelif aciklamalar1 da degerlendirmektedirler.’® Bunlar1 tartismanin yeri

15 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: DiB, 1988, C.1I, s. 5-10.

16 Demirci, Tefsir Tarihi, 212.

17 Cabiri, Binyetii’l-akli’l-Arabi, 9; Oztiirk, Geleneksel Te’vil Cesitlemeleri, 180.

18 Zerkesi, el-Burhan, 11, 169-70;Suy(t, el-Itkan, V1, 2315; Zerkani, Mendhilii’l-Irfan, 11, 67-68.
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burasi olmamakla birlikte, hadisin 6zellikle ilk kism1 konumuz i¢in 6nem ar-
zetmektedir.

Ibn Abbas: “Kur’an’in dallar1 ve fenleri vardir; zahrlar1 ve batnlar vardir.
Onun harikalar: tiikenmez; onun nihayetine varilmaz. Onunla rifk ile yrii-
yen kurtulusa erer, ancak ona siddetle yaklasan batar. Onda kissalar, meseller,
helal ve haram, nasih ve mensuh, muhkem ve miitesabih, zahr ve batn var-
dir. Kur’an’in zahri tilavettir, batni ise te’vildir. Onunla ilgili alimlerle sohbet
edin, sefihlerden sakinin.”?®

Yiizeysel / dissal / acik (zdhir) mana: Zahir mana mecazin mukabili
olan hakikat manayi da kapsar, ama ondan ¢ok daha genistir.

Derinlikli / i¢sel / gizli (batin) mana:“ilk anda akla gelmeyen, fakat [de-
rin dini ve manevi] tefekkiirle, ayetin isaretinden kalbe dogan mana”

Mutasavviflarin, ariflerin, dini tecriibeyi yiiksek duygu diizeyleriyle tecrii-
be etme gayretinde olan zevatin, hal ehli kisilerin, yakin ehli ariflerin

vefiiyizatt

vecd hali

yasadiklart manevi zevk

Tasavvufi tefsir tasavvufun neresinden dogar?

Tasavvufi tefsir

1- Tasavvuf nazariyelerinden dogar,

2- marifetten dogar. “llk dénemlerden itibaren stfiler, sifi olmayan
alimlerin ulastiklar1 bilgilerden farkli ve kendilerine has bir bilgiye sahip ol-
duklarina inanmuislar, bu bilgiyi marifet, irfan, yakin gibi yine kendilerine has
terimlerle ifade edip bunun i¢in bazen ilim kelimesini de kullanmiglardir. An-
cak ilim terimini mArifet anlaminda kullandiklarinda bunu tasavvufi termi-
nolojiye ait bazi sifatlarla niteleyerek “lediin ilmi, batin ilmi, esrar ilmi, hal
ilmi, makam ilmi, fena-beka ilmi, miikdsefe ve miisahede ilmi” gibi tabirler
olusturmuslar, bu tabirlerle mérifet dedikleri ilahi esrar ve hakikatlere, nefsin
niteliklerine, varliklarin durumuna ve gayb niteligindeki bazi hususlara ilis-
kin bilgiyi kastetmislerdir. Marifetin mukaddimesinin ilim, ilimsiz marifetin
muhal, marifetsiz ilmin vebal olduguna inanan stfilermarifetinlediinni bir
ilim sayildig1 goriistindedir. Onlara gére bu ilimde vehmin tesiri bulunmadi-
gindan ismet (masumiyet, saflik) vardir; diger ilimler ise vehmin etkisi altin-
da olduklari i¢in saf ve masum degildir.

19 M. Celik, Elmalvda IsariTefsir’den: Suyati, el-Itkan, IV, 225.
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Sifiler, siiliik ile ve yasanarak 6grenilen bu bilgilerin ayni konularda akli
istidlal ve kiyaslarla yahut belli metinleri okumakla elde edilen bilgilerden
daha iistiin olduguna inanirlar.”*

Tasavvufl tefsirin satahatla alakasi yoktur. “Sathiyye (cogulu satahat
/ sathiyyat) stfininsekr, vecd, cezbe, galebe, inbisat, istigrak, cem’, fena ve
tevhid-i zatl gibi kendini kontrol edemedigi tasavvufi haller icinde soyledigi
sozlerdir. Bayezid-i Bistdmi, Sehl et-Tiisterl ve Hallic-1 Manstr ilk dénem
tasavvufunda sathiyeleriyle en ¢ok taninan stfilerdir.”?!

“Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve tasavvufi izaha miisait baz1 dyetler2, isari
tefsirin olusmasindaki en biiyiik etkenlerdendir. Tasavvuf’un hareket noktasi,
Kur’an ayetlerinin, lafizlarinin 6tesinde derin anlam ve diisiinceler tasidigidir.
Hatta bazi mutasavviflara gore lafizlar, basit ve zdhirmanalariyla sinirli ol-
may1p, bildkis ¢ok 6te anlamlar icerirler.3 Kur’an’da bulunan kelime, lafiz ve
ctimlelerin ilk bakista akla gelen dis (zihir) anlamlarindan baska, stifinin ma-
rifetteki derecesine gore halka halka genisleyen i¢ (batin) méanalari da vardir.
Bu mandya ulasmak, bilgi birikimi, kesf (miikasefe) ve tefekkiir kabiliyetinin
yaninda, ahlaki olgunlugu da gerektirir. Kur’an’in dis anlamini Arapga bilen-
ler, i¢ anlamini ise yakin ehli olan arifler bilir.4”%

Caiz mi?

Alimlerden bir kismui bu tiir tefsiri caiz goriirken, bir kismi caiz gérme-
mektedir.?*

Tasavvufi tefsir karsisinda Zerkesi’nin (6. 794/1392) tavri olumsuzdur:
“Sufilerin Kur’an tefsirine iliskin sozlerine gelince, bunlarin tefsir degil de
onlarin [Kur’an’i] okurken kesfettikleri birtakim manalar ve vecd halleri ol-
dugu soylenmistir. (...) Ebu’l-Hasan el-Vahidi (6. 468/1076),EbtiAbdirrah-
man es-Siilemi (6. 412/1021) Hakaiku’t-tefsir [adl1 bir eser] telif etmistir. Eger
bunun tefsir olduguna inaniyorsa kafir olmustur.” demistir.”**

20 Stileyman Uludag, “Marifet”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi(TDV), C. XXVIII (ss. 54-
56), 2003, s. 54.

2l Siileyman Uludag, “Sathiye”, DIA, Ankara: TDV, C. XXXVIII (ss. 370-71), 2010, s. 370.

2 Muhammet Vehbi Dereli,“Isari Tefsirlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine”, DEU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XXXIV (ss. 129-147), 2011, s. 131.

2 Zerkani, Mendhilii’l-Irfan, 11, 66.

2 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebw’l-Fadl ibrahim, Beyrut: Daru’l-ceyl, 1408/1988, C. II, s. 170-71.
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Suytti (6. 911/1505), Sufilerin tefsirine Zerkesi’ye nispetle daha ilimh
yaklasarak,

Isari tefsiri yalnizca mutasavviflar m1 yapar?

Muhsin Demirci: “Isari tefsir, mutasavviflara nisbet edildigine gére...”?
sekr, vecd, cezbe, galebe, inbisat, istigrak, cem’, fena Kur’an yorumunda mis-
tik yonelim, tefsir tarihinin baslangicindan itibaren kendini hissettiren bir
olgudur. Diger biitiin tefsir tiirlerinden farkl1 olarak iilkemizde “Isari Tefsir”
adiyla meshur olan, fakat literatlirde“Tasavvufl Tefsir”, “Stfice Tefsir” veya
“Stfilerin Tefsiri” ad1 verilen? Zikrettigimiz isimler bu tiir tefsirin tasavvuftan
kaynaklanisini, tasavvufi karakterini, sufice/mutasavvifineolusunu betimle-
mektedir.

Tasavvufi tefsir:

Tasavvufi tefsirin iki tlirii vardir. Birincisinde, mutasavvif ayetleri, bizzat-
kurdugu veya benimsedigi tasavvufi nazariye dogrultusunda yorumlar. Nazari
tasavvufl tefsir ad1 verilen ve bir tasavvufi ekoliin 6gretileri dogrultusunda
yapilmasi itibariyle diger tefsir gesitlerinden ayrilan bu tiirde yorum ayetin
ruhuna uygun diistiigli gibi, nazariyelerin dini mesruiyet durumlarina bagh
olarak aykir1 da diisebilmektedir. Tasavvufi tefsirin ikinci tiiriinde ise, mana
isarettendogar. Bu isaret, bizzat ayetin isareti olabilecegi gibi, ayetin anlami
baglaminda mutasavvifin sezdigi, kesfettigi veya ilahi bir ilhamin ya da bir fey-
zin kalbine dogdurdugu bir mana da olabilir. Remzi mana da denilen bu isari
manalarin tamami, coskun manevi tecriibeler sonunda elde edilir. Onu diger
tefsir tiirlerinden farklilastiran en énemli nokta da budur.

Tasavvufi tefsir bazi hususiyetleri itibariylebatini yorumlardan ve Batini-
likten ayrilir. Her seyden 6nce tasavvufi yorumlarin ayetin zahiri ile ilgilerini
kurmak her zaman miimkiin iken, batini yorumlarda bu miimkiin degildir,
aksine bilingli bir ¢arpitma s6z konusudur.Tasavvufi tefsirde nazari (kuram-
sal) veya isarianlamlar cikarilabilmesi icin manevi tecriibelerin yasanmasi
sart iken, batini yorumda boyle bir olguya rastlanmaz. Benzer bir bicimde
tasavvufl yorumda kullanilan bilgilerin tasavvuf kdkenli olmasi zorunlu iken,
batini yorumda bdyle bir sey aranmaz. Ayrica? Biitiin bunlara ilaveten tasav-
vufi tefsirde dini hiikiimlere ve Islam’in temel ilkelerine tavizsiz bir baglilik
s0z konusu iken, batinilikte tam bir keyfilik ve kayitsizlik hakimdir. Bunlarin
ilk ticti, tasavvufi tefsiri diger mesru tefsir tiirlerinden de ayirir.

% Demirci, Tefsir Tarthi, 212.
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Isari mana nedir? “Sozliikte “bir nesneyi gésterme; bir anlamu iistii kapa-
11 bir sekilde ifade etme, dolayli ve kinayeli bir sézle anlatma” gibi manélara
gelen “isaret”, tasavvufta “maksadi soz aracili§1 olmadan baskasina bildirme;
ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi ve
sezgi sayesinde anlasilabilecek derecede gizli olan mana” seklinde tanimlan-
mistir. Kur’an ayetlerinin tamaminin ya da bir kisminin bu yolla yorumlan-
dig1 tefsirler de isarl (remzi) tefsir adini almislardir. Hattd s6z konusu gizli
anlamlar1 kavramanin yolu olarak gériildiigii icin de Tasavvuf’a “isaret ilmi”
denilmistir.”?¢

“Terim olarak isari tefsir, yalniz stiltk erbabina agilan, zdhirmanasinin di-
sinda ama zéhirle birlestirilmesi miimkiin olan birtakim gizli anlamlara ve
isaretlere gore Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmektir.7 Bu tefsir, stifinin zihninde
yer etmis birtakim 6n fikirlere dayanmaz / dayanmamalidir. Bulundugu ma-
kama gore kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanir. Isari tefsir, genis manada
bazi hadislerin izahi i¢in de s6z konusu edilmistir.

Zira tasavvufi kesime ait bir de Nazari Tefsir vardir ki, Kur’an’1 zihinde
hazir bulunan birtakim kabullere, nazariyelere, felsefl goriislere uygun dii-
secek bigcimde yorumlamak seklinde tarif edilir. Muhyiddin b. Arabi’ye (6.
638/1240) nispet edilen tefsir ile onun Fiitiihat-1 Mekkiyye ve Fiistsu’l-Hi-
kem adli eserlerinde bazi ayetlere iliskin yaptig: tefsirler buna 6rnektir.8”%

“Isari tefsir terimindeki isaret, tecelli ve miisahedelerden kalbe diisen-
lere bir terciiman, Allah’in hem kendi, hem de Restliiniin keldmindaki sirlar-
dan sifilerine ve sevdiklerine akittig1 seyler i¢in bir sinyaldir. (Kuseyri, (t.y.)
I: 5.) Diger taraftan isareti, “az lafzin ¢cok manalari icermesidir.” (Kaysi, (t.y)
II: 229.) seklinde tarif edenler de olmustur.”?

“Isari Tefsir: Zahirmanasinin disinda bir kisim ehl-i siiltk veya ehl-i ilim
kimselerin kalbine dogan ve ayetin zhiri ile celismeyen, gizli isdretlerin
ve ilhdmin eseri olarak Kur’an ayetlerini aciklayan tefsir tarzidir. (Suydti,
1416/1996, 11, 381; Yiice, 1996: 45; Beki,1999: 314.) Bir baska ifade ile: “Ilk
anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle ayetin gizli bir isaretinden siilt kerbabi-
nin kalbine dogan manalarin muktezisinca yapilan te’vil ve tefsirdir.” (Suyti,
1416/1996, 11, 381; 1996: 45; 1974: 19.) Gazzali’ye gore bunun adi “miika-

% Dereli,Isdri Tefsirlerin Gegerliligi, 131.

27 Dereli,Isdri Tefsirlerin Gegerliligi, 131.

28 Vehbi Karakas, “Alsi’ninRhu’l-Meani’sinde Tsari Tefsir”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, c. 13, say1: 2 (ss. 173-188), ???, s. 173.
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sefeilmidir.” O da batin ilmidir. Bitin ilmi, koétiiliiklerden temizlenmesi ve
arinmasi halinde kisininkalbinde goriinen bir nurdan ibarettir. (Gazali, 1985:
I, 34.)"

“IbnAcibe (6. 1224/1809) Kur’an-1 Kerim’i, Sevgili’den gelen bir mektup
gibi goriir. Kur’an, insana Sevgili’yi tanitmaktadir. Dogru bilginin kaynagi ve
biitiin hastaliklarin sifasidir. Kur’an, insana kalbin arinmislig1 oraninda za-
hir ve batin yoniinii acan her seyi ihtiva eden en degerli rehberdir. ibnAci-
be’ye gore tefsir, Kur’an ayetlerinin dil ve baglama dayali nesnel karakterli
agiklamalarini ifade ederken, isdret ise stfilerin Kur’an’i en iyi sekilde ya-
samalar1 neticesinde kendilerine gelen ilhdma dayali olarak yaptiklari yo-
rumlardir ve bu nedenle baglayicilig1 yoktur. Herhangi bir ayetin agiklamasi
yapilirken, zahirf manayr vermeden isari manaya ge¢gmenin dogru olmadig:
vurgulanmaktadir.”3°

Isari Tefsirin mesruiyeti meselesi:“Her iki tefsiri Batinilerden ayiran bir
hususu burada belirtmek icab eder. $6yle ki: Gerek nazari siff tefsir ve gerek-
se isaristfi tefsir, her ikisi de ibarenin zdhirmanésini kabul ederler. Batiniler
ise zahirmanay1 kabul etmezler. ( Yiice, 1996: 54). Onun i¢indir ki, Batinilerin
tefsiri hiisn-ii kabul gérmemis, hatta sahanin otoriteleri tarafindan ilhadla
itham edilmislerdir. (Zehebi, 1416/1996: 1218-1219)”3!

Biiytiik olclide kisisel ve siibjektif gibi goriinen bu manalarin Kur’an’in bazi
ayetlerinin tefsiri olarak gegerli olup olmadigi meselesi Islam bilim tarihi bo-
yunca tartisma konusu olmus.

Meseleye sonug: Tasavvufta ist makamlara ulasmis olan kisiler vb. 6zel-
liklerle donatmislardir. Benligini bu donanimlarla donatan insanlarin, bak-
tiklar1 her seyde zahir veya siradan ve bildik durumlarin Stesinde derinlik-
li durumlar sezmeleri, duyduklar1 her s6zde veya okuduklar: her metinde
gorlinenin arkasina gizlenmis manalar kesfetmeleri, kalplerini temizleme
amaci tasiyan zikir, fikir ve riyazatlarivesilesiyle ilahi ilhamlara a¢ik hale gel-
meleri normaldir.Bu bakimdan onlarin diger metinlerden elde ettikleri gibi
Kur’an’dan da lafzin ve zahir mananin sinirlarini asan birtakim isari manalar
sezinlemeleri Kur’an tefsirini siisleyen bir zenginlik olarak karsilanmalidir.

29 Karakas, Alisi’ninRithu’l-Medni’sindelsari Tefsir, 174.

30 Kitap tanitimi, Mahmut Ay, Kur’an’in TasavvufiYorumu-ibnAcibe’nin el-Bahru’l-Medid Adli
Tefsiri-, 219.

31 Karakas, Aldsi’'ninRihu’l-Meani’sindelsar? Tefsir, 175.
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Hoca Ahmet Yesevi ve Kur’an Yorumundaki Metodu

Ayrica, kudretini kaybetmeye baslayan Selguklu Medeniyetinin yiizyillarca
Diinyanin en ileri medeniyetleri arasinda kalmay1 basaran Osmanli Medeni-
yetine doniistiiriilmesinde kilit rol oynayan bir tefekkiir ve tasavvuf hareke-
tinin temelinde ve ilk niivelerinde Kur’an’in izlerini siirmek heyecan verici
olsa gerektir.

islam’1 yaymak amaciyla Atayurt’'tan (ic Asya) kalkip, On Asya’ya (Ana-
dolu) yiiriiyen, buranin ahalisinin Islamlastirilmasinave topraklarinin Tiirk-
lere vatan kilinmasinadnciiliik yapan, asirlarca cihana hiikmetmis biiyiik bir
medeniyetin manevi mimarlar1 olan maneviyat erlerini yetistiren bir ocagin
kurucusu ve 6nderi olan Ahmed Yesevi gibi 6nemli bir insanin3? siirlerinde-
Kur’an ayetlerinin izini sirmek heyecan verici olsa gerektir.

Hig kuskusuz Yesevi’nin ¢aldig1 maya medeniyetimizi ??? Ayrica medeni-
yetimizin mayasina kutsiyet kazandiran bu iksirin en belirleyici 6gelerinden
birini teskil eden bu

Hoca Ahmet Yesevi (6. 562/1166 [?]): “Arslan Baba’nin terbiye ve irsa-
di ile Ahmed Yesevi kisa zamanda mertebeler asar, sohreti etrafa yayilmaya
baslar. Fakat ayni yil veya ertesi yil icinde Arslan Baba vefat eder. Ahmed-
Yesevi, Arslan Baba’nin vefatindan bir miiddet sonra zamanin énemli Islam
merkezlerinden biri olan Buhara’ya gider. Bu sehirde devrin 6nde gelen alim
ve mutasavviflarindan Seyh Y@suf el-Hemedani’ye(6. 535/1140-41) intisap
ederek onun irsad ve terbiyesi altina girer. Ysuf el-Hemedani’nin vefat1 iize-
rine irsad mevkiine 6nce Abdullah-1 Berki, onun vefatiyla Seyh Hasan-1 En-
daki gecer. 1160 yilinda Hasan-1 Endaki’ninde vefat1 {izerine Ahmed Yesevi
irsad postuna oturur. Bir miiddet sonra,vaktiyle seyhi Ysuf el-Hemedani’nin
vermis oldugu bir isaret {izerine irsad makamini Seyh Abdiilhalik-1 Gucdii-
vani’ye birakarak Yesi’ye doner; vefatina kadar burada irsada devam eder.”

Yesevil160-61 yillarinda Yesi’ye dondiigiinii varsayacak olursak, faaliyet-
lerini en fazla alt1 y1l gibi bir zaman igerisinde yapip bitirmis, sehirleri asarak
gocebe Tiirkler arasinda niifuz sahibi olmus ve halkin gonliine taht kurmus
oldugunu kabul etmemiz gerekecektir. Oysa onun faaliyetlerinin biiyiikligi
ve uzun zamanlar gerektirmesi, bu siirenin ¢ok daha uzun olmasi gerektigine

32 Mevliit Uyanik, Yeni Bir Tiirk-Islam Medeniyeti Tasavvuru Igin Hoca Ahmed-I Yesevi Ve Yonteminin

Onemi,http://www.anahabergazete.corn/yeni-bir—turk-islam—medeniyeti-tasavvuru—icin—hoca—
ahmed-i-Yesevi-ve-yonteminin-onemi-haberi (08.08.2016)
33 Kemal Eraslan, “AhmedYesevi”, DIA, Ankara: TDV, C. II (ss. 159-61), 1989, s. 160.
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isaretediyor. Nitekim bazi kaynaklarda onun 6liim yil1 olarak 590/1194 sene-
sizikredilmektedir®* ki, bu, akla daha yatkin gériiniiyor.

Tahsiline Yesi’de baslamis, manevi ilimleri dmriiniin son bir-iki yilin1 Ye-
si’de geciren Arslan Baba’dan almis, onun vefatiyla da Buhara’ya giderek dev-
rin 6nde gelen alim ve mutasavviflarindan Seyh Yasuf el-Hemedani’ye intisap
etmis, onun irsad ve terbiyesi altina girmis, ondan ilim ve feyiz almistir.?

AhmedYesevi elbette Kur’an’i bastan sona tefsir eden bir miifessir veya
kaynaklardaki hadisleriserheden bir sarihdegildir. Fakat o, ayet ve hadislerde-
ki ince manalar1 din ve tasavvuf dili haline getirdigi Tiirkceyle siirlestirecek
kadar Kur’an ve siinnete vakiftir.

Yesevi’nin miirsidi Hanefi mi Safii mi?

“Miirsidi Seyh Yasuf el-Hemedani gibi Ahmed Yesevi de Hanefi bir alim-
dir. Kuvvetli bir medrese tahsili gérmiis, din ilimleri yaninda tasavvufu da
iyice 6grenmistir.”3®

“On sekiz yasinda iken ilim tahsili icin gittigi Bagdat’ta $afii fakihi ve Bag-
dat Nizadmiye Medresesi’nin miiderrisi EbtIshak es-Sirazi’nin ders halkasina
katildi. Sirdazi’nin yani sira EbtCa’fer Miislime, Abdiissamed b. Me’'miin, Ib-
nii’l-Miihtedi-Billah, Hatib el-Bagdadi, IbnHezarmerd ve Ebii’l-Hiiseyin Ah-
med b. Muhammed Ibnii’n-Nakkur gibi alimlerden ders ald1.”?” Ders aldig1 bu
alimlerin tamami Safii olduguna gore, Yasuf el-Hemedani’nin Hanefi olmasi
ihtimal dis1 goriiniiyor.

Yisuf el-Hemedani’nin tasavvufl egilimi:

“Dini emirlere son derece bagli olan Yasuf el-Hemedanisahv ve temkini
esas alan bir tasavvuf anlayisina sahipti. Keramete ve keramet gdstermeye
iltifat etmez, sekr ve vecdin tesiriyle zuhur eden 0Ol¢iisiiz s6z ve davranisla-
r1 dogru bulmazdi. Nitekim Sevdnihu’l-’ussdk miiellifi Ahmed el-Gazzali’nin
bazi s6z ve davranislarini begenmedigi, “Eger Halldcmarifeti hakkiyla bilseydi
‘enelhak’ yerine ‘ene’t-tlirab’ derdi” dedigi bilinmektedir.”®

Muhtemelen Yesevi de seyhi gibi satahita iltifat etmeyen bir yapiya sahip-
tir.Siirlerinin hem genel isminden hem de igeriginden anlasilmaktadir ki, o,

3% Rehber Ansiklopedisi, I, ???.

35 Eraslan, AhmedYesevi, 11, 160.

36 Eraslan, AhmedYesevi, 11, 161.

37 Tosun, Yisuf el-Hemeddni, XLVI, 12.

38 Necdet Tosun, “Yasuf el-Hemedani”, DIA, Ankara: TDV, C. XLVI (ss. 12-13), 2013, s. 13.



168 Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi

satahdt vb. esrarengiz durumlara itibar etmemekte, bunlarin yerine dogrudan
dogruya hikmeti ikame etmektedir.

Hikmet nedir?

“Hikmet, kelime anlami olarak “s6zde ve davranista tam ve dogru isabet,
lafz1 az manas1 engin soz... Kuran’da Allah’in peygamberlerine ve seckin ha-
lis kullarina nasip ettigi derin anlayis kabiliyeti” gibi ¢ok ¢esitli anlamlarda
kullanilabilen genis kapsamli bir kavramdir. Islam alimleri, hikmet icin cesit-
li tarifler yapmislardir. Fakat ¢cogunlugun {izerinde ittifak ettigi tarif sudur:
“Hikmet; faydal1 ilim ve salih ameldir.”** Bu durumda hikmetli konusmak
dendiginde anlasilmasi gereken faydali 6zlii, dogru, yerinde ve gerektigi kadar
konusmak olmalidir.

Ahmet Yesevi’nin eserine neden Divan-1 Hikmet denilmistir?

Ahmet Yesevi, islamiyetin esaslarini, seriatin ahkdmini, Islam’1 yeni kabul
etmis veya heniiz kabul etmemis Tiirklere 6gretmek, tasavvufun inceliklerini
ve tarikatin adabini telkin etmek icin kaleme almis ve eserine “Hikmet” adini
vermistir.”

Kaynak: http://www.edebiyatfatihi.net/2014/10/hikmet-ne-demektir-ah-
met-Yesevinin.html

Hikmet: “Herevi’ye gore hikmetin birinci derecesi bir durumu, bir isi gor-
mek, bilip tanimak, ikinci derecesi bunu ifade etmek, tiglincli derecesi onu
uygulamak ve yasamaktir.”*

Tasavvuf dilinde hikmet, nesnelerin hakikatlerini, niteliklerini, hiikiimle-
rini nasilsalar dyle bilme, sebep-sonug iliskilerini ve varliklarin sistemlerinin
inceliklerini tespit etme ve bunlara uygun isler yapma anlamina gelmekte-
dir.*! Diger bir anlatimla hikmet, bir seyi bilmede, séylemede ve uygulamada
isabet etme anlami tasimaktadir. Yesevi de hikmetlerinde bilmede, diisiinme-
de, sézde ve uygulamada isabetli olmanin yollarin1 géstermektedir. Kur’an
ayetlerindeki deruni manalar1 da bu hikmete uygun bir bigimde ortaya koy-
maktadir. Onun bu metodu, marifet metoduna goére daha objektif, daha so-
mut, daha isabetli ve daha yararhdir.

“Islami ilimlere vakif olan, Arapca ve Farsca bilen Ahmed Yesevi, cevre-
sinde toplananlara [slam’in esaslarini, seriat hiikiimlerini, tarikatinin 4dab

39 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt: I, s. 915.

% Mustafa Kara, “Hikmet”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, ???

4 Abdurrezzak el-Kasani, Mu’cemiiistilahati’s-stifiyye, thk. Abdii’l-’al$ahin, Kahire: Daru’l-menar,
1413/1992, s. 83.
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ve erkdnini 6gretmek gayesiyle sade bir dille ve halk edebiyatindan alin-
ma sekillerle hece vezninde manzumeler soyliiyor, “hikmet” ad1 verilen bu
manzumeler, ayrica dervisleri vasitasiyla en uzak Tiirk topluluklarina kadar
ulastiriliyordu.”#

Hikmetleri sade dile sahip olsa, lirizmden uzak bulunsa ve sanat endisesi
tasimasa* da fikri bakimdan oldukga zengin ve yogundur, anlamca derindir.

“Islam seriatina ve Hz. Peygamber’in siinnetine sik sikiya bagli olan Ah-
medYesevi'nin seriat ile tarikati kolayca telif etmesi, Yeseviligin Stinni Tiirk-
ler arasinda siiratle yayilip yerlesmesinin ve daha sonra ortaya ¢ikan bir¢ok
tarikatlara tesir etmesinin baslica sebebi olmustur.”**

“Yesevi’nin siirlerinde yer alan bu bilgiler hayatina, tahsiline, stiliikiine,
ulastig1 makam ve mertebelere dair bazi agiklamalar getirmesi bakimindan
oldukca degerlidir.”*°

85’inci hikmetinin sonunda,

Soziin aslini bilenler i¢in incinin ash

Zahirine bakan mahrum kalir dostlar

diyerek seslenen

“XII. yiizyillda Orta Asya’da hikmetleriyle biiyiik bir sohret kazanmustir.
Ahmet Yesevi, Tiirk tasavvuf edebiyatinin ilk biiyiik ismidir. Siirleriyle biitiin
Tiirk tilkelerinde derin izler birakmistir. Yesevilik tarikatinin da kurcusu olan
Ahmet Yesevi daha sonra Anadolu’da kurulan pek ¢ok tarikata kaynak olmus-
tur. Orta Asya ve Tiirk boylarinin bulundugu bélgelerde yiizyillarca sevilerek
okunan Bakirgan Kitabi’'nin yazari olan Siileyman Ata da, Ahmet Yesevi’nin
halifelerinden biridir. Onun eseri de dini, tasavvufi ve &gretici siirlerden olus-
maktadir.

Divan-1 Hikmet’in 6zellikleri sunlardir:

Divan-1 Hikmet, dini, tasavvufi ve &gretici bir eserdir.

Eserin yazilma amaci, halka islamiyet’i hikmetli bir sekilde 6gretmektir.

Dortliiklerin her birine “hikmet adi verilmis ve bu hikmetler Orta Asya ve
Anadolu’da yayilarak halki derinden etkilemistir.

Divan-1 Hikmet’teki siirler, sade bir dille yazilmis, 6gretici mahiyette man-
zumelerdir.

42 Eraslan, AhmedYesevi, II, 161.
4 Eraslan, AhmedYesevi, II, 161.
4 Eraslan, AhmedYesevi, II, 161.
4 Eraslan, AhmedYesevi, 11, 161.
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Ahmet Yesevi, siirlerini daha ¢ok 12’li hece vezniyle ve dortliikler halinde,
Hakaniye lehgesiyle yazmistir.” http://www.edebiyatogretmeni.org/divani-
hikmet-hoca-ahmet-Yesevi/

Mutlaka bk. https://tr.wikipedia.org/wiki/Ahmed Yesevi; https://
tr.wikipedia.org/wiki/Divan-%C4%B1_Hikmet

Yesevi’nin basarisinda, Tiirklerin zevklerine hitap eden bir siir iislubunu ya-
kalamis olmasimin rolii var madir? Bu iislubun eski Tiirk siiri ile benzer yonleri
var madar, varsa nelerdir? Ozanlikla alakasi nedir?

“Eski Tiirk Siiri Islamiyet 6ncesi Tiirk siiri hece &lciisiiyle yazilmistir. Ye-
dili, sekizli, onikili dl¢iilere ¢cok rastlanir. Kafiye 6nemlidir, dize baslarin-
da da kafiye yapilir. Nazim birimi dértliiktiir. Islamiyet 6ncesi Tiirk siirinin
dili Oz Tiirkgedir. Siirler, Tiirklerin o cagdaki diinya gdriislerini, yasantilarini,
duygularini, diisiincelerini dogal bir dille anlatirlar. Siirlerde doga, ask, kahra-
manlik, cesaret, binicilik, at sevgisi, askerlik, 6l1iim en ¢ok islenen konulardir.”

Onu miifessir kategorisinde degerlendirmemiz de miimkiin degildir. an-
cak Hikmetlerinde bazi ayetlere dogrudan, bazi ayetlere de dolayli olarak???

Biz bu makalemizde bu ince manalarin Kur’an ayetleriyle ilgili olanlarinin
izini slirecegiz.

Kendini ziihd ve takvaya adayan Yesevi, yasadigi manevi tecriibe ve zevk
hali neticesinde kalbine dogan manalari

Kalbini sezgi, ilham ve kesfe acan, onda feyizler dogduran ve kendini her-
kesin bildigi zahirin 6tesine tasiyan manevi/ruhi zevk hali Kur’an anlayisina
yansimis, ondan isari manalar elde etmesine vesile olmustur.

Ulastig1 ahlaki olgunluk ve manevi dereceye bagl irfani tevil giliclinii
Kur’an’in ayetlerini yorumlamasina yansimistir. Yesi’de ve Buhara’da giicli
bir dini tahsil gérmiis olmasisebebiyle Yesevikendinden &nceki tefsirleri,
hassaten tasavvufi tefsirleri ve bu tefsir tiliriiniin 6rneklerini goriip incele-
mis olmalidir. Dolayisiyla onun hikmetlerinde, bu tefsir biciminin hem nazari
hem de isari tiirlerine dair 6rneklere rastlamak mimkiindiir. Bu bakimdan
bu arastirmamizda biz, onun Kur’an ayetlerine yaptig1 tasavvufi yorumlarin
izlerini kendinden 6nceki ve sonraki tefsir kaynaklarinda tespit etmeye cali-
sacagiz.

Ote yandan Islam diinyasinda son derece etkili olan Yesevi’nin kendisin-
den sonraki yorumlar: etkilemis olmasi gerekir. Bu bakimdan onun yorum-
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larin1 zaman zaman diger mutasavviflarin yorumlariyla karsilagtirmak ayrica
heyecan verici olacaktir.

Miinker ve nekir melekleriyle ilgili yorumu:

Allah, Allah yer altinda vatan eyledi

Miinker-Nekir “Rabbin kim?” deyip soru sordu;

Arslan Baba’m Islam’indan beyan eyledi

O nedenle altmus {icte girdim yere.*

Onun bu dizeleri iki tiirlii yorumlanabilir: O, ya miinker ve nekir melek-
lerini gerceklikleri olan birer varlik olarak gérmemekte, bunun yerine onlari
nefsi terbiye etmenin birer vasitasi olarak gérmektedir, ya da onlar1 hakiki
varliklar olarak gorerek altmis {i¢ yasindan itibaren yasamaya basladig1 meza-
rinda onlar1 tahayytil etmektedir.

Sonug

Tefsir ilmi uzmanlar1 tasavvuf erbabinin bu yorumlarini genel bir isim
altinda toplarken iki farkli adlandirma yapmaktadirlar. Bir grup arastirmaci
mutasavviflarin olusturdugu tefsir akimini Tasavvufi Tefsir diye adlandirirken,
diger bir grup Isari Tefsir demeyi yeglemektedir.

4 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet,Ed. Mustafa Tatci, Hikmetlerin Tiirkcesi: Hayati Bice,
Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi Miitevelli Heyet Bagkanligi, 2016,s. 51.



XOCA OHMOD YOSOVININ
OYRONILMOSININ QADAGAN EDILMOSININ VO
ONU ARASDIRANLARIN GULLOLONM®OSININ SOBOBLORI

Ali SHAMIL"
Giris

Biitlin miistomlokagi dovlotlor kimi Rusiya da isgal etdiyi xalqlar1 oabadi asaratindo
saxlamaq {iglin uzunmiiddatli planlar hazirlayib hayata kegirir. Bu plan isgal altin-
daki xalglarin xiristianlasdirilmasi vo ruslagdirilmasindan ibarot idi. Car Rusiyast
donominds bu plan yarigizli va nisboton hoyata kegirilirdi. Onca tiirk vo miisolman
xalqlarmin yiizillar boyu islatdiklori arab slifbasini doyismak, maktab va madrasalari
baglamaq, qadinlari-analari xristianlagdirmaq istoyirdilor. Lakin onlar unudurdular ki,
islam dinini tiirkco yayan Yosovi dorviglorinin rolu he¢ do moktob vo modrasolordon
az deyil. Kdgari hayat siiron toplum arasinda davrislarin apardig: tebligatin giicii ki-
tablardan, madrasalordon daha bdyiik idi. Ona géra do Rusiyanin osarat altinda saxla-
dig1 xalqglar xristanlagdirmaq, sonra da Ruslasdirmaq siyasati cox long gedirdi.

Bolseviklor hakimiyyati silah glicline oslo aldiqdan sonra ¢arizm ruslagdirma
siyasatini sart va aciq sokilde hoyata kegirilmoya basladi. Onco dinin hokumotden
ayrildigin elan etdilor. Hakimiyyatlorini méhkomlondirdikco dine qarst miibarizoni
da sartlasdirdilar. Belaca ateist bir toplum formalasdirmagq, sonra da beynalmilslgilik
adi altinda ruslagdirmaq siyasoti yeritmoyo basladilar.

Carizmin siiqutundan yararlanib 1918-ci il mayimn 28-do miistoqil dovletlorini qu-
ran Azorbaycanlilar iso bolseviklordon forqli yol se¢dilor. Yeni qurulmus Azorbaycan
Xalq Ciimhuriyystinin 1918-ci il iyun ayinin 17-ds teskil edilon kabinetinde Xalq
maarifi vo dini etiqad nazirliyi do oldu. Hokumotdo bes dofo kabino doyisikliyi olsa
da onun dordiinds dini etiqad nazirliyi olmusdur.

Bolseviklor 1920-ci idlo Azorbaycani isgal edorok demokratik yolla segil-
mis hokumati dagitdigdan sonra qurduqlari yeni hokumotds dini islor ilo bagl na-

! Dr., Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi
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zirliyi qurmamuislar.Onlarin hakimiyyastinin ilk illorindo Azorbaycanda dino ikili
baxis: 1) loyallar-mdtadilgilor (N.Narimanov, S.M.9fondiyev va b.); 2) radikal-
lar (S.Agamalioglu, R.Axundov, 9.Qarayev vo b.) olmusdur (http://modern.az/
articles/45732/1/#gsc.tab=0).

Hakimiyyatlarini méhkomlendirdikden sonra dins garsi miibarizani sartlagdirmays
baslamislar. 1922-ci ildo Rusiyada din sleyhino baslayan prosesslor Azarbaycana da
tosirsiz Otlismoyib. Moskvada “Allahsiz” (“be36oxnnk™) adli gozet nogr olunmaga
baslayib. Az sonra, 1923-cii il sentyabrin 12-do Moskva soharinds Din ©leyhins Ko-
missiyanin ndvbati iclasinda “Miibariz Allahsizlar” dornaklorinin toskili ideyasini
iroli siiriiliib. Oktyabr ayimin 7-da iso bu toklif “Allahs1z” gazetindo dorc edilib (http://
az.azvision.az/news.php?id=12459).

1923-cii ildo “Materialistlor klubu”nda bir araya golon Azerbaycan hokiimot
rohbarlorindon S.Agamalioglu, R.Axundov, ©.Qarayev kimi bolseviklor namaz qil-
magq, hacco getmok v s. Islam ayinlorinin zohmotkes xalqin fiziki vo monavi inkisa-
fina yabang1 oldugunu iddia edirdilor. Onlar xalq arasinda elmi kommunizmi, elmi
ateizmi toblig edorok yalniz dini mévhumata vo xurafata deyil, biitovliikdo islama qar-
st ¢ixirdilar (http://modern.az/articles/45732/1/). 1924-cii ilin yanvarinda Azorbaycan
K(b)P Siyasi Biirosu “Din sleyhins komissiya” yaradir. Moskvanin gostarisilo 1924-cii
ildo Azorbaycanda da Allahsizlar Comiyyati yaradildi ki bu togkilat sonralar “Miibariz
Allahsizlar ittiifagi”na gevrilir. “Allahsizlar comiyyati nin isini siiratlondirmok iigiin,
AK(b)P 1929-cu ilin aprelindo kegirilon plenumu dino qarst miibariza, ¢cadranin va
papagn atilmast ilo baglh mosaloni do miizakirays cixarilir. Islama gars1 bolsevizmin
tutdugu radikal siyasot onunla naticolondi ki, 1930-cu illorin sonlarinda Azarbaycanda
comi 20 moscid formal faaliyyot gostorirdi (http://modern.az/articles/45732/1/)

Bolseviklor hotta gorqde genis niifuz qazanmisg “Molla Nosroddin” jurnalini da
“Allahsiz” ad1 altinda nosr etmoyo baslayirlar. Jurnalin bir nego say1 nosr edildikdon
sonra hokumatin dostoklomosine baxmayaraq baglanir.

Sovetlor Birliyinin hor yerindo oldugu kimi, Azorbaycanda da moscid, kilso vo
sinaqoqlarin kiitlovi baglanmasina, din xadimlorinin toqib olunmasina baslanir. Quran
zorarli bir kitab kimi qadagan edildi. 1928-ci ilin dekabrinda AK(b)P MK Royasot
heyatinin iclasinda “Kondlilore moadani ehtiyaclari ii¢lin verilmis moscidlor haqqinda”
mosoloyo baxildi, bir sira moscidlor modoni-maarif miiossisaloring, anbarlara, isteh-
salat sexlorina vo s. gevrilir. Bu gorarin tosiri ilo 1929-cu ildo 120 mascid moktobo
cevrilir.
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Kollektivlosmo bolgeviklor ii¢lin  biitovliikdo din oleyhino miibarizonin
giiclondirilmasi kimi basa disiilirdi. 1929-cu ilin fevralinda biitiin partiya
toskilatlarina UK(b)P MK katibi L.Kaganovigin imzasiyla “Din oleyhino miibarizo
iglorinin giiclondirilmosi todbirlori haqqinda” adli tam moxfi sonad gondorilir. Artiq
dino gars1 miibarizo sinfi-siyasi miibarizo ilo boraborlogdirilir.

1929-cu il aprelin 8-do SSRI hékumatinin “Dini toskilatlar haqqinda” farmanindan
dorhal sonra Azorbaycan K(b)P 1929-cu il aprel plenumunda dino garsi miibarizo,
¢adranin va papagin atilmasi ila bagli masalani miizakirs edilir. Plenumun gorarinda
deyilir: “Allahsizlar ittifaginin isi giiclondirilsin. Azorbaycan dilindo din oleyhino
miintozom isi qaydaya salmaq vo genislondirmok, kondlordo gabaqeil ictimaiyyotci,
kolxozgu, komsomolgu va basqalarindan ibarat comiyyst 6zaklari toskil etmak lazim-
dir” (http://az.azvision.az/news.php?id=12459).

Sovetlorin apardig1 sort siyasoto baxmayaraq islam dinini insanlarin galbindon
silmok miimkiin olmurdu. Heg bir yerds rosmi geydiyyati olmayan, hor hans1 bir
togkilat otrafinda birlosmoyon dovriglor Ohmod Yosovinin ononasini yasadaraq ana
dilinds islam dinini toblig edirdilor.

1. 9min Abidi Ohmad Yasaviya baglayan sabablor

1898-ci il noyabrin 2-do Bakida dasyonan Miitallibin ailosindo dogulan Zeynalab-
din sonralar ©min Abid kimi taninir. O, ilk tahsilini anas1 Molla Reyhanin evds qadin-
lar vo usaqlar tigiin agdig1 “Quran” kurslarinda aldigdan sonra Bakidaki 3-cii Aleksan-
dirOglan gimnaziyasinda oxuyur. Yeniyetmoliyindon seirlorini vo hekayolorini qozet
va jurnallarda Abid, Abid Miitallibzads, Abid Miitallib oglu, Qozqurab bay va s. im-
zalarla nosr etdirir. 1918-1926-c1 illordos Istanbuldaki Dariilmallimeyi aliye vo Dariil-
flinunda oxuyur. Homin illorde Giiltokin imzasi ilo antisovet seirlorini vo Omin Abid
imzast ilo elmi mogalalorini nosr etdiri AMBA AEITVSMA fond 39, siyah1 374).

Onun milli doyarlors bagli bir miisolman kimi  formalagsmasinda anasinin vo bo-
yiik qardasi1 ©liabbas Miiznibin, eloca do o dévrki Bak1 miihitinin rolu danilmazdir. O
donom Bakinin kii¢olordindo hor giin koskiillii dovriglorin tiirkco noho demosinormal
bir hal sayilirmis. Bu dovrislorin oxuduglari arasinda ©hmad Yasovinin hikmotlori do
olmamig deyil.

Omin Abidin boyiik qardasi ¢arizma qarsi golomi ilo doyiisdiiytindon 1911-ci ildo
habs edilorok Sibira siirgiin edilmigdi. Miisavat Partiyasinin asasin1 qoyanlardan biri
olan, satirik sair, torclimogi, publisist, nagir Oliabbas Miiznib islama dair ¢ox doyarli
asarlor yazmig vo torciimo etmigdir.
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Omin Abidin 1913-1918-ci illords nosr etdirdiyi seir, hekayo, torciimo vo pub-
lisistik moaqalalerinde ©liabbas Miiznibin lisyankar ruhu aydin duyulur. Satirik
seirlorindo 6z dilino xor baxanlar, glinlinii sarxoslugla kegironlor tonqid edilirdiso,
ictimai siyasi geirlorindo Tiirk gonclorini miibariz olmaga, birlosmoys cagirirdi. “Tiir-
kiin samasindan ganlar damdigindan”, “6ksiiz Votonds bayqus yuvasi artdigindan”
narahat olan 15-16 yasli sair “Sanli addimlar at, ey Tirk oglu” deyarak hayqurir.

Baglar xarab oldu bahar caginda,

Cigok goriinmoyir Tiirkiin baginda.

Obasinda, ¢6liinds, yaylaginda

Mozarliga bonzor Turan ellori (Giiltekin, 1999:90).

deyan sair Turan ellorini xarabaliga dondoron imperiyalar1 da gostorarak yazir:

Bu giin Qarbin goklarinds Tiirks qarst
Kosafatli buludlar da qabariyor (Giiltekin, 1999:92).

Yetismokdos olan nasli qorxmaz, miibariz olmaga sasloyon, millot vo voton yolun-
da bagdan belo kegmoyin sorof oldugunu sdyloyon gonc sair “Tiirkiin dordi” seirini
asagidaki misralarla bitirir:

Fagat, ey arslan yiirokli bogim!

Ey yigit, gohorman, rosid Tiirkiim!

Olds Tiirkliik nisan1 al bayrag:

Bu ¢okismo cohanina ¢ikarak

Yagasin tacidar millot!

Yasasin sohriyar millot! (Giiltekin, 1999:74).

Omin Abid siyasi cohatdon on cosgun, doyliskon seirlorini 1920-1926-c1 ildo ya-
zaraq Giiltekin imzast ilo ¢ap etdirmigdir(Giiltekin, 1999:9-19). Ohmod Coforoglu bu
seirlor haqqinda yazir: “Giiltekin bagin seirlorinin qiivvet vo giicii, deyo bilorom ki,
siyasi motbuatimizdan daha ¢ox rogbat goro bilmisdi. On yaxsi bazi seirlori bastolonib
Istanbul ohalisi arasinda bu giin do torenniim edilmokdadir” (Caforoglu, 1932, say1
8-9).

Rusiyanin Sovet Ittifaqi ad1 ilo yenidon Qafqazi, Tiirkiistan1 miistomloks boyun-
durugu altinda saxlamaq cohdina qars1 ¢ixaraq giirciilori (“Giircii qardas”) (Giilte-
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kin, 1999:59), Qafqaz xalqlarin1 (“Kafkas tiirkiisii”) (Giiltekin, 1999:57), diinyanin
miitoraqqi insanlarmi diismens qarst birlosmays ¢agirir. Onun “Buzlu Cshsnnom”,
“Bayragim vo Istiglalim”, “Azarbaycan istiglali”, “Annema”, “Canavar”, “Ceka”,
“Bolsevik”, “Moskova” va b. seirlori Sovet ideologiyasini ifsa edon, ona qarst sort re-
aksiya veran bir insanin {irok yangist ile yazdigi misralar idi (Giiltekin, 1999:22-60).

Onun 14-20 yaslarinda nosr etdirdiyi asarlor odobiyyata istedadli bir votonsevarin
golisindon xobar verir.

2. 9min Abidin elmi asarlori

Holo Istanbulda tahsil aldig1 vaxtlar Bakidaki jurnallarda elmi mogalalorini yayimla-
dan ©min Abid biitiin taqib va tozyiqlors baxmayaraq geca-giindiiz elmi arasdirmalarimi
davam etdirmisdir. Azorbaycanodabiyyati tarixindo bir gox movzuya ilk dofo o toxunmus-
dur. Misal olaraq Soéhbatiil-osmorin M.Fiizuliyo aid oldugunu siibut edon, Kitabi Dado
Qorqud haqqinda doyarli arasdirmalar aparan, Tiirkiya, Azarbaycan, Tatar, Ozbok, Qagauz,
Korkiik vs. Tiirk xalqlarinin bes min manisini miiqayisa edon, tarixini miioyyanlogdiron ©min
Abiddir. Arasdirict sadoco Azarbaycanda yayimlanan qozet vo jurnallar ils kifaystlonmoyarok
Ankara, Somoargond, Bunakski (Da\istan) jurnallarinda da aragdirmalarim yayimlamigdir.

Mirzo Fotoli Axundzadonin osorlori, dini tongid etmosi vo odobiyyata gotirdiyi
yeniliklordon dolay1 Sovet Azorbaycaninda xiisusi qaygt ilo aragdirilib 6yronilmasi plan-
lagdirilmigdi. Axundzadonin on yaxst aragdiricilarindan biri do ©Omin Abid idi. Buna
g6ro do onu mocburan Elmlor Akademiyasinda iso gotiiriirlor vo Oli Nozmi ilo birlikdo
Axundzadonin 3 cildlik asarlorinin nosrini tapsirirlar. Qisa zamanda bu is bitmis olur. Onun
Fars dilinds osarlerini ®min Abid Tiirkcays gevirir bdyiik bir On s6z yazib bazi mévzular-
da genis agiglama verir. Azorbaycan Elmlor Akademiyasi Elmi Heyoti Omin Abido 1926-
1935-ci illor arasi foalyystindon dolay1 heg¢ bir dissertasiya yazmadan elmlor namizodi
daracasi verilmasini taklif edir, ancaq siyasi miilahizolor buna imkan vermir.

Omin Abidin M.F.Axundzads haqqinda apardig1 aragdirma hacminin boytikliyiine vo
ohato dairasine goro digqoti calb edir. Bes, alt1 dil bilmasi, yaxs1 olagolor qurmast ona M.
Fatoli Axundzads (Avropa, Rusiya, Tiirkiya, Azarbaycanmatbuatinda yayimlanan aragdir-
malara bir nazor) (Maarif is¢isi,1928:40-44, say1 4(36), say1 5-6(37-38): 24-32, say1
7-8 (39-40):87-93), kimi bir kitabi tamamalamaga gorait yaradir. Qazi Blithanoddin (Maa-
rif va madaniyyat, 1927 :42-45, say1 4-5 (39-40)), Fiizuli, (Maarif va madaniyyat,1926:
32-34, say, 12 (35)), Hobibi (arxivde saxlanilir — ©.S.), Xotai orta osrlor (Maarif is¢isi,
say13 (23): 50-55, say1 4 (24): 58-61, say1 6-7 (26-27): 45-62) sairlari ilo birlikds, 19-cu
yiizildo Axundzadoni do ortaq tiirk odobiyyatinin tomsilgisi kimi aragdiran Omin Abidi gor-
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diiyii bu islor miiasirlorindon forglondirir. (Maarif is¢isi, say1 3 (35):20-50) Axundzadonin
bir ¢ox esarini ilk dofo ortaya ¢ixaran va onlar haqqmnda bilgi veran ©min Abid olmus-
dur. ©min Abid 1933-36-c1 illorin motbuatinda 10-a qador aragdirmasini yayimlatmigdir.
Axundzadonin ii¢ cild halinda yayimlanan asarlorinin birinci cildino Omin Abidin yazdi-
81 Onsoz 182, ikinci cildino yazdigi iso 118 sohifaden ibaratdir. Qaynaqlarm verdiyi bilgiyo
g06ra onun Axundzads haqqinda iki monoqrafiyasi vo bir ne¢o arasdirmasi var. Ancaq 1937-
ci il tozyiqlori bu asorlorin yayimlanmasina angal olmusdur.

Azori Odobiyyatinda Tiirkgonin Tokamiilii (Maarif vo Madaniyyat,1926:17-22,
say, 2-3 (26-27), Elmi horokatlar (Maarif ve Madaniyyat, 1927:41-43, say1 9 (44),
Odobiyyat voElm (Maarif Is¢isi, 1927: 49-53), say1 9 (29), Oktyabr inqilabinin
Azorbaycan®dobiyyatina Tosiri (Maarif Is¢isi, 1927:67-95), say1 10(30), Azorbaycan
proletar jurnalistikasi tarixinabir nozor (Dan Ulduzu, 1928:21-26), say.1 (13), say1
2 (14):20-23, say1, 8-9 (20-21):38-41), Azorbaycan: Yeni bir modoniyyst morkozi
(Dan ulduzu, 1928:5-6, say1 4-5 (16-17), Tiirk Odobiyyatinda M.F.Axundov (Dan
Ulduzu, 1928:22-25, say1 4-5 (16-17), say1 6 (18):9-14), AzorbaycanOdabiyyatTarixi
otrafinda (Ingilab vaMadaniyyat, 1929: 45-47, say1 1), Bdyiik Sura Ensiklopediyasi
vo Tiirk Odebiyyati (Ingilab vaMadaniyyat, 1929:37, say1 2), Tiirk El Odobiyyatina
elmi bir nozar (Oguznamo, Prof. Samoylovigo) (Dan Ulduzu, 1929:30-32, say1 5 (29),
say1 8 (32): 28-29), M.F.Axundovun olifba ingilab1 vo latin sistemli olifbas1 (/ngilab
vaMoadaniyyat, 1929:33-39, say1 6), Zarorli tonqidlor (/ngilab vaMadaniyyat, 1929:31-
34, say1 10), Asirot Dovriindoki Azorbaycan ©dobiyyatina aid Sonadlor (Azarbaycani
Oyranma Yolu, 1930:48-52, say1 3 (8)), Tiirk xalglar1 adobiyyatinda mani névii
voAzorbaycan bayatilarinin xiisusiyyotlori (Azarbaycani dyranma yolu, 1930:9-42,
say14-5 (9-10), Aprel Madoniyyati voxarici motbuat (Ingilab voMadaniyyat, 1930:34-
36, say1 4), M.F.Axundzadonin molum olmayan osorlori (Ingilab ve madaniyyat,
1930:45-49, say1 11-12) va yaymlanmamis, ol yazmasi arxivdesaxlanan Azarbaycan
Folkloru, Habibi, Mirza Oli Okbar Sabir vb. Maqalalori vo adma gaynaqlarda rastla-
digimiz, 6zlinii oxuya bilmadiyimiz moqalolori do onun Azarbaycan Tiirklarinin
OdobiyyatTarixi kitabinin pargalart kimi qiymstlondirilmalidir. Bu asarlor do onun
OdobiyyatTarixini yazmaq metodlar1 haqqinda fikir yiiriitmoays imkan verir. O, hobs
olundugu zaman KQB torofindon ol qoyulan osorlori ilo birlikde 1931 vo 1936-c1
illords yayimlanmagq ii¢iin nogriyyata verdiyi kitablar da itir.
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3. Azarbaycanda 9hmad Yasaviyo miinasibat vo Omin Abidin bu mévzuda
arasdirmalari

Dino, milli doyarlora qars1 sart tobligat getdiyi bir vaxtda Omin Abid elmi asaslara
dayanaraq milli doyarlorimiza, dinimizs sahib ¢ixmagi toblig edon mogqalosler yazir. O
dovriin on sanballi elmi jurnalt olan “Azarbaycani 6yronms yolu”nda bels bir qeyd
var: “Ohmad Yasavinin asarlorindon Azarbaycanin matbuatinda ilk dofs olaraq “Ma-
arif ig¢isi” jurnalinda nosr olunmusdur” (9min, 1930, 4-5:17). Bu sotirlorin miiollifi
Omin Abiddir.

Bu fikir ©hmod Yaesovinin Azorbaycanda ilk dofs tanidilmasi kimi basa
distilmomolidir. Yiiz illor boyu dorvislor ©hmoad Yosovinin seirlorini Azarbaycanin
har bir kandinds, qasabasinds oxuyurdular. Omin Abid iso ©hmad Yosavinin asarlorini
Azorbaycanda Arvopa metodlart ils aragdiran ilk alimlorden oldu. Hosenogludan
baslamis ta XX yiizillikdo yasamis bir ¢ox Azorbaycan sairi az vo ya ¢ox doracodo
.Y osovidon yararlanmigdir. Rusiyanin Qafqazi, Tiirkiistan1 isgali xalqlarimiz arasin-
dak tarixi baglart qirmigdi. Rusiyanin isgalgt yiirlislori no qodor zararli olsa da aydin
diistinco sahiblori bundan millotin vo xalqin xeyrina istifado etmoyo ¢alisdilar. Avropa-
nin inkisaf etmis texnologiyasini dyrondilor. Orada ali tohsil aldilar, tarixs, odobiyyat
tarixing, folklora Avropa metodlari ilo yanagmaga bagsladilar. Milli diisiincali aydinlar
yeni metodlarla Tiirk diinyasin1 dyronmoyo, xalqda milli siiur oyatmaga calisdilar.
Belo aragdiricilardan biri do ©min Abiddir.

O.Abid 1928-ci ilde Bakida ¢apa hazirlanan “Bayatilar” kitabina 6n sdz yazmaq
haqqinda tapsiriq alir. Iso yiiksok milli siiurla yanasan ©.Abid yalniz Azorbaycandan
toplanmis bayatilar haqqinda fikir sdylomoklo kifayoatlonmir, Turfan, Altay, Ozbok,
Miser, Kazan, Krim, Qaqauz, Anadolu, iran vo Dagistan tiirklori arasinda genis yayil-
mis 4 misrali 7 hecalr seir soklini miiqaisali tohlil edir vo janrin tarixini do dorindon
aragdirir. Belo bir agir vo sorafli iso girison arasdirict heg clir Ohmod Yosovinin yazdi-
&1 7 hecali dordliiklorden yan kega bilmazdi.

“Maarif isgisi” dorgisindo ©hmoad Yosovidon bohs edon, Azorbaycan motbuatinda
ilk dofs onun seirlorini ¢ap etdiron ©min Abid “Heca vozninin tarixi” osorinds yazir:
“Tahkiya¢iliyin imumi xarakteri géz 6niins gatirilacok olursa, heca vozninin onlarca
maqbul gdriinmasinin monasi qolayligla anlasilir. Qayasi daha boyiik bir oksariyyato
- mofkuravi tolginlors tosir yapmaq olan tohkiyye toskilati xalq ruhunu noazors al-
maq vo xalq adabiyyati elementlorini qullanmaq macburiyyastinds idi. Bunun iigiin
tohkiyyo seiri milli xalq seiri olan heca ilo yaradilirdi” (Abid Omin, 1927, 6-7:48).
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Boas bu dini ideoloji adebiyyatin asasin1 qoyanlar kimlor olmusdur? Islam dini
Ispaniyadan Yapon imperatorluguna godor yayildig1 Avroasiya mokaninda genis bir
arazini kapsadig1 bir vaxtda “tohkiyoseirini - milli xalq seirini yaradan kimdir?”-
sualina ©.Abidin arasdirmasinda aydin cavab verilir. O yazir: “Heca voznini ilk mii-
dafii olaraq Yaesovi tohkiyasinds buluruz. Yaesovilik torigati lizra dogan adabiyyatin
moshuru miladi 12-ci asrdo yasamis sair, hokim 9.Yasovinin “Divani hikmot” adinda
toplanan osorloridir. ©hmoad Yosovi hecayi qullanmaqla borabor ona daha oski za-
man mohsullarindaki veziyystden ayiran miitokamil bir sokil vermemisdir. Onun
asarlorindo do heca itiradli misrai ahangdon mohrum bulunaraq ibtidai texnikani
miihafizo etmokdadir” (Abid 9Omin, 1927, 6-7:49).

Yosovi “Divan”mi diqqoetle nazarden kegiran vo onu oncoki qaynaqlarla qarsi-
lasdirmali sokilde aragdiran ©.Abid “Divan”da vo basqa qaynaqlarda rastlagdigi 12
hecali seir goklinin do mayasinda yeddiliklorin duraqi (bolgiisii) durdugunu soyloyir.
Fikirlorins aydinliq gatirmak ii¢lin ©.Yasaviden bir yeddilik, bir on ikilik seir niimuna
gostorir. Yeddi hecaliya niimuno kimi 9.Yasovinin moshur “Asiqlor” radifli seirini
verir. Seir:

On sokkiz min alomda

Heyran bolgan asiqlar,

Tapmaq masuq suragin

Sarsan bolgan asiqler.

bandi ils baglayir vo

Ohmaod sihnom asiq bol,

Sidqini birle sadiq bol,

Dargahina layiq bol,

Canan bolgan asiqlor.

bandi ilo tamamlayir.

On iki hecal:

Xizir babam sald1 mani o subu yolga,

Ondan sonra doarya bulub tagdim dostlar.

beytilo baglayan seirini do biitiinliiklo moqalosindo verib (Abid Omin, 1927,
6-7:49).

Omin Abido goro “Kitabi-Dado Qorqud”da, “Kutadgu bilig”ds, “Divani-liigat-it
Tiirk”ds rastlanilan, ©hmoad Yosovinin “Divani hikmot”inds genis islodilon on iki he-
cali seir novii miladi 13 yiizilds ©li torafinden gslome alinmis “Yusif vo Ziileyxa”
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dan sonra 6z yerini on bir hecali qogsmaya vermoys baslamigdir. On iki hecalr seir
tamamils siradan ¢ixmasa da, on birlik qgogsma gador foal olmamigdir.

Ohmad Yosovi yaradiciligint movzusu ilo bagh aragdirmaya colb edon 9.Abid
yazir: “Ohmad Yosovi zamaninda Orta Asiya Tiirklori heca voznilo bir ¢ox xalq
monzumolorine malik olmugdur. Halo bu xalq monzumolori i¢indo yeddi hecai gox
modda olmus olacaq ki, miihitin adabi tesiri altinda ©hmad Yosovi do yeddili vozna
¢ox ohomiyyat vermisdi” (Abid 9Omin, 1930, 4-5:18).

O.Abid yalniz tarixden yazanda deyil, miasirlori ilo adebi miibahisalords da
Ohmad Yosovi yaradiciligina soykonmisdir. Moas: ©li Nazim Moskvada nosr olunan
“Pecat i revolyutsiya” jurnalinin 1929-cu il iyul sayinda “Azorbaycan odobiyyati”
adli bir moqalo ¢ap etdirmisdi. ©.Abido goro ©.Nazimin “Ingilab vo modeniyyat”
(Azarbaycan), “Dan ulduzu” (Giirctistan), “Tiirk Yurdu” (Tiirkiya) dorgilorindo cap
etdirdiyi moqalslorinin ruscaya torciimoasi olan bu osordo ¢oxlu yanlisliglar var.

Biz iki aragdiric1 arasindaki elmi miibahisays aydinliq gatirmokdan uzagiq. Clinki
Nizamaddin Babayev “Odobi miibahisalor” asorindo bu mosoloyo kifayot qodor yer
ayirtb (Babayev Nizamaddin, 1988). Yalniz mévzumuzla bagli bir mosaloys toxu-
nacagiq.

O.Nazimin Azorbaycan odobiyyati tarixinin 13-cii yiizildo yasamis Hosonoglu
ilo baslanmasi fikrino etiraz edon ©.Abid yazir: “Azorbaycan adobiyyati Nazimin
tokrar etdiyi kimi no Hosonoglu kimi sufi bir seyxlo, no do Sah Ismayil Xotai kimi bir
dorobayi ilo baslamaz. Bizim odobiyyatimiz Azorbaycan torpaqglarina kogmoyo bagla-
yan ogiratlorin, buralarda kondlor tasis etmolori vo kond tosorriifatinin tomolini qurma-
lar1 sayosindos inkisafa baglamisdir ki, bu da hicri tarixinin avvellorine qodor enir. ...
Hosonogludan daha avval Veys oglu ©hmod, ondan da avval Soms Tabrizi (Arasdirict
yanilir, Soms TabriziYosovidon sonra yasayib - ©.S.) var ki, bu suratlo Tiirkco osarlori
moalum olan ilk sxolastik sailorimiz hicri altinci asra qader enmis olur.” (Abid Omin,
1929, 10:31) (D.Abid Azorbaycanin yazili adebiyyatini nozerds tutur. Umumilikdo
180 odobiyyat tarixini “Kitabi-Dado Qorqud’la baglayir - 9.S.).

O.Abidin yaradiciligl, onun adobiyyat tariximizs baxislari ilo yaxindan tanis ol-
mayan oxucu aragdiricinin Veys oglu ©hmadi Azorbaycan odobiyyati tarixine daxil
etmosindo bir yanlisliq goror vo onu tiirk xalglart arasinda ziddiyyot yaratmaqda
tagsirloendirar. Onun yaradiciligi ilo yaxindan tanisliq ise ©.Abidin cosqun bir
millotsevar, tiirk xalglarmin birliyino ¢alisan vo bu yolda canindan kegon bir soxs
oldugunu géror. O, holo Istanbul Universitetindo tolobs ikon Bakiya géndordiyi
moktubunda yazirdi: “Azari tiirkcasinin... on dordiincii asrin ortalarina gadar do-
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gurdugu mohsulatin fonetik etibarilo Solcuq tiirkcosinin mohsulu aid etsok yanlig bir
horokot olmaz” (Abid 9min, 1926, 2-3:20).

Miladi 14-cii yiizilin ortalarina qodor tiirk xalglarinin adebiyyatinin ortaq oldu-
gu gonastinds olan arasdiricinin fikrinco, sonraki yiizillordo bu ayrilma siiratlos, yoni
bir-birini anlamayacaq doracado olmamis, oksino, homiso bir-birindon bohrologmilar.
Fikirlorini isbatlamaq ii¢clin ©.Abid on besinci asro dogru cigatay odobiyyatinin
giiclondiyini, Olisir Novai kimi dahilor yetisdiyini vo Azorbaycanda nego-neco sai-
rin, liigot misllifinin cigataycadan bshroalondiyini yazir. Onun aragdirmalaria gora
bu Otori bir tosir olmamig 17-18-ci yiizilodok davam etmisdir. XIX yizillikds iso
M.F.Axundov yaradiciligindan istor tatarlarin, istor qazaxlarin, istorso do 6zboklorin
bahralonmasini tobii ve qanunauygun sayir.

Tiirk xalglarinin odbiyyat tarixini, madoniyyatini dorindon dyronon, onun ortaq
cohatlorini ortaya qoyan ©min Abidi bu giin tiirk diinyasi laziminca tanimir. Bunun
da osas giinahkar1 Sovet irticasidir.

O.Abid Istanbuldan Bakiya déndiikdon sonra burada Giiltokin imzast ilo yazdig
seirlords oldugu kimi a¢1q doyiiskon mévqeds dayanmadi. Tamam basqa bir yol se¢di.
Odobiyyatimizin tarixini arasdirmaga bagladi. Sovet xiisusi xidmot organlar1 (KQB)
onun elmi mogqalslorindoaki tiirkliik ruhunu goriir, bundan qorxuya diisiirdii. Ona elmi
dolillarle cavab vers bilmadiklorindon toqib edir, isdon ¢ixarir, morkozdon — adobi vo
siyasi mithitdon uzaqlasdirirdilar.

Biitiin tozyiq va toqiblora baxmayaraq ©.Abid aqidesindon déonmiir, Orxan-Turfan
abidolorini, “Kutadgu bilig”i, “Divani-ligat it tiirk™ i, “Divani hikmoat™i va s. toblig
edirdi. Onun Shdassindan gals bilmayacaklarini géran Sovet ideologlart 6liimiine fatva
verdilor. 1938-ci il oktyabrin 21-do saat 21.00-da DTK (KQB) zindaninda 40 yasi
tamam olmamuis istedadli bir alimi, coggun vatonparveri giillolodilor(AMTBA, dosye
32796).

Omin Abid giillolonss do, 6mriinii hosr etdiyi ideyan1 ger¢oklosdirdi. Tiirk xalgla-
rinin niimayandolorinin tez-tez bir araya golmosi, modoniyyatlorini, adabiyyatlarini,
tarixlorini Oyronmasi ©Omin Abid ve onun kimi millatsevarlorin ideyalarinin
6lmazliyine gozal niimunadir.

Sonuc
Qoribo burasidir ki, Ozbokistanin codidgi sairi, mill diinyagériisii ilo bdlgonin
aydinlarina giiclii tosir gostoron Abdurauf Fitrot ©hmod Yosovini tondid etdiyi bir
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dovrdo ©Omin Abid ©hmad Yasovinin dini nofaslorinin iimumtiirk adobiyyatinin inki-
safina giiclii tokan gosterdiyindon sz agirdi.

Sovetlor Birliyinin rosmi sonadlorinds dindarlarin heysiyyatina toxunmamaqdan
$0z agilirdisa amaldo onlar har ciir algaldilir, toqib edilir, hobsxanalara vo siirgiinlora
gondarilir, giillalenirdilor. Rasmi sanadlords belo dindarlarin heysiyyatina toxunma-
magin ardinca ona tamam oks olan fikirlor golirdi. Bunu Sov.IKP Programinda da
aydin gérmok olar. Orada yazilib: “Partiya adamlari, diinyani elmi-materialistcosino
anlamaq ruhunda torbiys etmoak va dindarlarin heysiyyatina toxunmadan dini mév-
humat1 aradan qaldirmaq t¢ilin ideya tosiri vasitolorindon istifado edir. Miintozom
suratdo genis elmi-ateizm tobligatt aparmag... dini etiqadin osassizligini sabrlo izah
etmok lazimdir” (Sov.IKP Proqrami, 1973:108).

Ali vo orta ixtisas moktoblorindo “Elmi ateizmin asaslar1” fonni todris edilirdi. Sov.
IKP MK yaninda Ictimai Elmlor Akademiyasi torkibindos Xiisusi Elmi Ateizm Insti-
tutu yaradilmisdir (1964). Azorbaycan SSR EA Falsofo vo Hiiquq Institutunda elmi
ateizm sobasi vardi. 1968-ci ildo Azarbaycan Dovlat Ateizm Muzeyi yaradildi(ASE,
1976: 460, 1 cild).

“SSRi-nin biitiin diinyada banzori goriilmomis nohong tobligat masini vardi vo
modernizmdon giic alan, zokanin giiciine inanan, elmlo, maarifio hor seyin doyisocoyino
iman gotiron kommunistlor islama qars1 qilincla yox, sdzlo miibarizo aparirdilar. Mi-
sal tigiin 1948-ci ildon 1976-c1 ila qodor Azarbaycanda islam sleyhina 96 kitab cap
edilmisdi, Markozi Komitonin xatti ilo hor il Azerbaycanda islam oleyhina 15 min
miithaziro oxunurdu ( http://kulis.lent.az/m/news/2060).

Sovetlorin tobligat magininin var giicii ilo islomasing, dindarlart mohvetma siyasati
ylirlitmoasine baxmayaraq, Sovetlor ¢okdiikdon sonra islam dinina giiclii axin bagladi.
Yeni maoscidlor tikildi, ilahiyyat tohsili veran modrosolor asildi.

©hmad Yasavi va onun ardicillarinin asarlori kiitlavi tirajla ¢ap olunub yayilmaga
baslandi. ©min Abidin do ©hmad Yosovi haqqinda yazdiqlart dofslorlo nosr edildi.
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OLISIR NOVAININ “NOSAIM UL-MOHOBBOT” TOZKIROSINDO
XOCA ©HMOD YOSOVI IZLORI

Almaz ULVI (BINNATOVA)!

1.Yasavi va Yosoavilik Novai dovriina qadar

Qodim zamanlardan saslonon “Madinado Mohommad, Tiirkiistanda ©hmod” xalq
deyimi tosadiifon yaranmamigdi. Bu fikri XI asrin moshur miitofokkiri Xoca ©hmad
Yosovinin sufi goriislori, Allaha ilahi esqle bagliligi, islamiyyast, iman, ixlas, insana
sevgi, borabarlik va halalliq kimi hagqa séykenan prinsiplari dogurmusdu.

Xoca ©hmod Yosovi haqqinda osrlordir ki, todqiqatlar yazilir vo yazilacaqdir.
Ciinki o, els bir elmi, falsafi, irfani miras qoyub gedib ki, ona miiracist etmaya bii-
tiin osrlorin nasillori ehtiyac duyur.Miasir dovriimiizdo tiirkgiiliilk mosololorinin
tobligindo bdyiik rolu olan, tirk xalglart odobiyyatlarinin yayilmasinda, nosr
tabliginds, arasdirilmasinda, Tiirkiyenin taninmis yazigist ve tadqiqatgist Yrd.Dog.
Dr. Yaqub Dsliomaroglu tarixi menbalora, monkiboalora ossaslanaraq “Tiirkiistan:
Yasavinin sohori Yesiya dair” (6)adl1 bir kitab yazmisdi. Azorbaycana da golib ¢atan
bu asar mazmununa, tarixiliyine, oxunaqli yazi dilina gére elm-adabiyyat adamlari,
todqiqatgilar arasinda sevilorok ¢ox tez yayildi.Homin kitabdan bir nego satir: “Qul
Xoca ©hmod Qaziqurd daginin otoklorindo salinmis Tiirkiistandan toxminen 200 km
mosafodoki Sayram sohorinde 1103-cii ildo diinyaya golib. Atasi ibrahimin vo anasi
Karasagin mozarlari bu giin Sayramin daga sdykonon hissosindodir.Onun Tiirkiista-
na ilk golisi kicik yaslarina tosadiif edir vo ilk tohsilini do burada Arslan Babadan
alir.Mankibaya gora, Arslan Baba Peygombarin ashabslorindendir va kigik ©hmada
Peygombor omanati xurmani gotirmisdi.Dostlart ilo birlikdo oyun oynayan ©hmaod
Arslan Baba yoldan kegorkon ona dogru qacir vo “sondoki omanotimi ver,” -deyir.
Arslan Baba xurmanin sahibinin bu balaca usaq oldugunu anlayir” (20,8).

1 Prof.Dr., Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi Nizami Gencovi adina Odobiyyat Institutu Azorbaycan-
Tiirkmonistan-Ozbokistan adebi alagaleri” boliimiiniin miidiri; almazulvil 960@mail.ru
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Tobii ki, xalq arasinda sdylonon belo hekayotlorin sado mozmunundan ¢ox folsofi
anlamlari,sotirlor arasinda gizlonon isarotlori, simvollaritarixo dasinir, onlardan hor
kos 6zlino uygun yeni mona ¢ixarir, ibrot moktobino g¢evrilir.

Bundan sonra gonc ©hmod Yosi sohorino kdgmiis, ilk tohsilini burada homin
moshur Seyx Arslan Babadan almisdi. Omiir obadi olmadigindan giinlorin birindo
Arslan Baba diinyasini doyisir, ©hmod Yosovi Buxaraya — o zamanlar islam
modoniyyatinin morkozi sayilan soharo kogiir.

Bu sohordo dovriiniin qgabaqcil alim vo miitosovviiflorindon, yoni sufi
midriklorindon olan Seyx Yusif Homodaninin a¢digi moktobs gedir, ondan irfani
tohsil, ilahi esq vo folsofi biliklordyronir.

Xoca ©hmad Yasavinin doguldugu torpagi gormak hals nasibim olmayib. Amma
o ulu miitofokkirin ruhunu Heratda gordiim, Novai cisminin torpagi Heratdaki
mociizolor alominds heyratimlo kimlorlo “tanig” olmadim?!

Heratdaki Miisalla kompleksinda XI asrin sufi seyxi, filosofu va sairi Xoca Ab-
dulla ©Onsarinin (1006-1088) tiirbasini ziyarat edorkon rastlasdigim ekstaz voziyyotdo
zikr edon bir noagsibond torigotli nurani-pirani soxs ruhumu ani olaraq bir baxin
kimlorin“maclisi”’no qonaq etdi: Onsari, Homodani, Yosovi, Ottar, Lutfi, Cami,
Bayqara, Mirzs Ulugbay, Novai,Behzat, Sah Qasim Onvar ... (19,267-281).

Heratin Kuhondiz qalasinda dogulmus Xoca Abdulla ©Onsari irfani osorlori, saf ila-
hi esqlo dolu olan miinacatlari, “Maonazilus-sairin” vo “Qurani-Korim tofsiri” osorlori
ilo moshurdur.

O miigoddos mokanda Xoca Abdulla Onsarinin “Monazil us-sairin” kitabindaki
Hozrat Omorin bildirdiyi hadisi-sorifi xatirladim: “Ihsan nodir?” sualin1 cavab olaraq
Peygombar ofondimiz buyurur ki, “Thsan, Allahu toala, goriir kimi ibadot etmoyindir.
Hor no godoar son Onu gérmiirsonsa do, O soni goriir”.

[lahinin gismoti ilo ziyarotino qodom qoydugum miiqoddes mokanda ruhuma do-
lan tiirk tosovviif tarixinin ulu acdadlarini —Obdiilhason al-Harokani (?-6.1033/1034),
onun miiridi Xaco Abdulla Onsari (1006-1088/89), Onsarinin miiridi Xoca Yusif
Homodani (1048-1140), Homadinin miiridi Xoca ©hmod Yosovini (1103-1229)siik-
ranligla andim. Beloaliklo, bir masaloni daha qabariq diggats yetirmak istodim: Boyiik
Yosovinin fikir babasi, miirsidi Nogsibondiyyo seyxiXaco Yusif Homodaniolmusdu.

Tarixi manbalars isnaden bir masaleni diqqstds saxlamaga, incalomays ¢aligdim:
tiirk tosovviif tarixinin ulu soxsiyyatlarinin xonoloji siralamasini.
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Foridoddin ©ttar (1145-1222) vo ondan 269il sonra diinyaya goz agan Obdiirrohman
Cami (1414-1492) haqqinda indi deyacoyim bir ne¢o kolmonin irolidoki fikrimo
sOykok olacagini diistiniirom.

F.Ottar tosovviif vo irfan diinyasinin taninmis simalarindandir. Sufilor, tosovviif
ohli mociizalorls dolu, irfani goriislori ilo ibrotamiz asarler yaratdiglar: kimi, yasa-
diglar1 6miirds do digor ziyalilardan farqli hayat torzlori olur. Bozon kigik bir hadisa
onlarin biitovliikdo hoyatlarinda doniis yaradir. Belo bir monkibo ilo rastlasmisam.
“Giinlorin birindo gonc Foridoddin Ottardz dilkaninda oturubmus (Foridoddinin “Ottar”
toxolliisii almasi onun atadan qalma oczag1 ditkaninda ottarliq etmasi ilo baglidir). Bu
zaman bir sufi dorvis ona yaxinlasir vo sorusur: “Son neco dlmok istoyirson?” F.Ottar
gozlonilmaz suala belo cavab verir: “Son neco, mon do elo”. Sufi dorvis cibindon bir
domir pargasi ¢ixarir, “ya Allah” — deyib 6z topasine vurur va 6liir. Bu hadiss F.Ottar1
sarsidir, indiyadok yagsadigi hoyatini alt-iist edir, yeni bir hoyatasufizmo agilan qapisi
olur”.

Farsdilli odobiyyatla yanasi, tiirk dilindo yazan adiblora, x{isuson do Omir Olisir
Novaiyo onun tosiri ¢ox boylik olmugdur. Odobi tosirlo barabor, Ottarin asarlorinin
movzulan tiirkdilli odebiyyatda genis yayilmis va islonmis, bir sira asorlori, o
climlodon “Montiq {it-teyr” mosnovisi hoalo orta osrlordo tiirkcoya ¢evrilmisdir.
Novainin hoyatinda F.Ottarin elmi-estetik diigiinco torzi, mévzu vo adobi ndvler,
sairano toxoyyiil 16vholori, ideya-tosovviif doyorlori bdyiik rol oynamisdir. Bu
genaatimizi “Mantiq lit-teyr”asorinin tosiri ilo Novainin yazdig1 “Lisan Gt-teyr” trak-
tatin1 xatirlamaq kifayotdir (8,4).

Novainin koniil bagladig: ustadlardan, tasavviif ohli i¢inde 6ziinamaxsus yolu, izi
olan Foridoddin Ottar bdyiik elmi irfan tolimi alandan sonra “Ilahinama” va “Mantiq
iit-teyr” traktatlarint yazir... . “Quslarin dili” vo yaxud “Ug¢magm montiqi” kimi
tarciimo edilon “Mantiiqiit-teyr” asari alleqorik sapkids yazilmis, derin mistik ideya-
mozmun kasb edon epik mosnavidir. Bu asar bir ¢gox Sorq sairlorinin yaradiciligi-
na giiclii tosir edib. Tiirk diinyasinin boyiik miitofokkiri Olisir Novainin bu osordon
tosirlonorokyazdigr “Lisaniit-teyr” daha ¢ox homin osoro cavab xarakterindodir
(17,44).

F.Ottarin asarlori icorisindo mitkommalliyi ilo segilon — boyiik sufi seyxlori vo 6v-
liyalar barade molumatlar toplanan “Tazkirat iil-6vliya” tazkirasidir. ©sords o dévrda
adlar1 balli olan soxsiyyatlorin hayatlariin bazi magamlarindan séz agilib vo onlarin
qgiymatli kalamlar1 sdylonilib. “Tozkirat iil-6vliya” tozkirasi Imam Cofari Sadigls ()
baslayib, Obiifozl Hoson Saoraksi haqqinda molumatlarla basa catir.
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Azorbaycanin taninmis alimi, Dog¢.Dr.Nozakot Mommadli XIII osr boytik sufi sa-
iri S.F.Ottarin “Tazkirat iil-6vliya” asorinin tlirkcoys torclimasinin transfoneliterasi-
yasini vo asar haqqinda todgiqatint “Seyx Foridoddin Ottar. “Tozkirat il-6vliya” (7)
adli kitabinda toqdim edib. Orta asr torciimo sonotimizin g6zl drnoklorindonolan to
zkira Azarbaycanda ilk dofs nasr olunub. Kitabdan bir hadis: “...Horim ibn Hayyan
Uveys Qors ilo Kufodo gériisiir. Bu zaman H.Hoyyan Kufays onunla gériismok esqi
ilo goldiyini bildirir. U.Qars deyir:

Allahi taniyan insanin Ondan basqast ile iinsiyyat axtarmasina inanmiram.

Manas nasihat et.

Oliimii yatanda bagmnin altinda, oyananda isa qarsinda gér. Giinahm kigikliyino
yox, Allahin bdyiikliiyiine digqgot et. Gor kimin qarsisinda dayanmisan. Giinahi kigik
saysan, Allah1 kigik saymis olarsan!

Molumdur ki, Sligir Novai tiirkco asorlorini “Novai”, farsca iso “Fani” imzalariyla
yazib. Sairin dmriiniin son illerinds yaratdig1 badii asarlards sufiyans fikirlori daha
qabariq sokilde nozera carpir. Oziiniin ®bdiirrohman Caminin vo buxarali moshur
seyx Bohaoddin Nogsibondinin miiridi oldugunu osorlorindo déno-dono xatirladir.
Bunlarla yanasi, diinyaséhrotli sufilordon Foridoddin Ottari vo Movlano Colaloddin
Rumini do 6ziino ustad saydigini vurgulamagindan qalmir. Novainin tiirk dilindo
yazdigl, amma “Fani” toxolliisii ilo imzaladig1 “Lisan {it-teyr” adli mosnavisindo sufi
goriislori xtisusilo genis agiqlanib.

Toqdim olunan maqalonin mdvzusu “Olisir Novainin “Nasaim {il-mohabbat”
tozkirasindo Xoca ©hmoad Yosovi izlori” oldugu halda tarixo nodon belo qisa ekskurs
etdim, — deya diisline bilorsiniz. Magsadim, Navainin maraq gostordiyi, koniil bag-
lad1g1, hoyatini sorf etdiyi tosovviif ohlinin onu calb edos bilocok magamlarina toxun-
magqla klassik miitofokkirin yaradiciliginin ideya-folsofi izlorinindorin qatlardan stizii-
liib galdiyi genatini diqqgats yetirmak olmusdur.

Cami vo Novai. Bu iki tarixi soxsiyyatin yaradiciligindaki ruh ekizliyi onlarm miir-
sid-miirid miinasibotlorinin dogmaligina, dorin folsofi baxislarnin, diisincolorinin
dorkino sdykonib.

“Cami naqgsibondi tarigotinin miirsidi vo seyxi movqeyins yiiksoldikds do heg vaxt
toassiibkes-fanatik, dindar olmamus, adaloti, moerhomoti, diizliiyli méminlikdon iistiin
tutmugdur. Humanizm va adalsti toronniim etmak, fanatizma qarsi ¢ixmaq noqteyi-
nozarindon Cami 6z dovriiniin folsofi-ictimai goriislorindon yiiksokds durur” (5,8.).

73 yaslt Cami, XIII osrin didaktik sairi Sadi Sirazinin “Giiliistan”1na nozirs ola-
raq 1487-ci ilde golomas aldig1 vo bu giin diinyanin bir ¢ox dillarins torciime edil-
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mis “Baharistan” asorinin ilk sohifosindo — “Birinci rovza (bag)”’do yazir: “Heratin o
midrik qocasi... Abdiilla Onsari 6z ashabalarine bels vasiyyat etmisdir: “Hor agilli
gocadan bir s6z dyronin, bunu bacarmasaniz, onlarin adlarini xatirlayi ki, fayda gors
bilasiniz”. Riibai —

Sonin namii nisaninda esq var,

Moktubunda, peygaminda esq var.

Mbohoallondon kegon olur asiqin

Yaqin ki, dam-divarmnda esq var (5,16).

Elm, irfan, morifot ©.Cami golominin, galbinin gézalliyindo oks olunmusdu.

Biitin bu vo ya qeyd etmodiyiniz monbolor, tosovviif tarixi Novaini daim
diisiindiiran bir masals olmusdur. Elo onun Caminin asarini tarciima etmasini, tarciima
osasinda boazi diizaliglors ehtiyac duymasini da miirsidine ehtiram kimi nozorindo sax-
layir.

Heratda, imumon Xorasan miilkiindoki monavi hoyatina rong veron — giiclii sii-
tunlar1 ©.Cami ilo ©.Novai arasindaki miirsid-miirid miinasibatlori ¢cox mosalalordo
homfikirliliklori idi. ©.Novainin cigatay tiirkcosindoki ilk bdyiik osori- “Hilali”
gosidesi Sultan Hiiseyn Bayqaraya ithaf edilse de, fars dilindaki ilk bdyiik esori
“Tohfat til-ofkar” qosidesi ©. Camiya ithaf edilmisdir.

9. Cami XV osrdo yasamig, naqsibondilor torigotinin bage¢ilarindan biri olmus-
dur. Sorqin boyiik mistiklerinden sayilan Bshaaddin Nogsibandin {iveysi (tanimadan,
uzaqdan-uzaga bir doyarli soxso heyran olan, ona dorin rogbot basloyon kimsa) olan
O.Cami sufiliyin ensiklopediyasi sayilan “Nofahot {il-lins”, yoni “Miiqoddss yerlordon
ason dostluq nosimi” (1476-1478-ci illor) osori 6ziindon ovval yasamis sufilorin,
homasri olan sufi sair vo alimlorin hoyatina hosr edilmisdi. Kitabda 618 taninmis sufi
— sair, alim, seyxlorin torcimeyi-hali tosvir edilmis, eyni zamanda 34 qadinin ad:
¢okilir. Homin qadinlar da 6z asrlerinin gorkemli sufilarindan hesab edilmisdir.

2. Navaida Yasavi va yasavilik

O.Novai ustadi ©.Caminin “Nofahot {il-lins” osorini cigatay tiirkcosino ¢evirarkon
motnlori yenidon xeyli dolgunlasdirir vo 152 moshur sufi sair haqqinda olave edir.
O.Novai “Nosaim {il-mohabbot” (1495/96)adlandirdigi bu asarindo bohs etdiyi 770
sufi seyxdon biri do Xoca ©hmad Yosovidir.

Tadqiqatda Hozrat Olisir Novainin “Nasaim iil-mahabbat”asarinde Xoca ©hmad
Yasavi vo onun miiridlarinin toqdimi doracasindon, dini-folsofs tarixindo, elmi vo su-
filik mortobasinds hans1 mévqeds olmasindan bohs edilir.
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Dovriiniin sufi miitofokkirlorine ©.Yosovi misalinda O©.Novainin baxis1 500 il
avval va giliniimiizds necas taninmasi maraqli masaladir.

Holo 1491-ci ildo yazdig1 “Macalis iin-nofais” tozkirasine novaisiinas alim, pro-
fessor Suyima Qoniyeva yazdig1 sorhindo qeyd edir: “Xoca Yusif Homodani — osil
ad1 Bbu Yaqub alim vo moshur seyxlorden olub. Bagdad, Isfahan vo Somorgonddo
hadislorini esitdim, zamaninin taninmis alimlori ilo s6éhbatlori var. Heratda da yasa-
migdir. Sonralar Morve qayitmis vo orada diinyadan kogmiigdiir. ©shabalori (dostlarr)
arasinda ©hmod Yasovi vo Obdiilxaliq Qucdiivaninin olmasi haqqinda monbalords
molumatlar var” (13,693).

“Nosaim {il-mohabbot” osori orta asrelmi-odobi yazi ononolorine uygun olaraq
“Bismillahir-Rahmanir-Rshim”ls baslayir.Daha sonra asarin girisinde miisllif yazir:
“Hozrat ustadim, soyyadim, hiiccatim, mohdumum vo seyxiilislamim Movlana, millot
vo din nurum — Obdiirrohman Caminin — (ona Allahin rohmati, marifati, salam1 vo
rizast olsun) “Nafahat iil-uns” kitabini tam tortibins nail oldum.”

Allah toalanin kdmoyi ilo bu miiqoddoes isi basa vurdum. Hozrot Seyx Foridoddin
Ottarin “Tozkirat iil-6vliya” osorindon bozi moshur seyxiilislamlarindan, yiiksok elm-
lihind 6vliyalarindan vo bir ¢ox bagqa isimlori bu asors olavo etdim” (14,90).

Elo bu hissonin davami olaraq Klassik Serq adebiyyatinda oldugu kimi, miiallif ti¢
yarimbasliqda “Minacat” toqdim edir.

Tazkiragilik tarixinds 6namli yer tutan, bu yazida adlarini gokdiyim ve ¢akmadiyim
asarlorls tanigliq Novainin elmi-nozori goriislorine, adobi-estetik baxiglarina, diinyoavi-
folsofi sirlor asiqliyini 6z tosirini gostordiyinden, onlarin fikir diinyasindan faydalan-
digini, golocok nasil liglin do métobar monbo olacagini diisiinorok bu sahado golomini
simamigdi. Tobii ki, o ustadr ©.Caminin “Nofahat iil-iins min-hazarat al-qiids” asarini
fars dilindon cigatay tiirkcosino torclimo etmok fikrinds olur. Osorin giris hissasindo
6ziinlin do vurguladigr kimi, ©.Caminin saghigindaken bu asori cigatay tiirkcasinag
cevirmok istoyimiirsid-miirid arasinda séz olmusdu. Omiirvofa etmodiyindon Cami
bu isin noticosini gors bilmadi. Osarin girig hissosindo Novai bu moasaloys toxunur.

Osords ilk yaz1 “Seyx Uveys Karani”ys hosr edilmisdir. Seyx Uveys qgeyri-adi
istedadi, miidrik kolamlari, nasihotlori, irfani baxiglart ilo Ovliyalar sirasinda uca
mogam tutmugdu. Onun dinlonildikco dinlonilon nasihatlori mozmunu ilo bu giin do
aktualdir. Bir nasihatamiz sdhbatini diqqoats yetirirom: “Bir nofor deyir:

—Ya Uveys, bir nosihat soylo.

— Allah-toala soni bilirmi?

— Balj, bilir.
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— Elo iso, Allahdan qeyrisi soni bilmosin. Allah-toalanin bilmosi sonin {igiin
kifayatdir” (14,99).

Onu da xiisusilo gqeyd etmok istoyirom ki, asordo 770 sufi sair, elm-irfan ohli
haqqinda verilon monbolorin (hotta ustadi Camiyo ehtiram olaraq torciimo kimi
togdim etso belo) hamisi yenidon nozordon kegirilmis, hor biografik hekayoto olavolor
edilmis, bazon hadislorlo, nasihatlorlo zonginlosdirmis, homin soxsin elmi-nozori ya-
radiciliginin, fikir diinyasinin on vacib xiisusiyyatini 6no ¢okmis vo soxs — dvliya
haqqinda mitkommal qaynaq taqdim etmisdir. Bazan bir miisllif hagqinda comi iki-ii¢
climls verib, amma o climlolorden ¢ox zongin informatik-elmi moxaz onun hayatinin
mozmun qayasini aldo etmak olur.

Osords Xoca ©hmad Yasavinin adi kegon bioqrafik-hekayatlori asagidakilardir:

441. Xoca Yusif Homadani (q.t.s. — kaddasalloxu taolo sirraxu — Allah toala onun
sirrini miiqoddas qilsin)

448. Kusam Seyx (r.t. — raximaxulloxu taolo — Allah teala ona rohm qilsin)

481. Seyx Roziyuddin Oli Lolo Qaznovi (q.s.— kuddisa sirruxu — onun sirri
miiqoddas qilindi)

611. Xoca ©hmad Yasovi (Xoja Ahmad Yassaviy) (q.t.s.— kaddasalloxu taolo sir-
raxu — Allah teala onun sirrini miiqaddes qilsin)

612. Kutbiddin Heydor (q.s. — kuddisa sirruxu — onun sirri miiqoddas qilindi)

613. Hakim Ata (r.t. — raximaxulloxu taolo — Allah teala ona rehm qilsin)

614. Ismail Ata (a.r. — alayxir-raxmax — ona (Allahin) rohmati olsun)

637. Keslig Ata (a.r. — alayxir-raxmax — ona (Allahin) rohmoti olsun)

639. Sayyad Ata (a.r. — alayxir-raxmax — ona (Allahin) rahmati olsun)

640. Bobi Mo Hiiseyin (a.r. — alayxir-raxmax — ona (Allahin) rohmati olsun)

Amma osorlo tam tanig olduqda, daha zongin toossiirata dolursan. Belo ki,
Yasovinin miiasirlori, ashabalari, miiridlari, yasovilik torigatinin davamgilar asords
genis yer alibdir. Bu o demakdir ki, Novai Yasovi irsino dorinden balad olub, onun
monimsadiyi biitlin irfani elmlorin dorinliyine do gedib ¢ixa bilibdir.

Yosovi tiirk 6vliyalarmin ilk moktobi hesab olundugu kimi, hagqinda s6hbat gedon
“Nosaim {il-mohabbat”ds tiirk tozkiragilik tarixinds ilk asor hesab olunur.

Bu giin do ©hmad Yosovi, Xaco Ohmad, Qul Xaco ©hmad, Piri-Tiirkistan adlari
ilo da taninan Xoca ©hmad Yasovi haqqinda Novai “Nasaim iil-mshabbat” asarinda
yazdig1 hekayotin mozmunu beladir:

Xoca Ohmad Yosovi (Xoja Ahmad Yassaviy) (q.t.s.): Tiirkiistan miilkiiniin bii-
tiin seyxlorinin bdyiiyii, mogami ali vo moshur, koramati vo Allah torofindon verilmis
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Alilik doracasi bdyiikdiir. iImam Yusif Homodaninin (k.s.) miiridlorindendir. Xoca
Obdiilxaliq Quediivani (k.s.) ilo sdhbat tutubdur. Xoca Abdulla Barki vo Xoca Hason
Ondaki ilo birgo Imam Yusif Homodaninin (r.t.) miiridlorindondir. Amma bunlarin
hamis1 yiiksok mortoboyo — imam riitbasino qodor moharotlorini ¢atdiriblar. Seyx
Raziyaddin ©li Lolo (k.s.), Seyx Nocmuddin Kubro xocalar ©hmad Yasavinin hii-
zuruna gediblor, onun moktob — madrasasindo olublar, sohbatlors, nasihot vo hadislora
qulaq astblar. Onun mozari Tiirkiistandadir, Yassi deyilon yerdoki, homiso onun mov-
lud vo xatirasi anilib. Tiirkiistan ohlinin qiblo duasidir (14,300-301).

Qisa mozmunlu bu togdimatda Yosovinin dévriinde uca magami, hormati, elmi,
tofokkiirii, Allah sevgisi, tohsili, ustadi, dovriiniin moghur seyxlori ilo homkarlig1 (on-
larin hor biri moktob olub), 6ziinomoxsus olan yeni torigati, orada yetison sagirdlor,
cismani torpaginin mokani vo nohayat, elin “qiblo duasi” deys ali tituluna isaratlor
verib. Bir nov isaratlor hekayasi do demok olur.

Osords Yaesovinin ustadi, boylik miitafokkir Xoca Yusif Homodani haqqindaki
hekayat irthocmdadir: Xoca Yusif Homodani: “9sil ad1 ©bu Yaqubdur (imam, arif,
din alimi, gdézal hallari, cox oliagiq, yiliksok keramot va riitbolori vardi), elmi, foziloti
vo koramotloriylo Islam diinyasinda tanimib, ¢ox sevilmisdi. Gonc yasinda Bagda-
da golib, figh elmini ®bu Ishaq Sirazi maclisindon dyrondi. Kicik yasl olmasina
baxmayaraq, ©bu Ishaq ona xiisusi qayg1 gostarirdi. Bunun va digor figh alimlorinin
dorslorine davam etmoklo, Honofi mozhabinds figh ve miinazirs alimi oldu. isfahan vo
Somorgondds, zamanin mashur hadis alimlorindon hadis elmini dyrondi. Tosovviifii
Obu Oli Formadiqadir hozratlorindon dyronib, onun séhbatinds yetigorok kamala cat-
di.

Abdulla Cuveyni, Hoson Simnani vo bir ¢ox bdyiik 6vliyalarla goriisiib, sohbot
etdi. Onlardan elm 6yrondi. Piyada olaraq otuz yeddi hocc etdi. Qurani Korimi saysiz
xotm etdi. Tofsir, hadis, kolam vo figh elminden yeddi yiiz ciiz oazbarlomisdi. iki yiiz
on ti¢ miirsidi-kamil istifads etdi. Xidir oleyhissalam ilo ¢ox sohbat etdi (14,300-301).

Islam tarixindo tanmmis alim va évliya Xoca Yusif Homodani (1048-1140) Orta
Asiyada tosovviifiin yayilma ononosini qoymusdu. O, Morv vo Buxarada agdigt
madrasoalords bir ¢ox sagirdlor, daha dogrusu, yeni nasil yetisdirdi. Bu moktobin —
Buxara moktobinin yetisdirmolori arasindan sonralar dord isim-ad tarixo 6ziinomoxsus
“naxiglarin1” vurdu: Xoca Abdulla Borki, Xoca Hoson ©ndaki, Xoca ©hmad Yasovi
vo Xoca Obdiilxaliq Qucdiivani.

Xoca Yusif Homoadani Morv goharindo bir miiddat qalib Herata gedir vo uzun za-
man orada qalir. Sonra tokrar Marva galib, bir miiddst qaldiqdan sonra tokrar Herata
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doniir. 92 yashi Xoca Yusif Heratdan Morvo gedorkon yolda vofat edir. Qobri Morv
soharindadir, indi do ziyarot mokanidir” (14,300-301)(Bunlar asordon iqtibasdir).

X.9.Yssovinin miirsidi X.Y.Homodani orta boylu, bugdayi banizli, qumral saqqal-
11, zaif bir soxs olub. Olins no kegso moéhtaclara verir, kimsadon bir sey istomozdi. Hor
koso qarsi ¢ox iltifat edor, yumsaq vo morhomotli davranirdi. Yolda gedorkon belo Qu-
ran-1 Korim oxumagqla mosgul idi. “Xos-du” deyilon yerdon, mascida galona qadar bir
xotm oxuyar, mascid qapisindan Hoson ©ndaki vo ©hmoad Yosovi evino gatana qodor
Bogora surasini oxuyardi. Geri donoarkon Ali-imran surasini bitirirdi. Arada bir {iziinii
Homodana gevirir vo ¢ox aglayardi.

Xoca Yusif Homoadaninin vofatindan sonra irsad vozifasine — moartabasino Abdulla
Barki, onun da vafatindan sonra Seyx Hoson ©ndaki tutur, Seyx Hasan ©ndaki do diin-
yasini doyisdiyindo homin moartoboys ©hmoad Yasovi kegmisdir. Lakin bir miiddotdon
sonra Yosovi bu mogami Seyx Obdiilxaliq Qucdiivaniys verarok Yosiyo donmiis,
hayatinin sonuna gader burada irsada davam etmisdir. “Seyx Yusif Homadani sufi
goriislori asasinda Xoca ©bdiilxaliq Quediivani Xocaqon tarigatini yaratdi. Sonra bu
toriqot Bohaaddin Noggbondin (sl adi: Mohommad bin Mohommad {il-Buxari, XIV
asr) dovriindo genis yayilib, nagsibaondiyys qolunu toskil etdi (10,9)”.

Buxarada Seyx Yusif Homodanidon aldigi tosovviif tolimlorini diinyani folsofi
dorki baxisint biliklori ilo tokmillosdirarok, miikommollasdirarak burada 6z sufi
talimini Yasaviyys adi ilo davam etdirdi.

“Yosoviliyin asaslarini tovhid, soriot vo siinnoto baglilig, riyazat (badoni zorurat
doracasinds baslomok yolu ilo nofsi torbiye etmok iisulu) vo miicadils, gizli ibadoto
¢okilmok vo zikr togkil edir. Bundan olavo, camaatla birgo namaz qilmaq, sohor vaxt-
lar1 oyaq galmagq, biitiin giinii dostomazli olmaq, 6ziinii hor an Allahin hiizurunda
hiss etmok Yaosoviliyin davamgilarinin miintozom olaraq omal etmoli olduqlar1 osas
prinsiplordendir” (11,10).

Kusam Seyx (r.t.): “Ul turk mashoyixidindur. Xoja Ahmad Yassaviy q.s. xonado-
nidindur. Xoja Bohaaddin ul soz mujibiki, Mir Sayyid Kulolalarga ijozat berganda
deb erdiki har qayondin royihai dimogingizga yetsa, talabda tagsir qilmayg” (14,305)!

Kusam Seyx tiirk seyxlorindon olub, Xoca ©hmad Yosovi torigotindondir.

Seyx Roziyoddin ©li Lala Qaznavi k.s.: O 9li b. Said b. Obdiilealil Lolo Qaznavi.
Va bu Seyx Seaid ki, Seyx Oli Lalanin atasidir. Hakim Sanainin amizadasidir. Hacc
niyyatilo Xorasana golibdi. Vo ©bu Yaqub Imam Yusif Homodaninin séhbotini
dinloyibdir. Bu vaxt Seyx Nocmoaddin Kubro hadis toplamaq ii¢iin Homodana goldi.



Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi 193

Seyx ©li Lalani tapib bir moclisdo oldular... Seyx ©li Lala Tiirkistanda idi (14,342-
344).

“Hasanoglu anadilli poeziyamizin ilk qiidratli tomsilgilarindon biri kimi maghurdur.
XIV osrin tatar-qip¢aq sairi Seyfi Sarayi (1321-1396) Seyx izzoddinin “Apardi kén-
[imii...” gozolino noziro yazmis, hom homin gozolin, hom do nozirs S.Saraylinin
Sadi Sirazinin “Gtiliistan” asarini tlirkcays etdiyi torclimoyo slavo olunmusdu. Bu o
demokdir ki, Hosonoglu ya S.Sarayli ilo ¢agdas idi, ya da ondan avval yasamigdi. ikin-
ci daha motobor dolil iso odur ki, Hosonoglunun miirsidi Seyx Comaloddin ©hmad
Zakirin miirsidi, yoni Seyx Izzoddinin miirsidinin miirsidi olmus Seyx Roziyoddin
Oli Lala (1170-1245) miladi tarixlo 1245-ci ilda vofat etmisdir (9,13).

[zzoddinin miirsidi olmus Seyx Camaloddin ©hmod Zakir (16,237) gorkomli
torigat rohbari, 6z dovriinds “Seyxus-suyux”, “Seyx til-islam” sayilan Roziyaddin Oli
ibn Said ibn Obdiil Calil al-Lala al-Qaznavinin (1170-1245) miirid vo xoalifalorindon
olmusdur. Seyx Roziyaddin ©li Lala iso 6z novbasindos sohratli sufi, tosovviifdo mii-
hiim qollardan olan “Kiibroviyyo”nin miiassisi Seyx Nocmoaddin Kiibra ol-Xarozminin
(1145-1226) miiridi vo onun xanagahina bagli bir soxs kimi taninmisdir. Eyni zaman-
da Seyx Roziyoddinin atast Seyx Soid Lala ol-Qoaznavinin taninmis torigot sairi vo
miitosovvif poeziyanin on istedadli niimayondoalorindon sayilan Hokim Sonai Qoznovi
(1071-1141) ilo omioglu oldugu barodo molumatlar var. Qaynaqlarin verdiyi bu so-
raga asasan, Seyx Roziyaddine hokim Senai Qaznovinin sacers etibarilo eyni naslo
mansub oldugunu séylomok miimkiindiir.

Yaxin va Orta Sorq adobiyyatinda Seyx izzoddindon basqa Hosanoglu toxalliislii
basqa bir sair balli deyil. ikincisi iso Hosenoglunun ideya solofi vo miirsidinin miir-
sidi Seyx Roziyoaddin Oli Lala tiirk tesovviif poeziyasinin ustad sonatkarlarindan vo
taninmig lirfan bascilarindan Seyx ©hmod Yosovinin moaslok vo oqids yolu ilo bir
soxs XII-XIV osrlor anadilli lirik seirimizin inkisaf yolu olmus, hotta bir miiddot
Yosovi xanagahinda hikmot dyronmisdi. ©.Yosavi iso oruz voznli seirlorlo yanasi,
heca vazninda tosirli ilahi nofaslor sdylomisdir. Demali, I.Hosonoglu 6z yaradiciligin-
da hom oruzun, hom do formaca ©hmaod Yosovinin irsindon bohralons bilordi, ¢ilinki o
etigadca Yosoviliys yaxin bir sonotkar idi (4,13-15).

Qiitbiddin Heydor (q.s.): Yosoviliklo golondoriliyin sintezindon yaranan heydorilik
torigotinin banisi iso 1221-ci ildo vofat etmis Qiitbiddin Heydor idi. Tiirklor arasin-
da genis yayilmis torigatlordon olub, mongqol istilasina godor Orta Asiya, Xorasan vo
Azorbaycanda bdyiik niifuza sahib idi. XIII asrdon Anadoluda yayilmaga baslayan
heydorilor golondarilorlo eyni inanct vo hoyat torzini boliigiirdiilor. Sofovilik torigoti
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heydoriliyin bir ndv sonraki formasi idi. Tiirkiys Solcuqglu dévlotinin paytaxt: Konya-
da Haci Miibarak adli heydari darvisinin dorgahi vardi. Mévlana Calaloddin Rumiya
dorin tosir gostoran bu heydori seyxinin yaxin dostlarindan biri do Seyx Mohommad
Heydori olmusdu. Bagbanligla mosgul olan homin seyx koramotloriylo moshur idi
(14,438).

Anadoluya Xarozmdon golon yosovi dorvislori, Xorasandan kdgon Qiitbiddin
Heydor dorviglori sdylodiklori tiirkco seirlorlo miiridlorine dngiiliik etmislor.

Hakim Ata (r.t.):Ad1 Siileymandir, Xoca ©hmad Yasavinin miirididir.Siileyman,
holo kigik yaslarindan ustadlardan dors almaga baslayir. Tobii ki, 0 zamanlarin tobirino
uygun olaraq, ilk dorsino Qurani Korimls baslayir. Moktobo gedorkon Qurani Korimi
yaninda yox, basi iistiindo gotiirormis. Miigoddos kitaba belo bir saygi gdstoron usaq
hor dorsdon ¢ixarkon arxasini da moktobino ¢evirmozmis. Bir giin onun bu halini
Xoca ©hmad Yosovi hozrotlori goriir vo boayonir. Siileymani yanina alir (tobii ki, ilk
miirsidinin va valideynlorinin izni ils), on yasinda ©hmad Yasavi hazratlorine tam
razi qaldigi halina golir (14,439).

Gtinlorin birinds Xizr o.s. Xoca Ohmod Yosovinin yanina galir. Xoca bir ne¢o usa-
&1 odun toplamaga gondarir. Odunlar toplayib qayidinca yagis yagir, biitiin toplanan
odunlar islanir, homin usaqlarin arasinda olan Siileyman topladigi odunlar1 paltarina
biikiib gotirir. Siileymanin gatirdiyi quru odunlar yanir, digor odunlar da homin odun
tasiri ilo alovlanir.

Xizr oleyhissalam a.s. bu isin sirrini 6yrondikdon sonra Siileymandan razi galir vo
bu horakatino gdrs ona “Ey forzond, hakimans is gérdiin, bundan sonra adin Hakim
olsun!” — deyir. Ona ¢oxlu xeyir-dualar edir. Hakim Siileymanin i¢i nura qorq olur. X1-
dir oleyhissalam, onun feyzindon digor insanlarin da istifads etmasini amr buyurunca,
hikmatlor (monzumo) sdylomoys basladi. O©hmod Yosovi hozratlorindon duyduqlarini
seirlorls digar insanlarin yoldasina otiirdi.

Homin seirlordon birini Novai asordo gostarir:

Tiki turg ‘on butadur,

Borgonlarni yutadur.

Borg onlar kelmas bo'ldi,

Magar manzil andadur(14,439).

Ismail Ata (a.r.): “Zaxiran Xoja Axmad Yassaviy (k.s.)ninq Ibroxim ato otlig inisi-
ninq uglidur va xolaninq muridi va nazar kilgonidur va anqa muridu asxob bulubdur.
Va karomatu makomat va xavoriki odot benixoyat va yesi yuzqa yakin. Va avlodi un
etti ya on sekkiz var idi va olamdin utarda avlodiorasidin Osxok Atoni uz koyimma-
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komi kilib olamdan utubdur” (14,439). ismay1l Ata Seyyid Atanin an moshur xalifasi
martabasine ucalmisdi.

Keslig Ata (a.r.): “Samarkandining Kes otlig mavzeidindur.Xamono yanga yasok
nisbati bor ekandur. Ul taklifdin xotiri malul bulub, Turkistonda XojaAxmad Yassaviy
mazoriga borib, riezatlar tortib, isiqa kusodlar etqandur. Andin Cin mulkiqa tusub, ul
xalk muridi bulib, anda elqa pesvo bulubdur va mazori xamul mulkdadur va omorat
va mujovirlar utayyindur” (14,443).

Seyyid Ata (a.r.): “Xoja Axmad Yassaviyning karobatidur. Riyezat bila mujoxada-
lar tortibdur. Isi ul erqa etqan ekandurki, debdurki, mon va Axmad tengastuk, mon bi-
yikrak erdim. Ani bazi xam siedatka mansub kulubdurlar. Va turk ulusida “Ato” derlar.
Va bu soxrati bagoyat kupdur va davomiz suzi xam kup” (14,443).Seyyid Ata (osl ad1
Ohmad) Tiirkistan 6vliyalarinin boyiiklorindon, Zongi Atanin dord boyiik xslifosindon
biri olub. Rosulullah ofondimizin (sleyhissalam) miibarok novolori Hozrati Hiiseynin
naslindondir. O, Buxara madrasalarinds elm Oyrenarkon ruhunutesovviif alomina
toslim edir. Beloliklo, dord ayrilmaz dost birgs elm vo amolds ixlas sldo etmak, ka-
mil iman sahibi olmaq qorarinda qotilosirlor:sonralar homin gonclor Uzun Hoason
Ata, Sodroddin Mohommaod Ata vo Badroddin Mohommod Ata adlarint dastyirdilar.
Bu dord gonc, Buxarada madrasoni tork edib, bir tosovviif alimi axtarmaq tiglin yola
cixirlar.

Uzun elm-irfan yolu qot etdikdon sonra konliindoki pordolori agilir, irsad
mortabasing ¢atir, naxislar: kamal mortobasine qovusur.

Ohmaod Yosovi hozratlorinin, zongin Ata silsilosiylo golon yolunun davamini togkil
edoan ikihalgadan biri olur.

Bobi Mo Hiiseyin (a.r.): “Kibari masoyixdundir. Derdurlar ki, Xoja Axmad Yas-
saviy (k.r.)ga ki¢ik erkanida tarbiyat kilgandur. Va aninq xonavodasin buzurqlukka
Movarounnaxr eli musallam tutubdurlar” (14,443).

Demoli, Hozrati ©lisir Novai “Nosaim iil-mohabbot” asarinda on tosovviif aliminin
hekayotindo Xoca ©hmod Yesovinin (6zii do daxil olmaqla) adini xiisusi olaraq qeyd
edir (Xoca Yusif Homoadani, Kusam Seyx, Seyx Roziyuddin Oli Lala Qaznavi, Xoca
Ohmod Yosovi, Kutbiddin Heydor, Hakim Ata, Ismail Ata, Keslig Ata, Seyyid Ata
vo Bobi Mo Hiiseyin) vo homin moshur sufi seyxlordon bohs edorkon onlar1t ©hmod
Yosovinin miidirleri deys hormatle toqdim edir. Bozon iki cilimlslik toqdimatda
X.9.Yosovinin adini gokmaokla o soxs hagqinda tam tosovviir alde etmok miimkiin olur.
Amma bu o demok deyil ki, Yosovi izi elo bu on 6vliyanin biografisindon ibaratdir.
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Ohmod Yosovinin cox sayda xolifasi vardi. Arslan Babanin oglu Mansur Ata,
Moansur Atanin oglu ©bdiil-malik Ata, Xarezmli Said Ata vo Tiirklor arasinda bdyiik
sOhrat vo niifuz qazanan Siileyman Hakim Ata on ¢ox bilinonlordir. Yosovi torigatino
monsub biitiin alim vo {ilomalar, mashur seyxlor haqqinda asords kifayot qodor rast-
lagmaq olur. Masalon, “Isxok Ata (a.r.): Cun atosiga xalafu xalifa va koimi makom
erdi. Muridu asxobka pesvolik kilib, atosi zikru avrodiga kavm kurquzubdur va uz
zamonida muktado ermis” (14,439). Bu ciir misallardan ¢ox qeyd edo bilorik.

Umumiyyatlo,on hekayato daxil edilon bu miibarok ad — X.9.Yasovi ismi osor
boyu 18 dofo tokrarlanir.

Ohmod Yosovi XI osrin moeshur miitofokkir sairi,ortaq tiirk odobiyyatinda ilk
miitafokkirlorden biri, tiirk dilinde sufizm adabiyyatinin ilk yaradicilarindandir.Bali,
bels ilklarin ardinca xiisusi geyd edocoyim daha bir fakt var: Hozrot Omir Slisir Novai
tiirk odobiyyati tarixinde ilk dofos tiirk dilinds tozkirs (“Macalis {in-nofais”) yazmis-
dir. “Nosaim {il-mohabbot” osori ilo daha miikommaol bir tozkironin araya-orsoyo
golmoasine nail olmusgdur. ©.Yosovinin tiirk odobiyyati tarixindoki bu xidmatlori
tobii ki, ©.Novainin qiirur duydugu, elmi-folsofi diisiincoloring, irfani baxislarina
heyranligla miiraciot etdiyi manbaya ¢evrilmisdir. Tozkira (arabes, zikr — yadasal-
ma monasinda), Sorqds sufi miirsidlor, ustad adib vo sonotkarlar, onlarin asarlori vo
bioqgrafiyasi haqqinda verilon osorlordir. ©.Novainin yazdig1 hor iki tozkiro bu giin
tasavviif tarixindes ilkin qaynaq kimi etibarli va dayaerlidir. Serq adabi tezkiragiliyi
y1gcam va ensiklopedik xarakterdoolmusdur.

Umumiyyatlo, Teymurilor hakimiyyoti X.9.Yasovi soxsiyyati vo irsini 6z uca
moaqaminda daim anmisdir. Tesadiifi deyil ki, Omir Teymur 1389-ci ilds Xoca ©hmad
Yasovinin qobri listiinds asrarangiz tarixi memarliq abidesi— gdzal magbaras tikdirmis-
di. Homin abido bu giinacon qorunub saxlanmisdir.

Ohmod Yosovi odobi soxsiyyotindon daha g¢ox folsofi soxsiyyeti ilo, tarixi
hayatindan ¢ox monkibalordo sdylonan hoyati ilo Tirkiistanin monavi cohatdon on
ohomiyyatli simasidir. Onun kimi genig bir sahado osrlorls tosirini davam etdiro bilmis
basqa soxsiyyat gostoarmok miimkiin deyildir.

BOhmad Yosavinin (Ohmad bin Ibrahim bin Ilyas Yosovi) osas asori hesab olunan
“Divani-hikmot” aslindoe miisllifdon asrlorca sonra Yasovi dorviglori torafindon tortib
edilmisdir. Bu sebabdan asorin matninin dili XI asrin deyil, daha sonraki yiizilliklsrin
dil xiisusiyyatlorine malikdir. “Divani-hikmoat” qafiys sistemi vo vozn baximindan
gosmalara bonzoyon dordliiklordon vo oruz vozninds yazilmisqozollordon ibarotdir.
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“Divani-hikmot” osorindoki hikmotlordon onun hoyati haqqinda bir c¢ox
moalumatlart almaq miimkiindiir. X.9.Yasavi areb veo fars dillorina derinden balad
olmasima baxmayaraq, “Divani-hikmot”- cigatay tiirkcosindo vo sado xalq dilinda
ya. O, asardoki monzumalor vasitosilo Islamin esaslarini, soriotin hokmlorini, odob vo
qayaesini, mahiyyatini xalqa ¢atdirird1 va hamin manzumalarins hikmot adlandirmisdi.

Zahid olma, abid olma, asiq ol,

Mohnat ¢akib esq yolunda sadiq ol,

Nafsi tapib dorgahina layiq ol,

Esgsizlorin ham cani yox, imani yox.

Esq sevdast kima diissa riisva qilar,

Poartév salib haq 6ziina seyda qilar,

Moacnun sifat aglin alib Leyli qilar,

Allah haqqi bu sézlarin yalant yox.

Qul Xaca Ohmad candan kegib yola gir,

Ondan sonra aranlarin yolun sor,

Allah deban yolunda canin ver,

By yolda can vermasan imkani yox(2,53-54).

Xoca ©hmad Yasovi Peygombarimiza (s.9.v.) olan sonsuz mohobbatini “Divani-
hikmot”inda bels tasovviir edir: “Bir yasimda ikon ruhlar mons hisso verdi. iki yasim-
da iken peygomborlor golib gordii. Ug yasimda iken qirxlar galib halimi sorusdu. Dérd
yasimda Baba Arslandan xurma aldim. O sababdon do 63 yasimda yers ( mozara)
girdim”.

Prof.Dr.Buludxan Xslilovun “Tiirkiin hikmat xazinasi. Xoca ©hmad Yasavi” (21)
adli mohabbotlo yazdigi kitabindaki kimi, Xoca ©hmad Yosovi vo onun hikmatlor
diinyast (“Divani hikmot”) Tirkiistandan dogan bir tiirk giinosi kimi uca Yaradanin
amrlarina biitiin varlig ile bagli olmasi, har seyini bu yolda fada etmasi yiiz minlorla
insanin galbinds iman nurunun yanmasina sabab oldu.
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Tiirk-Islam Diinyasinin Dirilisi Icin
Yesevi Hikmetlerinin Yeniden Yorumlanmasi

Arna KOZHANAZAR

Astana, Kazakistan.

“Hoca Ahmet Yesevi’nin hayati, fikirleri ve 6gretisi yiizyillardir Tiirkle-
rin manevi, sosyal ve edebi hayatini etkileye gelmistir. Onun diisiinceleri
giinlimiize esasen Hikmetler seklinde ulagsmistir. Asirlar igerisinde dil ve
ifadedeki bazi degisimlere bakmaksizin Hoca Ahmed Yesevi hikmetleri
asil ana mahiyetini muhafaza ettiginden dolay1 nice insanlara ilham kaynag1
olmustur”.!

Gelecegin insaasinda gec¢misin iyi fikirlerini, iyi Orneklerini kullanmak
admna Yesevi’nin hikmetlerini yeniden canlandirmakta fayda vardir. Fakat,
Sovyet donemi ideolojisine uygun olarak yapilan ¢ok sayidaki arastirmalar,
bizim Yesevi’nin gercek Islam, din anlayisini gérmemizi engellemistir.

Hepimiz Ahmed Yesevi'yi sufi alimi, seyhi olarak tanidik. Boyle fikri, Ye-
sevi hikmetlerini yorumlayan bilim adamlarinin bize verdigi bilgiye gore ve
hikmetlerin kendisini okuyarak olusturduk. Ahmed Yesevi hikmetleri deyin-
ce, sufi felsefesi diisiincesini iyice aklimiza yerlestirdik. Simdi, eserdeki ta-
mamen sufi anlayisinda olan, olaganiistii olaylar1 anlatan siirler ile halki ilme,
iyilige cagiran terbiye amagcli dini siirleri ayr1 incelemek gerekir. Belki, bu
makalemle bugtine kadar yapilan bir¢ok arastirmalar, incelemelere aykiri fikir
yliriitiiyor olabilirim. Fakat, bu eseri tamamen yeniden yorumlama zamani
coktan gelmistir.

Divan-i Hikmet’i Ahmed Yesevi’nin kagida gecirmedigi gercegini biliyo-
ruz. Tipk1 bir Kutsal Incil’e eklenen ekler gibi burada da o zamanin talebine

1 HASAN,N., Ahmed Yesevi Hikmetlerinin Dil Ozellikleri Uzerine Bazi Miilazahalar, Turkish
Studies, International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic Volume 10/8, 2015, s.1345.
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uygun, bazi gruplarin olusmasi igin lazim olan diisiinceleri iceren satirlarin
eklenmedigine garanti yoktur. Yesevi hikmetlerinin gercek bicimini gérme-
miz, gercek anlamini anlamamiz giiniimiiz Islam Diinyast igin cok &nemlidir.

Giiniimiiz Islam Diinyasinin durumu cok iiziintiiliidiir. Bilim ve ilimden
uzak kalarak gelisim, inovasyon arkasindan ilerleyemeyerek her tiirlii iftira
ve kirlilige maruz kalan Miisliimanlar olarak yasamimizi siirdiirmekteyiz. Ya-
radanin giiciinii, kuvvetini elma, koyun v.b. seyler tizerinde Arapcadaki Allah
yazisinin ¢ikmasiyla tanimliyoruz. Asil bilim kaynagina ulasma yetenegini
kaybederek birilerinin séyledikleriyle dini anlamaktayiz.Biz yiizyillar boyunca
bes kere su, on kere bu duayi tekrarlayarak ve bazi ritiielleri yaparak gercekte
ise uyumakta olan Miisliimanlar haline gelmisizdir. Acaba buna sebep, Yesevi
gibi ¢ok sayidaki Islam aydinlarinin eserlerini yanlis anlamamiz ve yorum-
lamamiz mi? Zamaninda astronomi, matematik, mimarlik alanlarinda mi-
kemmel gelisimi elde edenecdatlarimizin ilimle ¢izmeye basladig1 yolundan,
“Siz diisiinmez misiniz, akil etmez misiniz”buyuranasil kaynak Kur’andan
uzaklasmamizmi yoksa?

Yesevi, kendi zamaninin biiyiik alimi, filozofu olarak bu meseleyi diisiin-
digi icin hikmetleriyle bize en 6nemli mesaji o donemde bile birakmistir.
Yesevi hikmetleri, bizim dibine inemedigimiz birbilim kaynagidir.

Eserde bize verilen en 6nemli mesaj su ki, Rabbin yliceligini yansitan Ev-
renin miikemmelligine ulasmaktir. Yesevi, ugsuz bucaksiz Evreni yaradan
giiclin var oldugunu, insanin temel amaci ise emanet edilen viicut ve ruhu
Ona temiz sekilde geri vermek oldugunu ortaya koyar. Neyin iyi, neyin kotii
oldugunu c¢ok basit bir dilde anlatan hikmetlerin ana konusu, insani iyilige
davet etmektir. Yaradana olan askla insanin iyiligi yayarak yasamasi gerektigi-
ni, tasavvufun, sadece askla elde edilecegini soyler.

“Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde islenen mevzular tamamiyla dini, 6zel-
likle de tasavvuf iceriklidir. Islamiyet’in esaslari, seriatin hiikiimleri ve tasav-
vuf adabi, siirleri ana konusu teskil eder. Kiyamet ahvali, cennet ve cehennem
tasvirleri, Diinya ahvalinden sikayet, Hz. Peygamber sevgisi, dervislerle ilgili
menkibeler ve Ahmed Yesevi’nin kendi hayatina ait parcalar sade bir dille
anlatilir” .2

2 ERASLAN, K., Divan-i Hikmet’ten Se¢meler, Ankara, 1983, ahmedYesevivevivanihikmetpdf.
pdf, s.3.
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E Kopriilii: “Yesevi eserlerinin iki 6nemli yonii vardir: biri islami; dini-sufi
ozelligi, ikincisi; milli kiiltiir, yani halk edebiyatindan alinan elemanlar. [slami
ozellikleri genel olarak eserin konusu, icerigi ve anlaminan goriiniir ise, mil-
li 6zellik siirlerin formu, tiirlinden anlasilmaktadir.® Biz hikmetlerdeki dini
ozellik ile sufi 6zelligi bir olarak tanimlamaktayiz. Bana gore, Islami unsurlar
ayr1 ele almak gerekmektedir. Sufi elemanlar, eserin asil amacini, asil bigimini
golgeleyerek onun hitap etme alanini daraltmaktadir. Sadece bir tarikata ait
eser gibi gdstermektedir. Oysa ki, Ahmed Yesevi hikmetleri, Islam degerlerini
tanitan biitiin Tiirk toplumuna, hatta biitiin Miisliimanlara ait bir eserdir.

Hikmetlerdeki dini unsurlari ayr1 ele almamiza daha bir sebep, onun biitiin
Islam diinyasina hitap edilmekte olup tiirk-islam toplumlarini birlestirici giicii
olabilecek 6zelligini tasimasidir. Yesevi hikmetleri biitiin Misliimanlara, hatta
insanliga indirilen son ve ortak kitabimiz Kuran-1 Kerim’in dediklerini tekrar-
lar. Miinacatname kisminda Yesevi “...Benim hikmetlerim Siibhan’in ferma-
n1 Okuyupbilsen, hepsi Kurdn’in anlami”* diye bosunadememistir.“Gonliim
kati, dilimaci, 6ziimzalim, Kur’an okuyup amel kilmiyorsa htealim.”® Burada
sahte alimlerin Kur’an’t okuyup ona uygun sekilde hareket etmediklerini sdy-
leyerek Kura’n’in, sadece giizel sesle ne kadar giizel okuyacagimiz bir kitap
olmadigini belirtmektedir. O, okuyarak anlamamiz ve ona uygun sekilde ha-
yatimizi diizenleyecegimiz talimat, ana kaynak oldugunu sdylemektedir.

Her bir milletin bir birinden farkli olmasi, bir birimizi iyi tanimak ve goz-
lemlemek igin Allah tarafindan verilmis olan bir hediyedir. Din rittiallerinde
milli 6zelligimiz olabilir. Hepimizin ayni olmasi sart degildir. Onemli olan o
ki, Ahmed Yesevi'nin dedigi gibi, Yaradana iman ederek insana 6zgi iyi huy-
lar1 kazanmaktir.Bundan dolayi, hikmetlerin sadece bir gruba, tarikata hitap
edildigi fikrinden vazge¢meliyiz. Miisliimanlar, bir biitiindiir. Farkli tarikatla-
ra, gruplara ayrilmamaliyiz. En 6nemlisi, Yesevi hikmetlerindeki iyilige, kar-
des olmaya c¢agiran satirlar1 anlamak, diisiinebilmektir.

Ahmed Yesevi hikmetleri Tiirk dilindeki ilk eserdir. Orta Asya’nin gdcebe
halklarinda hi¢ bir zaman koéle emegini kullanma anlayisi olmamaistir®. Bu-

3 KOPRULU,E,akt. A.g.e.

4 Yesevi,A., Divan-i Hiikmet, Oner, Almaty, 2007, tiirk¢e niishast http://www.divanihikmet.
net/hikmetl.html, miinacatname kismi.

Yesevi, A., Divan-i Hiikmet, Oner, Almaty, 2007, s. 312, Tiirkge niishasi http://www.
divanihikmet.net/hikmet1.html, 1. Hikmet, 34.satir

6 KiSiBEKOV D., Hoca Ahmed Yesevi hikmetleri ve kazak folklorundaki benzer unsurlar, Yildiz
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rada sosyal ayirimcilik da fazla géze carpmaz durumundaydi Ahmed Yesevi
dénemlerinde. Bundan dolayi, gégebe Tiirklerin toplum tiyeleri sosyal, dil,
diinya anlayis1 agisindan bir birinden iistiin degillerdi. Bu, Ahmed Yesevi hik-
metlerinin Tiirk dilinde yazilarak sézel bicimde halk arasina yayilmasinin en
onemli sebebidir.”Ancak, her toplumda oldugu gibi burada da fakir-furkaralar
az degildi.

Yesevi hikmetlerindeki sufi unsurlarin neden kullanmis oldugunu bilimsel
acidan arastirarak ve o zamanin sartlarini géz énlimiizde bulundurarak ortaya
yeni yorumlar atabiliriz. Fakir-fukaralarin bile anlayabilecegi dilde, yani, folk-
lor seklindeki Tiirk dilinde dini anlatmak gerekiyordu. “Hoca Ahmed Yesevi
Arapca ve Farscanin hakim oldugu bir ddnemde anadilinde eser yazarak, milli
dilin yiikselisinde paha bicilmez katki saglamistir. Bu yiizden onun eserleri
Orta Asya edebi dili ve siirini arastirmada miihim abide ve kaynaklardandir”.

Yesevi hikmetleri, demek kendi déneminin ihtiyaglarini gidermek icin bu
sekilde yazilmistir. Yani, okuma yazma bilmeyen fukaralara dini anlatmak
amagliydi. Kolay ezberlenecek ve sdylenecek bicimde bazi kelimeler ve soz-
ciiklerin tekrarlanmasi gibi 6zellikleri tasir. Ayrica, Hz. Peygamberi halka ta-
nitmak, cennet ve cehennem gibi dinin 6énemli konularini iyi anlatmak igin
ve insanlar1 etkilemek i¢in olaganiistii, mistik parcalar da eklenmistir. O do-
nemin insanlar1 ¢ok saf olmuslardir. Ilim ve bilim arayanlardan ziyade halk
genel olarak bagkasindan duyduguna, mitolojiye daha ¢ok inanmustir.

Giinlimiiz ilim ve teknoloji zamaninda dine olan talep yiikselmis duru-
mundadir. Artik insanlar bilimsel a¢idan anlatilabilecek bilimsel unsurlari
arar soylediklerimizden. Bu unsur, Yesevi hikmetlerinde vardir. Fakat, mistik
ve basit satirlar altina gizlenmistir.

Yesevi hikmetlerindeki tamamen dini unsurlar 10,50,51,67, 68, 69.hik-
metler ve miinacatnamevardir. 51.hikmet, Hz. Peygamberimiz Muhammed'i
tanitmak amacli yazilan satirlardan olusmaktadir. Bu demek baska hikmetler
dini unsurlar1 icermiyor anlamina gelmez. Yukarida siraladigimiz hikmetler,
sekline, siirlerin striiktiirel agidan farkli yazilmasindan dolay1 gercekten Ye-
sevi'ye ait satirlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

dergisi, 2010/12, s.176.
7 KORGANBEKOV, B., Gégebelerin ruhaniyati, Calin dergisi, N11, 2010, s. 71.
8 (Ozbek Sovyet Ansiklopedisi, 1971, 5.617, akt. A.g.e.
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Sonug olarak demek istedigimiz sudur ki, Ahmet Yesevi hikmetleri; sek-
liyle farkli olan kendi déneminin Kur’an tefsiridir. Gliniimiizde ¢ok sayida
Kur’an-1 Kerim tefsirleri vardir. Kuran’t Kerim’i anlamak i¢in istediginiz dilde
tefsir bulabilirsiniz. Ele aldigimiz dénemde ise s6z konusu tefsirlerin kitlig
yasanmustir. Islam dinini kabul eden toplumda Farscave Arapga bilenler bel-
li bir gruptan olusmaktaydi. Tabii ki, onlar zenginve y&netici tabakasindan
geliyorlardi, yani fakir ve fukara Arapca ve Farsca bilmeyen halk tabakasi
golgede kaliyordu. Ahmet Yesevi, biitiin tiirk toplumunu anlamaya, okuyup
diisiinerek hareket etmeye davet etmek amacli herkesin anlayacag: dilde ken-
di hikmetlerini sunmustur. Bu hareketi ile onlarin ilim ve irfandan uzak kal-
mamasini saglamistir. Eger Yesevi'yi pirimiz diyorsak onun hayalini yerine
getirmeliyiz. Tirk halkinin ilim ve bilimden uzak olmamasiyd: onun hayali.
Tiirk-islam diinyasinin dirilisi i¢in ana kaynagimiz Kur’an’in ifade ettiklerini
¢ok kolay bir sekilde alatan Ahmed Yesevi hikmetlerinin ilim-bilime davet
etme yoniinii daha genis bir sekilde topluma anlatmak gerekmektedir.
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9HMBD YASOVI VO AZORBAYCAN XALQ 9DIBIYYATINDA SUFILIK
Calilova Aynur!

Islamiyyotin Tiirkiistana oradan da digor lkelors yayilmasi ilo bir sira torigot
vo mazhoblor meydana golmisdir. Torigatlorin bir ¢oxunun meydana golmasi
vo genislonmosi siyasi moqsadlora xidmot edirdi. Sufiliyin no vaxt meydana
galmasinindaqiq tarixi malum deyil. Bir ¢ox tadqiqatgilar sufiliyi islamla, peygomborla
baglasalar da fikrimizco, bu, diizgiin deyil. Bogoriyyat yaranandan insanlar sufiliyo
meyl gostormis, 6z inamlarinda bunu ifado etmislor. Sufiliyin bir ideologiya kimi
meydana ¢ixmast isa arab filosofu Mohiyyaddin bin Orabinin adi ile baghdir. O, su-
filiyin nozori asaslarini islomis, Vohdati-Viicud toliminin agiqlamasini vermisdir. lk
sufilordon Ziin- nun Misrini, Hollac Monsuru, Ciineyd Bagdadini misal gostormok
olar.

Tiirk diinyasinda ilk sufi torigotlorinin meydana ¢ixmasi yayilmast XIII osra
tosadiif edir. ik boyiik tiirk miitosovvifi ©hmad Yasovi hesab olunur. Ona qadar do
Tiirkiistanda sufi dorvislor olmusdu. Onlarin tasiriyle ilhamlanan Ohmod Yasovi bo-
yiik tiirk sufisu kimi yetismisdi (7, s. 21). Yasovinin koramot sahibi olmasi, daim zikrli
vo soxavatli, goziitox olmasi onun haqqinda bir ¢ox ofsanolorin dolagsmasina sobab
olmusdu. ©hmad Yasavinin miiridleri ¢ox idi va onlar tiirk ellorini gazarak yasoviliyi
yayirdilar. Rovayato goro onun 99000 min miiridi olmusdur. Turkiistanda boyiik
sOhrat tapmig bu sufini Omir Teymur da doyorlondirmis, onun gobri iisto magbara
tikdirmisdi.

Yasovi tiirk olduguna goéro onun otrafina toplasan miiridlori do oksoron tiirk idilor.
Yasovi sufi ideologiyasini arab, farsca yox, tiirkco toblig edirdi. O, “Divani-hikmat”
adlt monzumalori ilo tasavviif elmini miiridlerine asiladigi qeyd olunur (7, s.75).
Ohmad Yasavinin gabrinin ziyarat edilmasi sufilor li¢lin hacc hesab olunurdu.

Yasoviliyin 2 toriqoto gliclii tosiri olmusdur: noqgobendiyys vo bektasiyyo.
Nogsobondiyys XIII asrdo meydana galmis, yaradicist Xoca Bohaaddin Nogsobondi
olmusdur. Nogsobondilik Omir Teymurun hakimiyyati altinda olan torpaqlarda ge-
nis yayilmisdi. Bektasilik Hac1 Bektas Vali torofindon yaradilmis, osason Anadolu
tiirklari arasinda yayilmis, sads xalq kiitlesinin dastoklodiyi torigat idi.

! Dog, Dr., AMEA folklor Institutu, Celilova 1976 @mail.ru
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Azorbaycan odobiyyatinda sufi sair vo miitofokkirlorinin yetismosi XI-XIV
asrlars tosadiif edir. Homin dévrds Azarbaycanda bir sira tarigotlor meydana ¢ixmig-
dir ki, onlardan moshurlart Hiirufilor, ©hli-hoqgilar, Sofovilor, Noqtovilor vo sairdir.
Hiirufi tarigatinin Azarbaycanda an moshur niimayandalarindan biri Seyid imadoddin
Nosimi olmusdur. Hiirufi torigoti yaranisin horfloro baglanmasi ideyasini asas gotii-
rirdi. Hirufilor Qurandaki harflorin miigaddss olmast fikrini miidafio edirdilor. Bu-
nunla bels onlar torigatin yaradicist Fozlullah Noimini allahlagdirirdilar. Buna gors do
hiirufilor ciddi taqiblars maruz qalaraq daim yerlorini dayisirdilor.

Nosiminin tosovviif ruhundaki qozollori Azorbaycan sufi poeziyasinin doyorli
nliimunslorindon sayila bilor:

Hoqqin kelam1 mondadir, sanma moni hoqdon iraq,
Ciinki koniildiir orsi-haq, bas orsi-rohman olmugam.

Gonci-nihanin sirriyom, hom kiinti konzin mazhari,
Hom covhorom, ham cévhari, hamcdvhara can olmusam.

Adim Nosimidir, bu giin oldum kolami-natiq us,
Hom ayina, hom nuri-hoq, hom Fozli-yozdan olmusam(6, s. 15)

Azorbaycanda mashur torigatlorden olan Sofovi vo ©hli-haqq terigatlori sioyonli
torigatlordon olmus, ©li bin ©bu Talib goxsiyyatini toqdir etmislor. Sofovi torigatinin
on moshur niimayondosi Sah Ismayil Xatayi olmusdur ki, onun yaradicilig1 anadilli
poeziyamizin 6zayini toskil edir. Xotayinin biitiin yaradicilig1 tosovviif elmi tizorindo
qurulmusdur:

Ozoldon esq ilo divano goldim,
Yerim meyxanadir, mastano goldim

Hezaran dona girdim mon dolandim,
Bu giin xosm ilo mon meydana goldim (6, s. 62)

Ohli-haqq toriqoti Bektast vo Ismailiyys torigotlorino daha yaxindir. Lakin
Oliallahilikdon forqli olaraq Olini allahlagdirmaq fikrindon uzaqdirlar. ©hli-haqq
tarigatinin Azarbaycanda mashur sdylayani Bayrok Quscuoglu olmusdur ki, onun da



206 Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi

divanindan bir ne¢o misra yerino diisor. Qusguoglunun dili vo yaradiciligi Xotayi vo
Yunus ©mrays ¢ox yaxindir:

Sariato varid olsam garinca yol dilor mondan,

Torigots varid olsam, deyarlor bas Siilleymanom

Sarioato varid oldum, torigotds yolu bildim,
Hogiqoat bahrino daldim, Nasiri Ali-imranom.

Sarioati, torigati oxurdum Fiirganla bela,
Haqigati oxuyanin dilindo olan biirhanom.

[lahi birlik haqgina, gal, 6ziin bir karom iisto
Bidinlori dino gotir, mon 6ziim bands formanom.

Bu xirgonin sayasindon acaib mord qalacam,
Darvisin xirqosi altda mominlortoki ptinhanom.

Dedilor qusguoglunu vacibdir odda yandirmagq,
Son 6ziin ohli-qozasan, mon ol gozaya qurbanom (6, s. 75-76).

Yunus Omronin:
Ol Qadiri-kun foyokun liitf edici Rohman monom,
Koasmoyan rizqini veran ciimlolors Sultan monom.

Niitfodon adom yaradan, yumurtadan qus diirtidon,
Qiidrat dilini sdylaton, zikr eylayan siilbhan manam.

Bu yeri gdyii yaradan, bu orsi-kiirsi dovr edon,
Minbir adi vardir Yunus, ol sahibi-Quran menom —

demosi tosovviif ideologiyasinin mahiyyatini acir. Yasoviliya gors sufinin dyronmoali
oldugu 72 elm vardir ki, onu haqigsts, Allaha dogru aparir. Sufi soristi dyranir, Qu-
rani, hadislori, fighi vo s. sonra torigati vo torigotin asas ehkamlarini 6yronir. Torigat
yolunda lazim olan biitiin emollori icra edondon sonra morifot qazanir. Bundan son-
ra haqigatin yolu onun {i¢lin agiq olur. Xslvatds oturur, allaht daim zikr edir, diin-
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ya iglorindon ol ¢okir. Yalniz bundan sonra sufi haqqa qovusur, Allahi 6ziindo tapr.
Sufilerin dilinds islonan “onslhaq” (men haqqam) ifadssi do buradan yaranmigdir.
Onlar analhoq demoklo 6zlorinin Tanrinin bir zarrasi oldugunu anlatmaga ¢aligmis-
lar. Orta osr miihitinds, din xadimlorinin meydan suladigt bir dévrde bu ifado yan-
lis anlasilirdi vo sufilorin cozalandirilmasi ilo naticolonirdi. Hollac Monsur, Nosimi,
S.Siihroverdi kimi sufilor mohz bu sobabdon 6ldiiriilmiislor.

Tosovviifiin yazili odobiyyatdan daha ovval xalq odobiyyatinda yer aldigini
miisahids edirik. Azarbaycan sifahi adobiyyatinin istenilon janrina nazar salsaq orada
tosavviif motivlarinin oldugunu goérarik. Masalon, gadim xalq adabiyyati niimunalori
sayilan nagillarda sufi-dorvis obrazlarina rast golinir. Onlar ¢ox zaman monfi ob-
razda tosvir olunsalar da dorvislorin xeyirxah omollori daha ¢oxdur. Masalon, “Qa-
raqasin nagili”, “Ag atli oglan”, “Somorqond padsahimin qiz1” vo s. nagillarda 6vla-
di olmayan padsaha dorvig alma verir vo bundan sonra padsahin 6vladi olur. Sonra
darvis golib homin oglani aparib yemak istoyir. Xalq hekayslorinds do dorvislerin
bad omollarindon bohs edilon niimunslar vardir (4, s.345). Bu kimi hekayalor xalqimn
dorvislora olan monfi miinasibotindon dogmusdur. ©slinds allah yolu tutmus sufi-
dorvislordon xalqa heg bir pislik kegmomisdir.

Nagillardan forqli olaraq dastanlarda rast goldiyimiz dorvislor, asason, xosniyyaot
dorvislordir. Dastanlarda ¢ox zaman qohromanin dogulusunun sobabkari pay veron
darvislor olur. Bu motivs tiirk xalglarnin dastanlarinda da rast golinir. Masalan,
gohroman Manasin, Alpamisin dogulusu aronlorin seyxinin vasitasilo arsoya golir. On-
lar noainki qohromanin dogulmasinda, hotta sonraki hoyatinda da ona kdmaok edirlor,
dardan qurtarirlar. Bundan basqa dastan gohromaninin yatib yuxu gérmosi, yuxuda
buta verilmasi, ona saz ¢almagq, gozal saslo asiqans havalar oxumagq istedadi verilmosi
stijetlori xalq odobiyyatinda kifayat qodor genis yayilmigdir. Dastanlarda homin asiq-
larin soyladiyi seirlar xalq sufi seirinin doyarli nimunalori hesab oluna bilar.

“Tag1r vo Gulli” dastaninda danisilir ki, yaslari ollini 6tmiis or-arvad o6vlad
hasratindadirlor. Onlar ¢ox nozir-niyazdan sonra dvliya Pirmohommod Ravanda baba
ziyaratgahina gedib Allahdan ziiyrat istoyirlar. Allah onlarin niyazini gabul edir va
onlara bir oglan usagi verir. Tiirk dastanlarinda oldugu kimi burada da &vliyalarin
vasitosiylo Allahin verdiyi usaqlarda qeyri-adi istedad olmas1 motivi islonmisdir. Tag1
da geyri-adi hafize vardi va mollaxanada ders almaqla hamidan istedadli oldugu-
nu biiruzo verir. Tag1 hoddi biiluga ¢atan kimi ona yuxuda buta verilir. Dastanin bu
hissasinds oxuyuruq: “Tagi sorin bulagin suyundan bir ne¢o qurtum icdi. ...boyrii iisto
bulagin iistiindo uzandi. Onu yuxu apardi. Elo tozoco goziinii yummusdu ki, yasil obalt
liztindon nur yagan nurani bir qoca ona yaxinlasdi:
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--Ogul, al bu sorboti nus elo. Allahin kdmayilo matlobins ¢atarsan.

Tag1 bir s6z demadan qocanin ona uzatdig: serbati bir nafass basina ¢akdi. Cam-
dan sorbot qurtaran kimi hiss elodi ki, sinasi od tutub yanir. Birdon gozlori duman-
land1. Aga dorvisin yerindo bir mah camalli gozal peyda oldu. O, giilo-giilo Tagiya
baxirdi. Tagi 6ziini itirmis halda sorusdu:

--G6zal, son kimson?Aga doarvis neco oldu?

--Son moni tanryirsan - dedi - gozloyacoyom.(8, s. 220).

Dastanda sonraki hadisaler Tagimin asiqliga baslayib saz-s6z qosmasi ilo baslayir.
Tag1 sevgilisi Giilliiniin esqi ilo yanib qovrulur. Dastanda Taginin sdyladiyi seirlor
asiq-tosavvif adobiyyatinin gozol niimunslorindondir:

Bir olif var qoynun i¢inds ay qiz,
Durubdur bu sirin canin gasdins.
Basindan heykoldir, ayagindan giil,
Golmoyir insafa, golmoyir dina (8 , s. 223)

Burada vahdati-viicud talimindan, “slif’in Allaha banzadilmasi, abcad harflarinin
monalandirilmasindan sohbot gedir. Insanin Allah sifatindo olmas1 ideyasi seirlorin
osas mogzidir. Dastanda Taginin Darbondo getmosi, Qafqazin igid oglu Seyx Samillo
goriisli, ondan xeyir-dua almasi, Seyx Samilin irfan ohlina hdrmot etmasi vao s.
hadisoalor real canli, tobii sokildo tosvir edilmisdir. Sonda Tagi sevgilisi Giilliiys qovu-
sur vo ohdino ¢atir, dastan nikbin sonluqla bitir.

“Sah Ismayil vo Giilzar” dastan1 da xalq sufizmindon bohralonmis maraql das-
tanlardan biridir. Burada Adil sahin oglu Sah Ismayilin dogulmasinda sufi dorvisin
vasitogiliyi ilo oldugu tosvir olunur. ismayil 14 yasma cata qodor giin isigina cixa-
rilmir. Lakin bir giin o, tesadiifon siniq siisedon giin stiasini goriir va isiqh diinyaya
godom qoyur. Ismayil ova ¢ixir vo ovda ceyran soklino diismiis butasi ilo tanis olur.
Onun asiglig1 bundan sonra baslayir. Ismayilin ceyran donuna girmis qiza oxudugu
seir asiq-sufi adebiyyatinin maraqli hissalorindondir:

De ceyransan, ya molokson, ya nason?
Dondan-dona giran parizadas.

Bunlar yuxudurmu, yoxsa haqiqot?
Tellorin cin horon a porizads (8 , s.177)
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Dondoyismo tosovviifdo tonasiix nozoriyyesinin mahiyyotini toskil edir. Bu
nazariyyaye gors insan diinyaya eyni ruhla, lakin miixtalif donlarda galir. Miixtalif
dovrlerde miixtalif badonlorin dasiyicist olaraq insan ruhu homise diinyadadir, bir
bodondon bagqa badono kdgmaoklo varligin siirdiiriir (Transmigration). Biz tonasiix
talimina sufi sairlerin yaradiciliginda da rast galirik. Masoalon, Yunus ©mroa davam-
¢ilarindan Osrafiyyas torigatinin qurucusu Osraf oglu Rumi bir gozslinds bunu daha
bariz ifado etmisdir:

Gah Arafata ¢ixaram lobbeyk urub bas agaram
Gah kurban yerins geliib kog¢ olub bogazlanaram

Gah hankahda sufiyem gah meyhanede fasikam
Gah raksa giriib donerom gah saz olub ¢alinuram

Gah onaram, gah azaram bu halk i¢indo gezerem
Gah sah olub sahbaz olub sikar ediib avlanaram

Gabh deniz gah gdl oluram gah sultan gah kul oluram
Gah bahar gah giil oluram elden ele yiliinerem

Ne menzil vardir ne makam ne viicud vardir ne adem
Hak’tan gayr1 yok ve’ssalam ya ben kande dolanuram(7, s.345)

Buna banzor gozollor Yunus ©mrado, Sah Xotayido, Nosimido, Quscuoglunda da
vardir. Yazili adobiyyatda oldugu kimi xalq odobiyyatinda da tonasiix toliminoe inam
bdyiik olmusdur. Tiirk mifologiyasinda tez-tez islonon insanin ceyrana donms mo-
tivi samanizmlo olagslondirilir. (1, s. 190). Azarbaycan nagillarinda, dastanlarinda
ovculugla bagl inamlarda ceyranlarin insan soklindo gdoriinmasi, xiisuson, qiz, qadin
donunda goriinmasi motivi tez-tez rast galinandir. Bu da deyildiyi kimi dondayisma
(Metamarphose) tosovviifiin xalq odobiyatina tosirindon dogmus olamotdir. Qizilbas
sufilori arasinda ceyranin miigaddos heyvan olmasi haqqinda miixtolif rovayetlor ol-
musdur. Sah Ismayil haqqinda xalq arasinda dolasan rovayatlordon qaynaglanan bu
dastanda ceyran motivinin islonmasi slovi-qizilbas tosovviif¢ii dastan modelinin bir
variantidir.
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Azorbaycan dastanlari icorisindo “Qurbani”, “Asiq Qorib”, “Osli vo Korom”,
“Arzu-Qombor” dastanlarinda da tosovviif folsofosi yer almisdir. Bunlarin hamisinda
sufinin bado igorak haqq asig1 olmasindan, Allahin nozorinin onlarin iistiinds olmasin-
dan, 6z sevgilori ugrunda 6liimdon kegmolorindon bohs olunur (3).

Azarbaycan bolgalerinden toplanmis xalq hekayslorinds, rovayatlorde sufi
seyxlori haqqinda molumatlar diqqoti calb edir. Azarbaycanin demok olar ki, biitiin
bolgalorindo pirlor, sufi ocaqlar1 vardir ki, xalq onlar1 ziyarat edir, nozir qoyur, dua
edirlor. Saki bolgasinda Pir baba, Seyx ©hmad &vliyalari haqqinda xeyli rovayatlor
var. Bu rovayatlordo onlarin mdciize gdstormasi, xastoliklori sagaltmasi, gqeybdon
xobor vermolorindon danigilir. “Seyx baba 6londo deyibdi ki, mon 6lmiirom, yox
oluram. Bugiindon sonra no olsa, mana ayan olacaq”. “Seyx ©hmad babanin Bas
Goyniikdo Seyx Ali adinda yaxsi bir miiridi olmusdu. Homiso Bas Goyniikdon golirdi
Savalida, Seyx babanin yanina. Bir glin golorlor Seyx babanin yanina ki, Al1 xostodi,
soni sayiqlayir, soni istayir. Seyx baba durur Savaliddan Bas Goyniiys piyada yol var,
orayla golir. Quru ¢ay1 kegondon sonra yeko bir qoz agaci var. Seyx baba o agacin
altinda durub dua verdi. Yanindakilar deyir ki, a baba, no xobordi? Seyx deyir ki,
Allah rahmat elasin. Demali bunlar o qoza ¢atanda Seyx Ali canini tapsirtbmis” (12,
s. 155). Seyx babadan basqa Sokido Macid baba, Sadoddin baba, Mutubullah baba,
Haci1 Salah baba, Qafur baba, Mahmud axund baba, Skaflan baba adli sufi seyxlori
olmusdur ki, indi do onlarin gabri ziyarat olunur. Sakililor arasinda yayilan daha bir
rovayotds Yunus ©Omranin gabri Qax orazisindoki Uncalli ziyaratgahimin haystindadir
(12, 5. 159). Rovayato gora sufi seyxi Hact Tapdiq 6lmomisdon qabaq deyib ki, monim
gobrimi ziyarat etmok istoyonlor avvalco Yunus babanin qobrini ziyarat elosin, sonra
monim (12, s. 160).

Quba-Sabran bolgosinds do moshur sufi seyxlorinin gobirlori vardir. Bunlardan
xalqin bdyiik inam basladiyi Pir Mohommad Ravan piridir ki, Baba dagin stoklorindo
yerlosir. Malumata goéro bu seyx Sofovi hokmdarlarina qohum olmus koramat sahi-
bi bir sufi olmusdur. Rovayata géra irovan sohorinin adini bu seyxin adina uygun
adlandirmsslar (8, s. 64). Yena bu oraziys moxsus Pir Xalil tiirbasi XVII asr moshur
sufi dorvislorindon birinin mazar yeridir. Molumata goro Pir Xolil baba Bektasiyyo vo
yaxud “Baba Sammit dorvislori” comiyyatine iizv imis (8, s.79). Darbonddo Sixheydor
dag1 haqqinda belo bir rovayat var: “...6tonlordo Seyx Heydor adinda goriib gotiirmiis,
basdi-bilikli dorvigmisal bir miirsid bu toroflors giizar eloyibmis. Dovrasine do 6zii
kamalda, 6zii tutarda adamlar y1gibmis. Gozib dolagdigi oymagqlarda diinyanin golis-
gedisindon, olub-olmuslarindan s6hbot agar, o yerlorin adamlarina hagdan-divandan
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dors verib onlar1 6z torofino ¢okormis. Diismonlori ...onu 6liimciil yaralayib aradan
cixirlar. Seyxo heg bir dava-dorman komok elomir, seyx oliir. Seyxi 6z vosiyyotinco
orada basdirirlar, oglunu taxta ¢ixarirlar. O da atasinin qobrini buradan kogliriib 6z
yurduna. Amma qobrin yeri, bir da iistiindoki basdast indi do durur. Ozii do o yer
pirdi, kimin nazir-niyaz1 varsa, oraya aparir. O vaxtdan bari seyxin qani tokiilon bu
dag Sixheydor dagi adiyla tanmir” (5, s. 81-82). Sah Xotayinin atasi haqqinda olan
bu hekays tarixi qaynaqlarda 6z haqiqotini tapmisdir. Belo ki, Seyx Heydor 1488-ci
ildo Quba torofds 6ldiiriiliib. Belo pirlorin say1 Azorbaycanda kifayot godor coxdur vo
sufilorin Azorbaycan orazisindo yasayib foaliyyat gostordiklorini siibut edir. Naxgi-
van, Zongozur orazisinds do xeyli dorvis ocaqlar pirlor vardir. Bunlarin bir goxu orta
asrlordo yasamis moshur sufilorin gobirloridir.

Azorbaycan odobiyyatinda tosovviif modeli daha ¢ox asiq adebiyyatinda 6ziini
gostarir. Asiglarin sdyladiyi qogma, gorayli, miixommas niimunolorinds tosovviif sim-
vollarina, sufi etiketlorine rast gslinir. Bu da onlarin sufi-asiq adebiyyatini tomsil
etdiklorindon irali golir. Asiqlar hagqinda xalq arasinda da miixtalif rovayatlor dolasir.
Onlarin geyri-adi dogulusu, golocayi bilmasi, dorvislor kimi diinya malindan imtina
edib sofil sargardan dolanmasi haqqinda xalq hekayslari toplanmigdir. Sar1 Asiq, Asiq
Lola, Asiq Abbas belo asiglardandir. Zongozurlular arasinda Sar1 Asigin, qarabagli-
lar arasinda Lolonin haqq asi1g1 olmasi haqqinda miixtslif rovayotlor dolasmaqdadir.
Rovayoto goro Sart Asiq ¢oltik kdkiino Allahin ruh vermosiylo dogulmusdur. Allah
ona ruh verdiyi kimi, asiqliq istedadi da verir vo xalq arasinda haqq asig1 kimi taninir
(4, s. 400). Digor bir rovayoto goro Sar1 Asiq yatib yuxuda Yaradandan buta alir. Sev-
gilisi Yaxs1 adinda bay qiz1 olur. Lakin qiz1 ona vermirlar. Yaxs1 xastolonib oliir. Sar1
Asiq da Yaxsinin qobri Gistiindo 6liir. Sar1 Asigin yaradiciligindan bir nego niimunoya
baxaq:

Qoarsido quru dast,
Yemoya qurud asi,
Moévlanin konlii olsa
Goyordor quru dast

Asix yaxsidi, yaxsi
Xalin yaxsidi, yaxs1
Son gilinogdon yaxsisan
Adin Yaxsidi, Yaxsi.
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Mon asigam Hokorim

Yagim, balim, sokorim,

Gen diinya sonin olsun,

Monas basdi Hokorim(4, s.403).

Qarabagin moshur asiglarindan biri do Asiq Al1 olmusdur. Onun yaradiciligi sufi-
as1q poeziyasinin parlaq sohifolorindondir. Qarabaglilar arasinda Asiq Alinin kasib bir
ailodon oldugu, haqq as1g1 olmasi haqqinda rovayatlor var. Onlardan birinds deyilir
ki, “Asiq Ali six olub. Olocayi giinii, vaxt1 bilirmis” (9, 5.306). Asiq Almnin bayati vo
gosmalarinda xalq sufizminin slamatlori goriilmokdadir:

Xilgatdo pakiza, huri-qilmanam
Zahirds insanam, bir dayan goriim.
Umidim panahim, cisimdo canim,
Sofali sultanim, bir dayan goriim.

“Asiq Alinmn Tiirkiys sofori” adli dastanda Asigin tiirk pasasinin asig1 igballa
deyismosi maraqglidir. Bu deyismonin biitiin beytlorindo sufi romzlorindon, vohdati-
viicud nozoriyyesindon, salik sufinin hagqqa qovusmasi {igiin kegdiyi yollardan,
torigotin ehkamlarindan bohs olunur. Asiq Alinin dilindon sdylonmis bir neg¢o seiro
nozor salaq:

Torigotdon kamilsonso, ay asix,
Sariyati no ilo eylorson askar?
Bey altinda o noktan1 bayan et,
Monasindan moni eylo xobordar

Yeddi damu, sokkiz connat yoqin var
Yerdadi, gydadi, hardadi ennar?

Orsdo iki qus var, miidam don donlor,
Gahdan piinhan olar, gahdan da agkar

Torigotdon sariyato golmisom,

Hoaqigotdo dogru yolu bilmisom

Alryam, 6ziim ds moatdal galmisam
Corhi-dovvarads nego elm var?(10, s. 245)
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Misralardan goriindiiyti kimi, Asiq Alinin  sufi oldugu haqqinda rovaystlor
hoqigato uygundur. Onun seirlorindo Sahi-Mardanin (Sli bin ©bu Talib) adinin dilo
gotirilmasi agigin sis sufisi oldugunu gostorir. Asiq Alinin sagirdi Asiq ©lasgar do sio
sufisi olmus kamil asiqlardandir. Asiq Dlosgor yaradicili§i Azarbaycan asiq poeziya-
sinin zirvasidir. Asiq Olasgar Azarbaycanda mitkommal asiq moktobinin yaradicisidir.
Elo bir asiq seiri novii yoxdur ki, onun yaradiciliginda olmamis olsun. Asiq Dlosgor
0zii savadsiz olmusdur, lakin zongin odabi irs miras qoymusdur. Sozlori tokrir kimi,
bazan cinas kimi isladarak, forma vo mazmun cohotdon bitkin poetik asiq incilari
yaratmigdir. Asiq Olosgor ¢esmoasindon bir-iki damlaya baxaq:

Sariati oxuyub, torigot bilon,

Haxlix eyloyirson, hax dins bax, bax.
Qalmadi diinyada “monom” deyonlor,
Gal Siileymanin taxtina bax, bax.

O oxudugun Quran hardandi, hani1?
Hansi yola dovat edir insani1?
Salibsan zindana gozal bir can,
Sahibins bax-bax, baxdina bax-bax!

Olosgorin galbi gedib qaralar,

Sofa bilmir golbindoki yaralar,

Qoca sofa siiror, gozal saralar,

Yamanina bax-bax, boxdina bax-bax.(9, s. 320)

Koniil, son ki, diisdiin esqin bahrina,
Narin ¢alxan, narin silkin, narin {iz,
Dost soni baginda mehman elosa,
Almasin dar, giiliin iyls, narin iz.

Asix olan sozlin demoz tarsino,

Tar yalan diinyada gedar tor sina.

Tar sinoya qismat olsun tor sina,

Qoy sodykonsin narin {izo narin iiz..(9, s. 321)
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As1q Abbas Tufarqanli, Miskin Vali, Asiq Somsir vo b. asiglarin yaradiciligin-
da da sufi-dorvis simvollarina rast galirik. Bu, xalq sufizminin asiq adabiyyatinda
mdvqeyini bir daha tosdiglayir.

Qeyd etmok lazimdir ki, xalq Istifalorindo, xalq oyun merasimlorindo do tosovviif
elementlori vardir. Eyni zamanda xalq inamlarinda, saman ofsanslarinds, bayatilar-
da va digor folklor janrlarinda xalq sufizminin izlorini gormok miimkiindiir. Bu onu
gostorir ki, tosovviif ictimai hadiso kimi xalqin hoyat torzino, diinyagoriisiine daxil
olmus, yazili adebiyyatdan daha avval xalq adabiyyatinda 6ziins yer tutmusdur.

Azarbaycanin conub bolgolerinds qisda kegirilon Xidir Nobi morasimlori xalq su-
fizmi ilo baglt oyun merasimlordondir. Bu morasim zamani evlords névbonov ¢oraz,
sirniyyat hazirlanir siifroys qoyulur, mshalle usaqlar1 evlsrdon mahni oxuya-oxuya

pay y1girlar:

Catma, catmiya,

Catma yero batmiya.

Hor kos Xidira loyaxli pay vermoso,
Muradina ¢atmiya (4, s.92)

Fk ok

Xidira Xidir deyollor,
Xidirin paym verallor.

Bu morasim basqa xalglarda “Xidiralloz” (Xadir ilyas) adyla taninmaqdadir.
Sufilor ticiin Xidirn (Xizir) adi miigaddoeslor sirasindadir. Sufi sairlorin dilinde Xi-
dirin 6lmozlik qazanmasi, miiridlora yol gdstoron miirsid olmast digqati ¢okir. Bozi
manbolords Xizirm insanlara yol gosterarak sufi olmasinda, vali olmasinda rolu olma-
st geyd olunur. Rovayoato goro ©hmad Yasovinin xidmotgisi Siileyman Bakirganini,
Baba ilyas Xorasanini valilik martaboasine qaldiran Xizir olmusdur (2, s. 97). Xalq
inamlarinda iso Xizirin evlora ruzi-barokot vermasi, ¢otin voziyyato diisonloro kdmok
olmasi haqqinda xeyli inamlar vardir. Giiniimiizdo Giiney Azorbaycanda yasayan
Ohli-haqq torigoti tizvlori Xidir morasimlorini bayram kimi qeyd edorok yasadirlar.

Xalq adabiyyatinda sufilik masalasindon danisarken Molla Nasraddin latifalorini
xatirlamaq yerino diisor. Lotifolordo Mollanin diinya malindan uzaq, kasib, hamiso
ehtiyac i¢indo olan miidrik qoca oldugu goriiniir. Onun lotifolorinds sotiraltt dorin
monast gizlonon Iotifalor vardir ki, Mollanin Allaha sadiq, insanlara morhomatli,
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komoakei, dvliya kimi miiqgoddos ruh sahibi oldugunu gdstarir. Latifolorin birinds de-
yilir ki, Molla Nasraddin yoldaslari ilo ¢aya baliq tutmaga gedir. Baliglar1 tutub gaba
qgoydugqca yoldaslar1 qosdon ogurlayib 6z qablara yigirlar. Axirda yigisib getmok
istoyando Molla baxir ki, gabda bir dona do baliq yoxdur. Uziinii ¢aya tutub deyir:
-- Uziima niya baxirsan? Bos goldim, bos da gedirom. Daha boynuma minnot zad
goyma! (11 ,s.209).

Burada insanin fani diinyaya olibos golib, olibos da getmoyino isars vurulur.
Diinyanin mal miilkii insanin tutdugu baliglardir. Cay iso ilahi Qiidrato isaradir. Vo
yaxud bagqa bir lotifodo deyilir ki, Molla bazarda bir nofor goriir, salamlasir, gorii-
siir. Sonra kisidon sorusur: -- Qardas son kimson? Kisi deyir: -- indi monim kim ol-
dugumu bilmirsan, bas niys bels cani-dilden qucaglayib 6piirsan? Molla deyir:--
Vallah baxdim ki, paltarin paltarima oxsayir, saqqalin saqqalima, dedim bas monson
(11, s. 201). Bu Iotifods insanlarin miixtalif badonlorde, miixtolif geyimlorda, lakin
eyni ruh dasiyicist olmasi ideyasi diqgoto ¢atdirilir. Vohdati-viicud folsofasinin insana
verdiyi qiymot burada agilir. He¢ kim heg kimdon tistiin deyil, lakin 6zlinii vo Allahini
taniyan insan cahil birisindon {istiin ola bilar.

Natica olaraq onu demak olar ki, sufilik mistik cerayan kimi xalq adsbiyyatinin
biitiin saholorini shato etmisdir. Azorbaycan sifahi va yazili odobiyyatinin asas hissosi,
homginin asiq adobiyyatinin boyiik hissosi sufizmlo baglidir. Burada onlara qisaca
toxunuldu. Sonraki todqiqatlarda bu mévzunun aragdirilmasi davam etdirilocokdir.
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Ahmet Yesevi Diistincelerinin
Dagistan’da Yayilmasinda
Yahsay Medressesinin Onemi

Aynura GURBANOVA®
Giris

Giinlimiizde Dagistan farkli dini ve etnik gruplarin yer aldigi, ancak hal-
kinin biyiik ¢ogunlugu kendini Miisliimankabul eden bir yerlesim alanidir.
Dagistan’da Miisliimanligin kendine 6zgil bir tarihsel gelisimi bulunmakta-
dir. Bunun disinda pek ¢ok etnik ve dini grubun bir arada bulunmasi, bura-
daki sosyal ve dini hayat icin de birtakim problemler ortaya ¢ikarmaktadir.
Halkinin yiizde doksani Miisliiman olmakla birlikte, ¢ok farkli etnik toplu-
luklardan olusan ve bu nedenle ¢ok kiiltiirli bir cografya olan Dagistan’da,
sosyal ve dini yasayis daoldukca zengin ve renkli bir goriiniim sergilemekte-
dir. Dagistan hem cografi hem de kiiltiirel bakimindan Kafkaslarin orijinal
ozelliklerini {izerinde tastyan ve bu &zellikleri ile taninan bir iilkedir (Ozsoy,
1977:7).Tiirkge “dag” kelimesi ile Farsca “i1stan” ekinin birlesmesinden olu-
san ve “Dag Ulkesi”veya “Daglik Ulke” anlamina gelen Dagistan bir toplulugu
ve 1rki degil, cografitomografik mana ifade eden bir kavramdir (Novruzova,
2005:6). Ruscada da “Daglar iilkesi” anlaminda “Strana Gor” ifadesi kullanil-
mistir (Mogomedov, 1994:14-15). Cografi olarak Dagistan; Kafkas ve Andi
Sira Daglar, Sulak ve Samur Nebhirleri ile Hazar denizi arasinda kalan, sahil
boyunca uzanan 15-25 km. genisligindeki diizliik alanindisinda ortalama iig
bin metre yiiksekliginde daglik bir bolgedir (Eldarov, 1988:218).Kafkasya-
daglari ikikisma ayrilir. Dogu kismi Dagistan tarafidir ki, aslinda bu tarafa Al-
banya denilmekte olup, Dak taifesinin bazi asiretlerine yurt olmasi sebebiyle
Dagistan adini almistir (Apsarova, 1994:53.).

Onemli bir jeopolitik konuma sahip olup Dagistan, Rusya’nin Avrupa kis-
minin en giineyindebulunur. Ulke, kuzey ve kuzeybatidan Kalmuk Cumhu-

Dr., Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi
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riyeti, Stavropol bolgesi ve Cecenistan Cumhuriyeti ile sinirdastir. Giiney ve
glineydogudan ise Azerbaycan veGiircistan’la komsudur. Hazar Denizi, iilke-
ye Kazakistan, Tiirkmenistan ve Iran ¢ikisini saglamaktadir. (Tiskov, 2000:3.)
Dagistan’in yiizélgimii 50.300 km?, niifusu yaklasik 3 milyon civarindadir.
Ulkede 680 koy idaresinin bagli bulundugu 41 kirsal ilge, 10 sehir ve 15 sehir
tiplikasaba bulunmaktadir. Dagistan’in baskenti, biiyiik demir yolu kavsag:
ve Hazar Denizinde askeri ve ticari limani olan Mohacgkale kentidir (Tiskov,
2000:2). Dagistan’in niifusunun %42’sisehirlerde yasamaktadir (Eldarov,
1988:218). Iklimi sicak ve kuru olan Dagistan tabi kaynaklar bakimindan ol-
dukea zengindir (Eldarov, 1988:219).

Islam’in ne zaman Dagistan’a geldigi Arap tarihgileri arasinda ihtilaf ko-
nusuolmustur. bn Kesir’in anlattigina gére ilk Islam ordular1 bu iilkeye 643
yilinda girmislerdir (Alkadari, 1994:40).642 yilinda iran’1 zapt eden islam
ordular1 Suraka bin Amir kumandasinda yildirim hizi ile ilerleyerek Dagistan
sinirlarina dayandilar (Erel, 1977:59). Hazarlar butopraklarda kendi hakimi-
yetlerini kurmak i¢in uzun savas vermis ve sonunda basarmislardir.Hazar-
kavimi iki yiizyildan fazla Araplarla savasti ve sonunda Araplara yenildiler
(Aktasi, 1992:71).

815 yilinda Seyh Ebu Ishak ile Seyh Muhammed el-Kindi yaklagik 2000
kisiden olusan géniilliiordusu ile Dagistan’a girerek Islamiyet’i yaymaya ca-
listilar (Buniyatov, 1993:404-406). Uzun siire Araplar ve Hazarlar arasinda
giden savaslar sonrasinda XIII. yiizyillda Dagistan niifusunun biiyiik kismi
Siinni Misliman’dir ve Safii mezhebindendirler. Ancak Sovyetler ¢oktiikten
sonra olusmus bosluktan yararlanan Vahabiler burada kendilerine ¢ok sayida
taraftar hazirlayabildiler.

Dagistan’da fslam

Yiizyillar boyunca ¢ok ¢esitli kavimlerin gog ve istilalarina sahne olan Kaf-
kasya, Orta Asya ve Giiney Rusya bozkirlari ile Anadolu ve On Asya bolgeleri
arasinda bir koprii gorevini tistlenmis ve jeo-politik stratejik 6nemini her de-
virde korumustur.

Karadeniz ile Hazar Denizi arasinda uzanan Kafkas siradaglarinin iize-
rinde ve kuzeyindeki topraklarda yasamakta olan, aralarinda tarih boyunca
etnik ve sosyo-Kkiiltiirel agilardan yakin akrabalik ve birlik tesis edilmis olan
Abaza, Cerkes, Karagay-Malkar, Oset, Cecen-ingus ve Dagistan halklar1 “Kaf-
kas Kiiltiir Sahas1” adin1 verdigimiz kiiltiirel cografyay1 olusturan Kafkasya
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halklaridir. Kafkasya halklarinin sosyo-kiiltiirel yapilar1 Kafkasya’y1 disaridan
etkileyen cesitli kavim ve medeniyetlerle olan iliskiler neticesinde sekillen-
mistir. Tarih 6ncesi devirlerden orta ¢aga kadar, gerek ticaret amaciyla, gerek-
se savaslar ve fetih yoluyla Kafkasya’ya giren eski Anadolu ve Mezopotam-
ya kabileleri, Yunan, Roma ve Ceneviz ticaret kolonileri, Kimmer-Iskit gibi
proto-Tiirk kavimleriyle Hun-Bulgar, Alan, Hazar, Kipgak gibi Tiirk kavimleri
Kafkas sosyo-Kkiiltiirel yapisinin temel taslarini olusturan medeniyet unsurla-
rin1 da beraberlerinde Kafkasya'ya getirmisler ve Kafkasya halklarinin etnik
ve sosyo-kiiltiirel yapilarinin sekillenmesinde énemli rol oynamislardir. (Tav-
kul 1997: 140)

Islam Kafkasya’ya yiizyillar 6ncesinden gelmesine ragmenDagistan’da ok
uzun zaman sonra kabul edilmistir. Bunun baslica sebebiDagistan’in daglik
bélge olmasi, yerlesim yerlerine ulasimin zor veya imkansizligidir. Bu yerel
halkin Islam ile tanismasini geciktirmis ve Islam halk arasinda ¢ok ge¢ kabul
edilmistir. S6yle ki, esasinda Daglik bolgede yerlesmis kdyler arasinda irtibat
cok kisitli idi. Bazen iki komsu kdy birbirinin dilini anlamazlardi.

Mogol istilas1 sonrasi bir¢ok Tiirkmen boyunun tarikatina déniisen Yesevi-
lik, Iran Tiirkleri arasinda, Azerbaycan’da, Anadolu’da da yayilir. 13.yiizyildan
baslayarak Yesevi dervisleri bolgede zaviyeler kurar, tekkeler agarlar. Azer-
baycan Tiirkgesinin etkisi altinda Kumuklar da Yesevi dervislerinin okudugu
hikmetleri anlar ve yaymaya baslarlar. Boylece Azerbaycan’dan da Dagistan’a
Yesevilik yayilmaya baslar. Yesevi hikmetlerinin Dagistan’dan yayilmasinda
Kumuklarin rolii biiyiiktiir. Bolgede Yesevi hikmetleri o kadar ¢ok yayilir ki,
Tiirk olmayan Lezgi, Avar, Dargin, Lak, Sakur vb. halklardan olan dervisler
de Yesevi hikmetlerinin farkli dillerde konusan halklar arasinda yaymay:1 ba-
sarirlar. Halk arasinda Yesevilik sozlii sekilde yayildigindan bu bolgede agilan
medreselerde ders veren alimler bile onun etkisinden kurtulamazlar. Aksine
dini ahkamlar1t Ahmet Yesevi gibi yorumlamaya baslarlar. Bu da halk kitleleri-
nin onlarin etrafinda daha siki birlesmesine sebep olur.

Dagistan’da zaten Naksibendilik tarikatinin da yaygin olmas: Yesevilik’in
hizla yayilmasini saglar. Bu tarikat aslinda Yesevi tarikati ile benzerligi ile
bilinir. Yesevilik de Naksibendilik gibi sahabeden Hz.Ali ve Hz. Ebu Bekr’e
dayanir. Yesevilik Orta Asya’da ve Tiirkler arasinda ¢ok yayildi. Bunun basli-
ca sebebi tarikatin Tirkler’in maneviyati ile iist iiste diismesi ve dervislerin
Tiirkce soyledikleri nefesleri toplumun anlamasidir.



Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi 219

Yahsay Medresesi mezunlarinin Ahmet Yesevi diisiincelerinin yayil-
masindaki 6nemi

Naksibendiligin giderek niifuzunu kaybetmeye basladigi bir zamanda
Naksibendilikten etkilenen Ahmet Yesevi onu yeni bir cereyana doniistiir-
dii. Fakat bu iki cereyan birbirine o kadar yakin oldu ki, arastirmacilar ¢ogu
zaman onlardan hangisinin Naksibendilik hangisinin Yesevilik oldugunu an-
layamaz duruma geldi. Dagistan’da da otuzdan fazla halk yasiyordu ve o za-
man icin ortak iletisim dili Tiirk¢e idi. Kumukga, bolgede yasayan halklarin
ortak iletisim dili idi. Bu yiizden de Ahmet Yesevi'nin siirlerinin, hikmetle-
rinin Tiirkce olmasi Dagistan’da hizla yayilmasina neden olmustur. Yesevili-
gin Dagistan’da yayilmasinin baslica sebebi dil olmustur diyebiliriz. Ciinkii
Arapca anlamayan halk Tiirkee ilahileri kolayca anliyor ve ezberleyebiliyordu.
Boylece Dagistan halki islami Yesevi’nin dilinden 6greniyordu. Ozellikle Ku-
muklarin bunda payi biiyiiktiir. Bu yiizdendir ki, Kumuk medresesi Yahsay’da
yetisen bazi aydinlar farkina varmadan Yeseviligi de yaymakta idi.

Yesevilik Dagistan’da direkt yayginlasmasa da, onun diislinceleri Yahsay
medresesi mezunlarinin eserlerinde bir sekilde kendini gosterdi. Medrese ku-
rusucusuun Naksibendilik tarikatinin tiyesi olmasi Yesevilik’in bu medresede
kendine ayak alip ylirlimesine baslica etken oldu. Yahsay medresesinin mes-
hur mezunlarindan Seyit Azim Sirvani, Muhammet Efendi Osmanov, Abu
Supiyan Akayevgibi aydinlar1 6zellikle vurgulamak isterim.

Azerbaycan kaynaklarinda Yaqsay ve Aksay, Agsay seklinde yazilan bu
kéyde M.E.Osmanov, M.Alibekov, ve Z.Batirmurzayevler, A.Muhammadov,
A.PSalavatov, A.V.Suleymanov, S.Togbolatov, $.Alberiyev, M.Atabayev,
L.Hajaqayev, M.A.Adilhanov Y.Alimhanov gibi sair, yazarlar Ahmat Sa-
yip Efendi gibi alim ve pedagog, Resit Kaplanov gibi memurlar, rus yazari
M.Bulkakov’un arkadasi ve onunla birlikte piyes yazmis, uzun seneler Vla-
dikafkasya’da hukukeu olarak ¢alismis Tajuttin Penzullayev vb. aydinlar dog-
mus, bilylimiistiir. Bu kéyde okumuslarin adlarini tam olarak yazmaya calis-
sak biiyiik bir liste olusur (Samil, 2011:315).

Ozellikle sufi sairi olarak bilinen Seyid Azim Sirvani'nin (1835-1888)
Naksibendilik tarikatinin aktif tiyeleri olmasina ragmen siirlerinde Yesevili-
gin bazi sembolik unsurlarini bulmamiz miimkiindiir. Ornegin:



220 Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi

“Biz ol aludeyi-dordik ki, cami-mey dovamizdir.

Osiri-moéhnatik, meyxanalor dariissofamizdir.”

Olan vaqif 6ziindon, esqda biganadir bizdon,

Oziindan kimso kim, biganadir, ol aginamizdir ( Sirvani, 1967: 264).

Goriildiigii tizere burada tasavvuf, seriata dayanan tarikat, Halvetilik ve
zikir gibi 6zellikleri ile sair farkinda olmadan Yeseviligin de propagandasini
yapmakta, ayrica siirlerinin Tiirk¢e olusu da Yesevi akiminin etkisinde kaldi-
gin1 gostermektedir.

Yahsay medresesi Ogrencilerinden Muhammet Efendi Osmanov (1840-
1904) daha sonralar1 St.Petersburg iinveristesinde ders verse de, hayati bo-
yunca Kumuk halkina hizmet etmekten ¢ekinmemis, halkbilimi dalinda bazi
derledigi metinleri yayimlamis ve siir yazmistir. Muhammet Efendi Osma-
nov’un siirlerinde tasavvuf anlayisi, Kur’an’a ve Stinnete baglilik gibi anlayis-
lar yer almaktadir:

Bu tiiglilmi atalani adati,

Qurandag! payxamarni sariati,

Buiirmaymi bar-6q bulan boliisme,

Koldan gelgen sadagani 6lesme? (Muhammet efendi..., 1915:45)

Yahut baska bir siirine dikkat edelim:

Oxuganlar aytalar

Diinya bizge ylgan dep,

Yilgan diinyga bizin

Sinamaga salgan dep;

Allahga qulluq etip,

Tanip bilsin dep &ziin,

Anglap bilip tursun dep

Elgisi aytgan soziin;

Elgi ayirip getgen dep

Halal bulan haramni,

Jiyma qadaga etgen dep

Halal bolmagan maln; (Muhammet Efendi..., 1915:63).

Dagistan’in Kumuk aydini, Yahsay medresesi mezunlarindan, islam di-
ninin propogandasi i¢in kitaplar yazmis, hayatin1 Kumuk halkinin gelismesi
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icin adamisAbusupiyan Akayev’in (1872-1931) siirlerinde de Yesevilik goriis-
lerini gérmemiz mimkiindiir:

Aburluk, inamlik — ne eter saha?!

Bahang 0k, tiersen eki diinya (Majmug..., 1907:163)

Bunun yani sira yine A.Akayev’in siirlerinde seriat ve tarikat akimina tam
bagl kaldigini gérmekteyiz. Ornegin:

Sariatsiz s6z aytmaslar tarikatda,

Tarikatsiz s6z de bolmas hakikatda.

Bar da bu isler biliner sairatda,

Jumlasini sariatdan gérmak gerek (Vasilat.., 1908:172).

Sonug

Sonug olarak sunu belirtelim ki, Yahsay medresesi zamaninin en biiyiik
okullarindan biri idi ve oradan mezun olanlar toplum i¢in ciddi anlamda bii-
yiik isler gormiis, toplumu bir nevi yonlendirmis sahsiyetlerdir. Onlar kendi-
lerini Naksibendilik tarikati iiyesi olarak kabul etmis ve béylece Naksibendi-
lige ¢ok yakin Yesevilik diisiincelerinin de yayilmasinda biiyiik rol oynamis
oldular.
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Ahmed Yesevi'nin Ideal Insan Anlayis:
Ayse YUCEL CETIN*

Giris

Beseri bilimlerin hemen tamami, 6zellikle felsefe basta olmak iizere psiko-
loji, sosyoloji, antropoloji ve sosyal antropoloji gibi bilgi alanlari, caligtiklar
konu olan insan ve toplum konusunda merkeze insani alirlar. 11k caglardan
itibaren tartisilan ve iizerinde fikir yiiritiilen insan tasavvuru, “Insan nedir?”
sorusuna verilen cevapta aranir. Bu soruya verilen cevap/cevaplar her toplu-
mun zihniyet diinyasi, ahlak kurallari, bilgi ve varlik felsefeleri bile belirli
bir insan goriisiinden hareketle yapilmakta, insanin neligine iliskin belirli bir
kabule dayanmaktadir (Ozcan 2006:10; Yalgin:2009). Varlik, toplum icinde
yasayan insanin yine toplumun zihniyet diinyas: i¢inde eylemleri, diger in-
sanlarla olan iliskileri ve davranislari, toplum tarafindan onaylanip “insan”
olarak kabul edilmektedir. Antik Yunan’dan itibaren tartisilmaya baslanan

» e

“insan nedir?” sorusu; “insan akil sahibi bir varliktir”, “insan irade sahibi bir
varliktir”, “insan 6zgiir olan bir varliktir” gibi cevaplar ve nihayet toplumun
kabuller diinyasina gore tasavvur edilip anlamlandirilan; “insan... bir varlik-
tir” seklinde bir cevaba ulagsmaktadir (Kranz 1994:12, 59).

Bat1 Diisiincesinde Insan

Sokrates insani ahldki agidan degerlendirerek “kendini bilme” ilkesine
dikkat ¢eker (Yakit 2013:27). Platon ve Aristoteles; ruh ve akil temelli insan
anlayist ile haz ve acinin yonlendirdigi siradan insan, etik akla sahip insanligi
temsil eden bilge insan olarak tanimlar. Platon, “insan olmak i¢in aklin tek
basina yeterli olmadigini, dogustan sahip oldugumuz 6zellikleri egiterek dii-
riist, dogru, adil insan olmanin geregini vurgular (Yalgin 2009:14). Aristo’ya
gore de insanin en énemli vasfi akildir. Insanin akilli bir hayvan olarak tanim-
lanmasini yetersiz bulan Descartes, insan iradesini 6n plana cikarir. Rous-
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seau, insanin Ozelliklerini erdem, erdem birligi olarak agiklar. Durkheim,
insanin ferdi varliginin yani sira, sosyal varligina da dikkat ¢eker. O’nu sosyal
yapinin icinde degerlendirir. Insanda iki varlik vardir; ferdi ve sosyal varlik
(Yakit 2013:28).

Islam Diisiincesinde Insan

Beser, insan toplulugunu ifade eden ins ve insan, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
dyette yer almaktadir. Kur’an’da insanin yaratilisi, mahiyeti, gayesi biitlin
yonleriyle ele alinmis ve yeryiiziinde halife olarak gérevlendirilmesi 6nemine
dikkat cekilmistir. Insan1 ne yalnizca biyolojik ne de yalnizca pisisik varligina
indirgenerek aciklanabilir. Islamiyet insani yaratilisini, tabiatini, sorumlu-
luklarini bir biitlinliik icinde degerlendirmistir. Kur’an’da insanin, varligiyla
akliyla, iradesiyle diger canlilar iginde dstlin kilindig1 belirtilir. “Biz insani
en glizel bicimde yarattik” (Tin 95/4). Dolayisiyla insanin ontolojik agidan
tanimlayip evrendeki yerini belirlemekle kalmaz Onun var olus amacini da
aciklamis olur (Kutluer 2000:322-323).

Farabi, insani tanimlarken, akli 6n plana ¢ikarmanin yani sira “duyularin
hazzindan manevi hazza yiikselen yegane varlik” olarak tasvir eder. Insani
ilahi ve maddi dleme ait bir varlik olarak degerlendiren Gazali, Onu “ hakika-
tin bilgisine namzet bir varlik” olarak goriir (Yakit 2013:30-31).

Alemin makro kozmik (btiyiik 4lem) insanin da mikro kozmik (kii¢iik
alem) bir varlik oldugunu, alemin hakikatlerini kendinde toplayan insan,
Tanrr’y1 miisahede edebilen yegane varliktir. Arabi ve Konevi'ye gbre insan
maddi benliginden soyunabilmekte ve kozmosun temelini olusturmaktadir
(Yakit 2013:321). Zira insan biitiin zayifligina, kararsizligina ragmen dogus-
tan gelen “mevcut olandan ideal olana yiikselme iradesine sahiptir.” (Fazlur
Rahman 1981:42). Bu aciklamalar insanin davranislari, disiinceleri ile bu
tistlin yaratilis gayesine uygun bir tekamiil gecirmesi gerekliligini de ortaya
koyar.

Goriildiigii gibi Islamiyet, insan1 biitiinliik icinde ele almis, yaratilmislar
icerisinde yeryliziine halife kilinmis varlik olarak degerlendirmistir. “Allah
sizi yeryiiziinde halife yapt1” (En’am 6/165). Akliyla hakikati, iyiligi kavrama
gliciine sahip oldugu, bilgi ile tekdmil eden konumuna dikkat cekerek yii-
kiimliiliik ve sorumluluklart da hatirlatmis olur (Kutluer 2000:323). Dolay:-
styla Tanr’nin kdinati insan igin yarattigr diistincesinden hareketle en seckin
pargasi da odur.
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Tiirk — Islam diisiincesinde insanlik mahiyetinin {i¢ ayr1 tezahiirii bulun-
dugunu ifade eden Yakit, insanlig1 akil, ruh ve nefis kavramlariyla tanimlamak
gerektigini belirtir (2013:31). Insanin, yaratilmislar icinde en iistiin mertebe-
de yer almasi akil, bilgi ve iradeye sahip olmasi anlaminda degerlendirilmeli-
dir. Esasinda insanda var olan cevher Tanr1’nin yeryiiztindeki tecellisi olmasi,
onun yiiceliginin, kutsalliginin da ifadesidir.

ideal insan- insan-1 Kamil

Tiirk-Islam diisiince sisteminde insan, evrenin var olmasindaki gaye ka-
bul edilmesi yoniiyle kozmik varliklar siralamasinin en iistiinde yer alan, yii-
celtilen, idealize edilen bir varliktir. Mitkemmel olan, Tanr1’nin sifatlarindan
tecelliler tasiyan, en giizel bicimde yaratilan “ideal insan” tasavvuru, Islam
tasavvufunda “insan-1 kdmil” kavramiyla ifade edilir.

insan-1 Kmil kavrami slam tasavvuf literatiiriineMuhyiddin ibnii’l-Arabi
(Endiltis1165- Dimisk 1240) tarafindan kazandirilmistir. “Kozmosun teme-
lini olusturan insan” (Yakit 2013:32) kadim kdltiirlerden itibaren “makro-
kozm” ve “mikrokozm” diislincesiyle insanla evren arasinda bir bag kurul-
mustur. Insani mikro kozmik bir cercevede degerlendiren Ibnii’l-Arabi’nin
insan-1 kdmil tasavvuru Kur’an ve hadisler ¢ercevesinde yorumlanarak ifade
edildigi goriiliir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore alemin varlik sebebi ve koruyucusu olan
insan-1 kamil, yaratilistan itibaren akl-1 evvel mertebesi verilmis ve kendisine
bilmedigi seyler &gretilmistir. “Bylece Allah’in dlemdeki hiikmii insan-1 ka-
mil ile zahir olmustur” (Aydin 2000:330).

[slam tasavvufunda insan-1 kAmil, “Allah’in biitiin isimlerinikemal derece-
sinde temsil eden” Hz. Muhammed’tir. Bu anlayis bir ideal insan tasavvurunu
da beraberinde getirmistir. Tanr1’'nin murat ve muhatab1 olan insan, yaratilis
itibariyle “Gercekten insanoglunu serefli/kerim kildik” (Isra 17/70) ayetinde
de bildirildigi gibi “esref-i mahltikat /varliklarin en sereflisi” olarak kabul edi-
lir. Ayrica Tanr1’nin mutlak giizellik ve iyiligini sezebilecek yegane varliktir ve
insan-1 kAmil hakikati temsil eder (Durak2010:110;121). Insan kéinatin 6zii-
diir; yalniz 6zii degil ayn1 zamanda goziidiir. Kainattaki biitiin varliklar1 akli,
gonlii ve bilgisi ve iradesiyle gortir, bilir ve degerlendirir (Kaplan 1987:31).
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Seyh Galib’in dedigi gibi;

“Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan &demsin sen”

(Kendine bir hosca bak; sen dlemin 6ziisiin, varliklarin gézbebegi olan insansin)

Insanin, dlemin merkezinde telakki edilmesi ayni zamanda insana verilen
sorumlulugu, Kur’an diliyle “eménet”i de ifade etmektedir. Zira Kur’an’da
acik¢a ifade edilen esref-i mahltkat ayni zamanda siifli, bayagi, cirkin, vb.
ozelliklerle beser yoniinii de hatirlatmaktadir “Ey insanlar! Akitlerinizi yerine
getirin” (Maide 5/1) ayeti yaratilisin idrakinde olan, suurlu insanin nefsi duy-
gulardan arinip i¢ yolculugunu tamamlayarak kemal sifatlariyla donanmasina
isaret eder.

Azizidli’'n-Nesefi, kamil insani; iyi sozler, iyi hareketler, iyi ahlak ve bilgisi
tam (1990:14) insan olarak tasvir eder. Bundan dolay1 insan, hem bireysel
hem de sosyal anlamda tekamiil ve sorumluluk amaciyla hareket eder. Hak
ve halk arasinda bir kopri gorevi géren insan-1 kdmil, Allah’in ahldk ile ah-
laklanmis, ahlaki kemale sahip kimsedir (Aydin 2000:331). Insan, Allah’in
isminin mazhari, yaratilisin gayesi ve O’nun halifesidir. “Onun i¢indir ki in-
san-1 kamil sézii dogru, fiilleri iyi ve ahlaki giizel, marifet ehlidir” Insan-1
kamili sozleri, hareketleri, bilgisi bakimindan degerlendiren Nesefi, diinyanin
diizene kavusturulmasi, , insanlarin ahlakli olmasindaki roliine, hatta sorum-
luluguna isaret eder. “Kamil insan, diinyay1 yoluna sikmaktan, halk arasinda
dogrulugu yaymaktan, insanlar arasindaki kotii aliskanlik ve ddetleri atmak-
tan; bunun yerine iyi kurallar koymaktan, insanlar1 Allah’a davet edip O’nun
azameti, blyiikliigii ve tek olusunu bildirmekten daha iyi biribadet gérmedi”
(Aziziddin Nesefi 1990:15). Bu acidan bakildiginda Isldm tasavvufunda in-
san-1 kdmilin bulundugu yiliksek mertebe ile yaratilis ve kainattaki yerinin
degeri anlasilir.

Ahmed Yesevi’nin insan Anlayis1

Pir-i Tiirkistan olarak bilinen Ahmed Yesevi, Tiirkistan cografyasinda Is-
lamiyet’i anlatan, yasatan, yayan insan olarak inanilir. 11. Yiizyildan bugiine,
Orta-Asya cografyasindan biitiin Tiirk diinyasina tesir eden Ahmed Yesevi,
hikmet tarzinin kurucusu olmasi miinasebetiyle sadece dini-tasavvufi alanda
degil, ayn1 zamanda Tiirk edebiyati alaninda da kurucu olarak yer alan 6nemli
sahsiyettir. O, kurucusu oldugu tasavvufi Tiirk edebiyat1 icinde hikmetleriyle
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islamiyet’i, tasavvufun inceliklerini telkin etmesi ile topluma manevi liderlik
de yapmustir. Islamiyet’i yasadigi dénem ve cevrenin sartlarina gore anlayip
yorumlayan, anlatan bdylece Tiirkler arasinda Islam’in szlii hikmet kiiltiirii-
ni olusturan sahsiyettir.

Ahmed Yesevi’nin fikri sahsiyetini Islamiyet, tasavvuf ve icine dogup bii-
yudigi, yasadigr Tiirk kiiltiird olusturur. Fuad K&prili’niin; “Hoca Ahmed
Yesevi'nin eserinde iki miihim ve esasli unsur géze carpar: Islami, yani dini-
tasavvufl unsurlar; milli, yani halk edebiyatindan alinan unsurlar” (Kopriilii
1984:164) ifadeleri O’nun hitap ettigi ¢evrenin fikri seviyesi ve hikmetlerinin
yerini de aciklar. D. Kenjetay, Ahmed Yesevi’'nin eski Tiirk tore, yasa ve ahlak
degerleriyle Islami ahlak esaslarini yakinlastirip bagdastirmasini Tiirk ~Islam
diinyasina yaptigi en biiyiik hizmet olarak degerlendirir (Yildirim 2014:432).

Kenjetay ve Kopriili'nlin dikkat ¢ektigi bu ozellikler Kemal Eraslan ta-
rafindan da dile getirilmistir: “Inandiklarin1 ve dgrendiklerini cevresindeki
yerli halka ve gdcebe kdyliilere anlayabilecekleri bir dil ve alistiklar: sekillerle
aktarmaya calismistir” (Eraslan1991:21). Ahmed Yesevi’nineserinde bu yak-
lasimbizzat ifade edilir.

Bu anlamda Ahmed Yesevi bulundugu sosyal cografyada akil, idrak sa-
hibi herkese seslenerek “Islami kimligi” edindirmede genis kitlelere rehber
olmustur.

Sozni aydim her kim bolsa didar-taleb

Canni canga peyvend kilip regni avlap

Garib yetim fakirlerni kongli siylap

Kongfi butiin halayikdin kagtim mena (63,1/2)2

Eraslan’in ifadesiyle “bir miirsid ve ahlakg¢i hiiviyetiyle seriat ahkamini,
ehl-i slinnet akidesini yaymak ve yerlestirmek baslica gayesi” olan Ahmed
Yesevi;

Mini hikmetlerim ferméan-1 Stibhan

Okup uksang heme ma’ni-i Kur’an

Mini hikmetlerim kan-1 hadisdir

Kisi by iltmese bilgil habisdur

2 Calismada yer alan hikmet 6rnekleri, Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet (Haz. Hayati BICE),
Ankara 2015 adli eserden alinmistir. Hikmetlerin kaynaklar1 gosterilirken sayfa, hikmet nu-
marasi ve dortliik/beyit numarasi sirasiyla verilmistir.



228 Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi

beyitleriyle hikmetlerin Kur’an ve hadislerde ifade edilen hakikatleri esas al-
diginibelirtir (Eraslan 1991:21-22).

Islami esaslari, Islam ahlakini siir diliyle genis kitlelere 6greten Ahmed
Yesevi'nin temel fikri kaynagi Kur’an-1 kerim ve hadislerdir. Bu iki temel
kaynaktan aldig1 bilgileri yasadig Tiirk kiiltlir cevresinin edebiyat gelenegine
bagl kalarak siir yoluyla topluma aktarmasini; “Hak’dan isidiip bu sézleri de-
dim iste”, “Hos gaipden kulgima ilham geldi” ifadeleri O’nun bizzat “Hikmet
sOyle!” emri ile Hakk’tan isitir olmak kal ehli degil hal ehli olduguna, bulun-
dugu mertebeye de isaret eder. (Tahrali 1998:162). Yaratiligin sirrina mazhar
olmak, kendini bilmek, Rabbini bilmek, 6lmeden 6nce 6lmek ifadeleriyle akil,
idrak, irade ve hikmet sahibi insani tasvir eder. Eserinin basinda manevi tec-
riibelerinin anlatildig1 béliimde;

Yetti yagda Arslan Babga kildim selam:

“Hak Mustafa emanetin kilii inam”

Usal vaktda min bir zikrin kildim tamam
Nefsim 6lip 1&-mekénga astim mena (65,1/16)

Hikmetlerinde Allah-Kiinat-Yaratilis-insan iliskilerini Islami esaslar hii-
kiimler cercevesinde genis kitlelerin anlayabilecegi bir iislupla ifade etmistir.
insan1 kendi biitiinliigii icinde degerlendiren Ahmed Yesevi, Kur’an’da; “Biz
insani en giizel bicimde yarattik” (Tin 95/4) ayeti mucibince insanin giizelli-
ginin idrakindedir.

Ahsen-i takvim sirrina mazhar olan varliklarin en sereflisi, Allah’in yeryii-
zlindeki halifesi insanin ; “insan zayif yaratilmist1” (Nisa 4/28) ve “Dogrusu
insan hirsli ve huysuz yaratilmistir” (Medric 79/19) ayetlerindeki ifadelerle
siifli yanlar1 da bildirilmistir.

Islami tasavvuf geleneginde, insanin zayif yanlarina dikkat cekilmekle
birlikte 6zellikle vahdet-i viictid anlayisindan hareketle, kdinatin cevheri, Al-
lah’in zat, sifat ve isimlerinin tecelli ettigi yiice varliktir (Yice 205:63). Mii-
kemmel yaratilan insan; akil, bilgi, iradesi ile yaratilis gayesinin suurunda
tekdmiil ederek misyonunu siirdiiriir.

Ahmed Yesevi de insani, hayvandan daha asag bir varlik ile meleklerden
daha iistiin, ahsen-i takvim {izre yaratilmis bir mahltk olarak tasavvur eder.
Insanin nefsani arzulari- hirs, sehvet, kibir, bencillik, yalancilik vb.- fizik ale-
mi temsil eder. Oysa miikemmel olarak yaratilan insan kendi dleminde iyi-
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kotd, glizel-cirkini ayirt etme noktasinda nefsine yenik diser, siiflilerin en
stiflisi olarak adlandirilir.

Ahmed Yesevi icin en biiyiik diisman ve bela nefistir. Zira O’na gore nefs
insani bencil, merhametsiz, hirs, heva pesinde kosar, egri yola sapar, seytana
yoldas kilar:

Kul Hace Ahmed nefsdin ulug bela bolmas

Yol tstide tufrak bolsam kafir olmas

Yer G kokdin to'ma bersem hergiz toymas

Kolum tutub yolga salgil “Ente’l-Hadi” (113,22/10)

Nefsin bitmek tiikenmek bilmeyen istekleri, kulu Tanri’dan uzaklastirir,
gilinaha tesvik eder:

Nefsim menikop yiiglrtti Hakka bakmay
Kece kiindiiz bigam yirdiim yasim akmay (92,13/5)

Ahmed Yesevi, yalani bir¢ok biiyiik giinahla irtibatlandiraraksakinilmasi
gerektigini sOyler

Bul yollarda héarlik-zarlik derkéar ermis

Tesbip tehlil roze namaz bikar ermis

Yalgangidin Hiida Restl bizér ermisg

Yalgan namaz riyalarin taglasam men (153,51/2)

“El kezzabu la immeti” dedi Server

Bu sozlerge yol bergtivgi Hadi rehber
Yalgancini immet demes ol PeyGamber

Kelin yigling zakir kullar zikr aytaylik (166,60/8)

Riyakarligi zemmeden Ahmed Yesevi bunu hikmetlerinde de dillendirir:

Riya tesbih elkinde ziinnar yahst bilsegiz

Hak rizési buturur 1k sevdasin kilsagiz

Iskin alip mahgerde riisva bolup tursagiz

Arslan babam sozlerin isitigiz teberriik (103,18/7)
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Yalan helaki getirir. Ahmed Yesevi; “Sizden 6nce (ki milletlerin basindan)
nice olaylar gelip ge¢mistir. Yeryliziinde gezin dolasin da yalanlayanlarin so-
nunun nasil oldugunu bir gériin” (Al-i imran, 137) ve baska ayetlerde de dile
getirilen yalan ve yalancinin ne olacaginin idrakindedir.

Gurur insan nefsinin galip olma halidir. Insani ciiriiten, acze diisiiren, ya-
ratilis sirrindan uzaklastiran bir haldir. “Siiphe yok ki Allah, onlarin gizle-
diklerini de, agiga vurduklarini da bilir. Biiytkliik taslayanlari hi¢ sevmez”
(Nahl,23). Ahmed Yesevi;

“Can u dil diinyaga magrr tillerifide &h G vah
Can bertirde bolgun nir-1 imandin cida

muisralari ile gururun insani imandan ayiracagini ifade etmektedir. O, “Mag-
rur bolman ey dostlarim isret edip” misrainda da insanin magrur olmamasi
gerektigine dikkat cekmektedir.

Hirs, toplumu parcalayan, ayrismaya sebep olan hem kisi, hem de toplum-
sal bir hastaliktir. Zira,“Mal ve sohret hirsinin insana verecegi zarar, iki a¢
kurdun bir koyun stiriisiine saldirdig1 zaman verecegi zarardan daha ¢oktur”
hadisinde de ifade edildigi gibi hirsin fert ve toplum hayatina getirecegi olum-
suzluklardan korunmak gerekir. Ahmed Yesevi;

Hirs u heva nefs yoluni koymak kerek

Mansur yanlig dar basiga minmek kerek
Nesimi dek can agcigin gekmek kerek
Seherlerde kopub taat kilgum keltir (184,74/3)

misralariyla insanlardaki olumsuzluklar: tasvir etmenin yaninda bu olumsuz-
luklardan uzak durulmasini da ogiitler.

Ahmed Yesevi, bir miirsid ve ahlak¢ hiiviyetiyle Islimahlakina, yaratilis
gayesine uymayan olumsuz sifatlari insana yakistiramaz. Siiratle kurtulma-
s1 gerektigini vurgular. Insandaki akla ve bilgiye 6nem veren Ahmed Yesevi,
ozellikle cahil kisilerin kendilerine ve topluma olan zararlarini “cahilden ce-
hennem bile korkar” soézleriyle dile getirir.
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Nadén birle 6tken 6mrin nar sakar

Nadan bolsa duzah andin kilgay hazer

Nadan birle duzah sar1 kilman sefer

Néadén i¢re hazan yanlig soldum mena (94,14/2)

[nsanin esasi, cevher olusu, tecelliye mazhar olmasi, ruhu, cani, manevi
yoniidiir. Insana akilci ve realist bir yaklasimla bakan Ahmed Yesevi, “Biz
ona egri ve dogru iki yolu da gostermedik mi?” (Beled 10) ayeti mucibince
kendini bilen suurlu, yaratilisin idrakinde olan insana, insanin sifatlarina,
kiymetine dikkat ceker.

Kainatin merkezi olan insanin temel gayesi, bayag1 ve cirkin sifatlardan
uzaklasmaktir. Zira diinyaya gelis sebebi nefsini tanimak Hakk’in1 bilmektir.
Ahmed Yesevi; “Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisine uygun olarak insanin
gafletten uyanip hakikati idrak ettiginde Allah’a ulasacagini ifade eder.

Munda 6zin bilgenler, Hakk’a kulluk kilganlar
Hak yoluga kirgenler, yarug yiizliikbolgasi (398,200/2)

insan, kendi degerini bilmeden benlik pesinde gecici heveslerin ardindan
kosup 6mriinii heba eder, Tanri’dan uzaklasir.

Hayfa adem 6z kadrini 6zi bilmes
Menlik kilip yahgilarint kozge ilmes (Eraslan 1995:25)

Oysa Islam tasavvufunda insan, Allah‘a itaat edecegine s6z vermis, O’'nun
Rabligini kabul etmistir. “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar da evet sahit
olduk dediler” (Araf,172) ayeti insanin Tanrr’ya kayitsiz sartsiz teslimiyeti,
kullugunu gostermektedir. Ahmed Yesevi, insani akil, idrak, irade ile tasvir
ederek hakikate mutlak surette ulasmasi gerektigini belirtir. insanin ezelden
yaptig1 bu anlagsmaya sadik kalmasi, insan olmanin geregidir:

“Elestii birabbikim” demis vaktada

Ahd kilib “kalu bela dedim Hakk’a

Eger sen tanar bolsang el-miysaka

Ornung sening cehennemde bolmadi mu? (383,191/5)
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Tiirk —islam diisiince sisteminde ideal insan, iyi séz, iyi hareket, iyi ahlak
ve bilgide tam olarak tasavvur edilen insan-1 kAmil olarak adlandirilir. Nesefi,
seriat, tarikat ve hakikatte tam olan insan-1 kdmilin seyh, 6nder, hadi, alim,
Hizir, Stileyman, vb.mubhtelif isimlerle zikredildigini ve dlemde daima bulun-
dugunu vurgular (Nesefi 1990:14).

Ahmed Yesevi'nin diisiince sisteminin esasini Kur’an-1 Kerim ve hadisler
olusturmaktadir. O’nun hayatini ve hikmetlerini sekillendiren, hikmetlerinin
mubhtevasini belirleyen ve bunlara kaynaklik eden Kur’an-1 Kerim, hadisler,
Hz. Muhammed ve Car-1 Yar-i Giizin ile sahabelerin hayatidir.Dolayisiyla hik-
metlerinde de bunlara yer vermek suretiyle sozlerini delillendirmistir.

Meni hikmetlerim ferman-1 Subhan,
Okub ¢iksang hama mana-y1 Kur’an.

Meni hikmetlerim kén-1 hadisdur,
Kisi boy eltmese bilgil habisdur.

Hudayim sozidin ¢ikkan bu hikmet,
[sitkenge yagar baran-1 rahmet (Miinacaat, 427-429)

Ahmed Yesevi, hikmetlerinin ilham kaynagini, fikri temellerini ifade et-
meninin yani sira esas olan Kur’an-1 Kerim’i anlamak ve Onunla amel etmek
oldugunu vurgular. Dolayisiyla hitap ettigi kitleyi dikkate alarak;

Hoslamaydur alimler sizni aygan Tirki’ni

Ariflerdin esitseng acar kéngil miilkini

Avet hadis ma’nasi Tiirki bolsa muvafik

Ma’nasiga yetgenler yerge koyar borkini (181,71/1)

Arastirmacilarin, “samimi bir Miisliiman ahlak adami, miirsid, inanmais
bir dava adami, misyoner” olarak nitelendirdikleri Ahmed Yesevi, her seyden
dnce Islami esaslari hitap ettigi toplulugun sosyo-psikolojik yapisini géz énii-
ne alarak basta Kur’an ve hadis ile din ulularinin hayatlarindan edindigi bilgi
ve tecriibelerini anlatmayi en 6énemli sorumluluk olarak gérmiistiir.

Ahmed Yesevi, Kur’an ve hadislerle miimini anlatirken giizel ahlakin,
miikemmelligin sembolii olan Hz. Muhammed’i tasvir eder. Boylece insan-1
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kamil somutlastirilarak daha kolay anlasilabilir bir iislupla dile getirilir. Zira
toplumun 6rnek aldig1 insan Hz. Muhammed olmalidir ve herkes O’nun ha-
yatini Ornek alacaktir.

Pir-i mugan, Hak Mustafa bi-gek biling,
Kayda barsang vasfin aytip tazim kiling (69,2/25)

Muhammed kim erlr had-1 dlem
Osal kiinde boladurdahdéahi (127,34/6)

Ideal insan olarak Hz. Muhammed sadece 6rnek alinmasi gereken ulu sah-
siyet degil, ayn1 zamanda takip edilip izinden gidilmesi gereken, sefaatine
muhta¢ olunan Restldiir.

Kiyamette yol adagsafi yolga salay
Muhammed dip tesne bolsan kolufi alay
Ferzendim dip elgin tutup cennet kirey
Mustafdga matem tutup kirdim mena

Ummetlerim yazuglarm her cum’a ke
Alip kelgey ya& Muhammed sen mum ¢eg (81,8/8)

Biitiin insanligin yol gostericisi olan Hz. Muhammed’in yasinda O’nun ha-
yatin1 takip eden, izinden giden ve vefatindan sonra Islamiyet’in yayilmasinda
hizmet ve yasantilariyla 6rnek olan dort halifeye de hikmetlerinde genisce yer
vermistir:

Gurbet tegdi Mustafa dek erenlerge

Otuz ti¢ min sahabe hem yaranlarga

Ebt Bekir Omer Osman Murtazaga

Gurbet tegdi alarga hem aygum mena (98,16/3)

Bir kavlidin kaytmagen sirrin hergiz aytmagen
Gafil bolup yatmagan Ebubekr siddikdur (139,42/3)

Basta Hz. Muhammed olmak iizere Hz. Ebub Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Ali ile bunlar1 6rnek alan sahabeler de hikmetlerde ideal insan 6rnegi
olarak islenmektedir:
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Hz. Ali, hem yasadig1 dénemdeki ¢alkantilar, hem Tiirk diinyasinda O’na
karsi duyulan muhabbet (Cetin 1997:160) yoniiyle Ahmet Yesevi hikmetle-
rinde en fazla islenen Halifedir. “Allah’in Aslan1” iman giicii, cesareti ile [slam
alemine kuvvet verir (2015:131)

Tortiingisi yar bolgan Sir-i Huda Ali’dar
Hem miracda yar bolgan Sir-i Huda Ali’dur (142,45/1)

Tasavvufi sistem insan-1 kdmili, Hz. Muhammed, peygamberler, veliler ile
ilahi isim ve sifatlarin kendinde tecelli ettigi insanlar olarak tasnif eder. Bu
anlamda insan yaratilisinda var olan ontolojik yetkinlikle birtakim siiregler-
den gecerek zatin miisahedesine ulasir (Yiice 2005:65-6). Boylece insan haki-
kate ulastr, sirra vakif olur.

Seriatni geraitin bilgen agik

Tarikatni makamini biltir dostlar

Tarikatni islerini eda kilib

Hakikatni deryasiga batar dostlar(188,77/1)

Islami esaslara, ehl-i siinnet akidesine siki sikiya bagli olan Ahmed Ye-
sevi’nin mutasavvif kimligi 6ne ¢ikar. Allah, kdinat ve insan iligkilerini var-
ligin sebebi ve anlami olan ilahi agk temelli degerlendirmistir. Masivadan
styrilip hakikate ancak ask ile ulasilacagina inanir.

Zahid bolmaabid bolma asik bolgil

Mihnet tartip 1sk yolida sadik bolgil

Nefsni tefipdergahiga layik bolgil

Isksizlarni hem cani yok imani yik (294,140/11)

Isk bazéar ulug bazéar sevda harém

A§1klarga bendin 6zge gav@a haram

[smk yoliga kirgenlergediinya haram

Her ne kilsang astk kilgilPerverdigar (126,33/9)

Hakikatning manasige yetgen kisi
Bihud bolup kiytib yanar ici tagt (91,12/-8)



Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi 235

Ahmed Yesevi'ye gore insan yaratilisin, kdinatin 6z{ ve yaratilis gayesinin
idrakinde olmasini akil ve bilgiyle elde eder ve hakikate ulastr,

Kimni koérse izin alip strer kozge
AKl u husin déné kilup yurir bolgay (233,102/28)

Ahmed Yesevi i¢in insani Allah yolundan insanligin &ziine ulagmaktan,
ilahi asktan alikoyan “en biiyiik bela” olarak nitelendirdigi nefistir. Kendisi-
nin de zaman zaman nefsinin pesinden kostugundan yakinir.

Asiklikni dava kilib yiirelmedim
Nefsdin kegip men emrini kilamadim (126,33/10)

Nefs ile miicadelenin zorlugunu bilen Ahmed Yesevi’ye gore, insanda var
olan insani sifatlar ancak ask ile ortaya cikar. Zira mal, miilk, diinyaya dair
her ne varsa hatta benlikten, candan ancak askla vaz gegilir. Insanin ruhi yol-
culugu;

Nam u nisén heg kalmad: 14 1a boldum
Allah yadin ayta-ayta illa boldum

Halis bolup mubhlis bolup lillah boldum
Fena fillah makamiga astim mena (67,2/12)

Ahmed Yesevi bu hali kulun beseri vasiflardan siyrildigs, ilahi vasiflarla
donandigi mertebe ile adlandirir. Insan askla yiicelir, kemale erer, varligindan
styrilir.  Aksi durumda tekdmiil edemez, Allah’a seyirde de basarili olamaz.
Acikca “asksizlar1 gordii ise yolda kaldi” diye bu durumu vurgular (Yiicel
Cetin 208:47).

Ahmed Yesevi icin ideal insan, iistiinahlaki ile biitlin insanliga rehber ve
ornek insan olan Hz. Muhammed’tir. Zira O, Kur’an ahldkiyla ahldklanmus,
Allah‘in biitiin sifatlarinin tecelligdhi olan Hakikat-i Muhammediye’dir. Esa-
sen bir ahlak dini olan islémiyet, Kur’an-1 Kerim veHz. Muhammed’in hadis-
leriinsanin hayatini tanzim eder, giizel ahldki ogiitler.

Insani toplumun, hatta kainatin esasi kabul eden Kur’an, ferdin i¢ diin-
yasini mitkemmel bigimde insasina dikkat ¢ceker (Duran 2010:120). Ahmed
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Yesevi ve muakkipleri ferdi tekdmdiiliin yanisira sosyal yapinin tesirinde de
hayat tarzlari ve eserleri ile 6nemli roller {istlenmislerdir®

Tiirk Islam diisiiniirleri, mutasavviflar Kur’an’da oldugu gibi insanda ol-
masl1 gereken iyi s0z, iyi davranis yani giizel ahldk ve bilgiyi 6n plana ¢ikarir-
lar. Islamiyet insana, her iki diinyada da huzur ve mutlulugu, faziletli yasa-
mak, yaratilis hikmetine baglh olarak akil, bilgi ve iradesiyle “kendi kadrini
bilir” ise ulasacagini ifade eder. Ahmed Yesevi ve ondan sonra gelen Tiirk
insanina manevi liderlik yapan veliler insani, insanin dogruyu bulmasini he-
defleyen Ogretileriyle topluma 6rnek insan tipinde olmasi ve olmamasi gere-
ken 6zellikleri anlatmislardir ve buna uygun yasamislardir.Boylece genis halk
kitlelerinin hayat felsefelerini de tesis etmislerdir. “Cemiyet terbiyesi, ahlaki
yapisi, degerleri, iman anlayisi onlarin sahsiyetlerinde, hayat tarzlarinda ve
eserlerinde 6ne gikmistir” (Yiicel Cetin 2014:316). Onlar, insanlig1 kin, 6fke,
nefret, yalan, riya, tama, ihtirastan uzak “ilahi ask”in hakim oldugu 6zellik-
lerle tasavvur ederler. Ahmed Yesevi’ye gore ilahi ask, can, ruh, iman; yani
insandir. Zira asksiz insan, insan degildir. O hem bireysel hem de sosyal ahla-
ki yiiceltmenin olumsuz unsurlarla miicadele etmekle basarilacagini vurgular.
Bu da ancak insanda var olan akil, bilgi, idrak, irade ve iman ile iyi, giizel, dog-
ru olani bireyselden evrensele tasir. Boylece sevgi, merhamet ve hosgoriisii ile
kafirleri dahi incitmeyen bir anlay1s tesis edilir.

Stinnet ermig kafir bolsa berme azar

Kongli kattik dil-azardin Hida bizar

Allah hakki andag kulga seccin tayyar
Danalardin esitip bu s6z aydim mena (65,1/18)

3 Daha genis bilgi i¢in bkz. YUCEL CETIN, Ayse (2016 Aksemseddin’in insan, idrak ve Haki-
kat Anlayigi, Biitiin Yonleriyle Uluslararasi Corum Sempozyumu Corum 2016.YUCEL CE-
TIN, Ayse (2010), Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Haci Bektas Veli’de Insan Anlayisi, Tiirk
Kiiltiiri ve Haci Bektas Veli, 47, 43-49; YUCEL CETIN, Ayse (2014), irfan, insan ve Top-
lumsal Degerler Baglaminda Aksemseddin, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlari
Bulusmasi. 26-28 Mayis 2013, Eskisehir, 309-318. DURAN, Hamiye (2010), Hac1 Bektas Ve-
li’nin Eserlerindeki Ferdi ve Toplumsal Degerler Uzerine, Alevilik — Bektasilik Arastirmalar
Dergisi, 2 (Kis), 119-131, Almanya; YAKIT, Ismail (2013), Mevlana’da Ask Felsefesi, Istan-
bul; DOGAN, Ahmet (2013), Yunus Emre Divanr’nda Ideal insan, Turkish Studies, (Vinter),
8/13, 829-839.
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Ahmet Yesevi’'nin Din Dilini Anlama,
Algilama ve Yorumlama Bigimi

Bayram DALKILIC"

Ahmed Yesevi de Hanefi bir alimdir. Kuvvetli bir medrese tahsili gérmiis,
din ilimleri yaninda tasavvufu da iyice 6grenmistir. Bununla beraber devrinin
bir¢ok din alim ve mutasavvifi gibi belli bir sahada kalmamis, inandiklarini
ve dgrendiklerini ¢evresindeki yerli halka ve gdcebe koyliilere anlayabilecek-
leri bir dil ve alistiklar1 sekillerle aktarmaya ¢alismistir. Bir miirsid ve ahlak-
¢1 hiiviyetiyle onlara seriat hiikiimlerini, tasavvuf esaslarini, tarikatinin adab
ve erkanini 6gretmeye calismak, Islamiyet’i Tiirkler’e sevdirmek, ehl-i siin-
net akidesini yaymak ve yerlestirmek baslica gayesi olmustur. Bu &greticilik
vasiflar1 sebebiyle hikmetleri, bazilarinca lirizmden uzak ve sanat endisesi
tastmadan soylenmis siirler olarak kabul edilmistir. Islam seriatina ve Hz.
Peygamber’in siinnetine sik sikiya bagli olan Ahmed Yesevi’'nin seriat ile ta-
rikat1 kolayca telif etmesi, Yeseviligin Siinni Tiirkler arasinda siiratle yayilip
yerlesmesinin ve daha sonra ortaya ¢ikan birgok tarikatlara tesir etmesinin
baslica sebebi olmustur.!

Ali Sir Nevayi (6. 906/1501), “Nesdyimu’l-Mahabbe” adli eserinde Ah-
med-i Yesevi i¢in “Tiirkistan miilkiinin seyhu’l-mesayihidir” derken, “Ra-
sahat” isimli eserde “mesdyih-1 Tiirk’{in serhalkasidir” ifadesi kullanilmistir.
Bu ifadelerin en 6nemli sebeplerinden biri Ahmed-i Yesevi’nin Tiirk olmasi
ve Tiirk¢e konusup Tiirk¢e yazmasidir. Arapca-Farsca bildigi halde dini-ta-
savvufi diislincelerini Tiirkce manzumelerle ifade etmesi onun gocebe olan
Tiirkmenlerce taninmasi ve sevilmesine sebep olmustur. Bu yolla Tiirkistanli-
lar dini hayatin inceliklerini, tasavvufi hayatin derinliklerini kavrayarak goniil
diinyalarini aydinlatmis, “imanin tadi”ni tatmislardir. Yesevi konu ile ilgili

Prof. Dr., N.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
1 Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi, DIA, C. 2, s. 161, Istanbul, 1989
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disiincelerini aktarirken “kuru bilgi”nin sahiplerini Kur’an-1 Kerim’deki bir
ifadeden hareketle hicvetmeyi de ihmal etmemektedir.?

Bu tebligin basligini atmamizda ve tebligi hazirlamamizda 6nemli olan
etken Yesevi’nin su dizeleridir:

Hos gérmemekte alimler sizin dediginiz Tirkge v,
Aviflerden isitsen acar goniil tilkesini.

Ayet-hadis anlam Tiirkce olsa uygundur,
Anlamina yetenler yere koyar borkini.

Kadi, miftii, mollalar seriatin yolunu,

Avrif agik almustir tarikatin arkin.

Amel isleyen alimler dinimizin ¢irag,

Burak biner mahgerde egri koyar bérkin.

Amel eylese alimler dini ve ayin aydinlgt,

Gorse olur onlarin gorkli yiiziinlin rengi.

“_a

Amel iglemeyip “zahir” ilmini bilmeyip kalanlar,
Arkasina yukler kirk ese@in yikind.

Hocayim deyip laf vurma bu diinya dayaniksiz,
Biliyorum diye séylemesin gontildeki cirkini.

Yol gostericidir Hoca Ahmed marifetin gtilistant,
Sozler s6zli gergek acar gonul tlkesini.

Miskin, zayif Kul Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,

Farsca dilini bilse de, Tiirkge'vi giizel séylemekte.®

Bu hikmette Yesevi, din dilini Tiirk¢e olarak ifade ettigini, bunun etra-
findaki alimler tarafindan sevilmedigini, hor goriildiigiinii belirtmekte, bunu
bilerek yaptigini ve din dilini Farscay: bilmesine ragmen Tiirkce olarak ifade
ettigini ve olusturdugunu ortaya koymaktadir. Yesevi’nin bu durumu, Kasgar-
I1 Mahmud’u hatirlatmaktadir. O da Yesevi’den 3 ylizy1l 6nce Araplara Tiirk-
ceyi 0gretmek amaciyla yazdigr Divan-1 Ligat’it-Tirk’te din dilini Tiirklere
ulastirmak isteyenlerin Tiirk¢e bilmelerinin zorunlulugundan s6z etmistir.

Onun yaklasimi, birka¢ unsurdan biri olarak Arapc¢a olan Kuran ayetleri-
nin 6ncelikle namazdaki okunuslarinda Tiirkceye benzeyen kelimelerin gegti-
gi yerlerde Arapga bilmeyen ibadet eden Tiirkler’in huzurunda sesin kisilmasi

2 Mustafa Kara, Uludag Universitesi [lghiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2001, Cilt: 10, Sayr: 1, s. 13
®  Yesevi, Divan-1 Hikmet, 71. Hikmet, (Hazirlayan Hayati Bice, Istanbul, 2015, s. 116)
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ve boylelikle onlarin ibadetlerini yaparken ornek olarak giilmelerine ve giina-
ha girmelerine sebep olmamalar1 konusunda olan uyar1 noktasinda odaklan-
maktadir. Yesevi’nin durumu ise dinin dilinin, muhataplarin bildigi bir dille
onlara ulastirilmasini saglamaya yonelik olarak dil 6rneginde aracin, amaca
hizmet etmesindeki 6nceliktir.

Yesevi, bu noktada pek ¢ok ayet ve hadisin Tiirk¢ceye kazandirilmasinda
onciiliik etmistir. Denilebilir ki biitlinclil anlamda “Din Dilinin Tiirk¢esi” s6z
konusu oldugunda Yesevi 6nciiler arasindadir. Ondan 6nce kesinlikle pek ¢ok
Tiirk bu konuda ¢aba ortaya koymustur. Ancak Yesevi’nin onciiliigli ve dnce-
ligi, belirttigimiz gibi halkin, dini anlamasi ve uygulamas: noktasindaki dini
hayat1 kusatan din dilinin neredeyse biitiinlinii kusatacak tarzda kapsamli ve
uygulamaya doniik olusudur.

Yesevi, neden din dilini Tiirkge olarak dile getirmistir, onu bunu yapmaya
gotiiren etkenler nelerdir?

“On yedimde Tturkistan'da durdum ben iste.”*
Dogdugum yer o kutlu Ttirkistan’dan,

Bagirima tasi vurup geldim ben iste.’

Onun i¢in Tirkistan'a geldim ben iste.®

Kul Hoca Ahmed, soyledigi Hakk'in yadi,
Isitmeyen dostlarina kalsin égudii,

Gurbete distip 6z sehrine dondu yine,
Turkistan'da mezar olup kaldim ben iste.”

Yedi yasta Arslan Baba Ttrkistan’a geldiler,?

Kul Hoca Ahmed ismim, Tirkistan’dir ilim benim.?

ili Tiirkistan olan bu Tiirkistanli Koca Yesevi, aldig1 emaneti buranin in-
sanlarina ulastirmak icin onlarin dili ile Bismillah’la baslayip séylemistir.

Bismillah deyip beyan ederek hikmet séyleyip
Taleb edenlere inci, cevher sactim ben iste.

Hikmet 3

Hikmet 16
Hikmet 16
Hikmet 16
Hikmet 18
Hikmet 55

© ® N o w A
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Riyazeti siki ¢ekip, kanlar yutup

‘kinci defter’in sozlerini actim ben iste.

So6zii séyledim, her kim olsa cemale talib

Cani cana baglayip, damari damara ekleyip,
Garib, yetim, fakirlerin génliinti oksayip

Gonli kirik olmayan kisilerden kagtim ben iste.*®
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Yesevi’nin kullandigi din dili unsurlarina hikmetlerden birka¢ 6rnek vere-
cek olursak;

Once “Elestii birabbikum?” dedi bil Hakk,
“Kalu bela” dedi ruhum, ders ald:

Hakk Mustafa ogul” dedi bilin mutlak

O nedenle altmis tigte girdim yere.!!

AN

“Inna fetehna”y1 okuyup anlam sordum?2

Su nokta Yesevi’nin durumunu aydinlatma noktasinda 6nemlidir:

Nam ve nigan hi¢ kalmadi, “La... La...” oldum,;
Allah zikrini diye diye “...illa...” oldum;

Halis olup, muhlis olup “...Lillah” oldum;
“Fena-fillah” makamina gectim ben igte.!

Yesevi’nin din dili ile ilgili tizerinde durdugu 6nemli noktalardan biri de
sudur:

Mtuimin degil, hikmet isitip aglamiyor,
Erenlerin soyledigi s6zii dinlemiyor,

Ayet ile hadis, Kur'an't anlamuyor,

Bu rivayeti Arg tstiinde gérdiim ben igte.!*
Mi'rac gecesi “Gozimiin niru evlad...” dedi,
Elimi tutup “Ummetimsin timmet” dedi,

Hikmet 1
Hikmet 2
Hikmet 2
Hikmet 2
Hikmet 3
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“Stinnetimi siki tutasin gontldasim” dedi,
Mustafa’ya matem tutup girdim ben iste.'
Benim hikmetlerim Stibhan’'in fermani,
Okuyup bilsen, hepsi Kuran'in anlami.
Benim hikmetlerim hadis hazinesidir,

Kisi pay gotiirmese, bil habistir.1®

Yesevi, Fakrname’nin basinda seyhler hakkinda ¢ok 6nemli tespitlerde bu-
lunmaktadir: “O seyhler ki miiritlerinden acgozliiliikle bir seyler dilerler ve
canlarini kiiftir ve dalaletten ayirmazlar ve bid’at ehlini iyi goriirler ve siinnet
ehlini kotii goriirler ve seriat ilmi ile amel etmezler ve nimahremlere g6z
salarlar (bakarlar) ve kotiltugi adet edip Allahu Tadla’nin rahmetinden imit-
li olurlar ve seyhlik islerini degersiz goriirler, (onlarin) miiritleri de dinden
¢ikmis olur, kendileri de dinden ¢ikmuis olur. Ve yine degersiz bir sekilde ve
inleyerek miiritlerinin esiginde dolasirlar, o halde miiritlerinden yardim alir-
lar. Eger miiritleri bagis ve yardimda bulunmasa, dogiisiirler ve derler ki “Ben
usanmigim, Tanr1 da usanmustir.” derler. Seyh odur ki yardim alsa, hakketmis
olanlara verir. Eger alip kendisi yese, murdar et yemis gibi olur. Eger elbi-
se yapip giyse, o elbise eskiyene kadar Hak Tadld (onun) namaz ve orucunu
kabul etmez. Ve eger aldig1 yardimdan ekmek yapip yese, Hak Tadla onu ce-
hennemde tiirlii azaba ugratir. Ve eger Gyle seyhe bir kisi itikat etse (inansa),
kafir olur. Oyle seyhler mel’undurlar. Onlarin fitnesi Deccal’dan beterdir. Se-
riatten tarikatten, hakikatten, marifetten uzaklasmislardir.””

> Hikmet 8

16 Yesevi, Miinacat, Hikmetler, s. 404

17 Ol seyhler kim miiridleridin ‘imad kilgay ve canini kiifr i daldletdin ayirmagay ve ehl-i bid’atn1
yahs1 korgey (ve ehl-i siinnetni yaman korgey) ve ‘ilm-i seriéat birle ‘amel kilmagay ve na-
mahremlerga koz salgaylar ve yamanlig pise kilip Allahu Ta’alaning rahmetidin {imid tutkaylar
ve mesayih islerini hor kérgeyler, miiridleri red bolgay, 6zleri (hem) miirted bolgaylar. Ve
yene harlik zarlik birle miiridlerinifig esikide yiirgeyler, ol halda miiridleridin niyaz algaylar.
Eger miiridleri nehr ii niyaz bermese, uruskaylar ve aygaylar ki men bizar men, Huda bizar,
degeyler.
Seyh oldur ki niyaz alsa, miistahaklarga bergeyler. Eger alip 6zleri yeseler, murdar et yemis dek
bolgay. Eger ton kilip keyseler, ol ton tozgunga Hak Ta’4la namaz ve riizesini kabul kilmagay.
Ve eger algan niyazidin nan kilip yese, Hak Ta’ala an1 dtizehde tiirliig ‘azabga giriftar kilgay.
Ve eger andag seyhga bir kisi itikdd kilsa, kafir bolgay. Andag seyhler mel@tin turur. Anifig
fitnesi Deccéldin bed-ter turur. Seri’atda, tarikatda, hakikatda, ma’rifetde miirted turur. (Bkz.
Hazirlayan Kemal Eraslan, Yesevi’nin Fakrnamesi, Ankara, 2016, s. 36-37; 48-49)
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Fakrndme’de yer alan makamlar sunlardir: Seriat makamlari: Allah’a inan-
mak/namaz kilmak/orug tutmak/zekat vermek/hac yapmak/yumusak konus-
mak/ilim tahsil etmek/stinnete uymak/iyiligi emretmek/kotiiliigli engelle-
mek. Tarikat makamlari: Tevbe kilmak, pire el vermek, havf, recd, vird-i evkati
yerine getirmek, pirin hizmetinde olmak, pirin izniyle konusmak, nasihat
dinlemek, tecrid olmak, tefrid olmak. Marifet makamlari: Fen4 olmak, dervis-
ligi kabul etmek, her ise tahammdiil etmek, helal ve giizel istekte bulunmak,
marifet kilmak, seriat ve tarikati ayakta tutmak, diinyay: terk etmek, ahireti
secmek, viicud (varlik) makamini bilmek, hakikat sirlarin1 bilmek. Hakikat
makamlart: Algak goniilliiliik, iyiyi kotiiyli tanimak, bir parca el uzatmamak,
belki fazlaya kanaat etmek, kendisini, lokmasini Hak yolunda sebil etmek,
kimseyi incitmemek, fakirligi inkar etmemek, seyr-i siiluk kilmak, sirr1 sakla-
mak, seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlarini bilmek ve amel etmek.!?

Gerek Kopriilii, gerekse Divan-1 Hikmet iizerinde ¢alisan Kemal Eraslan,
A. Yesevi’nin ve Yeseviligin seriat esaslarina siki sikiya bagl oldugunu belir-
tir (K. Eraslan, Ahmet Yesevi Maddesi, T. Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
c. 1, s.161). Kemal Eraslan soyle diyor: “Ahmet Yesevi de Hanefi bir alimdir.
Kuvvetli bir medrese tahsili gérmiis din ilimleri yaninda tasavvufu da iyice
dgrenmistir.” Hanefi alimi olarak fikih ve seriat esaslarini ve Islami ilimle-
ri iyice 6grenen A. Yesevi’'nin biricik gayesi nedir? Bunu da yine K. Eraslan
cevaplandirsin: “Bir miirsit ve ahlaker hiiviyetiyle onlara seriat hiikiimlerini,
tasavvuf esaslarini, tarikat 4dap ve erkanini 6gretmeye calismak, Islamiyet’i
Tiirklere sevdirmek, Ehl-i siinnet akidesini yaymak ve yerlestirmek”tir. “Is-
lam seriatina ve Hz. Peygamber’in slinnetine siki sikiya bagl olan” Ahmet
Yesevi’den beklenen de Rafizilik degil, siinnete uygun yasamaktir. Derin bir
peygamber sevgisine sahip olan Ahmet Yesevi, 63 yasina geldigi zaman tek-
kesinin avlusunda ¢ukur kazdirarak bir gilehane hazirlatmis ve 6liinceye ka-
dar orada ibadet ve riyazetle mesgul olmustur. Clinkd ona gore sevgili pey-
gamberi 63 yasinda vefat etmis, topraga girmistir. Kur’an’a ve siinnete bagh
bir insanin hitab ettigi kitle nasil bir kitle idi? M. Fuat Kopriili de benzer
seyler soylemekle beraber, Kemal Eraslan’in ifadesine gore bu kitle “Tagkent
ve Siriderya yoresinde, Seyhun’un Otesindeki bozkirlarda yasayan gdcebe
Tiirkler’dir. Bunlar iizerinde Ahmed Yesevi, derin bir niifuz saglamistir. Bu

8 Bkz. Hazirlayan Kemal Eraslan, Yesevi’nin Fakrnamesi, s. 36-45; Mustafa Kara, Uludag Univer-
sitesi Ilghiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2001, Cilt: 10, Say:: 1, s. 15
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insanlarin Islam’a baglilik dereceleri nedir? Bunlar, “Islamiyet’e biit{in sami-
miyeti ile bagli olan yerli halk ile yar1 go¢ebe koyliilerdir.” A. Yesevi, halkin ve
koyliilerin anlayabilecegi bir dil kullanarak ona yaklagsmis ve kendisini kabul
ettirmistir. Onlara Islamiyet’i benimsetebilmek icin gécebe halkin bazi halle-
rine kars1 miisamahakar davranmasi normaldir. Fakat ¢ok iyi bildigi ve fiilen
yasadig1 Islam esaslarinin disina ¢iktigini sdylemek de isabetli olmasa gerek-
tir. Islamiyet’le 7-8. asirlarda tanismaya baslayan Tiirkler arasinda Ahmet
Yesevi’den ¢ok &nce biiyiik Islam bilginleri, biiyiik mutasavviflar yetismesi,
Islam’in dogru olarak cesitli gruplara ulagmaya basladiginin ifadesidir. Imam
Buhari, Imam Miislim, Imam Tirmizi, Nesei, Ibn Mace gibi en biiyiik hadis-
ciler, hadis kritiginin kurucular1 hep Tiirkistan bélgesinden ¢ikmigtir. Imam
Maturidi gibi biiyiik bir kelamc1 yine o havaliden ¢ikmistir. Bunlara tefsirci,
fikiher alimleri ve onlarin agtiklar1 medreselerin yetistirdikleri de ilave edilir-
se, entellektiiel ziimrede Ehl-i Slinnet itikad:1 ve yasayisinin yayginlastigini
soylemek yanlis olmaz. Bunlarin hepsi A. Yesevi’den ¢ok 6nce yasamislardir.'

Tenkid konusu dolayisiyle heterodoks meselesine de isaret etmekte yarar
vardir. Ortodoksheterodoks meselesi aslinda biitiin dinlerin problemidir. Ve
insanoglunun dini metinleri farkli anlama ve yorumlama giicli devam ettigi
miiddetce de varolacaktir. Problemin diger bir sebebi 6nceki kiiltiirlerin izleri
ile yeni dinin esaslarini bir araya getirme ¢abasidir. S6zkonusu anlayis ve ¢caba
toplumlarda zaman zaman dini konularda gerilim meydana getirmekte, farkli
fikir ve tavirlar kavgalara, giiriiltiilere sebep olmaktadir. Bu durumlara bazan
ilim adamlar tek basina, bazan siyasi otorite ile birlikte miidahale etmekte,
orta yolu-dogru yolu bulmaya ¢alismakta, yanlislar1 devre dis1 birakmaya gay-
ret etmektedirler. Bu neticenin daha uzun 6miirlii olabilmesi i¢in Hak-Batil/
Dogru-yanls/Kiifiir-iman gibi tasniflere bagvurmakta ve dinin saliklerini -ta-
bir caizse- sozlii ve yazili olarak ikaz etmektedirler. Bu gergek islam toplumu
icin de s6z konusudur. Biitiin ikaz ve irsadlara ragmen dini esaslar1 farkli
tarzda yorumlayan, “cumhur”un anlayisini yeterli bulmayan, dini esas ve me-
tinleri kendi kiiltiir diinyalarina gore te’vil ve tefsir eden insanlar her zaman
olmustur, simdi de vardir. S6zgelimi diinkii toplumumuzda bazan Yesevi,
Haydari, bazan Kalenderi, Bektasi tipleriyle ortaya ¢ikan, aslinda belli oranda
biitiin tarikatlarda var olan bu “tip” hi¢ bir zaman “cumhur” olmamus, ¢o-

19 S. Hayri Bolay, Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Aleviligin ve Bektasiligin Baslica Problemleri Uzerine
Bir Deneme, s. 9
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gunlugu elde edememistir. Farz-miibah/Haram-helal ¢izgisini zaman zaman
ihlal eden, Allah, Peygamber, Kur’an konularina “eyvallah” diyen ama kendi
kafasina gore “yeni bir din”e inanan insanlar bugiin yok mudur? Iste ¢cagdas
heterodoks tavirlar da bunlardir. Divan-1 Hikmet’te ise bu tipleri, tasvib ve
tesvik eden ifadeler yoktur. Aksine bu eser, namaziyla, niyaziyla, orucuyla,
gece ibadet ve gozyasiyla, zikir ve sohbet meclisleriyle ¢cercevelenen bir hayati
anlatmaktadir. Kendisinden sonraki Yesevi muhitte veya Yeseviyeden besle-
nen diger tasavvufi cemaatlerde benzer tavirlardan ne Ahmed Yesevi ne de
Divan-1 Hikmet mesuldiir. Bunun sorumlusu, genel anlamda sonsuz derecede
yorum yapma kabiliyetine sahip olan insan beyni, akli ve gonliidiir.?°

Tirkistan’da ve Osmanli topraklarinda terenniim edilen tekke siirinin
mukayesesi agisindan da Ahmed Yesevi ve peyrevlerinin hikmetleri biyiik
onem arz etmektedir. Bu hikmetler sayesinde degisim ve farklilasmalar daha
gercekci bir sekilde tesbit edilebilmektedir. Ayrica tasavvufi konular icin kul-
lanilan Gslub, o asrin tutum ve davranislarina da 1sik tutmaktadir. Divan-1
Hikmet’te yer alan pir-i mugan eren, dervis, evliya, riyazet, tevbe, ihlas, me-
lamet, riya, kirklar, Elest bezmi, goniil kusu, varlik sehri, feyz, futih, seher
vakti, sidretu’l-miinteha gibi terimler daha sonraki dénemlerde devamli ola-
rak kullanilmis, H halkasi, h@t sohbeti, Yasin hatmi, melamet sarabi, zikr-i
erre gibi ifadeler Anadolu sahasinda fazla yayginlik kazanamamuistir. Divan-1
Hikmet’te, mey, meyhane, mey i¢mek, vahdet sarabi, mahabbet kadehi, ask
sarabi, sevk sarabi... gibi ifadeler gectigi gibi {i¢lii tasnifler de vardir: Tarikat,
marifet, mahabbet/ mahabbet, saadet, marifet/ seriat, tarikat, hakikat. Ah-
med Yesevi tekke edebiyatinin “tip”lerine de zaman zaman atifta bulunmus-
tur: Zahid, alim, 4sik, vaiz, miifti, kadi, mecazi (sahte)?!

Yesevi’nin din dilini anlama, yorumlama bi¢imini onun su sozleri ile biti-
relim:

Benim hikmetlerimi cahil isitmez;

Gonli-kalbi kara, 6gidimu almaz.

Hatadan habersiz; Allah’a inkérct,

Edepsiz, hayasiz, diinyada pirsiz.??

20 Mustafa Kara, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2001, Cilt: 10, Say1: 1, s. 19-
20

21 Mustafa Kara, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2001, Cilt: 10, Sayt: 1, s. 20

22 Yesevi, Miinacat, Divan-1 Hikmet, s. 404
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Ahmed Yesevi’nin Hocas1
Yusuf-1 Hemedani ve Halifeleri

Cemal AKSU"

Ahmed Yesevi'nin miirsidi Yusuf-1 Hemedéni, h. 440 (m. 1048) yilinda
Hemedan civarinda bir kasabada diinyaya gelmistir. Genglik caginda Bagdad’a
gidip Seyh Ishak-1 Sirazi’nin meclislerinde bulunmus ve kisa siirede zamanin
onde gelen fakihlerinden biri olmustur. Ardindan Isfahan ve Semerkand’in
meshur hadis alimlerinden hadis tahsil etmis, dini ilimlerdeki bilgisini iler-
letmistir. Seyh Ebu Ali Farimedi’ye intisap ederek tasavvuf yoluna girmis ve
giiniimiize kadar gelmis olan Naksibendi silsilesindeki yerini almistir. Ebu
Hanife mezhebinde olan Yusuf-1 Hemedani, biitiin 6mriinii ilim ve tasavvuf
yoluna hasretmis, Orta Asya’daki biiyiik merkezleri dolasarak halki irsad-
la mesgul olmustur. Hayat1 boyunca ziihd hayatini tercih etmis, aza kanaat
gOstermis, eline gecenleri dagitmis, zamaninin biiyiik kismini Kuran-1 Kerim
tilaveti, zikir ve riyazetle gecirmistir. Kaynaklarda Hz. Hizir ile sohbet halin-
de bulundugu, Hz. Peygamber’in (S.A.V) ve ashabinin yolundan zerre kadar
ayrilmadigi zikredilmektedir.!

Nevai’'nin Nesdimii’l Mahabbe isimli eserinde Yusuf Hemedani hakkinda su
bilgiler mevcuttur:

Kiinyesi Ebti Ya’ktib’dur. Ibtidada Bagdadka bardi ve Seyh Ishak-i
Sirazi mecliside miilazemet kildi. Ve isi yokkar1 bold1 ve 6z akrdniga
fikh ilmide ve 6zge ‘ulimda hus(isd nazar ilmide fiyik boldi. Ve seyh
Ebi Ishak ani kigik yashg ikenide k&p uluk payelig ashabiga takdim ki-
lur irdi. Ve kép ulemadin Bagdadda ve Isfehdnda ve Semerkandda hadis
istimi kildi. Songra barcani terk kildi ve riyazet i miicihedet tarikin

Yard. Dog. Dr., istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii
Ogretim Uyesi.

! Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi - Divan-1 Hikmet Se¢meler, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1991,
s.10-11.
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ilgeri tutti. Ve meshur andakdur ki Tasavvuda intisabi Seyh Ebt Ali-
i Farimedi’gadur ve dipdiirler ki Seyh ‘Abdullah-i Cevyni’ga. Ve Seyh
Hasan-i Simmani bile sohbet tutuptur. Merv’de sakin boldi ve andin
Her1’ge kildi ve bir nige vakt ikdmet kild1 yana Merv ehli andin miirdca-
at iltimasi kildilar ve Merv’ga bardi yana Heri’ge kildi. Andin songra
Merv azimetiga miiracaat kilganda yolda bis yiiz ottuz bisde fevt boldi,
defn kildilar. Ve mezar1 Merv’dediir, meshur. Seyh Muhyiddin el-Arabi
kaddesalldhu Tedla rthahu 6z musannefatidin bazida aytipdur ki Seyh
Evhaduddin Hamid-i Kirmani Konya sehride mining menzilimde irdi.
Didi bizing biladda Hace Yusuf kuddise sirruhu ki altmuis yil artuk seyh-
lig ve irsad seccadesi iistide olturup irdi, bir kiin 6z zaviyeside olturup
irdi ki konglige taskari ¢ikmak hutur kildi. Ve tariki Cuma kiinidin 6zge
kiin ¢ikmak imes irdi. Ve anga agir kildi ki bilmes irdi ki kayan bargay.
Ahir bir merkebge mindi ve cilavin koydi. Ta kayan ki Tingri Tedla iltse,
bargay. Ol merkeb sehrdin ¢ikt1 ve badiyega kirdi ve barur irdi, ta ani
bir virdn mescid isikide yitkiirdi ve turdi. Seyh tiisti ve ol mescidka
kirdi ve kordi ki bir yigit basin murdkabega tartipdur. Bir zamandin
songra bas koterdi, bir heybetlik yigit irdi. Didi ya Yusuf manga mes’ile
miiskil boluptur ve zikr kildi. Seyh ol miiskilni hal kilgandin songra
didi ay ferzend her kagan sanga mes’ilei mmiiskil bolsa sehrga kil, dagi
mindin sor ve mini killirge rencga salma! Seyh dipdiir ki ol yigit manga
bakt1 ve aytt1: Her kacan mes’ile manga miiskil bolsa aning halliga her
tas manga sining dik bir Yusuf’dur. Seyh Ibnii’l-Arabi dipdiir ki min
mundin bildim ki miirid tevecciih sidki bile seyhni 6z canibiga cezb
kila alur irmis. Hacening garib halat1 ve acib makamati andin koprek-
diir ki serh kilsa bolgay. Ashib arasinda hulefés: tort kisi irdiler: Hace
Abuddah-1 Berki ve Hace Hasan-i Endaki ve Hice Ahmed-i Yesevi ve
Hace Abdulhalik-i Gucduvani kaddesallahu taala esraruhum. Ve Hace
Ytsuf’din sonrga bu tort kisidin her biri irsad ve davet makadmida ir-
misler. Ve miiridler alarning hidmetide edeb bile miilazim. Ciin Hace
Ahmed-i Yesevi Tiirkistin sar1 azimet kildi, bar¢a ashib ve irddet ehlini
Hice Abdulhalik mutéd’atiga delalet kildi bu nev’ irmis bu hdned4nning
bazi miite’ehhir mesayihining risaleside.?

2 Ali Sir Nevayi, Nesdyimii’l-Mahabbe Min Semdyimi’l fiitiivve, Hazirlayan: Kemal Eraslan, Ankara
1996, s. 230-232.
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Nevai’nin verdigi bilgilere gore Yusuf-1 Hemedani, Bagdad, Isfahan ve Se-
merkand’da hadis ve fikih gibi ilimleri tahsil etmis ve Hace Ali Farimedi’ye
intisab ettikten sonra tamamen ziihd ve riyazet yoluna girmistir. Neval bu
bilgilerden sonra, ibn-i Arabi’nin eserlerinden bir bilgi aktarir: Bu bilgide Yu-
suf-1 Hemedani'nin seyh ve irsad makaminda altmis yildan ziyade bir zaman
oturdugu,daha ¢ok Merv ve Heri’de insanlar1 Hak yoluna davet etmek icin
faaliyetlerde bulundugu bildirilir.

Mevlana Safiyliddin’in Resahat’da verdigi bilgiler de Yustif-1 Hemedani’nin
yasadigr dénemde itibarli bir seyh oldugunu ispat eder. Safiyliddin, Yusuf-1
Hemedani hakkindaki bilgileri, Bahaeddin Naksbend’in biiyiik miiridi Hace
Muhammed Parsi’dan nakletmistir. Bu bilgilere gore, Yusuf-1 Hemedani, on
sekiz yasinda iken Bagdad’a ilim tahsiline gitmis, Ebu Ishak’dan fikih dersleri
almustir. {lm-i nazarda da epey bir derece kat etmislerdir. Iimam-1 Azam’in
mezhebinde oldugunu, Bagdad’dan sonra Isfahan ve Buhara’da ilim tahsiline
devam ettigini yine Resahat’dan 6greniyoruz. Eserde, Yusuf-1 Hemedani hak-
kindaki bilgiler soylece devam eder:

Horasan ve Harezm ve Maveraiinnehir’de sahib-i kabul oldular.
Bir miiddet dahi Kithserde sakin oldilar. Hirkay1 Seyh Abdullah-1 Ca-
bini’den giydiler. Tasavvufda intisablar1 Seyh Abdullah-1 Ctibini ve Seyh
Hasan-1 Semani ve Seyh Ebu Ali Farimedi hazretlerine idi. Viladetleri
dort yiiz kirk tarihinde vefatlar1 bes yiiz otuz besde vaki’ olmusdur. Bu
takdirce miiddet-i 6miirleri doksan bes yil olur...?

Resahat’da Yusuf-1 Hemedani’nin kesif ve keramet sahibi oldugu, Bagdad,
[sfahan, Irak, Horasan, Semerkand ve Buhara’da ifade ve istifadeye mesgul,
hadis-i serifde sened-i ali tahsil ettigini, Miisliimanlara vaaz ve nasihat ey-
leyip halka faydali isler yaptig: bildirilir. Vaaz ve irsat faaliyetleri esnasinda
daha ¢ok Merv’de ve Herat’da ikamet etmektedir. Yine bu eserin bildirdigine
gore, Herat’'tan Merv’e gitmek {iizere yola ¢ikmis fakat yolda vefat etmis ve
o mahalde defnedilmistir. Hicenin miiridlerinden Ibn-i Neccar isimli bir zat
daha sonra Hice’nin kabrini Merv’e nakletmistir ve simdiki medfeni pek ¢ok
misafirin ziyaretgahi olmustur. Vefatina yakin sirasiyla énce Abdullah-1Berki,

3 Mevlana Safiytiddin, Resahat Aynii’l-Hayat, Istanbul 1291, s. 14-15.
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sonra Hace Hasan Endaki, Hace Ahmed Yesevi ve Hace Abdulhalik Gocdvani
olmak {izere dort halifesini yerine ge¢mek iizere tayin etmislerdir.*

Abdulhalik Gocdvani’nin risalesinde, Yusuf Hemedani’nin vefati daha acik
sekilde anlatilmaktadir:

Hazret-i Seyh Yusuf Hemedani’'nin vefati Muharrem aymnin 28.
Persembe giinii idi. Ogle namazini kildilar. Sirtlarini mihraba dayayip
miiridlerine ‘su 1sitin!dediler. Miiridler agladilar. Sonra seyh hazretleri
yiizini Abdullah Baraki, Hasan Endaki, Ahmed Yesevi ve bu fakir Ab-
dulhilik’a ve orada bulunan diger dostlarina cevirip sdyle buyurdular:
‘Biz yerimize vekil olarak Hace Abdullah Baraki’yi se¢tik. Ona muva-
fakat etmeniz gerekir, muhalefet etmeyin. irsad postunda hilafet siras
size gelince giizel ve mutlu yasayin, miiritlere kalp zikri yapmalarini,
yiiksek sesle zikretmemelerini sGyleyin. Sultan Sencer b. Meliksah i¢in
yazilan adab ile ilgili hususlar1 kendi miiridlerinize de anlatin!” son-
ra mibarek yiizlerini Hace Ahmed Yesevi'ye ¢evirip: ‘Fatir, Yasin ve
Naziat strelerini okuyun’ dediler. Hatim sona erince dostlarindan bir
feryad yiikseldi. Sonra seyh hazretleri: ‘Hak Teald’nin 6yle kullar1 vardir
ki onlarin can verisini Allah’tan baska kimse bilmez’ buyurup su beyti
okudular: Senin diyarinda asiklar 6yle can verirler ki / oraya 6lim me-
legi asla sigmaz. Sonra biiyiik seyhin yiiziinde bir degisiklik zuhur etti.
Hace Abdullah Baraki miiritlere bakti ve: ‘siz ¢ikin’ dedi. Sonra seyh
‘beni bu eve defnedin, namazimi Mescid-i Cami’de kilin, kizimi Seyyid
Serefiiddin’in oglu ile evlendirin’buyurdular. Seyh efendinin hanimu,
kendisinden kirk gilin 6nce vefat etmisti. Onu Cakerdize’de defnetmis-
lerdi. Sonra s6yle buyurdular: ‘Beni Hace Abdullah Baraki gasletsin,
kabre de Hace Hasan Endaki indirsin.’.. .

Feridiiddin Attar’in Tezkiretii’l Evliya isimli eseri yazmasina vesile oldu-
gu, dervisleri arasinda Senal gibi meshur sairlerin bulunmas: yine Heme-
dani’nin dénemindeki etkisini gdstermesi acisindan 6nemlidir. Hatta Selguk-
lu hitkiimdari1 Sultan Sencer’in, Hemedani’nin tekkesine 50.000 dinar bagista

4 Safiytiddin Mevlana, a.g.e., s. 15.
5 Hace Yusuf1 Hemedani, Rutbetii’l-Hayat — Hayat Nedir, (Ceviren: Necdet Tosun), Insan Yayinlari,
Istanbul 2000, 5.49.
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bulundugu kaynaklarda zikredilmektedir. Bu bilgi o dénemdeki bazi batini
akimlara kars1 devletin miicadelesi yaninda Stinni 4lim ve mutasavviflarin da
bu konuda desteklendigini gostermesi agisindan énemlidir.®

Hemedani’nin yolunu devam ettiren halifesi Abdulhalik Gocdvani’nin,
hocasi hakkinda kaleme aldig1 Makdmat-1 Yusuf-1 Hemeddni isimli eserde onun
fiziki goriiniisiinii de anlatir: Esere gore Hemedani, uzun boylu, kumral sa-
kall1 zay:f biridir, ylinden ve daima yamali elbise giyer, diinya islerine ehem-
miyet vermez, padisahlarin ve biiyiiklerin evlerine gitmez. Eline ne gecerse
muhtaglara verir, kimseden bir sey kabul etmez. Yetmis sene bekar yasamis,
daha sonra evlenmis ve hanimi kendisinden kirk giin 6nce vefat etmistir. Her-
kese karsi cok iltifat eder, halim ve merhametli davranir, misafirlere kendi
vilayetlerindeki dervisler ahvalini sorar. Kalben zikrederek nefsini hapsettigi
cihetle ¢ok terlerdi. Daima Kuran-1 Kerim okumakla mesguldii: Gatfer mahal-
lat-1 miistemilatindan Hosdud denilen yerden camiye kadar bir hatim indirir,
mescid kapisindan Hoca Hasan Endaki ve Hoca Ahmed Yesevi hanesine va-
rincaya kadar Bakara suresini okurdu. Geri donerken Al-i imran suresini hat-
mederdi. Kendi mescidinden dervisler hiicresine gelirken bu yedi ylizayaktan
ibaret olan mesafede bir ciiz Kuran okurdu. Arada yiiziinii Hemedan’a ¢evirir
ve ¢ok aglardi. Selman Farsi’nin asast ile sarig1 kendisinde idi. Her ay basinda
Semerkand mollalarini ¢agirarak onlarla seriat sohbeti yapardi. Hazret-i Hi-
zir, daima musahibi idi. Agrilara ve yaralara ilag yapar, sitma i¢in muska ya-
zar, herkesin derdine yetismege calisird1. Tiirk ve Tacik biitiin kdyliilere dinin
farzlarini 6gretmekten {isenmez, daima hocalikla mesgul olurdu. Islamiyetin
biitiin esas akidelerini tevilsiz kabul ediyor, daima riyazet ve miicahede halin-
de bulunuyor, Hazret-i Peygamber’in (S.A.V) ve ashabinin yollarina gitmeyi
miiridlerine tavsiye ediyordu. Kalbi biitiin mahlukat i¢in derin bir mahabbet-
le dolu idi: Hiristiyanlar’in atesperestlerin evlerine giderek onlara Islamiyetin
biiyiikliglini anlatir, her seye sabir ve tahammiil eder, herkese kars1 hiirmet
ve mahabbet gosterir, agzindan hicbir fena s6z ¢ikmazdi. Ehl-i kibleden kim-
seyi tekfir ettigi goriilmemisti. Fakre meyilli idi, altin ve glimiis esya kullan-
maz, fakirlere zenginlerden daha fazla itibar eder, odasinda hasir, kege, ibrik,
iki yastik ve bir tencereden baska bir sey bulundurmazdi. Miiridlerine daima

6 Necdet Tosun, ‘Yusuf el-Hemedan{i’, DIA, c. , s.12-13.
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cehar-yar’in menkabe ve faziletlerinden bahseder, onlara namaz, orug, zikir,
riyazet ve miicahede tavsiye ederdi.’”

Hoca Ahmed Yesevi’'nin Yusuf Hemedani’ye intisab1 27 yaslar1 civarinda-
dir. Divan-1 Hikmet’teki on bir kitalik siiri Yesevi’nin bu intisabini ve daha
sonraki macerasini anlatmaktadir:

Ya ilahim hamding birle hikmet ayttim
Zati ulug hacem signgp kildim sanga
Tevbe kilip ginahimdin korkup kayttim
Zati ulug hacem signip kildim sanga

Kirk birimde ihlas kildim yol tapay dip
Erenlerdin her sir kbrsem min yapay dip
Pir-i mugén izin alip min 6pey dip

Zati ulug hacem signip kildim sanga

Kirk ikide talib bolup yolga kirdim

ihlas birle yalguz Hakk’a kongiil birdim
‘Ars u Kirsi Levh’din 6tlip kalem kizdim
Zati ulug hacem signip kildim sanga

Kirk tigimde Hak’ni izlep néle kildim
K6z yagimni akuzuban jale kildim
Beyéabanlar kizip 6ztim vale kildim
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kirk tértimde muhabbetni bazarida
Yakam yirtip yiglap yordim gtilzarida
Manstr yanglig basim birip ‘igk darida
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kirk bisimde sindin héacet tilep kildim
Tevbe kildim her i kildim haté kildim
Ya ilahim rahmetingni ulug bildim
Zat ulug hacem signip kildim sanga

7 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara
1984, 5.70-71.



Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi 253

Kirk yitimde yiti yakdin haber yitti
Saki bolup cam-1 sarédb hacem tutti
Seytan kilip nefs hevani 6zi yutti
Zati ulug hacem signip kildim sanga

Kirk sikizde ‘aziz candin bizar boldum
Glineh derdi kesel kildi bimar boldum

Ol sebebdin Hak’din korkup bidar boldum
Zati ulug hacem signip kildim sanga

Kirk tokuzda ‘igking ttsti koyip yandim
Mansur-sifat hayl u hisdin kagip tandim
Turlig tirlig cefé tigdi boyun sundim
Zati ulug hacem signip kildim sanga

fligimde ir min didim fi'lim za’if

Kan tokmedim kozlerimdin bagrim izip
Nefsim tigtin yorer irdim it dik kizip
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kul hdce Ahmed ir bolsamang 6lgen yahsi
Kizil yiiziing kara yirde solgan yahsi
Tofrak-sifat yir astida bolgan yahsi

Zat1 ulug hacem signip kildim sanga®

Hoca Ahmed Yesevi’nin bu hikmetinde, Yusuf Hemedéni’ye dervis olmasi
sadece bir nakarat olarak zikredilirken daha ¢ok kendi ahvalinden bahsedil-
mektedir. Yusuf Hemedani’'nin kendisinden sonra biraktigi dérdiincii halifesi
ve bugiinkii Naksibendi Silsilesinde ismi gegen halifesi Abdulhalik Gocdva-
ni’nin Makdmat-1 Yusuf Hemeddni isimli eserinde ise seyhi hakkinda daha ¢ok
malumata sahip olmaktayiz.® Abdulhalik Gocdvani, bu kiigiik risalesine bas-
larken Yusuf-1 Hemedéni’ye intisabini su sekilde anlatir:

8 K. Eraslan, Divan-1 Hikmet, S.82-86; Yusuf Azmun, Divan-1 Hikmet, Tek-Esin Yayinlari, Istanbul
1994, s. 129-131.
° Hace Yusuf-1 Hemedani, a.g.e.
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‘...aldanis, neselenme, nefsani duygularin ve seytini vesveselerin
galip gelme zamani olan genglik yillarinda bu fakirin gonliine ansizin
lituf Allah’in elindedir, onu diledigine verir ayetinin cezbesi ve hakikati
arama istegi dogdu. Allah serefli isleri sever climlesinin geregi ve Allah ile
sohbet et ( eger Allah ile sohbet edemiyorsan O’nunla sohbet edenlerle sohbet
et) sozilinii idrak etmenin azmi beni kararli hale getirdi. Gaybin ilham
vericisi, bu caresizin disiince sayfasina hidayet kalemiyle sunu nakse-
diyordu: bu ikramlara ve nasibe kavusmak, bu saadete ulasmak, ger-
cek bir sifiye tabi olmadan ve sefkatli bir efendinin pesine diismeden
miimkiin degildir. Kim bir seyi ister ve ciddiyetle azmederse onu elde eder so6-
zliniin dogru hitkmii ve Allah diledigi insami nuruna ulagtirir nisani tizere
miiritlik basimi, o velilik kubbesi, hidayet ka’besinin saf kulu, miirsid-i
samadani Seyh Yusuf Hemedani’nin ayagina koydum...’!°

Abdulhalik Gocdvani, daha sonra padisah, vezir, alim, zahid, dervis, avim
ve havas herkesin bu biiylik seyhe tabi olmalar1 gerektigini, ¢linkii Yusuf He-
medani’nin kesinlikle Hz. Peygamber (S.A.V)’in dinine muhalef etmedigini,
sahabe ve tabiln, tebe-i tabilin ve selef-i salihine uyarak yasadigini soyler.
Dahasi kendisine tabi olanlar1 da Hz. Peygamber(S.A.V)’in yoluna davet etti-
gini, onlar1 nefsani arzulara uymaktan, bid’atdan, seriata muhalefetten, batil
ve fitne ehli insanlarin yolundan ve mukallidlerin taklidinden sakindirdigini
belirtir. Yine bu esere gore Yusuf Hemedani ‘bu yol Hz. Ebu Siddik’in yolu-
dur. Asir be-asir bize ulagmistir ve ta kiyamete dek devam edecektir..” de-
mektedir. Ayrica kendisine kadar gelen silsileyi de soyle siralar: 6nce Hz. Ebu
Bekir’in kalbine, ondan Selméan Farsi’ye, ondan Cafer-i Sidik’a, ondan Sultan
Bayezid’e, ondan Seyh Ebu’l-Hasan Harakini’ye, ondan biiylik seyh Ebt Ali
Farmedi TGsT’ye ve ondan da Yusuf Hemedani’ye ulasmuistir. Bu silsilede her
ne kadar bu efendilerden baska aziz insanlar varsa da 6zellikle bunlarin se-
cilmesinin sebebi, onlarin miikasefe ve miisahedede bu silsilenin 6nde gelen
sahsiyetleri olmalarindandir seklinde bir agiklama da yapar. !!

Abdulhalik Gocdvani, seyhi hakkinda, yukarida bir kismini verdigimiz
tasvirden baska daha teferruatl: bilgiler verir: Onun fiziki tasvirinden baska,
glizel ahlakina ait de bir¢ok 6zelligini sayar. Seyhinin seyhi Ebu’l-Hasan Ha-

10 Hace Yusuf-1 Hemedani,a.g.e., s.37-38.
' Hace Yusuf-1 Hemedani, a.g.e., s.39.
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rakani’yi gordiigli ve cehri zikir yapmadigina dair bilgi de bu béliimde anla-
tilir. Kiigtik fakat Yusuf Hemedani'yi ¢ok giizel tasvir eden bu risalede, Yusuf
Hemedani'nin Persembe ve Cuma geceleri ile bayram aksamlari biiytik zatlari
ziyaret etmeleri, arpa ekmegi, dar1 ekmegi ve cekirdek yagi ile kirk giinde bir
defa tavuk eti veya koyun eti yemeleri, ¢izme imalat1 ve ciftcilikle ge¢indi-
¢i, eline geceni fakirlere, yetimlere verdigi ve dilenmegi sevmedigi, diinyay1
imar i¢in ugragsmadigi, insanlara devamli hayri tavsiye ettigi, keramet ve ve-
liligi gostermedigi, davete icabet ettigi, dviinmeyi sevmedigi, kabir ziyaretine
siklikla gittigi, Kuran’t ¢ok okudugu gibi bir¢ok hususiyeti anlatilir. Yine bu
risaleye gore, 38 defa yaya olarak hacca gitmis ve 8000 putperesti Miisliiman
etmistir.!?

M. Fuad Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar isimli eserinde Ah-
med Yesevi’yi anlatirken, Yusuf Hemedani’'nin bir¢ok 6zelliginin kendisinde
bulundugunu zikreder. Kopriilii’ye gore bu iki biiyiik miirsidin tarihi ehem-
miyeti soyle izah edilmistir:

‘..Yesevilik yani Tiirk stfiligi, Acem kiiltiiriiniin hiikiim siirdiigii bir
sahada ve biiyiik bir Acem mutasavvifinin kuvvetli tesiri altinda dogdu,
lakin ancak {i¢ gobekten beri Islamiyet’i kabul etmis Seyh Yusuf Heme-
dani, eski Hind ve Iran akidelerini Islamiyet esaslariyla telif ve tevile
calisan o genis ve serbest diisiinceli Acem mutasavviflarindan degildi.
Kelimenin biitiin manasiyla, ser’i ilimlerde ¢ok derinlesmis bir Hadis
alimi oldugu i¢in, Kitab ve Stinnet’i herseyin {istiinde tutuyor ve tevili,
ancak seriatcilarin kabul edebilecekleri daireden ileriye gétlirmiiyordu.
iste daha sonralar1 Yesevilikte hakim olan esaslari burada aramalidir.
Seyhinin fikirleriyle tamamen dolmus ve esasen biiyiik bir alim olan
Hoca Ahmed Yesevi Yesi’ye dondiigii zaman, o fikirleri yaymaga ve tel-
kine calsit1 ve az zamanda biiyiik bir bagar1 kazandi. Islamiyet dairesine
yeni giren ve felsefi fikirlerin inceliklerinden heniiz bir sey anlamayan
basit ve sade bir ¢evrede, yine ayn1 mahiyette basit ve sade dini ve ah-
laki esaslari telkin eden, daha dogrusu dini ve ahlaki propaganda yapan
bir tasavvuf meslekinin bu basaris: tabii idi. Bilhassa Ahmed Yesevi,
halka anladig1 bir lisan ve alismis oldugu edebi sekillerle hitabediyor-
du; bundan dolay1 basarisi bir kat daha biiyiik oldu.

12 Hace Yusuf-1 Hemedani,a.g.e., s. 37-50. (Kopriilii bu bilgileri biraz miibalagali bulmaktadir.)
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Yesevilik hi¢bir zaman ince ve derin bir Panteizm nesir ve telkinine ¢alis-
mamis oldugu gibi, onda, ¢esitli kaynaklardan gelen ¢esitli akidelerin kaynas-
masindan hasil olma bir takim fikir ve telakkilere de rastlanamaz. Kurucu-
sunun sahsiyetinden baska, gelistigi sahanin manevi ve fikri tarihi de, boyle
birseye hig elverisli degildi. Eski bir din ve onun dogurdugu yiiksek bir felsefe
ile asirlarca aliskanlik hasil eden, uzun miiddet gesitli medeniyetlerin med
ve ceziri altinda kalarak onlarin manevi riisibuyle yakindan alakadar olan
cevreler icin miimkiin ve hatta tabii olan bu hal, Ahmed Yesevi’nin yetistigi
asirdaki Tiirk cevresi i¢in hemen hemen tamamiyle imkansizdir.

Tiirkler o zamana kadar Hind, Cin, iran hatta bir dereceye kadar Hiristiyan
fikir ve akidesi ile temas etmis olmakla beraber, onlar1 kendilerine hicbir su-
retle mal etmemislerdi; kendilerine has olan eski iptidai dinin basit telakkileri
Tirkleri tatmine yetiyordu; bu yilizden yeniden yeniye alismaga basladiklari
Islam esas akidelerinin disina ¢ikmak, o kadrodan tagmak igin higbir ihtiyag
duymuyorlardi. Ahmed Yesevi’'nin irsad sesinin ilk aksettigi yer olan Seyhun
sahasinda eskiden bir takim Budist manastirlari bulunmasi, Yesevilik tizerin-
de ufak bir Hind Tesiri bulunmasini bile inta¢ etmemistir ve edemezdi; yalniz,
Ahmed Yesevi ve halifeleri tarafindan yayilan Yesevilik esas telakkilerinde de-
gil, fakat halk arasinda yayilmis olan bir takim Yesevi menkabelerinde eski
iptidai dinin bazi izlerine rastlaniyor ki, bu da beseriyetin dini gelisme tari-
hinde umumiyetle rast gelinen tabii bir hadisedir. Yesevilikten epeyice zaman
sonra kurulan ve yayilan ve onunla pek siki baglantilari, benzerlikleri bulunan
Naksbendilik de, Yesevilikle ayn1 vasiflar1 hdizdir diyebiliriz...”13

Yusuf Hemedani’nin dénemindeki tesirini anlatan daha pek ¢ok eser mev-
cuttur. Yusuf Hemedani’nin risalelerini yayinlamis olan Dr. Muhammed Emin
Riyahi, onu ¢agdaslar1 arasinda en fazla Gazali’ye benzetmistir: Ayni seyhten
yani Ali Farmedi’den feyz almis bu iki biiyiik mutasavviftan Gazali, Nisabur
Nizdmiye Medresesi’nin 6nde gelenlerinden, Hemedani ise Bagdat Nizamiye
Medresesi’'nden yetisenlerindendir. Her ikisi de seriatten baslamuislar, tarika-
ta ulasmislardir. Gazali daha ¢ok eser sahibidir ve bu sayede adini ebediles-
tirmistir. Hemedani ise medreseden tekkeye giden ve 6mriinii daha ziyade
miirid yetistirmekle geciren goniil ehli bir insandir. Yazili eserlerinin fazla ol-
mayist bu yiizdendir. Ote yandan onun tekkesine “Horasan’in Kabesi” lakabi

13 Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 115-116.
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verilmistir. Kuzeydogu iran’daki Naksbendi tarikat1 ile Anadolu’daki Yesevi
tarikatina bagli pirlerin yetismesi, onun tesirini agik¢a gostermektedir.’

‘..her ikisi de biiyiik stfi ve alim idiler. Tasavvufu side ve siissiiz
sozler seklinden, medreseli tarikati seklinde seriata uygun ve kuralla-
r1 derlenmis bir konuma getirdiler. Bahsedilen ayn1 yolda eger Gazali
eserlerinin ¢oklugu nedeniyle daha meshur olmus ise, Hice Yusuf da
daha ¢ok miirid yetistirmesi nedeniyle tasavvufi yénden daha 6nde-
dir ve tasavvuf adini sona erdirip tarikatlar dénemine gegisi saglama
riitbesine sahiptir. Su noktay1 da géz 6niinde bulundurmak gerekir ki
Yusuf Hemedani, hayata ve muhtemelen irsada da Gazali’den on sene
once baslamigtir.’®

Yine Dr. Muhammed Emin Riydhi, Hemedani’'nin Feriduddin Attar iize-
rindeki tesirinden de bahsetmektedir. Attar, Tezkiretii’l-Evliydsinda dénemin-
deki stfilerin isimlerini anmaktan kaginmis olmasina ragmen Hemedani’yi
iki yerde zikretmistir. Bunlardan ilki, kitabi yazma sebebini anlattig1 kisimdir.
Attar, Yusuf Hemedani’ye, bir mecliste sorulan, ‘bugiinler gecerse ve bu taife
yiizlerine perde cekip gbcerse selamette kalmak icin ne yapalim?” sorusuna
cevaben ‘onlarin sozlerinden hergiin sekiz varak okuyunuz’ demistir. Bu ce-
vap Attar’in eserini telif sebeplerinden biri olmustur. Ayrica Attar, Mantiku’t-
tayr’da da Yusuf Hemedéni’den {i¢ ayr1 yerde, sinesi pak, gonlii agah, goniil
aydinlatan 151k, asrin imamy, diinya sirlarinin sahibi gibi hiirmet ve muhabbet
ifade eden sozlerle bahseder.'®

Hemedani’nin Rutbetii’l-Hayat isimli eserinde bir takim miihim sorulara
verdigi cevaplarla karsilasiriz. Aslinda bu risaledeki tislup, Naksbendi Tarika-
tinin daha sonraki seyhlerinden Imam-1 Rabbani’nin Mektubat’'in1 hatirlatir.
imam-1 Rabbani daha genis 6l¢iide dénemindeki bazi sorulara mektuplarla
cevap vermisken, Hemedani’'nin risalesinde 14 temel mesele ile 6zetlenmis
bir metin karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki ve en miithimi, eserin adini
da veren, canli kimdir ve hayat nedir sorusudur. Hemedani’nin bu soruya verdigi
cevap ise su sekildedir:

4 Hace Yusuf-1 Hemedani,a.g.e., s.10.
1> Hace Yusuf-1 Hemedani,a.g.e., s. 20.
16 Hace Yusuf-1 Hemedani,a.g.e., s. 14-15.
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‘Bilesin ki, basiret ve yakin ehline gore canli, avunup teselli olan
kisidir. Hayat da avunmak ve teselli olmaktir. Yedi kat gok ve yerin
mahlukati, teselli ve huzur bulma konusunun 6ziinde hem-fikirdirler.
Ancak teselli olma ve huzur bulmayerleri farkli farklidir. Herkesin ken-
di makam ve durumuna gére bir teselli yeri vardir. Insan onun varlig
ile huzur bulur, rahatlar ve sakinlesir. Onu kaybettigi zaman muzdarip
ve huzursuz olur. Onunla rahatlayip gonli sikintidan kurtuldugu igin
Hak yolunun yolculari olan Peygamberler soyle demislerdir: ‘falan kisi,
falan seyle canlidir, onunla yasamaktadir.” Bu, canliy1 ve hayati tanima-
da genel bir kaidedir...""”

Bundan bagska eserde, giiniimiizde de hala tartisilan su bolimlere yer ve-
rilir:

- Akil, idrak ve temyiz giicii ile miiserref olan insanin hayvan, vahsi ya-
ratiklar ve boceklerle ayni sinifta bulunmaktan utanmasi, onlarin teselli me-
kanlarinda avunmaktan sikinti ve {iziintii duymasi gerekir.

- Ademogullarinin sicak, soguk, fayda zarar, aglik, susuzluk, ¢iplaklik,
heva ve arzularinda bu derece hiir ve serbest olmalarina ragmen bunlardan
yola cikarak Islam’in hakikatina ulasmamalari asla dogru olmaz.

- Iman ve Islam ayni sey midir?

- Kalbfi tefekkiir ve batini miisahede kulun gayreti ile mi olur, yoksa Hak
Tedla’nin vergisi ve ihsani midir?

- Imani yasantinin kurulusunda en énemli unsur olan tefekkiir ve kalp
goziiyle gorme ne derece dogrudur, bu kesfin sthhati nedir?

- Hangi zikir tefekkiirden, hangi tefekkiir de zikirden iistiindtir?

- Thsan mertebesinin hakikati nedir?

- Thsani terbiyenin mekani olan géniil ve ruhun izahi.

- Biitiin mahlukatin Hz. Adem yaratildiginda ona hayran kalmasi.

- Kulun, giicli yetmeyecegi emir ve yasaklar karsisindaki durumu. '8

Hemedini’nin bu eserinden baska iki kiiciik risalesinde de tarikat adabin-
dan bahsedilmistir. Bu risalelerde miiride aglik ile nefsin terbiyesi, az uyu-
mak, devamli abdestli olmak, helal lokma kazanma gibi nasihatlerde bulu-

17 Hace Yusuf-1 Hemedani,a.g.e., s.53-54.
18 Hace Yusuf-1 Hemedani,a.g.e.
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nulmustur. Salikin seytan, diinya ve nefis gibi batini diismanlarla miicihede
etmesi salik verilmistir.

Son olarak, biiyiik mutasavvif Yusuf Hemedani, ‘O, goklerde ve yerde olan
herseyi, kendi katindan (bir liituf olarak) sizin emrinize verdi’ ayet-i kerime-
sini soylece agiklar:

‘Buradaki sizin kelimesi ile Ademoglu kastedilmektedir. Ayetin ma-
nas1 sudur: Biitlin bunlari sizin i¢in yarattim. Ciinki sizin bunlara ve
herseye ihtiyaciniz vardir. Sizi ve sizin disinizdaki mahlikati bu sekilde
ben yarattim. Siz kainatin krallar1 ve efendilerisiniz. Ciinkii kdinat sizin
emrinize ve hizmetinize sunulmustur. Ote yandan siz kainatin kélesi-
siniz. Zira kainata muhtagsiniz. Oysa ben higbir seye muhtag olmadi-
gim i¢in sizden ve sizin i¢in yarattigim tiim varliklardan Gstiintim.” 2°
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Hoca Ahmet Yesevi'nin
Divan-1 Hikmet'inde Egitim

Cemal TOSUN"

Giris

Hoca Ahmed Yesevi'nin syledigi “hikmet” adli siirlerini bir araya getiren
Divan-1 Hikmet, Tiirk-Islam Edebiyatinin ilk ve en 6nemli eseri olarak kabul
edilmektedir.

Divan-1 Hikmet tizerine, onun cesitli 6zellikleri dikkate alinarak, farkl: in-
celemeler yapmak miimkiindiir. Tasavvuf edebiyatina ait bir terbiye eseri ol-
masl, Divan-1 Hikmet’i egitim agisindan da incelenmeye deger bir eser haline
getirmektedir. Bu ¢alisma, bir din egitimi bilim insani bakis agisiyla, Divan-1
Hikmet’in egitim boyutunu ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Nitel bir icerik analizi olan arastirmamizda, tiimevarim ydntemi kulla-
nilmistir. Bu baglamda 6ncelikle igerik, yani Divan-1 Hikmet, bastan sona
okunmustur.Bu okuma sirasinda misra, beyit ve kitalarda egitime dair tespit
edilen yerler, iliskili oldugu diisliniilen egitim boyutuyla ilgili bir nitelemeyle
kodlanmistir. Yapilan ikinci okumada, kodlamalar gézden gecirilmis ve kod-
lara uygun baska metin ve hususlar olup olmadig: tekrar incelenmistir. Daha
sonra, ikinci déngii kodlama yapilmis ve olusturulan kodlardan ortak olanlar,
tist basliklar altinda toplanmistir. Son olarak, yapilan kodlamalardan katego-
riler ve temalar olusturulmustur. Metnin yazimi asamasi boyunca, hikmet
metinleriyle siirekli bir iliski icerisinde olunmaya 6zen gosterilmistir.

Nitel bir arastirmada verilerin kodlanmasi ve yorumlanmasi sirasinda
arastirmacinin “anlamasi” ve “anlamlandirmasi” 6n plana ¢ikmaktadir. Do-
layisiyla, Divan-1 Hikmet’te egitime dair yapilan tespitler ve isimlendirmeler
de tamamiyla bizim anlamamiza baglidir. Elde ettigimiz ve bu arastirmada
sundugumuz hususlardan bazilari, egitim ve din egitimi bilimi literatiiriinde
bulunmayabilir veya farkli isimlendirmelerle yer alabilir. Bu itibarla baska bir

* Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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arastirmacinin, Divan-1 Hikmet {izerine yapacagi baska bir calismada, egitime
dair farkli goriis ve tespitlere ulagsmasi da elbette miimkiindiir.

Arastirmada; Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Hayati Bice, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi, 5. Baski, Ankara 2015 baskis1 kullanilmistir. Hikmetlerin
tamaminin Hoca Ahmed Yesevi’ye ait olup olmadig ile ilgili tartismalar bilin-
mektedir. Ancak biz bdyle bir tartismaya girmedik. Ciinkii bu hem arastirma-
mizin sinirlarini agardi hem de ¢alismamizi neredeyse imkansiz hale getirir-
di. Bu yaklasimla, arastirmada, esas alinan niishadaki hikmetlerin tamaminin
Hoca Ahmed Yesevi’ye ait oldugu varsayimindan yola ¢ikilmistir.

Arastirmanin raporlastirilmasi asamasinda, hikmet metinleri kullanilir-
ken, yukarida belirtilen niishadaki imla (yazim) sekli esas alinmis ve terciime
metnin aynen kullanilmasi tercih edilmistir. Yine hikmetler, dipnot yerine,
metin i¢inde ve hikmet (1. H. gibi) numarasi ile gosterilmistir.

Divan-1 Hikmette ilim, ilim Ogrenmek ve Alimler

Hoca AhmedYesevi'nin hikmetlerinde, egitime dair yapilan analizlerde
ilim, ilim 6grenme ve dlimler hakkinda 6nemli ifadeler tespit edilmistir. Ken-
disi, bazi hikmetlerinde, ilmin degerine ve ilim 6grenmenin geregine isaret
etmektedir. Bazi hikmetlerinde ise 4limleri konu edinmektedir. Mesela asa-
gidaki hikmetinde, bir Hadise dayandirarak, ilim &grenmenin herkese farz
olusunu, ilimsiz namazin caiz olmayacagini ve besikten mezara kadar ilim
ogrenmek gerektigini, veciz bir sekilde ifade etmektedir:

Erkek ve kadina, ogul-kiza ilim farz dedi,

“Talebiil-ilmi farizatun” deyip Rasul soyledi,

“Mayeciizubihis-salat” ilim zaruri,

Diri varsiniz, ta dlene dek okuyun, dostlar. (169. H.)

“Mayeciizubihis-salat” diyerek, namaz &rneginden hareketle, ilmi ibadetler
icin zaruri gostermesi dikkat ¢ekicidir.

Alimler konusu ise, hikmetlerde, iki acidan dile getirilmektedir: Bir kisim
hikmetlerde alimler oviiliip kendilerine saygi, izzet ve ikram gostermekten
soz edilirken diger bir kisminda gercek alim olmayanlar elestirilmektedir.
Mesela bir hikmette, dlimleri Kur’an’in da &vdiigiine vurgu yapilarak sdyle
denilmektedir:

Alimi tut izzet, eyle tkram,

Alimi Kur’an igre 6ger, dostlar. (171. H.)
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Hazreti Pir’in nazarinda alimler tiim miiskiilleri ¢6zen, cahillerin ceha-
letini gideren insanlardir. Dogruyu ve yanlisi, helali ve harami bilen, halka/
avama cok faydas1 dokunan kisilerdir. Alimler, bu diinyada “iyi” nitelemesini
hak eden insanlardir. (171. H.) Cahil olan avami, dlimleri dinlememekle, an-
lamamakla itham eden Yesevi hazretlerine gore; Allah katinda alim ile avam
bir degildir ve her bir alim yiiz bin avama denk gelir. (171. H.) O, alim ile
avamin durumunu soyle izah eder:

Avam tendir alimdir tende can gibi,

Sah Hiiseyn olsa alim gerek hem gibi,

Ins ve cinde alim melek, cahil iblis gibi,

Tutmaywn karisik, zinhar inkar, dostlar.

Halki bedene, alimi o bedendeki cana, insanlar ve cinler arasinda alimi
melege, cahili ise seytana benzetmesi, Yesevi Hazretlerinin alime bictigi ko-
numu ve degeri gostermektedir. Ona gore alimi hor gérmek asla reva olmaz;
alimi hor gérmek kiifr ve nifak anlamina gelir. Alimi seven miiminin ise yiizii
ak olur (171. H.).

Hoca Yesevi gercek alimleri 6verken sahte dlimlere catmaktan da geri dur-
mamaktadir. Bunu yaparken de gercek alim ve sahte alim hakkindaki diisiin-
celerini paylasmaktadir. Gergek alim; Hakk’in Kelamini okuyup anlayan, onu
yorumlayan, ondan 6grendiklerini aleme 6greten, ilmiyle amil olan, yastigi-
ni1 tastan yapan, kendini bilip Allah’1 bilen ve Allah’tan korkup insafli olan
kisidir. (Bkz. Miinacaat) Alim kisi namazina ve ibadetlerine diiskiin, ahiret
kaygisina sahip, Kur’an okuyup aglayan, iki gozii yash olur. Séyle der bir hik-
metinde:

Alim odur namaz kilip ibadet etse

Hakk’dan korkup ahiretin tasasim gekse

Kur’an okuyup Hakk’dan korkup aglayip inlese

Can ve goniilde Hayy zikrini deyin dostlar

Oyle alimin iki gozii yash olur

Seherlerde erken kalkip aglar

Hakk yolunda tutusup yanip biryan olur

Can ve goniilde Hayy zikrini deyin dostlar (79. H)

Alim kisinin 6zellikleri arasinda zahiri ve batini bilmek de zikredilmekte-
dir. Bir hikmetteki su ifadeler buna 6rnektir:
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Zahiri bozup batim diizelten alim olsan

Mabhger giinii elinden tuta tanla varsan

Vah yaziklar pismanim deyip yolda kalsan

Can ve goniilde Hayy zikrini deyin dostlar (79 H.)

“Felya’lemun-el alimiin”i okur alim
Anlamim bilmeden onun olur zalim
Anlanmim anlayanlanin giysisi aba
Oyle alim, gercek alim olur dostlarima

Alim odur hist yastamp tahsil eylese
Gece giindiiz Rabbine aglasa
“Fe’lyedhakii” ayetini tefsir eylese
Oyle alim, gercek alim olur dostlarima

“Ve’l-yebkiikesiran” diye Allah soyledi
Anlamim anlayan alim dinmeden agladi
Aglaya aglaya gozleri kor oldu

Oyle alim, gercek alim olur dostlarima (83. H.)

Sahte alim ise, aklin1 kullanmayan, okumak yerine diinya malina tamah
eden, ben-benlik davasi gliden, ilmiyle amel etmeyen alimdir. S6yle demekte-
dir: “Kur’an okuyup amel kilmiyor sahte alim” (1.H.) “Dostlar” deyip &6giit olarak
soyledigi hikmetlerinin birinde de, bu tiir alimlerin 6zellikleri hakkinda sun-
lar1 s6ylemektedir:

Essiz alim amel islemeyip yolda kalir

Okuyup okumadan diinya malini ele alir.

Ben-benlikten essiz omriinii harcar

Can ve goniilden Hayy zikrini deyin dostlar (79. H)

Ayetlerin anlamlarini bilmeden okuyan ve tekebbiirleri din sinirlarini
asanlar ise onun goziinde dlim degil cahildir:

Alimim diye kitap okur anlamim bilmez
Cogu ayetin anlamim asla bilmez
Biiyiiklenme, ben-benligi dini tutmaz
Alim degil cahildir dostlarima
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Yine kadi olup riigvet yiyen, miiftii olup haksiz fetva veren alimleri de ce-
hennem ehli olarak gérmektedir (53. H.).

Biitin bunlardan ortaya sunlar ¢ikmaktadir: AhmedYesevi, ilmihal bilgi-
sinden baslayarak, bilgiye ve bilmeye yiiksek deger atfetmektedir. ilim &gren-
meyi kadin-erkek herkes icin besikten mezara kadar zaruri gérmektedir. Bu
zarureti de ibadetlerin yapilabilmesi ile iliskilendirmektedir. Alimlere verilen
degeri vurgulamaktadir. Bunu yaparken de gercek alim, sahte dlim ve cahil
ayrimi izerinde durmaktadir. Gergek alimligi okuma, anlama, anlamlandirma
ve uygulama, ilmiyle amel etme iizerine kurgulamas: dikkat cekicidir. Akl
kullanmaya vurgusu da 6nemlidir. Sahte alim icin soyledigi 6zellikler ara-
sinda aklini kullanmamak, okumamak, anlamamak 6ne ¢ikmaktadir. Cahil
(alim) ise sahte alim &zellikleri iizerine bir de biiyiikliik gosterisi yapanlardir.

Divan-1 Hikmette Egitimin Muhataplar1

Ahmed Yesevi’'nin hikmetlerini incelendiginde, birinci hikmetinden bas-
layarak bir¢ok yerde, egitiminin muhataplar1 hakkinda baz bilgilere rastlan-
maktadir. Bu konuda karsimiza ¢ikan ilk husus, hikmetlerin muhataplarinin
talipler, yani talep edenler, 6grenme arzusuyla kendisine gelenler oldugudur.
Soyle demektedir daha birinci hikmetin ilk iki misrainda:

Bismillah deyip beyan ederek hikmet soyleyip

Taleb edenlere inci, cevher sagtim ben iste. (1. H.)

Talep edenlerin ilk temel 6zelligi ise Cemal’e talip olmalaridir. Cemal’e
talip olup, cani cana baglayip garip, fakir ve yetimlerin gonliinii oksayanlar
hikmetlerin muhatabi olarak gosterilmektedir. (1. H) Pir Hazretleri Arslan
Bab’a atfederek soyledigi hikmetlerinin birinde, talipler hakkindaki bazi sika-
yetlerini ifade ederken, ayni zamanda taliplerde aradig1 bazi 6zellikleri de dile
getirmis olmaktadir. Buna gore talip; riyazet sahibi olmali, pirine glivenmeli,
namahreme bakmamali, kul hakk: yememeli, gonlii temiz olmali, haram ve
mekruh yemekten kacinmali, gozii yash olmali, goniilleri gamli olmali, oyun-
hile bilmemeli, kiyametten ve glinahtan korkmali, riyadan kaginmalidir (bkz.
18. H.). Hoca Yesevi'ye gore; her talibim diyene hemen egitim verilmez. Su
hikmeti bunu giizel anlatir:

Pir-i kamil her talibe vermez irsad,

Talib olsa gece uykusunu kilsa berbat.

Cok yarisda gecip gelmez her yahsi at,

Riyazeti kati geken geger, dostlar. (169. H)
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Hoca Ahmed Yesevi’nin egitim muhataplar1 arasinda garipler, yetimler,
fakirler ve gonlii kirik olanlar vardir. O, hem kendisi bu insanlart muhatap
almis, hem de egitimde bunlarin muhatap alinmalarini 6giitlemistir.

Nerde gorsen gonlii kirik, merhem ol

Oyle mazlum yolda kalsa, yoldas: ol (1. H.)

Ayni hikmetin bir baska yerinde ise sdyle der:

Akally isen, gariplerin gonliinii avla

Mustafa gibi ili gezip yetim ara (1. H.)

Piri Tiirkistan’in talebesi olamayacaklar arasinda ise cahiller 6ne ¢ikmak-
tadir. O, cahilleri muhatap almayi hi¢ 6giitlemez. Soyle der:
Cabhillere desen, soziinii eylemez kabul (13. H.)

Cahilleri muhatap almanin ve onlarla birlikte olmanin tehlikesine de sdyle
isaret eder:

Cahil ile gecen omriim nar sakar

Cahil olsan cehennem ondan ¢ekinir

Cabhil ile cehenneme dogru kilmaywn sefer

Cabiller iginde yaprak gibi soldum ben iste (14. H.)

Hoca Ahmed icin cahile s6z sdylemek, sozii degersiz pula satmak anla-
mina gelir. Hele gecim derdiyle namerde minnet, hi¢ edilmeyecek bir seydir.
Cahil insan da, namert kategorisinde gibidir. (18. H.)

Ozetle ifade edilecek olursa; AhmedYesevi'ninegitim muhataplari evvel
emirde yetiskinlerdir. Clinkii onun taliplerinde aradig1 6zellikler, &zellikle
de cahil olmama, ki burada bilgisizlikten ziyade kalbi katilasmishig1 anlatir,
ancak yetiskin 6zellikleri olabilir. Yetiskinlerden de 6grenme arzusuyla ken-
disine yonelenlerdir. Bunlar arasinda gariplerin, fakirlerin ve yetimlerin 6zel
yeri vardir. Cahillerin, yani kalbi katilastig1 icin s6z dinlemeyen, 6giit almayan
insanlarin ise onun egitimine muhatap olmalar1 s6z konusu degildir.

Garip, fakir ve yetimlerin egitime muhatap sec¢ilmesinin sebepleri

Ahmed Yesevi, muhataplarinin garip, fakir ve yetimler olusunu, bu konu-
da Hz. Peygamberi 6rnek alis1 ile agiklamaktadir. Hz. Peygamberin de garip-
lerin, fakirlerin ve yetimlerin halini hatirini sorup durdugunu, miraca ¢ikip
dondiigiinde bile,ilk islerden olarak,fakirlerin halini sual ettigini soyle dile
getirmektedir:
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Garip, fakir, yetimleri Rasul sordu

O gece Mirac’a gikip Hakk cemalini gordii
Geri gelip indiginde fakirlerin halini sordu
Gariplerin izini arayip indim ben iste. (1. H.)

Ahmed Yesevi, sadece garipleri hedef kitle edinmekle kalmamuistir, aksine
Hz. Peygamberi 6rnek alip kendisi de garipligi se¢cmistir. Amaci, Hz. Peygam-
ber gibi garipligi se¢ip Allah’in yakinligini kazanmaktir:

Medine’ye Rastil varip oldu garip

Gariplikte sikinti gekip oldu sevgili

Cefa gekip Yaradan’a oldu yakin

Garip olup menzillerden gegtim ben iste. (1. H.)

Divan-1 Hikmet’te Egitici: Pir ve Miirsid-i Kamil’den Ogrenmek

Divan-1 Hikmet, tasavvuf edebiyatinin bir saheseridir. Dolayisiyla bu eser-
de egitimle ilgili bulacaklarimiz da, tasavvufi egitim merkezlidir. Hoca, hem
kendi egitimiyle ilgili hem de diger insanlarin egitimiyle ilgili olarak bir Pir’e,
bir Miirsid-i Kamile baglanip ona hizmet etmekten s6z etmektedir. Kendi egi-
timi baglaminda soyle der:

Miirsid-i kamil hizmetinde gidip yiiriidiim;

Hizmet kilip goz yummadan hazir durdum;

Yardum etti, Seytam kovalaywp siirdiim;

Ondan sonra kanat ¢irpip ugtum ben iste. (1. H.)

Tarikatin yolu getin sonsuz sasgtim

Bagim kurudu Pir-i Kamil’e kagtim

Pir etegin tutup batin goziinii agtim

Rezil olup yollar gezip yiiriidiim ben iste (12. H.)

Yesevi Hazretlerinin kendi miirsidleri; 7 yasinda miilaki oldugu Arslan
Bab ile 27 yasinda egitimine girdigi Yusuf el Hemedani’dir. Bu konuda bir¢ok
hikmetinde bilgi sunmaktadir.

Hoca Ahmed Yesevi, tarikat egitiminin yolcusu olacaklara, pirsiz yola
cikmamalar1 uyarisini yapar. Tarikat yolunda kendi basina seyrin tehlikesine
isaret ederek iki hususa dikkat ¢eker: Bunlardan birisi ilimsiz, seriat bilgisi
olmadan tarikata heveslenmemek, digeri ise ilim sahibi olduktan sonra bile
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pirsiz yola koyulmamaktir. Ayni konudaki bir diger 6nemli uyarisi ise dogru
piri ve miirsidi bulmaktir. Bunun 6lgiisii ise, ilim ve amel olarak gosterilir:
Ondan sonra bir er gerek iradeli
Olmus olsa o bir erden icazetli
Seriatte dogru uygun keramedi
Oyle erin eteginden yapismak gerek

Miirsid, irade ve icazet sahibi olmali, kerametleri seriata aykir1 olmamali-
dir. Ancak bdyle bir pire intisap edilebilir. Seriat ve tarikat yollarini bilmeyen,
keramet gosterse de, velilik iddia etse de pir ve miirsid olamaz; boyle bir seyi
Ruhu’l-Emin bile etse gecersizdir. Bu tiir miiddeilerden kendini korumak ve
bucak bucak kagmak gerekir. Hoca Ahmed Yesevi’nin tarikattan 6nce seriati
sart kosmasi, ilme ve ilim ile amele deger vermesi, gercek alimi 6nermesi gibi
hususlar nazar1 dikkate alinirsa; miirsitte aradigi icazetin de, 6ncelikle ilimde
icazet olmasi gerektigi diisliniilebilir. Su dortliikler, bu sdylediklerimize kay-
naklik eden 6rneklerdir:

Kim bilmeden bu yollar: Seyhim dese

Kerametten velilige haber verse

Batildir eger ruhii’l-emin bile ise

Oziinii oyle batillardan korumak gerek

Iradesiz, icazetsiz miirsid olmaz

Tarikatin yollarini asla bilmez

Miiptedidir iradeye layik degil

Boylelerinden bucak bucak kagmak gerek (76. H.)

Boyle iradeli, icazetli, gercek kerametli, ilimli ve amelli ask sahibi pir bu-
lunca da giivenmek ve teslim olmak gerektigini belirtir. “Pirin hazir oldugunda
ne gerek Hizir Ilyas?” (18. H.) musra ile pire giiven ve teslimiyetin énemine
vurgu yapmistir.

Egitimde Medrese ve Mescidin Yeri

Ahmed Yesevi Hazretleri, seriat-tarikat, ilim-batini ilim arasinda aradig:
dengeyi, sanki medrese ve mescid arasinda da gérmek ve gostermek iste-
mektedir. Arslan Bab’in 6liimiinden sonra medreseye varisiyla ilgili sdyledigi;
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“Medreseye varip, kaynayp cosup tastum ben iste” (1. H.) ifadesini medreseye ve
medrese ilmine verdigi 6neme isaret olarak yorumlayabiliriz.

Ahmed Yesevi hazretlerinin kendi egitiminde, mescide dair bir soyle-
mi bulunmamaktadir. Ancak, o kendini hep bir olus halinde sundugu icin,
mescitte devran siirdiigline dair ifadeleri, hem kendi egitimi, hem de verdigi
egitim icin anlasilabilir. Bu baglamda Ahmed Yesevi’nin mescitlerde yapilan
egitimi onemsedigini sOyleyebiliriz. O sdyle demektedir:

Otuzbeste mescide girip devran siirdiim

Isteklilere ask diikkanni dopdolu kurdum;

Egri yola her kim girdi, ¢ekistirdim, vurdum; (5. H.)

35. Hikmetinde “bana seni gerek seni” diye seslenirken, mescidin sufi egi-
timindeki yerine soyle isaret etmektedir: “Alimlergekitdpkereksiifilergemescidke-
rek.”

Hikmetlerde Seriat-Tarikat-Marifet-Hakikat iliskisi ve ilmin ve irfa-
nin Yeri

Hikmetlerin analizi esnasinda egitimin muhtevasi ve muhtevanin egitim
siirecindeki dizilisi baglaminda degerlendirilebilecek bazi tespitlerimiz oldu.
Bu tespitlerimize gore; Ahmed Yesevi Hazretlerinin kendi olus siirecinde il-
min ve irfanin, seriatin ve tarikatin dolayisiyla medrese ve mescidin birlikte-
ligi s6z konusudur. Arslan Bab’dan aldig1 terbiyeyi daha sonra alacag: seriat
ve tarikat egitimine hazirlik anlaminda ilk terbiye kategorisinde degerlendi-
rebiliriz. Alim ve sufi olan Yusuf El-Hemedani’den ise medrese ve dergah
egitimini birlikte aldig1 anlasilmaktadir. Bu ayni zamanda seriat ve tarikat
egitiminin, birlikte alindigini da géstermektedir. Seriatsiz tarikata girilmeme-
si gerektigi, girildiginde yoldan sapilacagi yoniindeki hikmetlerini gz 6niine
alirsak, onun nazarinda ilmin, seriatin ve medresenin 6nceligini gérmiis olu-
ruz. Bu noktada Hoca Yesevi’'nin hikmetlerinin de ilim ve irfan biitiinliigiin-
de olmasi kaginilmazdir. Hatta;Otuzddrtte dlim olup bilge oldum;/“Hikmet soyle!”
dedi Rabbim, soyler oldum; (5. H.) demesinden hareketle, hikmet séylemeye
once alim sifatiyla basladigini ileri siirebiliriz.

Yine ondaki ilim-irfan, seriat-tarikat biitiinligli anlayisini su hikmetinde
acikca gorebilmekteyiz:

Kul Hoca AhmedHakk soziinii soyleyip gegti
Aynel-yakin tarikatta bozlayip gegti
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Ilmel-yakin Seriati gozleyip gegti
Hakkel-yakinhakikatindan soyledim ben iste (11. H.)

Egitim s6z konusu oldugunda Ahmed Yesevi Hazretleri, seriatin, yani bil-
ginin digerlerine 6nceligi konusunda tavizsizdir. S6yle sdylemektedir:

Herkim eylese tarikatin davasin

Ilk adimi seriata koymak gerek

Seriatin iglerini tamam eyleyip

Ondan sonra bu davay: kilmak gerek

Seriatsiz soz etmezler tarikatta
Tarikatsiz soz etmezler hakikatta

Is bu yollarin yeri bilinir seriatta
Hepsini seriattan sormak gerek (76. H.)

Son olarak da soyle uyarmaktadir:
Tarikateseriatsiz girenlerin

Seytan gelip imamm alir imis.

Isbu yolu pirsiz iddia eyleyenleri

Saskin olup ara yolda kalir imis. (109. H.)

Hikmetlerde Egitimin Dili

Hikmet egitiminin muhtevasi ve yontemi kadar dilinin de muhataplarla
ve hedeflerle iliskisi vardir. Muhataplar garip, yetim, fakir goniilld talipler
olunca; elbette dil de onlarin anlayacagi, anlayip amaca ulasabilecekleri bir dil
olacaktir. Hoca Ahmed hazretleri hikmetlerini muhataplarinin dilinde, yani
Tiirkge olarak sdylemistir. Boyle yapisini ve hikmetini de bir hikmetinde s6yle
ortaya koymustur:

Hog gormemekte alimler sizin dediginiz Tiirkge’yi

Ariflerden isitsen agar goniil iilkesini

Ayet hadis anlami Tiirkge olsa uygundur,

Anlamina yetenler yere koyar borkiinii...

Miskin, zayif Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,
Farsga dilini bilerek giizel soylemekte Tiirkge’yi. (71. H.)



270 Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi

Amag, anlamak, bilmek ve amel etmek olunca, bazi dlimler hos gérmese
de dogru olan, ayeti de hadisi de muhatabin anlayacag: dilde sunabilmektir.
Dikkat edilirse, bu sunumun giizel olmasina da ayrica isaret vardur.

Divan-1 Hikmet’te Egitim Yontemi

Divan-1 Hikmet’te egitim yontemi konusunu, hikmet sdylemenin bir egi-
tim yontemi olusu ve hikmet sdyleme egitiminde kullanilan yontem ve tek-
nikler olmak tizere, iki ana baslik altinda incelemekte yarar vardir.

Bir Egitim Yontemi Olarak Hikmet S6yleme

Tasavvuf edebiyatinda hikmet tabiri, hakim/bilge kisinin soyledigi 6zlii
s0z i¢in kullanilir. Bu s6z, bilgelik iirtiniidiir; tam anlamiyla fehmetmeye, fik-
hetmeye, anlamaya, kavramaya dayanir. Maturidi, Bakara 151. ayetin tefsirini
yaparken soyle der: “Hikmet dini konular1 tam anlamiyla kavramaktrr, ... bu
manadan hareketle bilge kisiye hakim ismi verilmistir, ¢link{i o dogruyu bilen
kimsedir.”!

Hikmet kavraminin anlamindan hareketle, hikmet séylemenin bir egi-
tim yontemi oldugunu ifade edebiliriz. Bu yontemde ii¢ hususa vurgu var-
dir: Bunlardan birincisi tam anlasilmis ilimdir, dindir; ikincisi bu anlamaya,
ilme sahip olan bilge kisidir; {i¢linciisii ise bilge kisinin ilmini muhataplarina
ulastirmak igin tesir edecek s6z sdylemesidir. Bu ii¢lii arasinda ilk ikisi daha
oncelliklidir; ilim ve alim &n plandadir. Ugiinciisii, ara¢ ve yéntem olarak
o6nem kazanir; ilmin ihtiyag sahiplerine anlayacaklar: formda ulastirilmasini
saglayacak kanal olmasi itibariyla dnemlidir. Oz olarak ifade edecek olursak;
bir egitim yontemi olarak hikmet sdylemek, hakim/bilge bir din 6nderinin
muhataplarini aydinlatmak igin tesirli s6z sdylemesidir.

Hikmet sOyleme bir egitim yontemi midir? sorusuna, Divan-1 Hikmet’ten
hareketle dogrudan evet cevabini vermek miimkiindiir. Eser iizerine yapilan
arastirmalar, hikmetlerin amag ve muhteva itibariyla didaktik/6gretici olusu-
na dikkat cekmektedirler.? Birinci hikmetin ilk iki misraindaki “Bismillah deyip
beyan ederek hikmet soyleyip/ Talep edenlere inci, cevher sagtim ben iste.” ifadeleri
hikmetlerin egitim amacli séylendigini gosterir ki, bunu teyid eden daha ¢ok
sayida hikmet vardir.

! Ebu Mansur el Maturidi, Tevilatii’l-Kuran Terciimesi, Cev. Bekir Topaloglu, Ed. Yusuf Sevki
Yavuz, Ensar Nesriyat, 2. Basim, istanbul 2015, C. 1, s. 303.

> Bkz. Kadir Ozkdse, “AhmedYesevi ve Divan-1 Hikmet”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Yil: 7 (2006), Say1: 16, ss. 293-312; Kemal Eraslan, “Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-1
Hikmet”, http://www.tded.org.tr/images/logo/x/hoca_ahmed_Yesevi.pdf (09.06.2016).
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Esasen hikmet sdyleme, Tiirk Halk Edebiyatinda yer alan halki aydinlat-
maya yonelik edebiyatin dini-tasavvufi alandaki bir tiirii gibidir. Islam &nce-
sinden beri Tiirk halklar: arasinda yaygin olan ve Tiirk boylar1 arasinda asik,
ozan, bahsi, akin gibi farkli isimlerle anilan insanlarin, halka yonelik edebi
s0z soylemeleri®* Hoca Ahmed Yesevi ile hikmet sGyleme sekline biirtinmiis-
tlir. Bu tiire, “hikmet” ve “hikmet sdyleme” isimlendirmesi, Yesevi hazretle-
rinin kendisi tarafindan yapilmistir. Hikmetlerinin toplanmasi ile olusturulan
eserine Divan-1 Hikmet denilmesi ise, hikmetleri toplayip kitap haline geti-
renlere aittir.

Hoca Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’te yer alan hikmetlerinin, 63 ya-
sinda yer altinda uzlete ¢ekilmesinden itibaren soylendigi, kendisinden feyz
ve ilim almak i¢in hazir bulunan miiridleri tarafindan kaydedildigi ifade edi-
lir.* Kayda gecirilmis mevcut hikmetler konusunda bunlar sdylense de Ho-
ca’nin hikmet sdyleme gec¢misi, kendi anlatimlarina gore 8 yaslarina kadar
uzanmaktadir. “Sekizimde sekiz yandan yol agildi/ ‘Hikmet soyle!” diye, baglarima
nur sagildi.” (2. H.) misralar1 kendisine hikmet sdyleme kabiliyetinin ¢ok er-
ken yaslarda verildigini gostermektedir. Ayn:1 hikmetin devaminda bu yeterli-
gi verenin, “Hikmet sdyle!” diye basina nur sacanin Hakk Mustafa olduguna
isaret bulunmaktadir. Hikmet sdyleme yeterligi bahsedilmis olmasina rag-
men, o yaslarda hikmet soyleyip sdylemedigi bilinmemektedir. S6ylemis olsa
bile, yast ve konumu itibariyla, o yaslarda soyledigi hikmetlerin kayda geci-
rilmemis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Pir hazretleri, yirmi yasina ulastig
halini anlatirken, yine hikmet sdylemesini giindeme getirmektedir. Bu kez
hikmeti isitip aglamayanin mii’'minligini sorgulamakta ve bunu Ayet, Hadis
ve Kur’an anlamamakla iliskilendirmektedir. (3. H) Burada kastedilenin, ken-
di soyledigi hikmetler olmasi ihtimal dahilindedir. Hoca, otuzlu yaslarinin

3 Bkz. Erman Artun, “Tiirk Diinyasi Asiklik Geleneginin Gelecege Tasinmas1”, XVII. Uluslararast
Kitabek Edebiyat Sileni (Kosova 13-18 Agustos-Eyliil-2009), http://turkoloji.cu.edu.tr/halk
edebiyati/erman_artun_turk_dunyasi_asiklik_gelenegi_gelecege tasinmasi.pdf (09.06.2016).
Ali Abbas Cinar, “Akinlik ve Asiklik Gelenegi Arasinda Bazi Ortakliklar (TogolokMoldo Orne-
gi)”, TurkishStudies-International PeriodicalfortheLanguages, TratureandHistory of TurkishorTurkic, V.
6/3 Summer 2011, p. 513-522.

Nadirhan Hasan, “AhmedYesevi Hikmetlerinin Dil Ozellikleri”, TurkishStudies-International
PeriodicalfortheLanguages, TratureandHistory of TurkishorTurkic, V. 10/8 Spring 2015, p. 1345-
1354.

* Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Hayati Bice, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 5. Baski, Ankara

2015, s. 17.
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ortasina dogru, yine hikmet sdylemesini konu edinmektedir: “Otuz dértte alim
olup bilge oldum/ “Hikmet soyle! dedi Rabbim, soyler oldum.” (5. H.) demektedir.
Bu musralardan, en azindan otuz dort yasindan itibaren yetkin bir alim-bilge
olarak hikmet soyledigini anlamak miimk{indiir. Ancak bunlarin da kayda ge-
cirilip gegirilmedigini tespit etme imkinimiz bulunmamaktadir. Yine de en
azindan hocasi ve seyhi Yusuf Hemedani’ye halifelik ettigi donemlerde, post
sahibi olarak hikmet sdylemis olmasi, bunu seyhinin bir isaretine dayanarak
postu birakip geldigi memleketi Tiirkistan’da da devam ettirmis olmasi ve ta-
liplerinin bunlar1 kaydetmis olmasi ihtimali s6z konusu olabilir ki, bu zaman
ile yer altina girdigi zaman arasinda da uzunca bir siire vardir.

Hoca Yesevi'nin kendi ifadelerinden hareketle, hikmet soyleme yeterli-
gi kazanmasinin, vehbi ve kesbi boyutlara dayandigini sdyleyebiliriz. Sekiz
yaglarinda Hz. Peygamberin (as), 34 yaslarinda ise Allah’in (cc) kendisine
hikmet sdylemesini buyurmasi, bu yeterliligi kazanmasinin vehbi boyutunu
olustururken; yedi yasindan itibaren Arslan Bab’dan, 27 yasindan itibaren
ise Yusuf el-Hemedani’den ve medreseden aldig1 ilim ve irfan ise kesbi boyu-
tunu olusturmaktadir. Her iki boyutun ortak sonucu, bilgeliktir. Bilgelik ise
sirasiyla seriata, din bilgisine, tarikat yasantisina dayali marifete ve hakikate
ulasilarak elde edilmektedir.

Divan-1 Hikmet’te Egitim Yontemleri ve Teknikleri

Hikmet soylemeyi bir egitim yontemi olarak ortaya koyduktan sonra, Di-
van-1 Hikmet’te egitim yontemleri aramak, esasen yontem icinde yontem ara-
mak gibi olacaktir. Gliniimiiz egitim bilimi terminolojisi ile sdyleyecek olursak
bu arayisi, bir ydéntem iginde egitim teknikleri aramak seklinde de diisiinebili-
riz. Yontem kavrami teknik kavramini kapsadigi icin biz burada yontem nitele-
mesini kullanmay1 tercih edecegiz. Giriste de belirttigimiz gibi, bu yéntem ve
tekniklerin varliklar1 ve isimlendirilmeleri tamamen hikmet metinlerini analiz
esnasindaki anlamalarimiza ve nitelendirmelerimize baglidir.

Yontem anlaminda yaptigimiz ilk tespit, Hoca Ahmed Yesevi'nin ¢ok fark-
I1 yontemleri kullanmis oldugudur. O, yonteme dair olarak bir hikmetinde,
ogretmek istediklerini; ima yoluyla, zahir ilmi yazmak yoluyla, s6z soyleyerek
ve hal ile gostererek anlatmaya ¢alistigini soyle ifade etmektedir:

Ima eyledim bilge olsa ibret alsin

Zahir ilminden yazip soyledim isaret kalsin

Inci gevher sozlerimi gonliine koysun

Halden deyip asiklara verdim ben iste (11. H.)
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Farkli pek ¢ok yontemi kullandigini kendisi beyan eden Hoca Ahmed Ye-
sevi’nin hikmetlerinde tespit edebildigimiz belli-bash egitim yontem ve tek-
nikleri asagida ele alinmaktadir.

1. Sohbet Yontemi: Sohbet adab1 ve sohbetc¢inin 6zellikleri

Hikmet sdyleme, esasen bir tiir sohbet yontemi olarak ifade edilebilir. Do-
layisiyla hikmetlerde sohbet bir egitim unsuru olarak yer almaktadir. Pir-i
Tiirkistan Hazretleri, bir kul ve nasihatci olarak evvela kendine ve sonra ta-
liplerine bir¢ok nasihat verir. 9. Hikmet’te yer alan; “Kul Hoca Ahmed tekbir
deyip sohbete basla/ Hay u heves, ben-benligi uzaga ginder/ Seherlerde dort doviiniip
dinmeden ¢alis!” ifadelerinde sohbet adabina dair degerli ilkeler yer almaktadir.
Sohbete tekbir ile baslamak, sohbetten 6nce hay-u hevesi, benligi-bencilligi
kendinden uzaklastirmak ve gayretle ¢alismak sohbet edene verdigi ogiitler-
dendir.

Sohbet etmeye ve dinlemeye yonelik su 6giitleri de, dikkat ¢ekicidir: “Han-
gi yerde azizlerin toplantisi olsa/ O su yerde hal ilmini soyleyesim gelir/ Onlarin soh-
betinden hoslansam ben/ Oziimii 6zlerine katasim gelir/ Hos sohbetli dervislere canimi
versem...” (49. H.) Bu sozlerinde kendi zatindan hareketle baskalarini da soh-
bete tesvik s6z konusudur. Sohbet icin toplananlara sohbet vermeyi, sohbet-
te onlarin ilm-i haline 6ncelik vermeyi 6giitlemesi kendisi ve diger sohbet
ediciler i¢indir; boyle sohbetlere katilmay1 tesvik ise dinleyicilere yoneliktir.
Ancak bu tiir kisilerin azligina da ayni yerde dikkat ¢eker ve sahte sohbetciler
karsisinda su sozlerle uyarir:

“Dili ile iimmetim diye yalan soyler

Kist malni almak igin sagma-sapan sozler

Halini burda birakip haram gozler

Cabhillere bu sozleri diyesim gelir“ (49. H.)

2. Kendini egitme yontemi

Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde her ne kadar Pir, Miirsid-i Kamil sik¢a
vurgulansa da, bazi hikmetlerde kendi kendini egitmeye yonelik isaretler de
gormekteyiz: Mesela;

Kul Hoca Ahmed Hakk zikrini soyle daima

Hakk’dan korkup dinmeden agla boyuna

Namaz kilip orug tutup her sabah aksam

Baoyle yapip muradima erdim ben iste (12. H.)
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Kendi olus siirecini, muradina erisini anlatirken, kendi yaptiklarinin egit-
sel etkisine isaret edilen bu dortliikte, kisinin Allah’t zikrinin, aglamasinin,
namaz kilip orug tutmasinin kendini egitmedeki roliine isaret vardir. 13. Hik-
metinde yer alan, “Kul Hoca Ahmed, 6giit verici olsan, kendine ol;” misrainda da,
oncelikle kendine 6giit vermeye vurgu vardir.

3. Riyazet yontemi

Ahmed Yesevi’'nin egitiminde riyazet 6nemli yer tutar, kendi olus siirecin-
de riyazete isaret ettigi gibi, egitiminden nasiplenmek icin de riyazetin gerekli
oldugunu soylemektedir:

Hikmetimden nasib alan goze siirsiin

Thlas ile goze siiriip cemal gorsiin

Sarti odur riyazete boyun sunsun (14. H.)

Bir bagka Hikmette ise sOyle sdylemektedir:
Agik olsan ey tdlip, riydzette belini biik.
Geceleri uyumayip yas yerine kanini dék; (18. H.)

4. Zikir yontemi

Zikir, Yesevi’nin egitiminde 6nemli bir yere sahiptir. “Fezkiirullahkesiran”
dep ayet 