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ONSOZ

Bugiin dinle ilgili en basta gelen mesele, Allah'in vahyini, IslAm'in
davetini nasil anlayacagimiz hususudur. Biiyiik bir medeniyet hamle-
sini bagaran Islam, her biiyiikliigiinden emin olanlarin ugradig akibe-
te maruz kald: Gelistirdigi 6nemli miiesseseler, kurdugu sistemler bir
noktadan sonra katilasti. Degisen sartlara ayak uyduramadi, kendi di-
sinda hakimiyet kurmaya calisan Bat1 Medeniyetinin gelismesini far-
kedemedi. Ciinkii, miikemmel olan Islam medeniyeti, artik heyecanini
ve enerjisini kaybetmis, sogumustu.

Artik farkedilemiyecek safhay1 gecen Bati medeniyeti karsisinda
yeni bir hamle ihtiyact; dénemin en biiyiik Islam devleti Osmanli Dev-
letinde degil, bagimsiz bile olmayan Kazan'da hissedildi. Belki, bunda
Carlik Rusyasinin miisliimanlar tizerindaki dini baskisinin da etkisi
vardir. Zira, din onlar i¢in sadece bir iman meselesi degil, milli var-
liklarinin devami i¢in de en 6nemli miiessese idi. Bunun icin baskila-
ra ragmen dini ifade ve 6grenme hususunda ciddi faaliyetler yapildi.
Bu gayretlerin arasinda, sonraki yillarda biitiin IslAm aleminde biiyiik
tesirler icra edecek olan Sahabettin Mercani'nin faaliyeti ve &gretim
miiessesesi medreresesi dikkate degerdir. 19. yiizyilin ortalarinda ora-
da baslayan Islami yeniden yorumlama hareketi yiizyilin sonunda bi-
zim cografyamizi da etkiledi. Burada 6ne ¢ikan sahsiyet Cemaleddin
Efgani'dir. Efgani 2. Mesutiyet yillarinin fikir hareketlerinin 6nciileri
tizerinde ayni derecede etki yapmistir. Hem Mehmed Emin (Yurdakul)
hem de Mehmet Akif onun takipgileridir. Hem Sirat-1 Mustakim de ve
hem de Tiirk Yurdu'nda makalelerine yer verilmistir.

Zayif bir ¢izgi halinde bu yol takibe devam edilse bile zaman i¢inde
beklenen nispette gelisme gosterememistir.

Cumbhuriyet'in ilk yillarinda Kuran terciime ve tefsiri, Buhari Tercii-
mesi ile belki yeniden Hanefi-Maturidi ¢izgisinin ihyas1 hedef alinsa
bile mektepten mahrumiyet; beklenen diisiince zenginligini saglaya-
madi.

Cok partili siyasi hayatin imkan ve zaruretleri neticesinde basta
sinirli, son yillarda ¢ok sayida okullar agildi. Bunun yaninda eski ta-
savvuf geleneginin takipgiligi iddiasini tasiyan, ancak kapitalistlesen
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cemaatlerin siyasette daha etkili olmalar1 sebebiyle, {lahiyat Fakiiltele-
rinde filizlenmeye baslayan fikir ve diistince mahsulleri heniiz miislii-
man kitleye yeteri kadar ulasamadi. Bu yiizden, bu kadar okula ve ¢ok
genis Diyanet kadrosuna ragmen, son yillarda cemiyette deizmin ve
ateizmin yayginlastig1 endisesi biiylimeye basladi.

Bu ve benzeri meseleler sebebiyle dinimizi nasil anlamamiz ve an-
latmamiz gerektigi hususu Istanbul Istanbul Tiirk Ocag1 olarak bizim
onem verdigimiz konularin basinda yer aldi. Bu konuda bir seri faa-
liyet yapmayi diisiindiik. Bunlarin ilki olarak, Islam diinyasinda uya-
nisin baslaticisi sayilabilecek Sahabettin Mercani hakkinda, Dogumu-
nun 200. yilin1 da vesile kilarak bir Sempozyum diizenledik. Ardindan
onun takipgileri hakkinda da ayri ayr1 toplantilar diizenledik. Hala
panel ve konferas ve calistaylarla konu iizerinde dikkatimizi devam
ettiriyoruz.

2018 yilinda yapilan bu sempozyum, tebliglerin toplanmasinda ak-
samalar sebebiyle kitap halinde nesri gecikti. Aziz Dostumuz Mustafa
Tekin'in ciddi takipgiligi neticesinde giin yiiziine ¢ikartma imkanini
bulduk. Biitiin eserlerimizde oldugu gibi, bu kitaba da Otiiken Nesri-
yat'in degerli mensuplar1 Damla Acar ve Ceyhun Durmaz teknik yar-
dimlari ile emek verdiler. Boylece,calisma, basari ile tamamlandi.

Emegi gecen herkese tesekkiir ediyoruz.



EDITORDEN

Miisliiman toplumlarin modernlikle karsilagmasi, ¢ok genis cografyalarda
oldugu gibi Islam diinyasinda da ciddi diisiinsel ve giindelik hayatin pratik-
lerine dair sarsint1 ve travmalari birlikte getirmistir. Dogu, Ortadogu, Afrika
ve Balkanlarda bugiinkii bagimsiz devletleri kendi biinyesinde yiizyillarca ba-
rindiran Osmanli Devleti, modern diinyanin ¢oklu meydan okumalarina karsi
kendi icerisinde direngler gelistirmistir. Bilhassa 1800’1i yillardaki siyasal,
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel degisimlere dikkatlice bakildiginda, diisiince
akimlarindan, edebiyata, sosyal bilimlerden giindelik hayata, diisliniirlerden
ilim adamlarina kadar ¢ok genis yelpazede “din ve modernlik” iliskisi ger-
cevesinde odaklayabilecegimiz tartismalara sahitlik ederiz. Eszamanli olarak
Batili sémiirge ve tasallutu da ifade eden bu gelismeler karsisinda, Islam dii-
stincesi de bir direng ve enstriiman olarak 6nemini korumustur.

Hig siiphesiz o giinden bu yana hic¢bir diisiincenin boslukta sallanmayaca-
g1 ve somut meseleler dolayimli ortaya ¢ikacagi gerceginden hareketle yasa-
diklar1 meselelere ¢6ziim yollar1 bulmak amaciyla Islam diisiincesine katkilar
olan bir¢ok sahsiyetler tarihin i¢inden yilikselmislerdir. Bunlar Tiirk diinyasi
kadar Hint alt kitasi, Kuzey Afrika, Ortadogu ve Balkanlar’da ¢ikan ve bu-
giin de giindemde olan sahsiyetlerdir. Fakat maalesef bugiin Islam diisiincesi
kavrami ¢okea dile getirilmesine ragmen, hala genis bir cografyadan tebelliir
eden bu diisiiniir ve sahsiyetlerin ciddi bir envanteri ¢ikarilmadig1 gibi, Islam
diisiincesinin gelecege projeksiyonunda bunlarin katkilar1 ve meselelere nasil
bir menfez acacaklar1 ortaya konulmus degildir. Bugilin bu diisiinsel yelpazeye
Bat1 tilkelerinde yasayan diislince insanlarini da ayrica eklemek gerekir.

Biz bu zihni arkaplandan hareket ederek farkli cografyalarda bugiine kadar
bir sekilde Islam diisiincesine katki sunan insanlar1 genis katiliml1 bir tartis-
mada biraraya getirmek {izere sempozyum diizenledik. Bu minvalde 2018 yi-
linda katkilar1 6nemli olmakla birlikte ismi ¢ok duyulmamis olan Sehabeddin
Mercani’nin 200. dogum yilin1 vesile kilan Uluslararasi bir sempozyum var-
lik kazanmis oldu. 2018 yili aralik ayinda bu diisiinsel faaliyet “Dogumunun
200. Yilinda Sehabeddin Mercani: Islam Tefekkiiriinde Tecdit ve Thya” ismi-
yle gerceklesti. Sempozyum yurtigi ve yutdisindan kendi alanlarinda yetkin
akademisyenlerin katlimiyla, Islam diisiincesine dair bildirilerin sunumuyla
gerceklesti. Katilimlarindan dolay: bu ilim adamlarina igten tesekkiirii borg
biliriz. Fakat sempozyum bildirilerinin yayimlanmas: farkli sebeplerle gecik-
mis bulunmaktadir. Biz gec te olsa katkisinin biiylik olmasini timit ettigimiz
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bu metinlerin yayimlanacak olmasindan olduk¢a mutluyuz. Dogrusu gecikme
sebebiyle hem katilimcilar hem de kamuoyundan affimizi istemekteyiz.

Sempozyum, planlanmasindan yayimlanma asamasina kadar farkl: kisile-
rin katkilariyla gerceklestirilmistir. Oncelikle sempozyum diizenleme kuru-
lunda yer alan arkadaslarimizin ¢abalar1 oldukea takdire sayandir. Tiirkocagi
Istanbul subesi ile Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih béliimiiniin
birlikte katki sunmalar1 sebebiyle tiim yetkililere siikranlarimizi arz ediy-
oruz. Ayrica tecriibe, bilgi ve motivasyonlarindan istifade ettigim Dr. Cezmi
Bayram beye hassasten tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Kendisinin yiiksek heye-
cani ve diisiince diinyasina katki yapma azmi motivasyonumu her zaman yiik-
sek tutmustur.

Kitabimizin bilim diinyasina katkilarini temenni ediyorum.

Prof. Dr. Mustafa TEKIN
Editor



I. BOLUM:

CAGDAS iSLAM DUSUNCESININ ANATOMISi






ISLAM DUSUNCESININ CAGDAS SORUNLART
Prof. Dr. Mustafa TEKIN™

i¢inde yasadigimiz diinya cok boyutlu krizlerle maliildiir. Bir yandan borg-
lu fertler kadar borglu tilkelerin ¢ogaldigi kisaca borcun ¢ogaldig: bir diinya ile
kars1 karsiyayiz. Verilen rakamlara gore 65 trilyon olan toplam diinya varlig
karsisinda piyasalarda 272 trilyon dolar para dolasimdadir! ve bu karsilig
olmayan bir sismeye tekabiil ediyor. Fakir iilke ve halklarin siirekli borg¢lan-
dirildig1 ve varliklarinin ucuza kapatildigi bir diinya sistemi var. Bauman’in
verdigi rakamlara bakacak olursak tiim gelirlerin % 85’ini % 10’luk bir kesim
yonetmektedir.? Dolayisiyla gelir ve paylasimda adalet olmadig: gibi, borglu-
luk giderek derinlesmektedir. Bor¢lulugun kiiresel sistemin iirettigi bir yapi-
sal problem oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.?

Siyasal boyutta meseleye yaklastigimizda 6ncelikle giiciin ¢ogunluk {ize-
rindeki tahakkiimleri karsimiza ¢ikmaktadir. Ciddi olarak devam eden silah-
lanma, ulusal ve bdlgesel catismalar, isgaller ve yeniden ¢izilip tanimlanan
cografyalar hem belirsizligi artirmakta hem de siyasal anlamda bir gelecek
vadetmemektedir. Bilhassa miisliimanlarin yogun olarak yasadigi Ortada-
ogu cografyasinda bu karmasikliklar daha da ¢ogalmaktadir. Diger yandan
goclerle birlikte degisen demografik yap1 ¢ogulculugu icbar ederken “insan”
olmakla “vatandas” olmak arasindaki agiklikta* hayatiyet bulan devlet meka-
nizmasi insan haklarini bir sorunsala donistiirmektedir. Dolayisiyla devlet-
lerin ¢ogulculuk ve hak kavrami {izerine oturacak bir degisime hazir olmasi
gerekmektedir. Ote yandan biitiin ekonomik gelismisligine ragmen Cin basta
olmak iizere bir¢ok devletin, insanin 6zgiil nitelikleri olan 6zgiirliik konusun-
da hacim daraltarak fasist yonetime giden tavirlar1 gelecek i¢in de insanliga

*  Bu bildiri, o donemde yazilma asamasinda olan yazarin “Islam Diisiincesinin Cagdas Insas1” isimli
kitabindan diisiince olarak yararlanilarak hazirlanmistir.

** [stanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi A.B.D. Ogretim Uyesi.

! https://www.ntv.com.tr/ekonomi/kuresel-borclar-272-trilyon-dolari-asarak-rekor-kirdi,9pAlQ6wS1U-
uJ9R-PSopWPQ.
2 Zygmunt Bauman, Azinligin Zenginligi Hepimizin Cikarina midir?, Cev. Hakan Keser, 5. Bask, Istan-
bul, Ayrint1 Yay., 2020.

Maurizio Lazzarato, Borglandiriimis Insanin Imali-Neoliberal Durum Uzerine Deneme, Cev. Murat
Ersen, Istanbul, Agilimkitap Yay., 2014.

Agiklik konusunda bkz. Giorgio Agamben, Agiklik-Insan ve Hayvan, Cev. M. Mine Cilingiroglu, Istan-
bul, Y.K.Y., 2018.
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pek timit vermemektedir. Hele miisliiman {ilkelerin kati, i¢ine kapali, hukuk
ve adaletten mesafeli yonetimleri yeni yiv agma denemeleri olarak kaygi ve-
ricidir.

Sosyal ve kiiltiirel alan insanliga mesafeli goriilen iitopyalarin birer dis-
topya olarak gilindelik hayatta gerceklestirim kazandigini esefle gormekteyiz.
Bir yandan post-truth ¢aginda temsillerin gerceklerden koparilarak insanli-
ga “diinyevilik” yegane imkan olarak sunulurken, diger yandan “tiiketim” ile
insanligin tim varliklarina goz dikilmistir. Nihayetinde insan, ortodoksisi
delinmis ve 6zgiil agirligini karsilayamayacak bir hayat1 yiiklenmistir. Insan
haklar1 metni, artik bu kitleleri koruyacak niteliklerini kaybederek, bir bur-
juva muhafizi haline gelmistir. Kiiresel diinya sistemi “Cesur Yeni Diinya”y1®
aratmayacak derecede hafizasi yeniden diizenlenen, rehabilite edilen, giidii-
len miistazaf insanlar kitlesi yaratmaistir.

Icinde yasadigimiz diinyayi farkli diger boyutlar1 da ekleyerek resmetmek
miimkiindiir. Fakat tiim bu betimlemeler diinyanin ciddi bir insanlik krizi
yasadigina géndermede bulunmaktadir. O halde temel sorumuz; giderek de-
rinlesen ¢ok boyutlu bu krizi insanlik nasil asacaktir? seklinde belirlenebilir.

Kiiresel diinyaya dair ¢izilen bu resim global anlamda siyasi, sosyal, eko-
nomik ve kiiltiirel bir¢cok sorunun ¢6ziilmeyi bekledigini bize gostermektedir.
Bat1 post/modernitesinin ve onun dayandig1 temellerin elbette diinya i¢in ka-
zanimlar1 olmustur. Ancak Ronesans’tan baslayarak Aydinlanma ile devam
eden ve bugline kadar gelen siire¢ yukarida kisaca vasiflamaya calistigimiz
bir¢ok sorunun da temel kaynag: olarak goriilmektedir. Bu durumda bugiin
insanlik sorunlarinin hangi paradigma ile ¢oziilecegi cevap bekleyen 6nemli
sorulardan birisidir. Sunu evleviyetle belirtmek lazimdir ki, sorunlar onlara
sebep olan mentalite ¢oziilemezler. Dolayisiyla metodoloji, bilgi birikimleri,
kimi yaklasimlari itibariyla Bat1 ve dogu diistincesinden katkilar almak énem-
li olmakla birlikte, son kertede bir paradigma olarak Bati diisiincesi mevcut
sorunlar1 asma konusunda zayif gériinmektedir.

Miisliimanlar bu minvalde soyut bir sekilde “Islam”in mevcut diinya so-
runlarini ¢6zmede yegane imkan oldugunu iddia etmektedirler. Fakat bu id-
dianin diislinsel ve pratik yansimalar1 heniiz ufukta gérlinmemektedir. Zira
miisliman toplumlara bakildiginda, pratik olarak siyasal, sosyal, ekonomik
sorunlarin devasa boyutlarda oldugu goriilecektir. Baskici yonetimler, insan
haklarindaki zafiyetler, emegin degersizligi gelir paylasimindaki adaletsizlik,
egitim ve kiiltiirde varolan fukaralik bu iddialarla miitenasip olmayan olum-
suz orneklerdir. Yine sistematik diisiincenin yoklugu, bilimsel faaliyetlerde-
ki gerilik, tiniversitelerin zayiflig1 heniiz diislinsel atiimdan uzak olundugu

5 Aldoux Huxley, Cesur Yeni Diinya, Cev. Umit Tosun, 34. Baski, Istanbul, ithaki Yay., 2020.
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gercekligini oniimiize koymaktadir. Dolayisiyla diinyadaki silahlanma ve ¢a-
tismalara dair Islam diinyasinin bir 6nerisi var mi? Insan haklari sorunlarini
ancak bir felsefesi var m1? Sistematik diisiince tireten bir tiniversitesi var mi?
Kendi icerisinde bilgi ve giindelik hayata dair diistinsel stratejiler kurmus mu-
dur? Tarim, egitim, gida vb. bir¢ok konuda planlama yapmis midir? Cogalta-
bilecegimiz bu soru(n)lara Islam diinyasinin verebilecegi cevaplar maalesef
biiyiik oranda olumsuzdur.

Bu durumda Islam diisiincesi baglaminda birka¢ yapinin 6zellikle altini
cizmek gerekmektedir. Birincisi, Islam diisiincesi mevcut diinya sorunlarini
asacak bir form (gerceklik) heniiz olusturamamustir. Ikincisi, egemenligini
siirdiiren Bat1 diisiincesi ile yiizlesememistir. Uciinciisii de, Islam diinyasinin
kendi iginde yasadig1 sorunlar géz 6niine alindiginda, bu sorunlar heniiz islam
diisiincesinin gerek diisiinsel gerekse pratik alanda yetersizlikler ve sorunlar
tagidig1 goriilmektedir. Islam diisiincesinin paradigma ve icerikler baglamin-
da bir potansiyel tasimakla birlikte, bunu “bilkuvve” haline déniistiirmedigi
anlagilmaktadir. Bir de Islam diisiincesinin ¢agdas sorunlarini ajandasina tasi-
masi ve tartismasi zorunlulugunu bize gostermektedir. Belki kiilliyatli olarak
tiim sorunlari ele almak bu bildirinin hacmini asacagindan en azindan temel
problemlere ve ana noktalara atifta bulunabiliriz.

A) Sistematik Diisiince:

Insanlik kiiresel bir diinyada yasamaktadir. Kiiresel diinya, insan iliski-
lerinin birbirine daha ¢ok bagli bir hale geldigi yerel, bolgesel ve genel bir-
cok olayin tiim diinyay: bir sekilde ilgilendirdigi ve etkiledigi bir diinyadir.
Bu durum, &zellikle diisiinsel anlamda yapilacak iiretimlerin tim yerel ve
bolgesel iliski aglarini asarak insanlig1 kapsayacak diizeyde olmasini bilhassa
gerektirmektedir. S6z gelimi; 6zellikle soguk savas déneminden bu yana diin-
yanin silahlanmasi, bir fenomen olarak tiim insanligin gelecegi ile yakindan
ilintilidir. Fromm konuyu tartisirken kimi tezlere yer vermektedir ki, taraflar
yeterli derecede etkili, caydirici silahlara sahip oldugu taktirde niikleer sa-
vagin fiiliyatta imkansiz oldugunu belirtir.® Cok iyi niyetlerle bu tezi kabul
etmek ne derece gergekgi olacaktir? Bir iradenin diigmeye basimi kadar yakin
olan bu fiil, hirs ve istihalarina kurban olmus bir mentaliteye uzak degildir.
Yine giderek telafisi imkansiz boyutlara dogru uzanan cevre sorunlari, diinya
tilkelerinin sonugsuz tartismalarinin konusudur. Bunlar tiim insanlig: ilgilen-
diren problemlerdir.

¢ Erich Fromm, insanlik Basarabilecek mi?-Dis Politikalar Uzerine Bir Inceleme, Cev. Nurdan Soysal,

ist., Say Yay., 2019, s. 163.
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Ote yandan miisliimanlar mevcut paradigmaya yonelik herhangi bir de-
gisim ve strateji dnermeksizin, ya kiiresel sistemin temel islerliklerini koru-
yan Oneriler getirmekte, ya kiiresel sistemden pay almak {izere onu tiimiiyle
muhafaza etmekte ya da tikel bazi unsurlar {izerinden degisimlerle sorunlara
yaklagmaktadirlar. Nitekim son kertede miisliiman toplumlarin gelenek ve
kiiltiir icinden bugiine gelen bazi kodlar1 el yordamiyla devam ettiren kimi
unsurlar disarida birakilirsa, kimlik, devlet, haklar, ¢evre vb. insanligin bugiin
en hayati konularinda bir dneriye sahip olmadiklar: goriilecektir. S6z gelimi;
modern olmanin heyecani ve istiyakiyla toprak ve tarimi zayiflatip hovardaca
kullanan miisliman toplumlarin diinyanin giderek dengesizlestigi bir duru-
ma kars1 tarim politikast var midir? Egitimde daha ¢ok nicelige goziinii diken
miisliiman toplumlarin is hayati, sosyal iliskiler, deger, kimlik ve kiiltiir ac1-
sindan egitime dair i¢ 6riintiileri kuvvetli bir diisiince gelistirmis midir? S6z
gelimi; tarim ve egitimle ilgili strateji gelistiren “insan nedir?” ve “nasil bir
insan istiyoruz?” gibi paradigmatik ve temel bazi sorularin cevaplandirilmasi
acil bir zorunluluktur.

Miisliiman toplumlar bu sorularin cevaplarinin varoldugunu diisiinmekte
ve bu mevcudiyeti Kur’an’a referansla delillendirmektedirler. Halbuki kutsal
kitap insan ve evrene dair bazi bilgiler vermekle birlikte, bu bilgiler feno-
menin tamamini kapsayict olmadigi gibi daha ¢ok insanin diinya ile irtiba-
t1 ve degersel baglantilara dairdir. Sadece sosyal bilimlerde ve hatta sadece
psikolojide bile “insan”a dair modern zamanda iiretilen bilgileri miisliiman
toplumlar nasil karsilamay1 diisiinmektedirler? Kald: ki, antropoloji, sosyo-
loji gibi diger sosyal bilimler ile anatomi, kimya vb. diger fiziki, tibbi ve ta-
bii bilimlerde gelistirilen bilgilerle kiimiilatif olarak nasil basa cikilacaktir?
Kur’an-1 Kerim’in hazir bilgileri barindirdig1 ve herseye yetebildigi seklindeki
inang, agik¢asi miisliiman toplumlarin bir yandan konforunu artirmakta diger
yandan onlari bir atalete siiriiklemektedir.

Tim bunlar kismi ve tekilci yaklasimlar ile dnerileri, bugiin devasa bir
boyut kazanmis kiiresel sistemle basa ¢ikabilmede yetersiz oldugunu goster-
mektedir. Dolayisiyla Islam diisiincesinin en basat sorununun sistematik bir
diisiince tiretimi oldugu anlasilmaktadir. Bir yandan diinya 6l¢eginde insanli-
g1 ilgilendirir hale gelmis silahlanma, catisma, gevre, kapitalizm, gelir payla-
siminda adaletsizlik gibi sorunlar, diger yandan yerel boyutlu goriinen fakat
diinyanin yapist geregi bolgeselden tasma egilimi gosteren problemler, yine
tarim, egitim, gida, su vb. biiyiik 6l¢ekli ¢oziilmesi gereken konular her halii-
karda biiyiik 6lcekli diisiince ve tartismalara ihtiyag duymaktadir. Bu arada Is-
lam diinyasinin 14. Yiizyildan itibaren duraganlagsmasinin ardindan, bilhassa
Bat1 diisiincesinde meydana getirilen birikimler de Islam diisiincesinin daha
paradigmatik bakis acisi gelistirmesini icbar etmektedir.
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Gilles Deleuze “felsefe yapmak bir diizlem agmak ve o alanda kavramlar
insa etmektir “der. Deleuze’un sozii Ozellikle diislince iiretiminde kanaati-
mizce birka¢ boyuta gondermede bulunmaktadir. Birincisi, varolan diizlem
problemleri ¢6zme noktasinda sikintiya diismiisse, o diizlem ve kavramlariyla
yola devam edemeyiz. Bugiin diigar olunan global sorunlarin biiyiik oranda
Batr’'nin diinya goriisiinden kaynaklandig gézoniine alinirsa yeni bir diizlem
acmanin gerekliligi ortaya ¢ikacaktir. Islam diisiincesinin ¢cagdas insasinda bi-
rinci adim iste bu diizlemi belirlemektir ki, sistemli diislince fikrine génder-
mede bulunmaktadir. Deleuze’un sozilinii bir paradigma a¢maza girdiginde
diger paradigmaya yonelmek seklinde de anlayabiliriz. Ugiinciisii de, bugiin-
kii insanlik birikimleri siki bir sekilde tartisilip elestirilerek cizilen diizlemin
icinde kavramsal cerceve gelistirmektir.

islam diisiincesi kavramsallastirmasi olmus bitmis, kemale ermis bir dii-
siince formu degildir. Her seyden 6nce Islam Hz. Adem’den (AS) baslayip
bugiine kadar devam eden bir gelenegin ismidir. Tarih icerisinde farkli ug-
rak noktalarindan gecerek gelen bu gelenek, sosyal gelismeler ve degisme-
ler ¢ercevesinde paradigmasini muhafaza ederek kendisini yeniden insa ede-
bilmistir. Dolayisiyla Islam diisiincesinin bugiine ulasan tarihsel formunun
mevcut sorunlari ¢6zme ihtimali yoktur. Zira 14. yiizyilda duraganlasmasinin
ardindan bugiine kadar insanligin yaptigi devasa birikim, bir sosyal degisim,
paradigma ve 6neri olarak Islam diisiincesinin yiizlesmesi gereken bir agirlik
tagimaktadir. Miisliiman toplumlarin bu tarihsel form i¢inde patinaj yaparken
kendilerine bir diizlem acamadiklar1 acik¢a gozlemlenen bir gergekliktir. Bu
baglamda Islam diisiincesi tarihin derinliklerine ulagsma ve oradan giic ve sag-
lam temeller devsirme bakimindan bir avantaja sahiptir. Fakat bunu tamam-
layacak olan sistemli bir diisiince ya da sistematik diisiince olusturabilecek
bicimde yenilenmedir.

Bati’da modern zamanlarda sistem kurucu bir¢ok filozof yetismis ve bun-
lar Bat1 diinyasinin siyasal, sosyal, kiiltiirel olarak kendisini insasinda temel
olusturmuslardir. Sistematik diisiince bugiin insanligin elde ettigi birikimler
cercevesinde ve bir paradigma merkezinde ontolojiden baslayarak insay:1 ge-
rektirmektedir. Islam diisiincesi maalesef bugiine kadar Bat1’ya yetismek iize-
re anliksal ve palyatif diisiinceler {iretme tarzinda hareket ederken, sistemli
diistinceye hem firsat bulamamis hem de bugiiniin miiktesebatini degerlen-
dirme konusunda yetersiz kalmistir.

B) Gelenekle iligkinin Mahiyeti:

Modernlik dogas: geregi gelenegi sorunsallastirmaktadir. Bu baglamda
gelenegi asmaya calisan modernlik karsisinda kendisini ¢agdas bir diinyada
yeniden konumlandirmak isteyen diisiincelerin gelenekle nasil bir irtibat ve
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iliski kuracaklar1 da ciddi anlamda 6nem kazanmaktadir. Kozmolojisi, onto-
lojisi ve epistemolojisi ile her ne kadar antik donemden beslenme kaynaklari
da olsa bir sifir noktas: yaratarak kendisini ifade eden modernligin, gelene-
gin din basta olmak {izere ¢ok boyutlu tiim referanslarini sorunsallastirmasi,
ozellikle dini apriori bir ¢erceve kabul eden diisiinsel yaklasimlar: 6nemli bir
problemle karsi karsiya birakmistir.

Gelenegin “tarih”in yani sira bir “birikim”e de atif yaptigini gérmekteyiz.
Fakat gelenek sadece bir tarih ve olmus bitmis bir birikim ve ¢erceve olarak
bugiinden yalitik bigimde durmaz. Ebu Zeyd “hi¢ stiphesiz ge¢misin miistakil
bir varlig1 vardir. Fakat bu, ge¢misin ge¢mis icerisinde tarihsel olarak bir varli-
ginin yani ontolojik manada bir varligin mevcut oldugu anlamina gelir; yoksa
epistemolojik anlamda gegis siirekli devam etmekte ve “simdi”yi sekillendir-
mekte, halihazirda bilincimizin yeniden ve yeniden olusumunu belirlemek-
tedir”” derken bunu ifade etmektedir. Dolayisiyla “gelenek, bugiinkii toplum
ve degerlerden yalitik bir bicimde kendi kompartimaninda duran ve karsit
ya da yandas ideoloji gibi isleyen bir fenomen degildir. Bu dikkat ¢ekmenin
icinde yasadigimiz durumda birkag tiirlii anlami vardir. Oncelikle “gelenegi
birakabilir miyiz?” sorusu etrafinda belirginlestigi bicimde “gelenek” kavrami
bizi takip eden bir ge¢mis, birakilabilecek bir bagaj seklindeki algilamalardir.
Halbuki gelenek bir toplumdaki insanlarin zihniyetleri, is yapma bicimleri,
hayatla iliskilerinde derinden isleyen bir hiiviyet tasir. Hi¢ kimse istese bile
gelenekten tamamiyla azat olamaz. Ikincisi de, sézgelimi gelenek ve modern
ya da bugiin, etkilesimsiz homojen birer bagimsiz gerceklik olarak giindelik
hayatin icinde islemezler. Buradan yola ¢ikarak saglikli bir diisiincenin insasi
icin gelenekle sahih bag kurma zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir.”®

Bu baglamda miisliimanlarin i¢inde yasadigimiz diinyada gelenekle nasil
baglant1 kurduguna ya da gelenek deneyimlerine kisaca bakabiliriz. Birincisi,
gelenegi metne ait tiim ilmi birikimler ile tarihsel miiktesebati kaliplasmis ha-
liyle bir biitiin ve ¢erceve olarak goren yaklagimdir. Bu yaklasim, “bugiin”{in
karsisina hicbir giincel analiz ve yorum eklemeden gelenegi bir biitiin olarak
cikararak sorun ¢ozmeye odaklanmaktadir. Bu yaklasimi herhangi giincel bir
soru(n) karsisinda klasik fikih kitaplarindan cevaplar aktaran tavirlarda izle-
mek miimkiindir. Bu yaklasim &zellikle kurumsallasmis dinin farkli boyutla-
rinda ve halk dininde daha etkin bir sekilde islemektedir. Ge¢misin tarihi bo-
yutu, gelenegin ¢oziimlenmesine izin vermedigi gibi, onu kutsallik haresiyle
de sardig1 icin gelenek burada bazan bir totolojik hiiviyet kazanabilmektedir.

7 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, Cev. Coskun N. Konakli, ist.,

Mana Yay., 2016, s. 294.
8 Mustafa Tekin, Islam Diisiincesinin Cagdas Insasi, Istanbul, Mana Yay., 2020, s. 96.
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Bu yaklasimin tabii ki 6nemli handikaplar1 vardir. Bir kere din ile ona dair
yorumlarin arasini ayirmadan tiim miiktesebati paket bir sekilde bugiine sun-
mak ve onunla sorunlar1 ¢6zmeye c¢alismak “simdi”yi kapsayamadig1 oranda
bir handikapi beslemektedir. Burada dine eklenen yorumlarin tarihselligi dik-
kate alinmadig gibi, dinin bugiiniin birikimi ve tarihselli§ine mesafeli olmasi
da ayrica problemdir.

ikincisi, agik ve &rtiik bicimlerde geleneksel tiim miiktesebat1 yok sayarak
dini “bugiin” de insa etmek. Bu yaklasim direkt Hz. Peygamber (SAV) ve dort
halife doneminden sonra gliniimiize dogru atlama yapmakta; dolayisiyla tari-
he hicbir sekilde degmemektedir. Halbuki “bugilin” burada varolan tiim miik-
tesebat1 ile din, tarihte farkli ugrak noktalarindan gecerek ve her dénemin
ilmi miiktesebatini degerlendirip biriktirerek giiniimiize gelmistir. Dikkat
edilirse kimi islami sdylemler, kelam, fikih vb. ilimler icinde varolan kavram
ve miiktesebati ya da kabulleri hicbir sekilde dikkate almadan bugiin yarattigi
sifir noktasindan tartismaktadir. Bu baglamda “sifir noktasindan baslamak”
modern tavir ile benzesmektedir. Zira gelenege dair bu yaklasimlar da biiyiik
oranda Kant¢1 anlamda format atilmaya ¢alisilan bir din anlayisiyla uyumlu
olmay1 temel almis goriinmektedirler. Halbuki bir dini ve kdkenini saglikli bir
sekilde anlamak, bugiinden ilk kokene dogru tarihin icinde her seyi baglamla-
rina oturtmakla miimkiindiir.

Uglinciisii, gelenegi bir yapinin ana unsurlar1 olarak diisiinerek, onlar
tarihsel ve yorumsal analizler yaptiktan sonra bugiin ve gelecekle bulustur-
maktir. Bir kere bugiin ve gelecek insa edilecekse bunun gelenek disarida
birakilarak gerceklesmesi so6z konusu degildir. Yukarida da belirtildigi tizere
gelenegin bir deger ve miiktesebat olarak bugiine olan etkileri ve belirleyici-
liklerinden s6z edebiliriz. Fakat tarihsel baglamla kayitlanmis gelenegin tikel
unsurlarinin bugiine tasinarak bugiinii karsilayabilmesi pek miimkiin degil-
dir.

Islam diisiincesi gelenek konusunda ikircikli bir tutum igindedir. Bir yan-
dan siirekli gelenekten aktarimlar yaparken diger yandan gelenege yonelik ge-
nel elestiriler ve gelenegin icinde yasanilan diinyaya cevap verme kapasitesin-
deki zayiflik sebebiyle saglikli bir iliski kuramamakta; bunun sonucu olarak
ya gelenegi aktararak ya da onu reddedecek bir yol tutturmaya ¢alismaktadir.
Diger yandan Islam diisiincesinin isini bu noktada zorlastiran bir diger faktor
de modernligin gelenek tutmayan tavridir. Gelenekle kendisi arasindaki ilis-
kiyi bir tezat konseptine oturtan modernizm bir kere olusturdugu sifir nok-
tasiyla gelenegi zayiflatirken yarattig1 paradigmal degisimle diinyay1 farkli bir
algilama bigimiyle geleneksel dénemden sorunlar farklilasmistir. Tam da bu
sebeple gelenekle modernlik arasindaki iliskide egemenlik modernizm tara-



24 .

finda oldugundan, gelenege nasil yaklasilacag art1 bir problem olarak ortaya
cikmaktadir.

“Modernist Islam Diisiincesi” olarak etiketlenen bakis acisi icerisinde bir
yaklasim gelenekten uzaklagarak bdylece problemi halledecegini diisiinmek-
tedir. Burada ¢ogunlukla gelecek total olarak modern diisiince ile problem
olusturdugu i¢in redde ugramaktadir. Fakat ayni zamanda gelenegin modern
diisiince karsisindaki yetersizligi de boyle bir tavr1 beslemektedir. Fakat gele-
nege karsi gelistirilen bu derin rezerv, bir miiddet sonra siinneti de kapsaml
bir problem alani olarak gérmeye sebep olmaktadir. Nitekim bir yaklasimda
one ¢ikan sdylem soyut bir Islam diisiincesi gelistirerek modern zamanlari
bir sifir noktasi alarak ise baslamaktadir. Bastan hafizasiz gelisen bu islam
diisiincesi yaklasimi, dogrusu ortodoksi ve cercevesini kaybederek amorflas-
makta, uzun vadede “kendi”ligini kaybederek her tiirlii ideoloji ve diislinceye
eklemlenebilmektedir.

Ote yandan bu giin gelinen noktada gelenek aktarmaciligiyla da bir yol ali-
namayacagl asikar olmustur. Zira bu aktarimlar rivayetlerin yapildig: tarihin
sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasal kosullarini bir veri kabul ederek sabitles-
tirmekte, cagdas sorunlari ise bu dar ve ¢izgileri farkli ¢izilmis puzzle’in ice-
risine yerlestirmeye calismaktadir. Burada ibn Haldun’un kendisinden 6nceki
rivayetci tarihgilere gelistirdigi elestiride altin1 ¢izdigi bir noktaya deginme-
nin zamanidir. O, tarihgilerin zamanin degismesiyle hallerin ve adetlerin de-
gistigine tarihcilerin dikkat etmedigine vurgu yapar ve Islam’in erken dénem-
lerinde rivayet etme mentalitesinin yetse bile, kendi dénemine gelindiginde
degisen kosullar1 dikkate alarak degerlendirme yapma melekesinin gelismesi
gerektiginden bahseder.’ Buna biz yeniden bir okuma yapma diyebiliriz.

Dolayisiyla gelenegi red ile aktarim arasindaki dogru yaklasim gelenegin
kritik edilmesidir. Islam alimlerinin bir olaya yaklasim sekilleri aslinda di-
nin temel metinleri {izerine kendi dénemlerindeki sartlar muvacehesinde yo-
rumlar1 olup, tarihsellikler tasidigindan biitlin dénemlere tasinamazlar. Bu
baglamda dinin temel metinleri ile dini metinlere ait yorumlar1 arasinda bir
ayrim yapmak lazimdir. Tim bu ilmi miiktesebatin tarihselliklerinden arin-
dirilarak bugiiniin sorunlar icin bir menfez agma imkani {izerinden kritik
edilmesi diistiniilmelidir. Bu varolan birikimlerin birebir bugiin bir sorun hal-
letme agisindan degil; bir yandan fikri takip diger yandan o fikrin gelecege
dogru gelistirilmesi noktasinda anlamli olacaktir. Bu noktada ozellikle gele-
negi kutsama tavrinin da Islam diinyasinda giderek telafisi zor bir zaafiyete
neden olacagini belirtmeliyiz.

°  Ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, C. 1, 4. Baski, Istanbul, M.E.B. Yay., 1997, s. 66 vd.



* 25

islam diinyas birkag asirdan bu yana modernlikle karsilasmasindan iti-
baren ciddi bir kirilma yasamaktadir. Bu kirilmayla birlikte Islam diinyasinin
zafiyetlerinden birisini de geleneksel miiktesebat ile temas olusturmaktadir.
Cok farkli sebeplerle geleneksel birikimleri okumak, tanimak ve anlamak ko-
nusunda yasanan problem bugiin ortadadir. Bu baglamda Islam diinyasinin
farkl: tlkelerinde gelenekle de yeni yeni karsilasildigi sdylenebilir. Bir ilmi
miiktesebat olarak gelenekle karsilasmanin anlami; onlar1 tiimiiyle hazmede-
rek kritik etmektir. Gelenekle yeni karsilasildig1 diisiiniildiigiinde, bu satha-
nin ciddi bir zaman ve emege ihtiyaci oldugu agiktur.

C) Batil1 Birikimler ve Islam Diisiincesi:

Bugiin cagdas bir Islam diisiincesi insasinin degerlendirmesi gereken bir
diger ayag1 Batili; daha tlimel bir ifadeyle sdylemek gerekirse diinyadaki farkli
medeniyet dairelerindeki ilmi miiktesebattir. Ustelik 6zelde bu ilmi miiktese-
bat sadece bir birikim olarak degil ayni zamanda yeni paradigma ile diinyay:
insa olarak da okumanin gerekliligi ortadadir. Zira modern Bat1 diislincesi
kendisinden 6nceki anlayislardan farklilasarak genel anlamda diinya ve in-
sana dair bir tanim getirmistir. Aslinda islam diisiincesinin ¢agdas dénemde
mesaisini artiran nokta da burasidir.

Bilindigi iizere Islam diinyas1 14. Yiizyildan itibaren diisiinsel olarak bir
durgunlugun igerisine girmistir. Bu durgunluk bir yandan tekrarlar diger yan-
dan krizlerin nasil asilacagina dair tikanmalarla kendisini tebelliir ettirmistir.
Hatta kimi zaman kriz noktalarini gérmek bakimindan da zafiyetler goster-
mistir. Belki 17. ve 18. Yiizyila gelinceye kadar siyasal diizlemde yasanan in-
kisafi da daha onceki ilmi birikimlerin bir yansimasi olarak okumak miim-
kiindiir. Fakat 6nemli ilim adamlar1 yetismekle birlikte ilmi miiktesebatin
diinyay: karsilayacak kurucu metinleri insa etmek baglamindaki yetersizligi
zaman gectikc¢e daha iyi anlagilmistir.

Islam diinyasi kendi igerisinde 14. Yiizyildan itibaren bdyle bir zayiflama
ve ¢Okiis yasarken eszamanli olarak Bati’da bazi gelismelerin kaydedildigini
sOyleyebiliriz. Ronesans ile baslayan diislinsel farklilasma, hiimaniter para-
digma ile gelecek zamanlarda hem egemen diisiince olan kilise zihniyetini
zorlayacak hem de Bati’'nin diinyay: insa ve kavramsal ¢ercevesinin ruhunu
olusturacaktir. Reform hareketleri bu yeni paradigma ile kilise arasinda olusan
gerilimi dine yeni bir bakis ile asmay1 deneyecektir. “Tabiata doniis” mottosu
insana ve diinyaya dair tanimlarinin ilksel formlar1 ve zeminini olusturmaya
calisacakti. Descartes’tan baslayarak ivme kazanan modern diisiince Tanri-in-
san iliskisini yeniden kurmay1 deneyecekti. Aydinlanma diisiincesi de tiim bu
gelismeleri zihniyet agisindan da kurumsallastiran tiretimlere imza atacakti.
Tabii ve fiziki bilimlerden baslayarak gelisen siireg, son kertede sosyal bilim-
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leri de insa edecekti. Diger yandan bunlarin iirettigi pratikler ve teknoloji,
diinyaya yeni bir bicim verecekti. Nihayetinde buhardan makinaya, elektirik,
elektronik ve dijitale dogru degisen giindelik hayat, arkasindaki bakis agis1 ve
teorik bilimsel birikimleri de fas etmektedir.

Burada asil dikkat ¢ekilmesi gereken nokta, artik modern diislincenin in-
san ve diinyaya dair yeni tanimlari ve yazdig1 yeni hikayelerdir. S6z gelimi; di-
nin egemen diisiince oldugu bakis a¢isindan insan Tanri’nin bir nefhasi olarak
ilk giinahi islemis, diinya da cennetten hubut ederek sinav oldugu bir mekan
olarak tanimlanmistir. Insanin “askin” icerikli bu tanimi karsisinda modern
diisiince insani sekiiler bir bi¢cimde yeniden tanimlamis, insan ve diinyaya
yeni bir hikaye yazmistir. Bu baglamda Jean Baudrillard'in ifadesiyle “Tan-
ri’'nin ortadan kaybolup gitmesi bizi gerceklikle karsi karsiya birakmistir.”'
Daha da 6tede insan1 yeni bir gerceklik yaratmaya sevketmistir. Bu baglamda
Darwin’in insanin koékenine dair 6nermelerini hikayenin bir pargasi olarak
kabul edebiliriz. Bugiin Post/modern zamanlarda Bati’nin biitiin bilimsel
miiktesebat: 6niimiizdedir. Dolayisiyla ¢agdas insada Bati diistincesi bagla-
minda iki boyutlu bir islam diisiincesinin gerceklestirilmesi gerekmektedir.
Birincisi, Islam diisiincesi aktorleri bu paradigma farkliliginin bilincine vara-
rak kendi paradigmasini net bir sekilde ortaya koymalidir. ikincisi de, Bat1 ‘da
uzun zamandir varolan bilimsel ve felsefi miiktesebati serinkanli bir sekilde
kritik etmeli ve kendi sistematik yaklasimina katkilar1 agisindan degerlendir-
melidir.

Fakat hemen belirtilmelidir ki, bugiin hamaset bu bilimsel miiktesebati
okuma ve kritik etmeyi bogmustur. Bati’ya kars: gelistirilen dnyargilar, tarihe
takilip kalan nostaljiler, kolaycilik vb. bir¢ok sebepler bu okuma ve kritigin
siirekli ertelendigini gormekteyiz. Ancak miisliiman cografyanin 6zellikle bu
konuda ciddi bir seferberlige girmeden makus talihini yenecegini séylemek
bir hayal olarak durmaktadir.

D) Bilim, Olgu ve Nasslar:

Kur’an ve Siinnet seklinde somutlasan dinin temel metinleri bir m{iminin
kendisi ve diinyasini insa etmede temel bir perspektif saglayicidir. Dolayi-
styla insanin diinya ile iliskisinde ve diinyaya kars1 tavir alista degersel bir
belirleyici ve anlam verici olarak devreye girmektedir. Nasslar bu baglamda
varlik dlemine temel bir bakisin imkanini insana verirler. Bu, insan i¢in ¢ok
6nemli bir fonksiyon gérmekte olup, kisinin durdugu yeri, tavir alisini, anla-
mini béylece bulmaktadir. Aslinda varlik diinyas: tiim bu anlamlandirma ve
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Jean Baudrillard, Seytana Satilan Ruh Ya da Kétiiliiglin Egemenligi, Cev. Oguz Adanir, Ankara, Dogu
Bat1 Yay., 2005, s. 17.
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konumlandirma isleminden sonra insanlarin zihninde bir yere oturur. Ancak
bundan sonra fenomenal diinya bir diizlem iginde insanin okumasina agilir.
Aksi durumda fenomenler diinyas: bir bilgi ve esya yi1gin1 haline gelmektedir.
Dolayisiyla nasslar, temel bir bakis agis1 olarak islam diisiincesi ile diinya ara-
sindaki irtibatta perspektif belirleyici bir rol oynamaktadirlar. Insan1 kusatan
tabiat ve sosyal alemdeki esyanin tikel bilgileri ise insanin kendi imkanlari ile
elde edecegi ilmi faaliyetlere atifta ortaya konulmaktadir.

Cagdas Islam diisiincesi acisindan ortaya ¢ikan problemlerden birisi, diin-
yadaki olgular1 metinde arama gayretleridir. Elbette insan hayatina bir ¢er-
ceve cizmeye calisirken olgular karsisinda nasil tavir alinacagini belirtmek
lizere metne miiracaat bir ilk adimu tegkil etmektedir ve 6nemlidir. Ancak bu
sinirli sayida makro konularda ve bazi 6zel tikelliklerde miimkiindiir. Burada
elestirilmesi gereken nokta; insani kusatan tiim olgusalliklarin birebir me-
tinde karsiliklarini arama tavridir. Bunu fiziki ve sosyal gerceklikleri metinle
sinirlama seklinde isimlendirebiliriz. Boyle bir tavrin ortiik olarak gelistir-
digi varsayimlar bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Kur’an ve Siinnet seklinde
somutlasan metni evren ve insana dair tiim gergekligin icine sigdirmaktadir.
Halbuki ziraatten astronomiye kadar tiim alanlardaki tikellikleri metnin dile
getirmesi hem onun hacmini agsmakta hem de onu temel gérev ve islevinin
disina cikarmak demeye gelmektedir. Ikincisi de, metinler disinda bir gercek-
ligin olmadig1 varsayimidir. Halbuki insan, tabiat velhasil tiim evren Tanr1’nin
yazili olmayan bir kitab: olarak gerceklik diinyasina tekabiil etmektedir.

Modern zamanlara gegiste kilise kutsal kitabs biitiiniiyle kendi temelliikii-
ne aldigindan, farkli goriis, elestiri ve diisiincelerin kutsal kitaba génderme-
lerini mesruiyet problemiyle maliil kilmaktaydi. Bunun {izerine Bacon’dan
baslayarak tabiat {izerine yapilan atiflar bir ¢ikis kapisi olusturmustu. Tabiata
referanslar ise Tanr1’nin yazili olmayan kitaplar1 diistincesiyle dinsel mesru-
iyet de kazanmaktaydi. Ger¢i daha sonraki siiregte bu anlam ve icerim ko-
runamadigindan tabiat ile Tanr1 arasinda bir kopus yasanmis ve tabiat askin
baglantilarindan bosandirilmisti.

Fiziki (tabii) ve sosyal gerceklikleri metinle sinirlama anlayisi, ilgisiz her
konuda daha ¢ok metin iktibasi seklinde bir tavri da sonu¢lamaktadir. Hatta
bu tavir kisinin daha ¢ok dindar oldugu veya dine 6nem verdigi gibi bir algi-
nin yilikselmesine de sebep olmaktadir. Metin iktibasi birkag¢ boyutlu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ilkin, iktibas edilen metinlerin bilimsel ve diisiinsel
tiim tikellikleri kapsama iddias1. Ger¢ekte metinler bir paradigma, degersel-
lik ve hatirlatma olarak bu gercekliklere dikkat ¢ekmekte olup, bilimsel bir
insay1 hedeflemezler. Ikincisi de, biitiinliigii ve paradigmay: gézetmeden bir
tezi ispat sadedinde metinler se¢mesi bicimde iktibas yapmaktir. Bu tiir se¢-
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mecilikler gorebildigimiz kadariyla bir mantik yiiriitme, kiyas, illet benzerligi
gibi bir¢ok akil yiiritme ilkelerini de atlamaktadir.

Bu baglamda ¢agdas Islam diisiincesinin insanda metin ile gerceklik (olgu)
arasindaki iliskiyi dikkate almas1 6nem arz etmektedir. Burada iki boyutlu so-
rundan birisi yukarida irdeledigimiz sekilde gercekligi metne sikistirmak ise
bir digeri metni iktibas etmekle ¢oziilemeyen miilhem problemleri ¢6zmek
konusundaki ¢abalardir. Cilinkii insanligin 6niinde varolan problemleri ¢oz-
mek, ¢cok boyutlu diislinsel ¢abalar1 gerektirmektedir. Bu noktada Fazlurrah-
man ve Hasan Hanefi’nin 6nerileri de 6nemlidir. Aslinda her ikisinin de ortak
noktasi glintimiiz diinyast, olgular ve gerceklikleri karsilayabilecek ¢cagdas bir
diisiince iiretiminin imkanlarini elde etmektir.!! Ozellikle modern zamanlar-
da degisimlerin ¢ok hizli oldugu goz 6niine alindiginda, insanligin problem-
lerinin hem cabuk degistigini hem de cesitlendigini zihinde tutarak islam
diisiincesini daha genis bir zeminde insa etmek zarureti ortaya ¢ikmaktadir.

Din ve bilim arasindaki iliskide tartisilan sorunlardan birisi de din ve bi-
limin birbirinin alanina tedahiil etmesidir. Nitekim bir yandan modern za-
manlarda bilimin dinin yerine ikame olmaya ¢alisti§1 dénemler oldugu kadar
inang alaninin tiimiiyle bilgiyle esitlendigi bir anlayis da vardir.

“Tanr1 merkezli bir evren goriisiinden insan merkezli (Hiimanist) bir ev-
ren goriisiine gegcisle birlikte klasik ontoloji ve yani sira epistemoloji de degis-
mistir. Bilim, burada epistemolojik yiikiimliiliigi tamamen iistlenmistir. Bu
baglamda, “Insan ve evren nedir?” sorusundan baslayarak farkli bilim dallar
icerisinde iiretimlerde bulunmustur. Fakat insani bir etkinlik olarak bilimin
bazi sinirlart vardir. Birincisi, bilim fizik (tabiat) alemiyle sinirli bir etkin-
liktir. Ikincisi, insanin mevcut kapasitesi -ki akil, duyular vb.- gercevesinde
yapilir. Bu baglamda bilim, sonuglar itibariyla asla mutlaklastiralamayacak,
ucu acik bir etkinliktir; bilim bir teoloji olmadig1 gibi teolojinin islevlerini
yliklenmez.”!?

“Dolayisiyla “bize sadece din yeter” ya da “bize sadece bilim yeter” ta-
virlarinin kendi icinde bir eksiklik barindirdigini ve insan hayatina bu tavrin
sagliksiz geri beslemeler yaptigini belirtmeliyiz. Insanin varligi anlamaya yo-
nelik elindeki imkanlardan birisi bilimse digeri de dindir. Bilim ve din kendi
alanlarinda ortak bir amaca hizmet ederler. Bdyle anlasildiginda Ibn Riisd’iin
din ve felsefe iliskisi i¢in sdyledigini adapte edersek “din ve bilim ayni yerden
emen siitkardesleri” olacaktir ki, bu ayn1 zamanda tiim varlik ve bilginin ayni
kaynaktan geldigini iceren Tevhide gondermede bulunmak demektir. Dolayi-
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° 29

styla miisliiman toplumlar, su anda eksikliklerini hissettikleri diinyay1 anlama
konusunda yetkin olmak istiyorlarsa, bilimsel ¢alismalara daha fazla agirlik
vermek durumundadirlar.”3

Su noktay1 6zellikle belirtmeliyiz ki, nasslar olgudan ve bilgi siireclerinden
kopuk olmadig1 gibi tam tersine birbirleriyle ilintilidir. Hatta Tanr1 insanlarin
gerceklikten koptugu durumlarda ve temsil krizlerinde peygamberleri aracili-
g1yla nasslar iizerinden insanlig1 yeniden gerceklige davet etmektedir.

E) Kavramlarin Ingasi, Tanimlanmasi ve Igeriklendirilmesi:

Orijinal tim din, ideoloji ve felsefi diistinceler, kendi diinya goriislerini
yansitacak kavramlarla varolurlar. Kavramlar bir yandan ilmi diisiince ve tar-
tismalarin araci oldugu kadar diger yandan igerikleriyle kendi paradigmala-
rina gondermede bulunurlar. Gilles Deleuze’un felsefe yapmak bir diizlem
agmak ve orada kavramlar insa etmektir mealindeki sozii dikkate alinacak
olursa, Islam diisiincesinin kendisine ait olmayan alanlardan uzaklasarak
kendi zeminini bulmasi ve kavramlarini insa etmesi bir gereklilik olarak or-
taya ¢itkmaktadir.

Hig¢ siiphesiz daha yakin bir gelenegi baz alacak olursak, Hz. Muham-
med’den (SAV) bugiine islam diisiincesi hi¢ te kisa olmayan bir yolu katet-
mistir. Bunun anlami bir yandan genis bir sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel
tecriibeye sahip olmasi ise diger yandan kendisine ait genis bir kavramlar di-
zisini iginde barindirmasidir. Hemen belirtilmelidir ki, bir diisiincenin ayakta
kalmas: kadar tiim diinyaya onerilerinin olabilmesi kendisini kendisi kilan
kavramlarla miimkiindiir. Bu baglamda Islam diisiincesinin gerek Islam’in te-
mel metinleri olan Kur’an ve Siinnet’in kaynaklik ettigi gerek ilmi ¢abalarla
gelistirilen gerekse tarihsel siireg icerisinde farkli etkilesimlerle kullanima gi-
ren kavramlar1 gorebilmekteyiz.

Peki Islam diisiincesinin ¢agdas insasinda kavramlara yonelik nasil bir stra-
teji gelistirilmelidir? Burada birka¢ boyutlu bir islemden bahsetmek miim-
kiindiir. Birincisi, Islam’in temel metinlerinde varolan ve Islam diisiincesine
hayatiyet kazandiran kavramlara yapilacak vurgu 6énemlidir. Bu kavramlarin
temel hedef ve mekasidi belli olmakla birlikte aradan gecen zaman ve olusan
miiktesebat cercevesinde kavramlarin yeniden tanimlanmasi ve iceriklendiril-
mesi gerekebilir. Zira “zaman” ve “ilmi miiktesebat” fakt6rlerine bagli olarak
kavramlarin bugiinkii zihniyet diinyas: icinde anlasilmaya ihtiyaglar1 bulun-
maktadir. S6z gelimi; bu zaman siiresince Bat1 modernitesi hakim bir goriis
olarak ortaya ¢ikmis ve tiim diinyaya egemen olmustur. Diger yandan bu sii-

13 Mustafa Tekin, “Din ve Bilimin Hadleri”, https://www.akademikakil.com/din-ve-bilimin.../mustafate-
kin/
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regte tabii ve sosyal bilimler alaninda hem yeni bilimler icad olunmus hem de
bilimsel miiktesebat artmistir. Dolayisiyla bunlar1 karsilayabilecek diizeyde
kavramlarin yeniden iceriklendirilmesi ve giincellenmesi gerekecektir.

Ayrica Islam diisiincesinin ¢agdas insasi siirecinde yeni kavramlarin icad
edilmesi bir zorunluluk haline gelebilir. Elbette diislince insani gelisim ve
degisim siireci icerisinde kendisini yeniden iiretecek, farkl faktorlerle ve dii-
siincelerle etkilesime girecek ve son kertede kavramlar {iretecektir. Bilhassa
burada Islam’in bir din oldugu ve kendi icinde “kemal”i barindirdig1 tezinden
miilhem yeni kavramlarin icadina yo6nelik itirazlar olabilir. Ancak bu itiraz
diisiincenin insani boyutunu atlayarak onu ucu kapali Tanrisal bir ¢ikt1 olarak
gormektedir. Burada “kemal”i bir ucu kapalilik olarak gérmek yerine, kiya-
mete kadar tiim insani degisimleri ve birikimleri karsilayabilecek “anlam sto-
ku”!* olarak tanimlamak daha dogru olacaktir.

Kavramlarla ilintili olarak burada bir noktayr daha vurgulamaliyiz. Ozel-
likle modernlesme stiirecinde disaridan diisiince diinyasina giren kavram ve
tanimlar konusunda nasil bir yol izlenmelidir? Burada dogrusu kimi zaman
bu tiir kavram kullanimlarinin 6zensiz bir sekilde yapildigini miisahede et-
mekteyiz. Zira bu tiir kullanimlar her bir diisiince modelinin “paradigmal”
icerigi ve farkliligini dikkate almamaktadir. Belki birka¢ 6rnek iizerinden me-
seleyi acimlayabiliriz.

Bu noktada 6nlimiize gelen kavramlardan birisi hiimanizmdir. Bilindigi
tizere hiimanizm, insani evrenin merkezi ve biitiin yaratilisin en son amaci
olarak kabul eden dini ve idealist bir kavramdir.'®> Edgar Morin’e gore de, hii-
manizm dogaiistii yasayisin yazgisindan kurtulan insanin felsefesidir.'® Hasili
hiimanizm, Tanr1 da dahil olmak {izere insan1 asan biitiin otoriteleri reddede-
rek insani en iist otorite olarak kabul etmektedir.!” Bu tanimlara bakarak en
azindan Islam ile hiimanizm kavrami arasinda bir gerilim olacagini tahmin
etmek zor degildir. [slam’da Tanr1 en iist otorite olarak konumlandirildiginda,
Tanri-insan iliskisinin mahiyetinin farklilasacag1 anlasilabilir. Fakat kimi soy-
lemlerde s6z gelimi Mevlana’nin hiimanist olarak nitelendirilmesi paradoksal
bir yaklasimdan kaynaklanmaktadir. Oncelikle Islam kiiltiiriiniin icinde kalan
her bir sahsiyetin kendi paradigmasindan disar ¢ikarilmasi bir problem ala-
nin1 tanimlamaktadir. Ote yandan Mevlana’da Tanri anlayisina bakildiginda,

4 “Anlam stoku” kavramimi Merry Wyn Davies’in “Islami Antropolojinin Olusturulmas1” isimli kitabin-
dan 6diing alarak kullaniyorum.
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onu hiimanizmanin nitelikleriyle bagdastirmak pek miimkiin gériinmemek-
tedir. Tabii ki Islam ve Mevlana insana &nem vermektedir. Mevlana’nin hiima-
nist olmadigini séylemek, onda insanin 6nemsizlestigi seklinde anlasilamaz.

Sikca tekrarlanan Modern iktisat taniminin alt varsayimi ya da 6nciillerin-
den birisi “insan ihtiyaglarinin sinirsiz” oldugudur. Burada agik bir bigimde
bir yandan “tliketim” kavraminin ekonomi politigi cercevesinde bir tanim ge-
listirilmekte diger yandan ihtiyag ile arzu kavramlari birbirine karistirilmak-
tadir. Oncelikle sinirsiz olan, bitmek tiikenmek bilmeyen sey insanin arzula-
ridir. Islam genel olarak insanin bu arzularinin kontrol edilmesi gerektigine
vurgu yapar ve Hz. Peygamber’in 6rnekliginde sade bir hayati temellendirir.
Bu baglamda ihtiya¢ kavrami, insanin hayatini idame ettirmesinde en asgari
kosullar1 ifade eder ki, Islam agisindan bunun bugiinkii tiiketimi tanimlama-
digini ve hatta icinde tiiketim ile iceriklendirilemeyecegi goriilecektir.

Anlasilacag iizere Islam diisiincesinin cagdas insasinda kavramlarin insa-
s1, tanimlanmasi ve igeriklendirilmesi 6zenle yiiriitiilmesi gereken bir faaliyet
alanidir. Oncelikle hem Islam diisiincesinin tarihsel siireci ve birikimlerinin
ciddiyetle incelenerek “kavramlar stoku”nun yeniden ortaya ¢ikarilmasi, hem
bu kavramlarin diinyanin ulastig: bilgi miiktesebatinin degerlendirilerek ice-
riklerine yansitilmasi hem de bugiinii karsilayacak yeni kavramlarin insalari-
nin yapilmasi bu baglamda stratejik adimlar1 tanimlamaktadir.

Dogrusu bu bildiride Islam diisiincesinin ¢agdas sorunlari iizerine nemli
oldugunu diistindiigiimiiz birkag basliga isaret etmekle iktifa edecegiz. Hig
siiphesiz detaylara indigimiz zaman bir¢ok sorundan bahsetmemiz miimki{in-
diir. Fakat bir bildirinin sinirlar1 igerisinde en azindan ana ¢ergeveyi cizecek
sorunlar ele alinmustir. icinde bulundugumuz zaman diliminde siyasal, eko-
nomik, sosyal ve kiiltiirel bir sikismislik icinde kendisine menfez arayan Is-
lam diisiincesine hayatiyet kazandiracak aktorlerin hamasetten uzak ciddi bi-
limsel calisma ve tartismalar iiretmesi bu sorunlarin asilmasi i¢in tek 6nemli
yol goriinmektedir.






GUNUMUZ iSLAM DUSUNCESININ 5 (K)st:
Kitalar, Kisiler, Konular, Kavramlar, Kurumlar

Prof. Dr. M. Hayri KIRBASOGLU"

Giiniimiiz Islam Diisiincesi ile Islam Diinyasinin siyasi, ekonomik ve sos-
yal meseleleri lizerinde kafa yoran, diisiince iireten, sistematik ¢alismalar ya-
pan ve Ozellikle bu konuda projeleri olan Misliiman ilim ve fikir insanlarini
kast etmekteyiz.

Konuyla yakin ilgisi goriinse de Islami hareketler ve Miisliiman aktivistler
kapsam dis1 birakilmistir' .

Giiniimiiz Islam Diisiincesi alaninda olabildigince kapsayici olmaya itina
gosterilmis olup, ayrimciliktan siddetle kaginilmis ve bu yiizden Islam diinya-
sinin cografi, kiiltiirel, etnik, mezhebi hicbir bolgesi disarida birakilmamistur.

Miisliiman olmayip bu alanda faaliyet gosteren ilim ve fikir insanlarina da
gerektiginde isaret edilecektir.

Burada birinci derecede su anda hayatta olan kisiler ve kurumlar esas ali-
nacak, gerektiginde yakin zaman 6nce vefat edenlere de isaret edilecektir.

Burada verilen bilgiler sadece konuyla ilgili yeterli fikir verecek kadariyla
sinirll tutulmus olup, 6rneklerin tamami arastirma-inceleme kapsamina alin-
mamistir.

Burada yapilan bazi degerlendirmeler tabii olarak farkli bakis agilarindan
farkli degerlendirmelere, tartismaya ve elestiriye agik bir nitelik arz etmekte-
dir.

KITALAR

a) Paradigmal Kitalar:

Diisilince alanindaki hemen biitiin tartismalarda birtakim paradigma fark-
liliklarinin oynadigi rolii de gdzden uzak tutmamak gerekir. Egemen paradig-
malar agisindan baslica dort bolgeden bahsedilebilir ki bunlar;

a) Antropomorfik paradigma (Avrupa-Amerika),

b) Teosentrik paradigma (Islam diinyas1),

¢) Ruhgu paradigma (Hindu-Budist diinya),

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Hadis A.B.D. Ogretim Uyesi
Bu konuda genis bir literatiir bulunmakla beraber sadece bir 6rnek olarak Gilles Kepel’in Cihat-Islam-

ctligin Yiikselisi ve Gerilemesi (Istanbul,2001) adl1 genis galismasi — gapraz okumalar 13131nda — dneri-
lebilir.
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d) Tlke-kuralci paradigma (Konfiigyanizm diinyast).

Bunlara ek olarak, bir gecis donemi/bolgesi olarak Tiirkiye'nin de dahil
oldugu Avrasya bolgesini eklemek gerekir.

Bu paradigmalara bakildiginda, Islam iilkelerinin mevcut paradigmalar
icerisinde din/tanr1 merkezli olan yegane bdlge oldugunu, bu sebeple din ile
su veya bu sekilde ilgisi olan ilmi ve fikri her konunun kolaylikla din-iman
ya da iman-Kkiifiir veya hidayet-sapiklik ekseninde tartisilabildigini sdylemek
yanlis olmayacaktir. Islam diinyasina egemen olan bu paradigmadan dolayidir
ki tamamen ilmi ve fikri bir konu olan tarihsellik ve hiikiimlerin degismesi
meselesi, din-iman alanina kolaylikla kaydirilabilmekte, bu ise tartismalarin
siddetli bir hal almasina, yargisiz infazlara ve hatta —Nasr Himid Eba Zeyd
orneginde oldugu gibi— Avrupa Orta Cag1 engizisyonlarini andiran fiili yar-
gilamalara kadar varabilmektedir.

b) Fiziki/Cografi Kitalar:

Paradigmal olarak teosantrik diinyaya ait olan Cagdas Islam diinyasi, cog-
rafi bakimdan da agirlikli olarak Asya-Afrika merkezlidir. Ancak klasik orta-
cag cografyasindan farkli olarak giiniimiizde bu cografyanin disina Yeni Diin-
ya’ya da tasmis durumdadir. Ozellikle Avrupa ile Atlantik &tesinde ABD ve
Kanada’da gbz ardi edilemeyecek bir Miisliiman toplumu ve bu toplumun
bir parcasi olan Miisliiman entelektiieller nesli s6z konusudur. Daha diistik
yogunluklu olsa da benzer bir durum Latin Amerika i¢in de gegerlidir. An-
tarktika gibi gayr-i meskun bir kita disinda Avustralya ve yeni Zelanda’da gibi
kitalarda ise daha da diisiik yogunluklu bir Miisliiman varlig1 s6z konusudur.
Ancak oldukea diisiik yogunluga ragmen buralarda bile bazi Miisliiman ente-
lektiiellere rastlamak miimkiinddir.

Asya ve Afrika kitalar1 daha detayli olarak ele alinmay1 hak etmektedir.
Zira Asya kitasi, Ortadogu Islam iilkeleri disinda Orta Asya Islam tilkelerini,
Hindistan, Pakistan, Banglades gibi Hind alt kitasini, keza Rusya, Japonya,
Cin yaninda Malezya ve Endonezya gibi Uzak dogu Islam iilkelerini de kap-
sayan genis bir yelpaze sunmaktadir. Biitiin bu bolgelerde su veya bu oranda
cagdas Islam diisiincesiyle ilgili gelismeler yasanmaktadir. Bu bolgelerin tek
tek listelenerek haritasinin ¢ikarilmasi zihinlerde genellikle oldukg¢a dar bir
alana sikistirilmis olan Cagdas Islam Diisiincesinin, nerdeyse biitiin kitalar
ve bolgeleri icine alan “kiiresel” bir olgu haline geldigini gérmemizi saglama
amacina yoneliktir: Cagdas Islam Diisiincesi artik kiiresel bir olgudur.

KISILER
“Giiniimiiz Islam Diisiincesi” ifadesinin kapsam alanini belirlemek her
zaman agik, net ve kolay olmayabilir. Mamafih bu baslik altinda yer alabile-
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cek cabalar i¢in en nemli kriter Miisliimanlar tarafindan sergilenmesi, islam
diinyasinin meselelerine ¢6ziim iiretme amacina yonelik olmasi ve hepsinden
onemlisi birer proje niteliginde sergilenen ¢abalar olmasi, kisaca topluma yo6-
nelik bir mesaji olmasidir. Zaten dnde gelen biitiin ¢agdas ve giiniimiiz Islam
diisiiniirlerinin yazilar1 genelde belli bir proje dahilinde iiretilmis diisiinceler
ve yazilmis eserlerdir. Mesela Garaudy, Fazlurrahman, Hasan Hanefi, Nu-
rettin Topcu, Malik b. Nebi, Muhammed Abid el-Cabiri, Ali Seriati, Nasr
Hamid Ebu Zeyd, Nakib el-Attas, Hiiseyin Nasr bu kategoride rahatlikla
degerlendirilebilecek entelektiiellerdir.

Bu ifadeyle ilgili olarak akademisyen-entelektiiel ayrim1 da aydinlatici ola-
caktir. Zira her biri Islam diinyasinin cesitli meseleleriyle ilgili olsa da, pek
cogu Islam Diinyasinin meselelerini ¢6ziime kavusturma amacina yonelik bir
bilincin, amacin ve vizyonun {iriinii olmadigindan, daha 6nemlisi bu gibi ¢a-
lismalarda “tefekkiir/diisiince” boyutu baskin olmadigindan, bu gibi ¢abalari
ayri1 bir kategori — giiniimiiz Islam diisiincesinin bir alt kategorisi- olarak de-
gerlendirmek yerinde olacaktir. Bu kategoriyi kismen Islam davetcisi ulema
kategorisi seklinde de nitelendirmek miimkiindiir. Ornek olarak Resid Riza,
Muhammed Ebu Zehra, Muhammed el-Gazali, Yusuf el-Kardavi, Said
Ramazan el-Buti, Said el-Havva, Selim el-Avva, el-Mevdudi, es-Sibai,
Ahmet Hamdi Aksekili, Abdulaziz ed-Duri, Mehmed Akif Ersoy , Mu-
hammed Iméra, Kelim Siddiki gibi isimler 6rnek verilebilir.

Giiniimiiz Islam Diisiiniirlerinin dikkatlerden kagmayan bir diger 6zelligi
ise, hem kendilerinin mezhep kimliklerinin hemen neredeyse hi¢ giindemde
olmamasi, hem de diislincelerinin mezhepsel miilahazalardan tamamen uzak
bir bakis agisinin iiriinii olmasidir.

Bu Miisliiman entelektiieller disinda bir diger alt kategori olarak Miislii-
man kimligine sahip olmasa da Islam Diinyasinin meseleleri konusunda Miis-
limanlarla ayn1 endise, amag ve vizyonu paylasan entelektiiellerdir. Bunlar
agirlikli olarak Islam diinyasindaki gayr-i Miislim entelektiiellerden olusmak-
tadir. Bunlarin bir kismi Islam iilkelerinde, bir kismi1 da bati iilkelerinde yasa-
maktadirlar. Ayrica islam Diinyasinin bir parcasi olmasa da islam Diinyasinin
gelecegini kendisine dert edinmis olan ve bir kismi bilahare Miisliimanlig1
se¢mis olan bir bagka kesim de s6z konusudur. Atalar1 olarak Goethe, La-
martin, Tolstoy, Sava Pasa gibi entelektiiellerin gdsterilebilecegi bu katego-
riye Ornek olarak yakin donemde Annemarie Schimmel, Toshihiko Izutsu,
Muhammed Esed yaninda George Makdisi, Misel Eflak, Albert Hourani,
Albert Nasri, Dr. Nazmi Luka 2, George Tarabisi (Suriye/Haleb), Vail

2 https://www.dostor.org/178494, https://to.almasryalyoum.com/article.aspx?ArticleID=77338. Kur’an’1

ve hadisleri ezberleyen ve Hz. Muhammed hakkinda kitap yazan Kipti Hiristiyan felsefe doktoru.
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Hallak (Nasira/Filistin/ABD), Emin Maluf, Yvonne Yazbeck Haddad,
Edward Said, Constantin Zurayk , Hrair Dékmeciyan gibi entelektiieller
gosterilebilir. Bu gibi entelektiieller Miisliiman olmamakla beraber giiniimiiz
Islam diisiiniirlerinin eserleri ve goriisleri iizerine calismalar yapmislardir.
Mesela Haddad, Seyyid Kutup iizerine ®, George Tarabisi ise el-Cabiri’nin
eserleri lizerine yillar siiren arastirmalar yapmislar ve yayimlarda bulunmus-
lardir .

Giiniimiiz Islam diisiincesinin kisiler bakimindan hemen goéze carpan
yoni, hala erkek egemen bir manzara arz etmesidir. Mamafih Orta¢agin kla-
sik Islam diisiincesiyle mukayese edildiginde iki yonlii miispet bir gelismeyle
farklilik arz ettigi goriiliir. {lki gliniimiiz Islam diisiincesinde kadin varliginin
giderek artmasi, digeri ise erkek entelektiiellerin bizatihi erkek egemen zih-
niyet ve olgulara karsi elestirel bir tavir alarak kadinlara destek vermesi. Buna
ragmen c¢agdas Islam diisiincesine dair yazilmis ansiklopedik/biyografik ma-
hiyetteki eserlerde hemen hemen hicbir kadin entelektiiele rastlanmamasi °,
ataerkilligin hala ne kadar gii¢lii oldugunu agik¢a gozler 6niine sermektedir °.

Giiniimiiz Islam diisiincesinin agirlikli olarak kisi agirlikli/odakli oldugu
ve gercek ve kalic1 bir ekollesmenin nadiren goriildiigii sdylenebilir. Mamafih
cok bilingli ve sistematik bir bicimde olmasa da ekollesme yolunda bazi ciliz
adimlarin atildig1 da s6ylenebilir. Ancak bunlar1 Batili anlamda diistince ekol-
leri olarak nitelendirilmesi icin zaman heniiz erkendir.

Kisilerle bolgeler arasinda 6zdeslik iliskileri de s6z konusudur. Me-
sela glinlimiizde;

Magrib (Fas) ile Fatma Mernisi, Muhammed Abid el-Cabiri ve Taha Ab-
durrahman

3 http://www.haksozhaber.net/okul/seyyid-kutubun-dunya-gorusu-152yy.htm

4 http://www.atheer.om/archives/11257/%D8%B3%D8%AA-%D9%85%D8%AD%D8%B7%-
D8%A7%D8%AA-%D9%81%D9%8A-%D8%ADY%D9%8A%D8%AT%D8%AA%DI%SA/

5 Ornek olarak bkz. : John Esposito-John Donohue , Degisim Siirecinde Islam (Ist., 1991), John L. Espo-
sito, Giiglenen Islam i Yankilart (ist. ,1989), J. Obert Voll, Islam Siireklilik ve Degisim,I,(Ist.,1991),11
(ist.,1995); Fuad Zekeriyya, Cagdas Islamct Hareketlerde Hakikat ve Hayal (ist.,2007), Hamid Inayet,
Cagdas Islami Siyasi Diigiince (Ist.,1988) . Bu eserlerin sadece i¢inde degil, bibliyografya ve indeksle-
rinde de tek bir kadin entelektiiel ismine rastlamak miimkiin olmamustir.

¢ Mamafih bu konunun arastirmaya deger oldugunu gosteren bir takim gelismeler i¢in 6rnek olarak bkz.
. https://www.ascleiden.nl/content/webdossiers/muslim-scholars-africa (Afrika’da islam Ulemasi) ;
The list of

eminent scholars and activist who have helped shape this pro-faith discourse on gender justice includes:
Asma Barlas (Pakistani), Riffat Hassan (Pakistani), Amina Wadud (African American), Aziza al- Hibri
(Lebanese) and Heba Raouf Ezzat (Egyptian), to name just a few.( https:/repository.library.northeas-
tern.edu/files/ neu: 1886/ fulltext.pdf).
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Tunus ile el-Ganndsi, Hisam Ca’it (Musaddik el-Celidi, Salahuddin el
Cursi, Hamid Neyfer).

Cezayir ile Malik b. Nebi ve Muhammed Arkun,

Misir ile Aise Binti Abdurrahman, Abbas Mahmud el-Akkad, Seyyid Ku-
tub, Hasen Hanefi, Nasr Hamid EbG Zeyd, Ahmed Kemal Ebu’l-Mecd, Fehmi
Huveydi, Fuad Zekeriyya, Hibe Rauf [zzet

Sudan ile Turabi ve Mahmud Taha, Abdullahi Ahmed en-Na’im

Kenya ile Ali Mazrui,

Giiney Afrika ile Ferid Ishak ve Ibrahim Musa

Suudi Arabistan ile Abdulhamid Ebu Suleyman ve Abdullah b. Umar
Nasif,

Katar ile Ali Halife el-Kuvvari ve Casim Muhammed es-Sultan,

Kuveyt ile Halid Ebu’l-Fadl

Liibnan ile Fadlallah, Ridvan es-Seyyid, Munir Sefik, Ali Harb

Urdiin/Filistin ile Fehmi Cud’an

Filistin bolgesi ile Ismail Raci el-Faruki (ABD),Mahmud Dervis (Filistin’in
Nazim Hikmet’i)

Hind-Pakistan bdlgesi ile Muhammed [kbal, Emir Ali, Sibli Numani,
el-Mevdudi, Suleyman en-Nedvi,

Irak ile Muhammed Bakir es-Sadr, Ahmed Matar (Ozgiirliik Sairi)

Suriye ile Muhammed Izzet Derveze, es-Sibai, Burhan Galy(n, Tayyip Tizi-
ni, Cevdet Said, Nizar Kabbani, Yvonne Yazbeck Haddid, Adonis( Ali Ahmed
Said Esber),

fran ile Ali Seriati, Mutahhari , Sahruh Ahavi ve Abdulkerim Surus,

Bosna-Hersek ile Aliya izzetbegovic,

Almanya ile Murad Hoffmann

Fransa ile Garaudy,

Amerika ile el-Faruki (Filistin),Fazlurrahman (Pakistan),Hiiseyin Nasr (I-
ran), Amine Vedud, Esma Barlas (Pakistan), Leyla Ahmed (Misir), Rifat Ha-
san(hanim) (Pakistan)

isvec ile Perviz Manzur (Pakistan)

Avustralya(Melbourne) ile Abdullah Said

Ingiltere ile Mazharuddin Siddiki ve Kelim Siddiki,

Kanada ile Muhammed Fadil (Misir) ve

Kazan ile Musa Carullah, Rizaeddin b. Fahreddin , Mercani,

Afganistan ile Cemaludddin el-Afgani,

Malezya ile Muhammed Nakib el-Attas,

Endonezya ile Harun Nasution, Munevvir Sazeli, Prof. Nurcholish Madjid,
Abdurrahman Wahid aka Gus Dur ve Dawam Rahardjo .
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Tiirkiye ile Mehmed AKkif Ersoy, Hiiseyin Kazim Kadri, Nurettin Topgu,
Erol Giingor, Cemil Merig, Sezai Karakog, su veya bu dl¢lide 6zdeslesmis du-
rumdadirlar.

Geride kalan Azerbeycan, Bangaldes, BAE, Yemen, Arnavutluk gibi bazi
tilkelere bu listede yer vermek miimkiin olmamustir.

KONULAR

Su anda resmi olarak elli yedi iilkeden olusan Islam Diinyasinin sémiir-
geden kurtulusu lizerinden fazla bir siire gegmedigi i¢in — son bagimsizliklar
yaklasik elli y1l 6nceydi - hatta ¢cogunun bagimsizlig1 kagit tizerinde oldugu
icin, cagdas Islam diisiiniirlerinin gézde konularinin Islam diinyasinin ve bu
diinyanin parcasi olan iilkelerinin gercek anlamda bagimsizlig1 ve kalkinmasi
olmasi sasirtici degildir. Ancak kiiresellesme olgusunun da etkisiyle, ulusal,
bolgesel ve kiiresel 6lcekli gelismelere ve krizlere de ilgisiz kalmadilar. Tabi-
atiyla Islam Diinyasinin mevcut istenmeyen durumuna yol agan fikri, ideo-
lojik, kiiltiirel ve sosyal anomaliler ve sapmalar hi¢bir zaman onlarin giinde-
minden ¢ikmadi, diismedi. Garip bir sekilde ekonomi ve egitim — oncelikli ve
hayati rollerine ragmen — alt siralarda kaldi. Ele alinan konularin ¢ok biiyiik
bir ¢cogunlugu teorik nitelikteydi. O yiizden siyasi, ekonomik, sosyal, egitim,
sanat ve kiiltlir alanlarinda uygulanabilir ve siirdiiriilebilir modeller gelistir-
me konusunda basarili olup olmadiklar tartisilabilir bir meseledir.

Giiniimiiz Islam diisiincesinin en gozde konularinin diinya diizeni, kii-
resellesme, modernite, gelenek, yenilenme, tecdid, 1slah, degisim/toplumsal
degisim, cagdaslasma ve otantisite, sekiilerizm, medeniyetler ¢atismasi, 6z-
giirliikler, emperyalizm, kapitalizm, sosyalizm, liberalizm, despotizm, iktidar,
cogulculuk, bir arada yasama, ulus devlet, demokrasi, insan haklari, kadin
haklar1, devrim, Islam devrimi, Islamcilik, Islami hareketler, seriat, seriat dev-
leti, islam devleti, siddet ve terdr, fanatizm, kimlik meselesi, mezhepcilik,
irkeilik, milliyetcilik, kabilecilik, azinliklar, emek ve isci haklari, gelir dagilimi
adaletsizlikleri gibi basliklar halinde siralamak miimkiindiir.

Daha diisiik yogunlukta ele alinan konular ise kiiresel 1sinma, gevre, tabii
kaynaklar, niikleer tehdit, sehirlesme, sanat, kiiltiir, sinema, tiyatro, medya,
iletisim teknolojileri, petrol, su ve gida savaslari, gida teknolojileri, GDO lu gi-
dalar, tiiketici haklari, sermaye ve bilhassa transnational sirketler, silah sanayii.

Giiniimiiz Islam diisiincesinin ele alig1 konularin 6nemli bir kismi da epis-
temoloji ve metodoloji alanlarina yéneliktir. Metodolojik olarak ta iki yonlii
bir ¢aba s6z konusudur. ilki, Islami ¢6ziim iiretmede basvurulacak bilgi kay-
naklar1 ve bu konudaki kesinlik arayislariyla ilgilidir. Digeri ise dini metinle-
rin anlasilmasi ve yorumlanmasiyla ilgilidir.
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Biitiin bu alanlarla ilgili olarak Klasik islam Gelenegi, Cagdas islam Gele-
negi ve Bat1 Gelenegi yogun ve karsilikli bir iliski ve etkilesim igerisindedir.
Bu etkilesim konu basliklarindan kavramsal ¢erceveye, epistemolojik ve me-
todolojik cerceveden olgusal gelismelere kadar hemen her alana uzanmakta-
dir. Diinyanin kii¢iik bir kdye dondiiglinden dem vurulan bir kiiresellesme
siirecinde Islam diisiincesinin bu ¢ok yénlii iligkileri, islam Medeniyetinin
baslangicinda Miisliimanlarin diger medeniyet ve kiltiirlerle olan karsilikli
iliskisini hatirlatmaktadir.

KAVRAMLAR

Giiniimiiz Islam Diisiincesini Fazlurrahman’a uyarak Klasik dénem ¢ag-
dascilig1 ve glinlimiiz ¢agdascilig1 seklinde iki doneme ayirmak miimkiindiir.

Giiniimiiz ¢agdasciligr —klasik dénem c¢agdasciligiyla beraber— klasik Is-
lam diislincesinden kavramsal ¢erceve bakimindan da bir kopusu temsil ettigi
sOylenebilir. Zaten yukarida isaret edilen temel konu basliklari, bu kavramsal
cercevenin derin ve genis bir degisim gecirdigini gozler 6niine sermektedir.
Bu sebepledir ki, klasik Islam geleneginde goriilmeyen bilinmeyen pek ¢ok
kavram giinlimiiz islam diisiincesine adeta akin etmektedir. Bunlarin biyiik
bir kismu kiiresel gelismelerin iiriinii olan etkilesimlerin tabii bir sonucu ola-
rak ortaya ¢ikmaktadir. Bir kisminin da Bati’daki entelektiiel alanda ortaya
¢ikan yeni kavramlarin birebir tercimesi oldugu goriilmektedir. Bunlarin bir
kisminin Arapgalastirildig1 ve klasik Islam diisiincesinde olmayan yeni kulla-
nimlarin ortaya ¢iktig1 da goriilmektedir. Bu konuda birtakim ilmi-fikri top-
lantilar yapildig1 da goriilmektedir’ .

Rastgele ornekler olarak “kirde(t)” kelimesinin analiz, anlamlandirma,
arastirma, inceleme, yorumlama gibi anlamlarda kullanilmasi, “el-asile(t)”
, “et-turds” ve “el-mevrGs” kelimelerinin “gelenekgilik” anlamlarinda kulla-
nilmasi, usul yerine “menhec(iyye), teori yapmak i¢in “tanzir” , epistemoloji
icin “nazariyyetu’l-ma’rife” ve sifat olarak “el-ma’rafi(yye)” , diyalektik i¢in
“el-cedeliyye”, radikalizm i¢in “el-usiliyye”, iktidar icin “es-sulta”, sivil top-
lum igin “el-muctema’ el-medeni” , sivil toplum aktivisti i¢in “en-nésit el-me-
deni”, uluslararasi iliskiler icin - klasik “es-siyer” terimi yerine - “el-alakat
ed-duveliye”, sosyalizm i¢in “el-istirakiyye” , kapitalizm i¢in “er-re’sumaliy-
ye”, sekiilerizm i¢in “el-almaniyye”, liberalizm i¢in “el-Libraliyye” , ideoloji
icin “el-aydiyuluciyye” gibi bire bir terciimeden ibaret kavramlarin giderek
yogunlugu artmaktadir. Ote yandan Batr’daki ikili terkiplere benzer sekildeki
kullanimlar da giderek artmaktadir. Keza klasik fikhin konusu olan birtakim
konular cagdas bir kavram olan “el-Iktisad el-Islami(islam iktisad1)” veya

7 https://diae.net/14646/
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“Islami Finans(et-Temvil el-islimi) ad1 altinda bagimsiz bir alan olarak ele
alinmaya, tiniversitelerde bu adla dersler verilmeye baslamis, arastirmalar ve
ilmi toplantilar diizenlenmistir. Klasik Fikihta “fikhu ehli’z-zimme (Zimmi
hukuku)” baslig: altinda ele alinan konular “fikhu’l-ekalliyat (azinlik huku-
ku)” baslig1 altinda ele alinmaya baglamistir.

Bir yandan yeni kavramlar tiiretilirken ya da birebir yabanci dillerden ter-
ciime yoluyla iktibas edilirken, &te yandan klasik Islam diisiincesinin aynen
muhafaza edilen kavramlarinin i¢(erig)i yeniden doldurulmaktadir. Mesela
“tevhid” kavraminin ¢agdas icerigi- 6zellikle el-Fartki’nin Tevhid adli ese-
rinde oldugu gibi- klasik dénemdeki — Allah’in varligini ve birligini ispata
yonelik — iceriginden tam bir kopusu temsil etmekte ve teolojik yonii sinirli
kalirken, siyasi, ekonomik, sosyal, ideolojik igerigi baskin ¢ikmaktadir. Bir
diger 6nemli ¢caba Hasan Hanefi’nin “Lailahe illallah’in bu ¢agda ne anlama
geldigine dair makalesidir ®.

Ozel olarak kavramlarda yenilik meselesini konu alan bir proje {izerinde
calismalarini stirdliren Taha Abdurrahman ° konuyla ilgili en tipik 6rneklerin
basinda gosterilebilir.

KURUMLAR

International Institute of Islamic Thought / el-Ma’had el-Alemi 1i’]-Fik-
ri’l-Islami (IIIT)

Center for Arab Unity Studies / Merkez Dirdsati’l-Vahdeti’l-Arabiyye
(CAUS)

Doha Institute ( https://www.dohainstitute.edu.ga/EN/About/Dohalns-
titute/Pages/Default.aspx )

Al Ahram Center for Political and Strategic Studies (ACPSS)

Al-Tasamooh

Al-Tafahom (https://tafahom.om/en/)

En-Nusus el-Muésira (http://nosos.net/)

Center of Civilization for Islamic Thought Development/Merkez el-Hada-
ra li-Tenmiyeti’l-Fikri’l- Islami (http://www.hadaraweb.com/website/news.
php) (CCITD)

QFIS (The Qatar Faculty of Islamic Studies) ( https://hbku.edu.qa/en/cis )

SON GELISMELER:
Yenilikci Islam konusunda en aydinlatici eserlere imza atan ilim adamla-
rinin basinda gelen Fazlurrahman, ingilizcede “Islamic Modernism” deni-

8 Hasan Hanefi, Dirdsat Islamiyye igerisinde

°  https://diae.net/14646/
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len ve Tiirkceye “Islam Cagdasciligi” diye cevrilen yeniliki egilimleri, Klasik
Islam Cagdascilig1 ve Giiniimiiz islam Cagdasciligi seklinde ikiye ayirir.
Her iki safhaya dair gelismeler konusunda Islam and Modernity (Islam ve
Cagdaslik) adli eserinde son derece énemli ve aydinlatici bilgileri derli toplu
bir sekilde bulmak miimkiin ise de, onun vefatindan sonra bu alanda yasanan
gelismeler goz Oniine alindiginda , onun bu eserine bir “zeyl” niteliginde
olmak {izere, bu son gelismeleri de genel olarak ele almak suretiyle bugiine
kadarki gelismelerin olabildigince giincel ve eksiksiz bir sekilde sunulmasi
miimkiin olacaktir.

Bu amagla Islam Hukukuna Postmodernizm Yaklasumi/Postmodernism Approach
in Islamic Jurisprudence (Figh) baslikli ve 2013 yilinda Malezyada yayinlanmis
bir makalenin —derli toplu bir tablo sunmasi itibariyle — esas alinmasi biz-
ce yeterli goriinmektedir. Makale adindan da anlasilacag gibi Fikih (islam
Hukuku) alanina miinhasir gibi goriinse de, aslinda son zamanlarda goriilen
yenilik¢i ¢cabalarin epistemolojik ve metodolojik yaklasimlar: hakkinda -genel
olarak ta olsa- bilgi vermesi bakimindan, konumuzla son derece yakindan
ilgili gériinmektedir.

“Islam hukuku (fikih) bircok/cesitli dénemden gegmistir. Peygamber Mu-
hammed(sav) zamanindan bu yana Ummetin cagdas ihtiyaclarini karsilama-
da daima dinamik bir gii¢ olmustur. Taklit déneminden sonra Islam hukuku
Islam toplumunun kendini yenilemesi igin ictihad1 uygulamaya koymasi ama-
ciyla bir yenilenme (tecdid) dénemine girmistir.

Bu yeni yaklasima yol agan sey, insan hayatindaki degisim ve gelisimdir
ki, bu husus, cevaplarini klasik fikih literatiirtinde bulmak miimkiin olmayan
yeni meselelerin boy géstermesine yol agmistir. Bu durum karsisinda bazilari
hiikiim ¢ikarmak icin ilahi metinlerin yorumlanmasi siirecinde postmoder-
nist yaklasima basvurmayi tercih etmistir. Baz1 diisiintirler ve ilim adamlari
klasik Usul-i Fikih’taki normatif rehberligi géz ard1 etmis ve fikhi karar verme
siirecinde — yapibozumculuk (deconstruction), hermenétik (hermeneuti-
cs), sinirlama teorisi (limitation theory), ikili hareket teorisi (double mo-
vement theory) gibi- yeni yaklasimlar formiile etme egilimi gostermislerdir.
Bu yiizden bu makale Islam hukukuna olan postmodernist yaklagimi, bu yeni
sOylem cercevesinde analiz etmeyi amaglamaktadir. Bunu da &zellikle cinsi-
yetle ilgili olan ¢ok eslilik, miras ve kadinin sahitligi gibi konulardaki fikhi
hiikiimler baglaminda yapacaktir. Ve nihayet fikih alanindaki postmodern
yaklasimin ilahi metinlerin koydugu hiikiimlerle ve seriatin yiiksek amagla-
riyla uyum halinde olup olmadigini gérmek icin elestirel bir analiz de kagi-
nilmaz olacaktir.”(...) “Bu yeni postmodern egilim, ozellikle epistomolojik
diizeyde Islam hukuku alaninda yeni bircok metot 6nermektedir. Giiniimii-
zlin kiiresellesmis diinyasinda pazarlanabilir nitelikteki — vatandaslarin ve
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kadin ile erkegin esit haklara sahip olmasi, azinlik haklarinin koruma altina
alinmasi gibi- bazi yeni fikirleri destekleyip tesvik etmesinden dolay1 Islam
diinyasinin bazi bolgelerinde giiclii bir cazibe kazanmuistir. Dolayisiyla bu yeni
egilim detayl1 bir analizi ve dikkatli bir akademik gozlemi hak etmektedir”.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin, bu girisin ardindan makalede gii-
niimiiz Islam diisiincesindeki temel egilimler hakkinda iki farkli harita sunul-
maktadir, bunlar bizim konumuz acisindan da son derece aydinlatict oldugu
icin bunlar1 6zet olarak sizlere sunmak istiyoruz:

Abdurrahman Abdullah’a gére Islam Diisiincesinin farkli egilimleri ve
savunduklar1 kavramlar konusunda bir goriis birligi yoktur.

Genel olarak giiniimiiz Islam Diisiincesinde bes temel egilimden s6z edi-
lebilir:

1. Kékencilik (Fundementalism): Ummetin ve insanligin kurtulusu igin
yegane doktrinin Islam oldugunu ve ne dogu ne de batidan olsun yabanci
hicbir seye muhta¢ olmadigini, timmetin yeniden dirilmesi i¢cin Kur’an ve
Sitinnet’e doniip, bu iki kaynagi sahabe gibi anlayip uygulamak gerektigini
savunan egilimdir.

2. Gelenekgilik (Traditionalism) : Hemen hemen insan hayatinda karsi-
lasilabilecek biitiin temel meselelerin ¢6z{imiiniin klasik donem ulemasi tara-
findan yazdiklari eserlerde ele alindigini, dolayisiyla her gelen neslin muhtag
oldugu ¢ozlimleri sadece 6nceki nesillerin biraktigr ilmi mirasta arayip bula-
rak uygulamasinin yeterli oldugunu savunan egilimdir.

3. Reformculuk/Islah¢ilik (Reformism): Klasik fikih mirasini yeni veri
girdileriyle yeniden insa etmeyi amaglayan egilimdir. Bu egilime gore zengin
ve genis entelektiiel gelenek, modern ¢aglarin ihtiyaglarina cevap verebilecek
sekilde yeniden gozden gegirilmelidir.

4. Post-traditionalism (Gelenekgilik sonrasi): Klasik eserleri ve gele-
nekleri modern paradigmalara dayanarak analiz edip, s6z konusu gelenekleri
yeniden insa etmeyi amaglayan akimdir.

5. Modernizm (Modernism): Dinin akil-mantik ile uyumlu yonlerini ka-
bul edip, sadece mistik ve tinsel bakis acilarina dayal: biit{in inang ve yakla-
simlar1 reddeden bir egilimdir (a.g.m., s.34).

Tarik Ramazan ise farkl: bir harita sunar:

1. Mezhepgi Gelenekgi Skolastik (Traditionalist Scholastic): Hanefj,
Maliki, Safii, Hanbeli, Zeydi, Caferi gibi bir mezhebe mensup olup, Kur’an ve
hadisleri mezhep perspektifinden ele alan, dolayisiyla yeni ictihatlara olum-
suz yaklasan egilim. Deobendiler, Barelviler, Taliban, Cemaat-1 Teblig gibi
guruplar [ile Suriye, Misir, Urdiin, Tunus, Magrib gibi Arap iilkelerindeki ve
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diger pek cok Islam iilkesindeki klasik medrese egitimi almis “seyh”ler ve
Tirkiye’deki mahalli “hoca”lar]

2. Literalist Selefi (Literalist Salafi): Dini naslar1 yorumlamada mez-
hepleri higbir sekilde referans almayan ve kendilerine selefi adini verenle-
rin egilimi. Bu egilim kendilerinin sahabenin ve sonraki ilk {i¢ neslin yolunu
takip ettiklerini ileri siirerler. Bu egilim sahipleri nasslarin son derece agitk
oldugunu dolayisiyla tevile/yoruma gerek olmadigini kabul ederler.

3. Reformist Selefi (Reformist Salafi): Bu egilim naslarin altinda ya-
tan amaglar1 ve manalar1 kesfetmeyi amaglayan ve Seriatin ¢agdas diinyanin
meydan okumalarina cevap verebilmesi i¢in i¢tihad ¢abalarina hala ihtiyag
olduguna inanan bir egilimdir. Bu egilimi 20. yy’da temsil eden gagdas Islam
diisiiniirleri listesi hayli uzundur; Cemaluddin el-Afgani, Muhammed Abduh,
Rasid Riza, Muhammed ikbal, Malik b. Nebi , Ebu’l-A’l4 el-Mevdudi, Seyyid
Kutub ve digerleri.

4. Politik Selefi (Political Salafi): Bu egilim, politik gii¢, Islam ceza hu-
kuku gibi konularda literalist bir bakis agisina sahip olup, anayasal diizenin
Islam gelenegine sokulmasina kékten karsi cikarlar. Bu egilimin amaci diinya
capinda bir Islam Devleti veya Islami Hilafet diizeni kurmaktir. Bu egilim
Hizbut-Tahrir tarafindan temsil edilmektedir.

5. Liberalist ya da Rationalist Reformist(Liberalist or Rationalist Re-
formist): Sémiirge déneminde Bat1 etkisinde kalan bazi Islam diisiiniirlerinin
temsil ettigi bu egilime gore Kur’an ve Hadis metinleri kendi[tarihi] baglam-
lariyla sinirlidir; dolayisiyla modern bireysel ve toplumsal konularda ¢ézim
sunmast s0z konusu degildir, ¢dzlimiin yegane adresi insanin akli ¢abalaridir.

6. Tasavvuf (Sufisme): Bu egilim Kur’an ve Hadislerin batini manalar1
olduguna inanir ve bu manalarin da ancak meditasyon ve derin diistince [kesf
ve ilham] araciligiyla bu metinlerden cikarilabilecegini ileri siirer. Naksiben-
diyye, Kadiriyye, Sazeliyye ve diger tarikatler burada 6rnek olarak zikredile-
bilir.

Casir Avde(Jaser Auda) ise ii¢ ana akimdan s6z eder:

1.Gelenekgilik (Traditionalism). Biinyesinde bir¢ok alt egilimleri barin-
dirir:

1.1.Skolastik gelenekgilik (Scholastic traditionalism): Herhangi bir
mezhebin goriislerinin disina ¢itkmayan egilim.

1.2.Skolastik yeni gelenekgilik (Scholastic neo-traditionalism): Mez-
hepcilik endisesini belli oranda gevsetip, insanlarin meselelerine ¢6ziim su-
nabilmek i¢in gerektiginde diger mezheplere de basvurup farkl: ictihatlar
kaynastirmaya olumlu bakan egilim.

1.3.Yeni literalizm (Neo-literalism): Dini nasslar1 tavizsiz bir literal
okumaya tabi tutan ve eski literalist egilimden, herhangi bir fikih mezhebinin
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hadis koleksiyonuna bagimliliklari ile ayrilan ve fslam hukukunda makasid
yaklasimina yer olmadigina inanan bir egilimdir. Hanbeli mezhebinin Vahha-
bi versiyonu burada 6rnek olarak zikredilebilir. Bu egilim bazi siyasi Islami
hareketlerde “Hakimiyet sadece Allah’a aittir” anlayisinda da kendisini ortaya
koymus olup, bu sebeple demokrasiyi reddeden ve politik ¢ikarlar: i¢in dikta-
torliiklere bagvurabilen bir 6zellik tasir.

2. Islam Modernizmi (Islamic Modernism): Muhammed Abduh
(6.1905) ve Muhammed ikbal (6.1938) tarafindan temelleri atilan ve usul-i
fikih konularini yeniden gézden gegirmek gerektigini ileri siiren egilimlerden,
dini naslar1 modern bilimin verileri 1s1§inda yorumlamak gerektigini ileri sii-
renlere kadar ¢esitli egilimleri biinyesinde barindiran genel bir akimdir. [Bu
akim Fazlurrahman tarafindan klasik dénem islam modernizmi/cagdascilig:
olarak kabul edilen ve giiniimiiz Islam ¢agdasciligindan ayr1 miitalaa edilen
bir akimdir]

3. Postmodernizm (Postmodernism) :

A- Post-modernizm diislincesinin dayandigi temel unsurlar sunlardir:

a. Konu ve yazarin 6limii. Buna gore gerceklik konusunda insan miisah-
has ve giivenilir bir biling sahibi degldir. Ote yandan yazar da manay1 olustur-
mada hicbir role sahip degildir.

b. Objektif gercekligin inkari. Buna gore gerceklik sadece insan zihninin
bir kurgusu ve belli baglamdaki bir sosyal siirecin tiriiniidiir.

c. “Mana”nin 6zellikle de askin gostergeli mananin (transcendental signi-
fied meaning) olmayisi/yoklugu. Bir séylem veya metin sadece bir sembolden
ibarettir, herhangi bir anlam tasimaz.

d. Biitiin meta/biiyiik anlatilarin (yani yegane hakikatin kendisi oldugunu
iddia eden teorilerin, bilgi veya diinya goriislerinin) ve hakikat iddialarinin
reddi. Bu yaklasim, dinler, bilim, pozitivizm, sosyalizm, demokrasi, libera-
lizm, feminizm ve yapisalcilik gibi hususlari da kapsar.

Foucault ve Derrida’ya gore insan ve insanlik gercekligi konusundaki
“hakikat”1 tasvir edebilecek hig¢bir bilgi mevcut degildir.

Meta anlatilarin hegemonik 6zelliginden dolayi, postmodernist onlarin
yerine diskuru, tartismaya daveti, mahalli veya mini/kiictik anlatilar1 koyma
egilimindedir.(a.g.m.,s.36-37).

B- Postmodernizmin &zellikleri ve Islam diisiincesindeki yansimalari ko-
nusuna gelince, lizerinde uzlasilan bir tanimi olmasa da, genel o6zellikleri
itibariyle 6znellik (subjectivity), insan hayatina dair degerler konusundaki
elastikiyet, akilcilik karsitligi(anti-rationalism), biiyiik anlatilara (meta nar-
ratives) karsi siiphecilik gibi hususlara isaret edilebilir. Kisacasi post-moder-
nizm modernizme ve onun tabii ve sosyal bilimler {izerindeki etkilerine karsi
bir tepki, bir cevaptir. Bu sebeple modernizmin elestirel analizi ve ona karsi
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sunulabilecek alternatifler iizerinde durur. Postmodern analizlerin temel yon-
temi Derrida tarafindan ortaya konan yapibozumu (deconstruction)dur. Ona
gore iyilik, erkek, beyaz ve Avrupa artik mevcut sdylemde baskin bir otoriteye
sahip degildir. Kotiiliik, kadin, siyah ve Afrika yeni sdylemin merkezinde yer
almalidir.

C- Postmodernizm homojen bir yaklasim olmayip biinyesinde bircok alt
egilimleri barindirir. Buna bagl olarak cagdas islam diisiiniirlerinin postmo-
dern yaklasimlarini da kabaca su sekilde 6zetlemek miimkiind{ir:

a. Post yapisalcilik (Post-structuralism): Postmodernizmin metin ana-
liz ydntemi budur. Bu egilime gore Kur’an vahyi Hz. Peygambere gonderilen
ve bizzat onun tarafindan o zamanin gevre kiiltiirii ve dil pratikleri cerge-
vesinde yorumlanan bir mesajdir. Bu yondeki ¢abalarin amaci insanoglunu
dini naslarin egemenliginden/boyundurugundan kurtarmaktir. Muhammed
Arkun, Nasr Himid Ebti Zeyd, Hasan Hanefi, el-Tahir el-Haddad ve ib-
rahim Musa gibi Miisliiman diisiiniirlerin ¢abalar1 bu yondedir.

b. Yeni akilcilik veya akilcilik karsithgr (Neo-rationalism or anti-ra-
tionalism): Bu akim da tarihsellik yaklasimini benimsemesi yaninda aklin
hiikiim koyma konusunda tamamen yeterli ve yetkili oldugunu da ilke olarak
benimser. Bu yaklasimin akil konusunda klasik Mutezili yaklasimla benzerligi
olsa da, Mutezile gibi akla nesih yetkisi taniyacak kadar ileriye gitmez.

c. Tarihsel(ci)lik akimi (Historicity stream): Dini metinlerde yer alan
fikirlerin kendi déneminin tarihi sartlar1 ve gelismeleri cercevesinde analiz
edilmesi gerektigini benimseyen egilimdir. Buna goére Kur’an metni de kendi
tarihi sartlarinin {irtinii oldugu goz Oniine alinarak analize tabi tutulmalidir.
Bu ydnteme gore Kur’an’in bazi normatif/hiikiim koyucu kurallarinin sade-
ce kendi tarihsel baglaminda anlamli kurallar oldugu gbz ardi edilmemeli-
dir. Dolayisiyla bu kurallar/hiikiimler agik, kesin ve baglayici nitelikteki dini
naslarda yer almis olsa bile, bunlarin farkli tarihsel baglamlarda aynen uy-
gulanmasini savunmak dogru degildir. Muhammed Sahrur yaninda, Mah-
mud Muhammed Taha ile Abdullahi Ahmed en-Na’im tarafindan “tersine
nesh” teorisi ile ve Fazlurrrahman da “ikili hareket” teorisi ile bu yaklasimi
benimseyen Miisliiman diisiiniirlere 6rnek verilebilir.

d. Elestirel fikih arastirmalar1 (Critical legal studies): Bu yaklasim
ABD de ortaya ¢ikmis olup amaci devletin eski ve ayrimci bazi diizenlemele-
rini toplum i¢in daha yararli yeni diizenlemelerle degistirmektir. Feminist ve
wrkgilik karsiti ilim insanlar1 bu kategoride degerlendirilebilir. Bazi Miisliiman
ilim adamlar1 da, islam hukukunda yasama siirecinde etkili oldugunu diisiin-
diikleri her tiirlii otorite/gli¢ ve iktidar1 (power) yapi bozumuna tabi tutmak-
tan yanadir. Bu otorite ve giicler erkek egemen yapidan kabile egemenliginin
yasamadaki etkisine kadar uzanabilecegi gibi, bizatihi metnin kendisinden de
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kaynaklanabilir. Bu sebeple bilhassa mesela Fatima Mernisi gibi post moder-
nist feministler kadin karsit1 ayrimciligin diger faktorler yaninda dogrudan
dini naslardan da kaynaklandigini diisiinmektedir. Keza Nasr Hamid Ebu
Zeyd’in Imam es-Safii’nin hukuk diisiince ve sisteminin énemli eseri er-Risa-
le’de Kureys’in iistiinliigiinii ortaya koyma cabasi icerisinde oldugu yoniinde-
ki degerlendirmeleri de burada 6rnek olarak zikredilebilir.

e. Post kolonyalizm/Somiirgecilik sonrasi (Post-colonialism): Ba-
t'nin diger milletler {izerindeki baski ve egemenligini tesis etmek i¢in ayrim-
cilik yaptig1 her tiirlii degeri ve kiiltiirii destekleme yoniindeki yaklasimdir.
Bu akimin en 6nde gelen sahsiyeti Edward W. Said’dir. Bat1 hegemonyasini,
ozellikle de Islam’1 akil karsit1 ve siddet taraftar1 bir din olarak sunan Batili
bakis agisini yap1 bozumuna tabi tutmak ve ¢dzmek icin pek ¢ok Miisliiman
entelektiiel bu yaklagimi desteklemislerdir. Bu yaklasim elestirel tavrini islam
hukuku alanindaki oryantalist arastirmalara da uygulamistir. Bilhassa Islam
hukukuna dair 6n yargilar ve Islam hukukunun Roma hukukundan kopyalan-
dig1 iddialar1 bu elestirilerin hedefi olmustur. (a.g.m.,s.37-38).

RAND Corporation :

Meselenin Islam diinyasinin bir i¢ meselesi olmaktan cikarak kiiresel ege-
menlerin ve emperyalistlerin de ilgilendigi bir konu haline geldigini gosteren
bir baska harita daha vardir. Bu harita ABD Deniz Kuvvetlerine bagli olarak
calisan bir istihbarat kurulusu olan RAND Corporation tarafindan 2004 y1-
linda hazirlanan bir rapordur. Raporda siyasi ve bireysel hiirriyetler, egitim
hakki, kadinin statiisii, su¢ ve ceza yargilama hukuku, yenilik ve reform egi-
limleri ile Bati’ya karsi takinilan tavir gibi konular1 esas alan bir bakis aci-
sindan hareket edilmistir. Dolayisiyla bu 6neri Islami kaynaklar ve bunlara
uygulanacak metodolojiler ve epistemolojik yaklasimlar agisindan eksik ve
dolayisiyla tartismaya son derece agiktir. Nitekim Kur’an ve Siinnet bu egi-
limlerin ortak paydasi olmakla beraber, detaylara girildi§inde aralarinda bu
iki kaynak disindaki diger kaynaklar ve yontemler konusunda 6nemli farklar
bulundugu goriilecektir. Keza “tarihsellik” te sadece modernistlere has olma-
yip, post-modern dénemde baska pek ¢ok egilim tarafindan da benimsenen
ve uygulanan bir yaklagimdir.

S6z konusu raporda &nerilen “Islamcilik (Islamism)” ile ilgili harita su
sekildedir:

1. Kokencilik (Fundementalism): ki guruba ayrilir: Dini naslarin anla-
silmasi ve uygulanmas: konusunda sert ve tavizsiz bir tutumu savunan “Me-
tinsel kokencilik” (mesela Suud Vahhabi hareketi, Tiirkiye’de Cemalettin
Kaplan gurubu ve Iran’in devrimci guruplar1) ve islami 6gretinin ve dini
naslarin tavizsiz ve saldirgan bir yorumuna dayali ve terérizme basvurmaya
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egilimli “Radikal kdkencilik (mesela Hizbu’t-Tahrir, el-Kaide ve Taliban [ve
isiD]).

2. Gelenekgilik (Traditionalism): Muhafazakar Gelenekgilik (Conser-
vative traditionalism) ve Reformcu gelenekcilik (Reformist traditionalism)
olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.

Muhafazakar gelenekgilik terére basvurmamakla beraber Islami &greti ko-
nusunda tavizsiz ve modern degerlere ve yenilik¢i yaklasimlara karsi direnen
bir egilim olup, mahalli din adamlarinin dini goriislerini ve mahalli dini gele-
neklere baglilig1 esas almaktadir.

Reformcu gelenek ise, toplumsal degisim gercegi karsisinda dini naslarin
Seriatin amaglar1 dogrultusunda yeniden yorumlanmasina sicak bakabilen bir
egilim olup, bu egilime gore yasama kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet, ¢cagdas fi-
kih, ahlak ve toplumun mahalli icmar’dir. Bu egilimin 6ne ¢ikan ilim adami
tipi Yusuf el-Kardavi’dir.

3. Modernizm (Modernism): Dini naslarin ve Islami 6gretinin klasik yo-
rumlarinda kokli degisiklikler yapmaya hazir bir egilimdir. Bu kesim ayni za-
manda “tarihsellik (historicity)” yontemini de uygulayanlardir ki, buna goére
dini naslar belli sosyal ve tarihi sartlarda uygulanabilecek nitelikte olup, bu
tarihsel baglamlari ¢ercevesinde anlasilmalidir. (Mesela Muhammed Sahrur,
Bassam Tibi, Halid Ebu’l-Fadl, Nevval Sa’davi gibi).

4. Sekiilerizm (Secularism): Bu egilim Bati’daki gelismelerin izinden gi-
derek dinin kamusal ve politik alandan tecrid ve izole edildigi sekiilerize edil-
mis bir din arayisindadir. Bu egilimin anti-Amerikanci olan ve dine karsi son
derece asir1 diismanliklar1 biinyesinde barindiran “radikal sekiilerizm”den
farkli olarak “ana akim sekiilerizm”inden yana oldugunu belirtmek gerekir.

Esasen ABD dis politikasinin Islam ve &zellikle de “terére karsi savas”
perspektifinden yola cikilarak ortaya atildig: icin bu tipoloji ciddi elestirilere
maruz kalmistir. (a.g.m.,s.35).

Muhammed b. Zeynu’l-Abidin Rustem (Prof. Dr.) da bir makalesinde
yenilik¢i/ cagdasci/ modernist akimlardan bahisle onlari su sekilde bir tasnife
tabi tutmustur:

Cagdas yenilikci/ modernist diigiincenin Islam Diisiincesinde yenilenme
veya giincelleme, yenileme ve ictihat hakkini hayata aktarma iddiastyla “Is-
lamin dini naslarinin yeniden okunmasi” adini verdigi girisimlerinde asrin
bilim ve bilgilerini kullanmaktan sakinmadigini ifade eden yazar, “laik diisiin-
ce” olarak ta niteledigi bu gibi yaklasimlarin, Kur’an ve Siinnet naslarini ¢ag-
das beseri bilimlerin ortaya attig1 ¢esitli metot ve teorilerin deneme tahta-
sina ¢evirdigini belirttikten sonra bunlar1 kisaca 1.“Filolojik yontem 2.Akilci
yontem , 3.Tarihselci-maddeci yontem ” seklinde tasnif etmistir.
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1. Filolojik Yontem:

U¢ Muhammed; Muhammed Arkun, Muhammed Sahriir ve Muham-
med Ebu’l-Kdsim Hac Hamed ve diger baskalari tarafindan savunulup uy-
gulanmaya ¢alisilan filolojik yontemin, fideist (imanci) okumaya kars: filolo-
jik ve gostergebilimsel (semiotics) okumay1 6nerdiklerini, bunlardan bilhassa
Arkun’un bu yéntemi yap1 bozumculuk ve antropoloji ile harmanlayarak uy-
gulamaya ¢alistigin1 vurgulamaktadir.

Sadece Miisliimanlar1 degil, din olgusuna iliskin anlayisimizi yenilemek
derdinde olan her diisiinceyi ilgilendiren ¢agdas problemleri ortaya koyan 6z-
giir ve elestirel diislinceyi nazar-1 itibara almaksizin Kur’an’1 ideolojik tliketim
nesnesi haline getiren anlayislari disiplin altina almay1 amagladigini sdyleyen
Arkun, sadece geleneksel tefsir birikimiyle yetinmeksizin, ayrica Batini tevil
gelenegini de ihmal etmeksizin, tefsir mirasinin yeniden gézden gecirilmesi
gerektigini savunur.

2.Akilc1 yontem [ve Elestirel Zihniyet]:

Kur’an’t anlama ameliyesini her zaman yerine getirilen ve getirilmesi gere-
ken zorunlu bir gorev olarak géren ve bu yiizden [giliniimiizde] Kur’an anla-
yisimizi yenilemek i¢in yeni bir bilgiye gerek oldugunu ifade sadedinde, Mu-
hammed Abid el-Cabiri “Kur’an’t anlamak her zaman 6niimiizde duran ve
yerine getirilmesi gereken bir gérevdir. Burada Kur’an’in her zaman herkese
hitap ettigine dair kanaatimizin, bizim Kur’an’1 her asirda degisen sartlarda
yeniden anlamaya c¢alismamizi zorunlu kildigini hatirlatmak yeterli olacak-
tir” demektedir. Bu amagla “akilcilik” ve “elestirel zihniyet”e basvurmanin
onemine ve tarih kaynaklarindaki gesitli rivayetlerin elestirel bir gozle ele
alinmasina, buna ek olarak ta naslara fideist yaklasimlardan uzak bir sekilde,
bilimsel ve objektif bir yontemle yaklasilmasina vurgu yapan el-Cabiri, bu-
nun i¢in Kur’an metnini, ge¢miste yapilan yorumlardan ayirmak gerektigini,
bunun bu yorumlar1 ¢6p sepetine atmak anlamina gelmedigini, sadece bu
yorumlarin ait olduklar1 donemlere gondererek, bu suretle Kur’an metni ile
bizim dogrudan irtibat kurmaya ¢alismamiz icap ettigini sdylemektedir.

Her ne kadar yazar el-Cabiri’nin akilciligini pozitivist bir akilcilik olarak
sunmayi tercih etmis olsa da, aslinda el-Cébiri’nin yukaridaki ifadelerinden
onun akilciliginin metodolojik ya da islevsel bir akilcilik, daha dogrusu “eles-
tirel akil”dan ibaret oldugunu géstermektedir.

el-Cabiri'nin iddia edildigi gibi vahyi dislayan rasyonalizm anlaminda
bir akilciligr degil, elestirel akilciligi savundugu, makale yazarinin elestiri-
lerinden de anlasilmaktadir. Zira yazara gore el-Cabiri Kur’an bilgileri (ult-
mu’l-Kur’4n) konusunda 6nceki ulemanin tizerinde icma ettigi genel kabulle-
ri (musellemat) siipheci bir yontemle ele almis, Ayin yarilmasi, Isra ve Mi’rac
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gibi Kur’an’da zikredilmis olup gaybi ve mucizevi boyutu bulunan rivayetleri
reddetmis, nlizul sirasina gore streleri yeniden siralayarak anlamaya calismis
ve tefsir konusunda akli yonteme uygun bir yaklasim benimsemistir ki, muh-
temelen yazar bu elestirel tavirlari rasyonalizmle &zdeslestirmek suretiyle
maksadini asan bir ifade kullanmis goriinmektedir.

3. Tarihselci-maddeci yontem:

Materyalist veya Tarihi ya da Tarihselci Yontem:

Yazar metodolojik veya hermendétik tarihselligi gormezlikten gelerek sade-
ce felsefi tarihselcilikle ilgili tanimlara ve bilgilere yer verdikten sonra, Mu-
hammed Arkun ile Abdullah el-Uravi’nin adini bu yontemi uygulayanlara
ornek olarak vermektedir. Muhtemelen el-Uravi’nin Marksist gelenegi be-
nimsemesine ve anti-emperyalist tutumuna bakarak, 6te yandan her Marksis-
ti materyalist zanneden yaygin algidan hareket ederek onun tarihi materya-
lizm taraftart oldugu sonucuna varmis goriinmektedir. Mamafih bu niteleme
dogru olsa bile, buradaki tarihi maddeciligi/materyalizmin felsefi bir yak-
lasim olarak anlayip agiklamanin yani sira, bir bilim yéntemi veya bilimsel
bir teori olarak ta goriilebilecegini hatirlatmakta yarar vardir. Ayrica el-Uravi
Kur’an’i, giderek onu daha kapali ve anlasilmaz bir hale getiren, geleneksel
yontemlerle yapilmis tefsir calismalarindan bagimsiz bir bicimde, ¢agin sart-
lari, ihtiyaglari, bilgi ve birikimi ¢ercevesinde anlamaya ¢alismak gerektigini
de ileri stirmektedir.

Yenilik¢i/cagdascl/modernist entelektiiellerin Siinnet konusundaki yakla-
simlarini da; bir yandan Nebevi siinnetin giivenilirligine siiphe sokmak ve
Miisliimanlarin Siinnete olan giivenini sarsmak, diger yandan da hadisleri
anlamaya c¢alisirken herhangi bir siiphe ariz oldugunda onlar1 reddetmek sek-
linde 6zetleyen yazar, aslinda geleneksel muhafazakar kesimlerin, yenilikgi
kesimlere olan yaygin bakis agisini tekrarlamaktadir. Zira Stinnet ve hadisler
konusunda sorgulayici ve elestirel bir yaklasim sergilemek, yazarin iddiasinin
aksine bilimselligin olmazsa olmaz sart1 olup, tam tersine gegmisten gelen
geleneksel sonuglar1 sorgulamadan kabul etmek ve savunmak, olsa olsa tak-
litgi bir yaklasim ve zihniyetin {irtinii olabilir.

Samir el-islambili, Muhammed Sahriir, Muhammed Abid el-Cabiri,
Abdu’l-Mecid es-Sarafi, Cemal el-Benni, Nasr Hamid Eba Zeyd ve
es-Sadik Bel’tyd gibi entelektiiellerin konuyla ilgili yaklasimlarini su sekilde
ozetlemek miimkiindiir:

Gelenegin tizerine ¢ekilen her tiirlii kutsallik salin1 kaldirip atmak, Bu-
hari-Miislim dahil hadis kaynaklarinin dokunulmazliklarina son vermek, bu
eserlerin tesekkiiliindeki dénemlerinin siyasi, sosyal ve ekonomik sartlarinin
etkilerini g6z 6niinde bulundurmak,
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Kur’an ve Siinnet’i incelemek i¢in geleneksel yontemlerle yetinmeyip yeni
yaklagimlara agik olmak, bu dini metinleri her tiirld bilimsel yontemle ince-
lemeye agik olmak ve onlar1 sorgulamaya kapali naslar haline getirmemek,
bu amagla ¢agdas bilimsel gelismelerden yararlanmaktan geri kalmamak ve
Kur’an ve Siinnet konusunda yeni tasavvurlar gelistirmek, Kur’an’1 anlamaya
calisirken hitap(so6z olarak Kur’an) ve kitdp (yazili Mushaf olarak Kur’an) ay-
rimina dikkat etmek, Kur’an ve Slinnet’i tamamen tarihsel sartlar1 ve toplum-
sak sebepleri 1s1g1nda anlamaya 6zen gostermek, geleneksel ulemanin yaptigi
gibi Kur’an ve Siinnet naslarini hemen mutlak ve genel hiikiimler seklinde
sunmakta acele etmemek, Kur’an’da yasamanin tamamlandig1 ve son seklini
aldig1 iddiasin1 gézden gegirmek, dinin siyasi ve toplumsal ¢atismalarda kul-
lanilan ideolojik bir arag haline getirilmesinden kaginmak, ser’? hiikiimlerin
goreceliligine ve bu ¢agda mutlak baglayiciliklarindan s6z edilemeyecegine
vurgu yapmak.

Bu yenilikgi ilim ve fikir adamlarini kendi aralarinda iki ana guruba ayiran
yazar, bir kisminin ¢agdas birikimden ve bilimsel yontemlerden yararlanmak
ve -isterse geleneksel yaklasimlardan farkli ve onlara ters olsun -¢ikacak so-
nuglar1 kabullenmek gerektigini savunduklarini sdyler. Diger gurubun ise,
yine ¢agdas yontemlerin ayni sekilde uygulanmasina taraftar olmakla birlik-
te, bu uygulamanin dinin degismez esaslarina zarar vermemesi i¢in gerekli
hassasiyeti gostermek gerektigini savunduklarini belirtir.

Yazar Kur’an ve Siinnet’i anlama konusundaki biitiin bu ¢agdasci/yenilik¢i
/modernist ¢abalari 6zetleme sadedinde su hususlara dikkat cekmektedir:

1.Cagdas yenilik¢i akimlarin Kur’an ve Slinnet naslarini anlama yontemi
Kur’an ve Stinnet’i anlamak icin gelistirilmis geleneksel yontemlerden bagim-
siz olup, Bati’da Kitab-1 Mukaddes metinlerini anlamak i¢in gelistirilmis olan
hermendétik disiplini bu geleneksel yontemlerin yerine ikame edilmek isten-
mektedir. Bir baska ifadeyle “tefsir” yerine “hermendtik” ikame edilmistir.

2.Yenilikgilerin Kur’an ve Siinnet’i anlamak i¢in ortaya attiklari ¢esitli pro-
jeler heniiz basarili oldugunu séylemeye imkan verecek Slgiide uygulamali
ornekler sunmaktan uzaktir.

3. Yenilikgcilerin dini naslar1 okuyusu soyut ilmi ilkelerden ve yerlesik ilmi
esaslardan yoksun olup, geleneksel tefsir/yorum gelenegine karsi elestirel
veya yikici bir tutum sergilemektedir.

4. Cagdasci/yenilik¢i yaklagimlarin, dini naslar1 anlamak amaciyla be-
nimsedikleri Batili yéntemlerin bir kismi modas: ge¢mis yontemlerdir. Me-
sela Arap diinyasinda yetmisli yillarda yapisalcilik benimsendiginde aslinda
Bat1 geriden takip edilmistir, zira bu akim atmisli yillarda ¢oktan asilmis ve
post-yapisalcilik akimi ortaya ¢ikmustir. Ustelik bu gibi akimlar Bati’daki ay-
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dinlanma felsefesinin ve humanizmin iiriinii olan akimlar olup, islam kiiltii-
riiyle bir doku uyusmazligr s6z konusudur.

Yazinin biitiiniinden ve bilhassa sonug¢ boliimiinden, yenilik¢i/cagdasci/
modernist yaklasimlara karsi 6n yargili ve karsit oldugu ortada olan yazarin
sundugu bu tablo, yine de konuyla ilgili olarak tilkemizin birikimine katkilar
sunan, oldukg¢a aydinlatici ve bilgi verici bir 6zet niteligindedir.

Buraya kadar sunmaya c¢alistigimiz 6zet bilgiler 1s18inda, son yiizyildaki
yenilik cabalarinin zenginligi ve bu c¢abalarin bir yandan tarihsellikle diger
yandan hiikiimlerin degismesi meselesiyle yakin ilgisi dikkatlere sunulmaya
calisilmistir. Zaten son derece 6zet olarak sunulmaya calisilan bu tablo bile,
aslinda cagdas Islam diisiincesindeki dinamizmin ve degisim taleplerinin ne
kadar zengin ve ¢ogulcu bir nitelik tasidigini géstermeye yetecek niteliktedir.
Tabiatiyla konuyla ilgili daha tafsilath bilgi edinmek igin, gerek bu arastir-
mada isaret edilenler, gerek bunlarin disindakiler olmak iizere, ¢esitli diller-
de fevkalade genis bir literatiiriin bizleri bekledigini rahatlikla ifade etmek
mimkiindiir.

Tafsilatina girmeksizin sunulan bu tablo iizerinde pek ¢ok agidan uzun
uzun degerlendirmeler ve yorumlar yapmak miimkiin ve gereklidir. Bu calis-
manin amaci sadece ¢agdas Islam diisiincesindeki yenilik¢i egilimlerin ve bu
egilimlerin 6n plana ¢ikan temel ilgi alan1 “degisim - yenilik” ve “tarihsellik”
konusu oldugu icin, burada sadece bu nokta-i nazardan bir degerlendirme
yapmakla yetinilecektir.

Modern Bir ictihat Olarak Tarihsel(ci)lik Dolayiminda Giiniimiiz is-
lam Diisiincesi :

Cagin meydan okumalarina cevap vermek, klasik dénemdekinden nice-
lik ve nitelik olarak tamamen farkli 6zellikteki yeni gelismelere Islami bir
bakis acis1 gelistirmek amaciyla Islami nasslara tarihselci bir perspektiften
yaklasarak ¢6ziim tiretme ¢abalar1 son zamanlarin en hararetli tartismalarina
yol agan bir gelismedir. Bu gelismelerin 6ne ¢ikan sahsiyetlerinden her biri-
si cagdas Islam diisiincesinin en fazla tartisilan isimlerinden olan Prof. Dr.
Hasan Hanefi, Prof. Dr. Nasr Himid Eb#i Zeyd, Prof. Dr. Muhammed
Arkun, Muhammed Sahrur, Mahmud Muhammed Taha, Abdullahi Ah-
med en-Naim, et-Tahir el-Haddad ve ibrahim Musa gibi isimler yaninda
Prof. Hilid Eb@’l-Fadl, Prof. Sazeli (Sjadzali), Prof. Nurcholish Madjid,
Abdurrahman Wahid aka Gus Dur ve Dawam Rahardjo gibi iilkemizde
pek bilinmeyen isimlerden olusmaktadir. Ulkemizde de Prof. Dr. Mehmed
Said Hatiboglu, Prof. Dr. Salih Akdemir, Prof. Dr. Omer f)zsoy, Prof. Dr.
[lhami Giiler, Prof. Dr. Mustafa Oztiirk, hatta bir Olctide Prof. Dr. Hay-
rettin Karaman gibi akademisyenlerle Ali Bulag gibi yazarlar, her konuda
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olmasa da belli meselelerde, yine belli oranda tarihselci denebilecek yakla-
simlar sergilemislerdir.

Bu gibi ilim ve fikir adamlarina gére Islami nasslar, tarihin belli bir zaman
diliminde ve déneminde olustugu icin, tesekkiil ettikleri donemin tarihi ve
sosyal cevresine bagimlidirlar. Buna mukabil giiniimiiziin ¢agdas Islam top-
lumlarinin tarihi ve sosyal baglami Kur’an ve siinnetin tesekkiil déneminin
tarihi ve sosyal baglamindan tamamen farklidir. Bu farklilik ise, Islami nass-
larin bu yeni sartlar géz 6niine alinarak yeniden yorumlanmasini gerekli kil-
maktadir. Bu farkli yaklasim talebinin temelinde epistemolojik ve metodolo-
jik bir bakis agisinin yattiginda siiphe yoktur.

Misir’da geleneksel ulemanin baskilar1 sonucu Hollanda’ya gogmek zo-
runda birakilan ve eserlerinin ¢cogu Tirkceye de ¢evrilmis bulunan Misirl
ilim adami1 Nasr Himid Eb@ Zeyd konuyla ilgili olarak verilebilecek 6rnek-
lerin basinda gelir. O hermendtik gibi modern yorumlama yontemleri ile ge-
leneksel tefsir ve tevil ¢alismalar1 arasinda bag kurup bunlar1 harmanlayarak
olusturmaya c¢alistig1 metodolojisi uyarinca siirdiirdiigli Kur’an arastirma-
larinda, ister sekiiler/profan ister kutsal olsun her tiir metnin tarihselligin
nesnesi oldugunu (tarihiyyetu’n-nass) daima vurgulamstir. ilging olanu ise,
onun tarihsellik yaklasiminin Bati’ya mahsus bir sey olmadigini, tam aksine
Islam geleneginde bilinen ve uygulanan bir yaklasim oldugunu 1srarla vurgu-
lamasidir. Klasik dénem Islam ulemasinin Kur’an ve hadis nasslarina uygu-
ladigini soyledigi tarihselligin en goze carpan gostergeleri olarak Ebd Zeyd,
esbab-1 nuzil ve nesh gibi konular1 rnek verir.

Biitiin kariyerini Sorbon Universitesi'nde gerceklestiren Muhammed Ar-
kun, postyapisalci gelismis teknikleri ilk olarak Islami alanda uygulama caba-
lariyla taninan Cezayirli bir ilim ve fikir adamidir.

Bir diger isim ise halen Los Angeles’ta (UCLA) Kaliforniya Universitesi’n-
de hukuk profesorii olarak gorev yapan Prof. Halid Ebd’l-Fadl’dir (Khaled
Abou El Fadl). O Islam hukuk (fikih) mirasini tarihsellik perspektifine oturt-
ma yoniinde ¢alismalarini siirdiiren ilim adamlarinin 6nde gelenlerindendir.
Mesela Vahhabi lafizciligr gibi metin merkezli yaklagimlara (textualism) karsi
Ozcl bir yaklasim (substantialist approach) pesinde kosan ve bu amagla da
tarihsellik perspektifiyle yakindan ilgili “makasidu’s-seria” temelli bir fikih
anlayis1 gelistirmeye ¢alisan bir akademisyendir.

Hasan Hanefi, Muhammed Sahrtr, Mahmtd T4h4, Abdulldhi Ahmed en-
Na’im, et-Tahir el-Haddad, ibrahim Misa gibi ilim ve fikir adamlari da tarih-
sellik yaklasimini fslam’in ¢agdas bir yorumunu ortaya koyabilmek icin esas
almak gerektigini kabul eden diger 6nemli isimlerdir.

Islam arastirmalarinda genellikle g6z ardi edilen Endonezya gibi dev Islam
tilkelerinde de benzer gelismelere rastlanmasi oldukga ilgi ¢ekicidir. Tarihsel-
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lik konusunda diger Islam iilkelerinden hi¢ de geri kalmayan bu iilkede 80’li
yillardan itibaren tarihselci yaklasim Hartin Nasution (6. 1998) ve Munev-
vir Sazeli (6. 2004) gibi isimler tarafindan temsil edilmistir.

Bunlardan geleneksel bir Islam aliminin oglu olan Hartin Nasution, Mekke
ve el-Ezher egitiminden sonra McGill’de ¢alismalarini stirdiirmiis ve Muham-
med Abdubh iizerine doktora ¢alismas1 yapmis bir isimdir. Kendisini Mu’tezili
olarak tanimlayan ve Es’arilik yerine Mu’tezile’nin yaklasiminin canlandiril-
masi gerektigine inanan bir ilim adamiydi. Endonezya disinda fazla taninma-
masina ragmen, Endonezya’nin cagdas Islam diisiincesi iizerinde derin etkile-
ri olan Hartin Nasution, bilhassa Jakarta’daki IAIN 6grencileri tizerinde etkili
olan bir akademisyendi.

Munevvir Sazeli’ye (Munawwir Sjadzali) gelince o bir diplomat ve eski din
isleri bakani olmas1 yaninda, McGill ve Leiden iiniversitelerinde misafir pro-
fesor olarak gorev yapmis ve Islam iizerine bircok eser kaleme almus bir aka-
demisyen idi. Tarihsellik yaklasimi Endonezya’nin giindemine agirlikli olarak
Prof. Munevvir Sazeli 6nciiliigiinde giindeme girmistir. O, metin merkezli ge-
leneksel yaklasima dayanan klasik Islam siyaset/devlet teorisini reddetmis ve
bu gelenegi baglamsal bir ¢ercevede tarihsel olarak degerlendirerek, modern
Endonezya’nin, adalet, esitlik, baris ve cogulculuk gibi temel Islami normlara
riayet ettigi siirece gercek anlamda bir Islam devleti olarak nitelendirilebile-
cegini savunmustur. Hirin Nasution ve Munevvir Sizeli’nin ardindan birgok
ilim ve fikir adami bu c¢izgiyi gelistirip daha da ileri gétiirmiislerdir ki Prof.
Nurcholish Madjid, Abdurrahman Wahid aka Gus Dur ve Dawam Ra-
hardjo bunlardan sadece birkagidir.

Burada bir hususa da dikkat ¢cekmek gerekir ki, bu gibi ilim ve fikir adam-
larinin bu ¢abalarinin ictihat kavrami igerisinde degerlendirilmesi hakli olarak
ilk bakista zorlama gibi goriinebilir. Zira geleneksel ictihat teorisi sadece fik-
hi/hukuki konularla sinirli olup, iistelik yontem olarak basitce, vizyon olarak
da dar sayilir. Yukarida 6zet olarak ele alinan tarihsellik ve makasid yaklasi-
min1 merkeze alan ¢abalar ise, hem ictihadi fikih dis1 konular1 da kapsayacak
sekilde genis tutmalari, hem de tefsir, hadis, fikih, kelam vb. Islami ilimler
yaninda beseri ve sosyal bilimleri de kullanmalar1 bakimindan geleneksel ic-
tihattan farkli bir ictihat anlayisini yansitir. Daha dogrusu bu ¢abalar 6ziin-
de, diisiince ozgiirliigii, rasyonellik ve elestirel akil, beseri tecriibe ve tecriibi
ilimler, beseri ve sosyal bilimler gibi arastirma alanlarinin geleneksel Islami
ilimler ile karsilikli etkilesimi ya da sentezi olarak da degerlendirilebilir.

Biitlin bu sebeplerle bu yeni ictihat anlayisinin ya da bagimsiz akil yiiriit-
me yaklasiminin uygulayicilar1 geleneksel ulema ile sinirli olmayip, beseri
bilimler, sosyal bilimler, politik bilimler gibi alanlarda uzmanlagmis Islam
alimlerini de bu yeni miictehitler kategorisine dahil etmek miimkiindiir. Hele
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geleneksel bir Islam aliminin iistesinden gelemeyecegi, karmasik ekonomik,
sosyal ve politik konular, uluslararasi iliskiler, kiiresellesme olgusunun getir-
digi problemler, niikleer tehdit, kiiresel 1s1nma, medya ve sanat gibi konular-
da Islami goriis acilarinin belirlenmesi ve ¢oziim 6nerilerinin sunulmasi, bu
yeni miictehit tipine giderek daha fazla ihtiya¢ duyulacagini gostermektedir.
Dolayistyla bu yeni Islam alimi tipinin en az geleneksel ulema kadar miictehit
vasfina layik oldugunu séylemek bir abarti sayilmamalidir.

SIMDILIK SONUC :

Giiniimiiz Islam diisiincesinin ne kadar dinamik ve ne kadar farkli egi-
limleri biinyesinde barindiran esneklikte bir olgu oldugu ortadadir. Burada
dikkati ceken bu dinamizmin Islam Diinyasinin sinirlarini asarak neredeyse
kiiresellesmesini tamamlamak iizere olan bir boyuta ulagsmis olmasidir. Daha
ilginci ise, giiniimiiz Islam diisiincesi alanindaki katkilarda Miisliiman olma-
yanlarin katkilarinin giderek kalite ve kantite olarak ciddi bir artis goster-
mesidir. Bu kiiresellesme olgusunun tabii bir sonucu ise, kitalar, kavramlar,
konular, kurumlar, kisiler, ydntemler ve arastirmalar alanindaki hizlanan bir
melezleme siirecine de yol agmasidir. Canli tiirler arasindaki melezlemenin
daha saglikli ve daha gelismis tiirlere yol actig1 sdylenir. Bunun ne kadar dog-
ru oldugu bir yana, giiniimiiz Islam Diisiincesinin bu melezleme siirecinden
giderek daha da giiclenerek ve geliserek cikacagini tahmin etmek hic te zor
degildir. Ancak endise verici olan husus, Islam Diinyasinin bu gelismelerin
gerisinde kalmasi, hatta bu gelismeler karsisinda degismemek icin ayak diret-
mesidir. Ama Islam Diinyasinin, 6zellikle statiikolar1 temsil eden karar alici-
larinin ve onlarin destekgisi dini cevrelerin bilmesi gereken sudur ki, DEGIS-
MEYEN BiR GERCEK VARSA O DA DEGISIM GERCEGIDIR. Son yiizyilda
yasananalar Islam diinyasindaki berbat statiikolarin degismesinin bizatihi
statlikonun temsilcileri tarafindan gerceklesmesinin ham bir hayal oldugunu
defalarca agikga gozler 6niine sermistir. Bu bakimdan Islam Diinyasinin gele-
cegi iktidarlara eklemlenen “organik aydinlar”a degil, iktidarlardan bagimsiz
ve mubhalif/elestirel “sorumlu aydinlar”a baglidir. Bu ise sorumlu aydinlarin
ulusal, bolgesel ve kiiresel 6lgekli bir igbirligi ve dayanigma igerisine girmesi-
ni adeta dayatmaktadir. Hatta Miisliiman entelektiiellerin kendi aralarindaki
dayanigma ve isbirligi de kiiresel 0l¢ekte Miisliiman olmayan entelektiieller-
le de dayanisma ve isbirligine evrilmek zorundadir. Zira ulusal problemlerin
kiiresel olanlarla i¢ ice gectigi bir donemde serrin kiiresellesmesine karsi —
Hilfu’l-Fudul mantig1 ile- hayrin kiiresellesmesi i¢in yine kiiresel olcekli bir
isbirligi mantiki ve stratejik bir zorunluluktur. Bu siireglerde en kenarda ka-
lan iilkemiz Islam entelektiiellerinin iizerlerindeki 6lii topragini bir an énce
silkeleyerek, Islam’1 tarihin aktif bir nesnesi yapma cabalarina ve bu ugurda
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miicadeleye girisen entelektiieller kafilesine en kisa zamanda katilmasi en
biiyiik temennimizdir. Ulkemiz entelektiielleri bu alanda potansiyelleri olan,
ancak donanim ve performans eksikligi yiiziinden bu potansiyellerini Islam
Diinyasina da Bati’ya da Dogu’ya da duyuramayan bir pozisyonda olmasi kar-
sisinda da yine is “sivil toplum”a diismektedir. Bu toplantinin bdyle bir atilim
icin tilkemize bir ivme kazandirmasi dilek ve temennisiyle, herkese saygilar.






TOPLUMSAL TECRUBE OLMAKSIZIN MUSLUMAN
AKIL TESEKKUL EDEBILIR Mi?

Dog. Dr. Muhammet OZDEMIR®

Giris

Bu calismanin amaci, modern Islam diisiincesindeki verimsiz bir kabul ve
pratigin yanlishgina dikkat cekmek iizere, aklin diinyevi ve toplumsal bir arag
olduguna iliskin bir saptamada bulunmaktir. Béyle bir incelemenin gerekgesi,
modern dénemde gelisen toplumsal, siyasi, ekonomik, askeri ve kiiltiirel olay-
lar ile ge¢misteki olaylarin her biri veya biitiinii olarak tarihe kavramci (6zcii-
lestirici ve olgudan uzaklastirict) ve nakilci (tekrarlayici ve 6gretici) yaklasan
cagdas Islam diisiincesinin verimsizliginde bulunulabilir.! Bu verimsizlik, Is-
lam tarihinin belirli bir dénemini ve ¢cagdas gelismeleri ayr1 ayr1 gercek diin-
yadan kopararak ya ilkini, ya da ikincisini ulasilamaz bir dogrunun lehine esas
alip digerini itibarsizlastiran argiimantatif {iriinlerde izlenebilmektedir.? ilki
dogru kabul edildiginde ikincisi, ikincisi dogru kabul edildiginde ilki olum-
suzlanmakta ve her defasinda aslindan koparilmis bir ‘cevre’, yine aslindan
koparilmis bir ‘merkez’e uydurulmaya c¢alisilmaktadir.® Arzu edilen kuramsal
ve Ozellikle pratik neticelerin elde edilemedigi bu entelektiiel siireclerde aklin
diinyevi, tecriibi ve pragmatik bilesenleri kararlastirilmadan birakilmistir ve
bu ayrint1 da gercek yasamin salt zihinsel ve entelektiiel seviyelerde tekrarla-
nan bir mesele olduguyla ilgili hem yanlis bir ezber yaratmaktadir, hem de ak-
lin kullanimuyla ilgili yanlis bir aliskanliga yol agmaktadir. Francis Bacon’in on
yedinci ylizyil Britanya’sinda akla dair dikkat ¢ektigi ve sonralar1 diizeltilmis

Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi.
Bassam Tibi, Islamism and Islam, New Haven and London: Yale University Press, 2012, s. 1.
Bat1 Avrupali ve cagdas donemde Kuzey Amerikali Islam uzmanlarinin eserleri incelenerek bu top-

1

2

lumsal ve entelektiiel vakia hakkinda bir fikir edinmek miimkiindiir. Ornegin John L. Esposito’nun
eserleri anilabilir. Esposito’nun eserlerinde islam, kararsiz bir tarih, hukuk, siyaset, olgu, hareket, inang
ve tehdit arasinda siirekli bir boliinme yagsamaktadir. Bu durum, Esposito’nun akademik niyetlerinden
ziyade ¢agdas Miisliman yazarlarmn zihinsel kararsizliklariyla ilgilidir. Bkz. John L. Esposito, John O.
Woll, Makers of Contemporary Islam, Oxford and New York: Oxford University Press, 2001; John L.
Esposito, What Everyone Needs to Know about Islam, Oxford and New York: Oxford University Press,
2002; a.mlf., The Future of Islam, Oxford and New York: Oxford University Press, 2010.

3 Bill Ashcroft, Gareth Griffiths, Helen Tiffin, The Empire Writes Back: Theory and Practice in Post-co-
lonial Literatures, London and New York: Routledge, Taylor and Francis Group, 2. Basim, 2002, s. 82.
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hatayla bu, bir ve aynidir.* EbG Hamid el-Gazali de on birinci yiizyil Abbasileri
ve Biiytiik Selcuklularinda ayni meseleyi teshis etmis ve uzmanlar1 uyarmisti.®

Tarihte ve giinlimiizde kendilerince din diye kavramsallastirdiklar1 bir bi-
tlin diinyevi tecrlibenin akla, felsefeye ve bilime yeglendigini 6ne siirerken
kavramci ve nakilci davrandiklarini fark etmeyen bazi modern fikirlerin de-
gerlendirilecegi bu ¢alismada, diinyadan ve gercek olgudan koparmanin sos-
yal epistemolojisi betimlenecektir. S6z konusu fikirlere ait arglimanlarda din
diye kavranan Islam degildir, felsefe ve bilim diye kavrananlar da bu isimlerden
Ortagag, Yenicag ve hatta modern dénemde anlasilan deneyimlerden farkli
ve umumiyetle hayalidir. Goriiniiste aksi bir anafikri benimseyerek, ¢agdas
dénemde yasanilanlarin felsefe ve bilim olmadiklarini, bunlarin dogru tiirev-
lerinin ge¢mis bir mutluluk zamaninda (asr-1 saadet) ve Kur’an-1 Kerim veya
Nebevi Siinnette bulunabilecegini iceren bir baska kavrayis sekli de ayni ku-
surla maluldiir. Cemil Meri¢’in tamamina “Avrupali yazarlarin tekrarlayicist”
nitelendirmesiyle isaret ettigi® ve Daryush Shayegan’in “kiiltiirel sizofreni”
kavramiyla tasvir etmeyi denedigi’ bu fikri tecriibeler, esas itibariyle ‘kayip
ve uzak bir gerceklik’ insd etmek {izere, yine Meri¢’in deyisiyle, “Islamiyet’i
unutturmak” ile mesgul olmaktadirlar.® Meri¢ ve Shayegan’a ek olarak bi-
zim burada yapacagimiz saptama, kavramci ve tekrarci argiimanlarin, Islam
tarihini anlamay1 giiclestirdikleri Sl¢lide ayni zamanda insan aklini olgudan
uzaklastirici bir etkinlige alistirtyor olduklaridir.

Bu baglamda &nce aklin diinyevi ve toplumsal niteligine, ikinci olarak,
modern Islam diisiincesinde elestirirken olgulara, 6neri gelistirirken salt zih-
ne yonelen kavrayislarin gecersizlikleri ve sinanamazliklarina ve son olarak,
kendini stirekli tekrar eden kavramci ve 6gretici (nakilci) yaklasimlarin ta-
ahhiit ettigi kavramsal insalarin ancak polemiklere yol actigina ve verimsiz
olduklarina temas edilecektir. Somut bir akademik malzeme olarak, yanlis
konumlandirilmis ve asil islevlerinden uzaklastirilmis Ortacag Islam felse-
fesi (Farabi 6rnegi) ve Islam hukuku (Maverdi &rnegi) degerlendirilecek ve
modern Islam diisiincesinden bazi 6érnekler elestiriye tabi tutularak verimli
bir neticeye varilmaya calisilacaktir. Clinkii 6rnegin Farabi ve Maverdi kendi

4 Francis Bacon, The New Organon; Ed.: Lisa Jardine, Michael Silverthorne, New York and Melbourne:
Cambridge University Press, 2003, s. 79-80, 97. paragraf.

5 Hiiccetii’l-Islaim Ebt Hamid el-Gazali, Tehdfiitii’l-Feldsife; thk.: Mahmid Debici, Dimask: Da-
rii’t-Takva, 2006, s. 29.

6 Cemil Merig, Magaradakiler, Istanbul: Tletisim Yaynlari, 25. Bask1, 2015, s. 23.

7 Daryush Shayegan, Yarali Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni; Cev: Haldun Bayr istan-
bul: Metis Yayinlari, 6. Basim, 2010, s. 17, 21, 41-42, 69.

8 Cemil Merig, Bu Ulke, istanbul: iletisim Yaynlari, 37. Baski, 2011, s. 150.
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sinirlarinin ve diinyevi islevlerinin farkindalardi, ama giiniimiizde Miisliiman
zihin kendi tarihi sinirlarinin ve diinyevi islevlerinin farkinda degildir.

1- Akil Kavraminin Diinyeviligi ve Toplumsallig1

Giiniimiizde Islam felsefesi ve Islam hukuku arastirmalarinda akil, genel-
likle diinyevi ve toplumsal mevcudiyetinden yoksun bir vasifta anlasilmak-
tadir. Felasife bakimindan s6z konusu olan biitiin ¢esitliliklerine ve fakihler
Ozelinde s6z konusu olan biitiin tecriibi vasiflarina ragmen akil, diinya ve
gercek yasami, hep énceden kavrayan Ilahi nitelikte veya kimi zaman Kutsal’a
zit nitelikte evrensel bir kabiliyet olarak islenmektedir.” Oysa onun lahi olan
veya olmayan, evrensel ve tecriibeden 6nce olan biitiin 6zellikleri ona modern
Miisliiman zihin tarafindan eklenmistir. Bu ekleme, kimi zaman mesela Or-
tacagda yasamis feldsifenin Antik Yunandan alip gelistirdigi askin akil fikrin-
den'® etkilendigi oranda esas itibariyle modern rasyonalist ve aydinlanmaci
Fransiz diislincesinden ilham almaktadir. Napolyon’un Misir’a etkisi ve Er-
nest Renan ile Cemaleddin Afgani arasindaki tartisma bununla ilgili olup; her
iki vakia, Islam’in modern dénemde Fransiz tarzinda rasyonalistlesmesine
-akl1 rasyonalist temelli alimlamaya- zemin hazirlamis gibi goériinmektedir.!!

Cagdas donemde elestirel felsefe ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden birisi
olan Max Horkheimer, modern Islam felsefesi ve Islam hukuku arastirmala-
rin1 yonlendiren rasyonalist aklin bir degerlendirmesini yaptig1 Eclipse of Rea-
son (Akil Tutulmasi/Ortiilmesi) adl1 eserinde, askin, nesnel, evrensel ve hakem
olarak gosterilmis ve anlasilmis bu ¢esit bir aklin, hem tarif ve tanimlama
bakimindan birtakim felsefi giicliikler icerdigini, hem de giinliik yasamda ve
uzmanlasmis sosyal bilim ve felsefede islevsel olmadigini tespit etmektedir.

9 Islam tarihine dair ¢agdas kavrayisin akil kavrami 6zelindeki birer 6rnekleri olarak Tiirkiye Diyanet
Vakfi tarafindan hazirlanmig islam Ansiklopedisi maddelerine bakilabilir. Bu maddelerden bilhassa ilki
nispeten askin kavrayislara mesafeli durmay: yeglemis gibidir. Bkz. Siileyman Hayri Bolay, “Akil”,
TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989, c. 2, s. 238-242; Yusuf Sevki
Yavuz, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989, c. 2, s. 242-246;
Hamdi Déndiiren, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989, c. 2,
s. 247. Bu baglamda faydali ve verimli bir ¢alisma olarak su kaynaga bakilabilir: Mehmet Kubat, “Islam
Diisiincesinde Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu”, Milel ve Nihal, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirma-
lar1 Dergisi, C. 8, say1 1, Ocak-Nisan 2011, s. 71-118.

10 Ornek pasajlar igin bkz. Ebt Nasr el-Farabi, Kitdbii Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fadila; thk.: Elbir Nasti
Nadir, Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1985, s. 101-104; es-Seyhii’r-Reis Ebii Ali el-Hiiseyn ibn Ali ibn Sina,
en-Necdt fi’l-Mantik ve’l-Ilahiyyat; thk.: Abdurrahman Umeyra, Beyrut: Darii’l-Cil, 1996, c. 2, s. 99-
100.

" Christopher De Bellaigue, The Islamic Enlightenment: The Struggle between Faith and Reason: 1798
to Modern Times, New York and London: Liveright Publishing Corporation, t.s., s. 1-64; Monica M.
Ringer, A. Holly Shissler, “The Al-Afghani-Renan Debate, Reconsidered,” Iran Nameh, 30:3 (Fall
2015), XXVII-XLV.
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Burada dogustan gelen veya spekiilasyon yapmak olarak anlasilan akil, Tanri-
sal vahyin karsisina konulmus, insani asan bir yetke olarak dinin yerine aday
olmus, Ozerk bir gii¢c ve olanak olarak bazi taahhiitlerde bulunmus olmakla
beraber ¢ok ge¢meden siyasi nitelikli ve aragsal bir icerige ve isleve sahip
oldugu fark edilmistir. Horkheimer, rasyonalizmin tarihi sinirlarini dile ge-
tirmekte ve onun aslinda Hiristiyanlik 6zelindeki bir felsefe ve siyaseti la-
iklestirdigini saptamaktadir. Belki Horkheimer’in temel gayesi, rasyonalizm
diismanlig1 yapmak veya onun biiyiik bir felaket oldugunu dile getirmek de-
gildir, ama aklin ve diistinmenin bu tarz bir versiyonunun toplumsal yasama
ve tarihe yenilmis oldugunu belirtmektedir.' Islam felsefesi ve Islam hukuku
arastirmalarini yoneten akil anlayisi, Tanri veya Kutsal’in savunusunu igeren
bir fonksiyonellige sahip ise de, esas itibariyle Horkheimer’in isaret ettigi
lizere, Tanri, din, insan ve toplumun iizerinde ve bunlarin tamamini baglayici
evrensel bir akil kavramindan hareket edildigi icin Miislimanlarin akilcilik-
lar1 da benzer stirecleri ve imleri icermektedir. Horkheimer ve bagka ¢agdas
Batili ve &zellikle Amerikali diistiniirlerin itirazlari, sézgelimi Napolyon ve
Renan etkisini bosa ¢ikarici ve modern Miisliiman zihnin akil anlayisinin yan-
lisligin1 ortaya koyucu bir neticeye mecbur birakmaktadir. Horkheimer gibi
aklin gercek diinyada ve toplumsal yasamda aranmasi gerektigini belirterek,
biitiin spekdilatif akil yiirtitmeleri elestiren tinlii diistiniirlerden iki tanesi Mi-
chel Foucault ve John Rawls’tur.

Cagdas Fransiz filozof Foucault, Tiirkgeye Sdylemin Diizeni adiyla cevrilmis
eserinde, aklin toplumsal nitelikli ve o anda yasaniyor olan diinyevi deneyim-
le ilgili oldugunu saptamak iizere, onun tedaviilde bulunan hakim séylem ve
tarihten koparilarak sunulan anlatilarla iliskisini incelemektedir. Eserin bir-
cok yerinde toplumsal normlarin taahhiit ettikleri bilgi ve deneyimler yerine
baska islevler iistlendiklerini saptayan diisiiniir,'* Antik Yunan diislincesi ile
kendi ¢agdas Fransiz gereksinimleri arasindaki bilgi etkilesimi {izerine asagi-
daki degerlendirmede bulunmaktadir:

«Yunanhlarin gekici ve kabul edilebilir bir secenek sunduklari diisiincesinde misi-
niz?» Hayir! Yer degistirici bir ¢6ziim aramiyorum; bir sorunun ¢éz{imii bas-
ka zamanlarda, baska insanlar tarafindan 6nerilmis olanlar i¢cinde bulunmaz.
Bakin, benim yapmak istedigim, ¢6ziimlerin tarihi degil ve iste bu nedenle
«segenek» sozciiglinii kabul etmiyorum; sorunlarin, sorunsallarin jeneolojisi-
ni yapmak isterdim. Diisiindiigiim, her seyin kotl oldugunu sodylemek degil
ama her yerde kétiiliik tehlikesi oldugunu sdylemek; bu ikisi de ayni seyler

12

Max Horkheimer, Eclipse of Reason, London and New York: Continuum Publishing Company, 2004,
s. 3-39.

Ornegin dogru, yanls, yasak, akillilik ve delilik imgeleri igin bkz. Michel Foucault, Sylemin Diizent;
Cev.: Turhan Ilgaz, Istanbul: Hil Yayinlar1, 1987, s. 23-27.

13
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degil. Eger her sey tehlikeliyse, o halde her zaman yapmamiz gereken seyler
vardir. Boylece benim tavrim rehavete degil, kotiimserligi dislamayan bir ey-
lemlilige gotiirliyor. Bana gore, her giin yapmamiz gereken etiko-politik gecis,
temel tehlikenin hangisi oldugunu belirlemektir.'

Foucault, yukaridaki degerlendirmesinde, Yunan tecriibesinin ayrica-
liklandirilmasina ve aklin ondan miilhem biitiin olanaklarina karsi cikarak,
yasanilan sosyal ve diinyevi ortamdan edinilmis bir tavri oneri vasfinda ge-
listirmektedir. Antik Yunan’i bilmek ve ondan faydalanmak ké&tii degildir,
ama ona ve baska tarihi deneyimlere basvurmanin ve yararlanmanin 6lgiitii
ve kararlastiricis1 bugilinkii diinyada yasayan toplumsal akildir. Ayrica tipki
bu entelektiiel ve felsefi etkinlik kadar aklin kendisi de bir aractir ve her iki
olgunun da yan etkileri bulunabilir. Diinyamizdaki gercek toplumsal olaylar-
dan hareketle bir ¢oziime ulasabiliriz ve bu ulagimi temin eden her olanagin
yan etkileri ve bizzat ¢6ziimiin olumsuz 6zelliklerine karsi da 6nlem almamiz
gerekmektedir.

Tipki Horkheimer ve Foucault gibi Rawls da, askin, nesnel ve evrensel bir
akil anlayisina karsi ¢ikmaktadir. Rawls, oncelikle tiim insanlik icin gecerli
temel 6nermeler —onun kavramiyla “baslangic durumu” (original position)-
disinda kesinlikle evrenselci degildir ve aklin genelgecer olmasina karsidir.!®
Ona gore, tarihi anlatilar ve ¢esitli tecriibelerden edinilmis ve gérece evrensel
kabul edilebilecek “akla uygunluk” (the reasonable) ile toplumsal genelin bir
zamandaki yararina tekabiil eden “akla uygunluk” (the rational) arasinda da
bir ayrim yapmak gerekmektedir ve her ne kadar ilki ahlaki fikirlerimiz agisin-
dan daha cezbedici olsa da, tercih edilmesi gereken ikincisidir. Genel faydayla
ilgili bir makul olarak ikincisi, aklin esas fonksiyonu niteliginde alinmak du-
rumundadir, ¢linkii farkli gereksinimler arasinda en uygun ¢6ziime onunla
ulasilabilmektedir.'* Horkheimer ve Foucault, Avrupa asilli olup bu cografya-
nin modern fikirleriyle etkilesim halinde disiindiikleri icin Rawls kadar ileri
degildirler. Ilki modern Alman felsefesini, ikincisi de modern Fransiz felsefe-
sini elestirmek iizere akli degerlendirmektedirler. Rawls ise, Amerika Birlesik
Devletleri’nin en gézde ve etkin ¢agdas filozofu olarak, diinyevi ve toplumsal
nitelikli olmayan higbir akli herhangi bir seviyede kabule yanasmamaktadir,
¢linkii modern Alman filozof Immanuel Kant'in fikirlerini yeniden insa edi-
yor olmasina ragmen temelde deneyci ve yararci bir gelenekten gelmektedir.
Onun i¢in akil, toplumsal hayatin igerisinde ve yasayan insanlarla ilgili bir
aractir.!” Ayni bakis agisini bir baska Amerikali filozof olan Charles Larmore

Foucault, Séylemin Diizeni, s. 11-12.

15 John Rawls, Political Liberalism, New York: Columbia University Press, 2. Basim, 1996, s. 24 ve 325.
16 Rawls, Political Liberalism, s. 81.

17" Todd Hedrick, Rawls and Habermas: Reason, Pluralism, and the Claims of Political Philosophy, Stan-
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da ahlak &zelinde onaylamakta ve aklin bizim toplumsal deneyimlerimiz ve
diinya ile iligkilerimizden dogdugunun reddedilemeyecegini belirtmektedir.!

Modern Islam felsefesi ve Islam hukuku arastirmalarinin yarattigi gore-
ce nesnel ¢ikarimlari bir tarafa birakarak Ortacag Islam felsefesi ve Islam
hukukuna; soézgelimi Eb Nasr el-Farabi’'nin sistemine ve Ebii’l-Hasen Ma-
verdi’nin siyasi fikirlerine yaklastigimizda, ilkinin toplumsal pratik alanla-
rini ilgilendiren felsefi sorusturmalar1 (ameli felsefe) daha ziyade fikha ve
biraz kelama biraktigina'® ve ikincisinin de bu felsefi ve fikhi faaliyeti ye-
rine getirdigine taniklik etmekteyiz. Ayrica ikisinin siyaset felsefesine dair
tutumlari karsilastirildiginda, Farabi’nin taninmis eseri olan Kitabii Ardi Eh-
li’l-Medineti’l-Fadila (Erdemli Sehrin Sakinlerinin Gériisleri Kitabt) ile Maverdi’nin
Kitabii’l-Ahkami’s-Sultdniyye ve’l-Vildydti’d-Diniyye (Yonetim ve Islam Sehirlerinin
Hiikiimleri Kitabt) arasinda, toplumsal ve siyasi nitelikli olaylara yaklasim ba-
kimindan dikkat gekici bir farkin mevcut oldugu gortilmektedir. Eflatun’un
Devlet ve Timaios diyaloglarinin birlesiminin Islam medeniyeti icerisinde gelis-
mis ve nispeten 6zgiin bir versiyonu gibi duran el-Medinetii’l-Fadila, 6zciilesti-
rici, tekrar edici, 6gretici ve kavramci bir yaklasima sahiptir. Bu nedenle kita-
bin igerisinde bulunanlardan hareketle, yazildig1 yiizyilin toplumsal ve siyasi
ozelliklerine erismek miimkiin degildir. Daha agik bir deyisle, Farabi’nin “er-
Reis”i herhangi bir gercek diinyada yasamamaktadir ve biiyiik bir boliimii Ilk
Varlik’'in 6zelliklerine, metafizige, kozmolojiye ve psikolojiye ayrilmis kitabin
ahlaki, siyasi ve bilimsel niteliklerine gore isimlendirdigi sehir veya devletle-
rin hangi gercek tecriibeye tekabiil ettikleri belli degildir. Bu nedenle modern
Islam felsefesi arastirmacilarinin getirdigi bazi olumsal yorumlarin aksine
Farabi’nin bu eserinden yola ¢ikilarak gercekgi bir siyaset felsefesi iiretilemez
ve herhangi bir toplumsal sorun ¢oziilemez.?° Nitekim bu eser literatiirde
titopik bir eser olarak kabul gérmiistiir. Maverdi’nin el-Ahkdmii’s-Sultdniyye’si
ise, fikhi bir eser olup, hem icerisinde Allah ve sifatlarina dair herhangi bir
béliim bulunmamaktadir, hem de devlette yonetime gelmenin kaynaklarin-
dan bahsedilen ilk boliimden itibaren anlasilabildigi iizere, kitap, Kur’an-1
Kerim ve Siinnetten 6nce disaridaki gercek toplumsal olgulardan hareket et-
mektedir. Clinkii mesela Sultan olmanin veya Sultanliga gelmenin yollari, bir

ford, California: Stanford University Press, 2010, s. 61 vd.; Karsilagtirmak tizere bkz. Patrick Neal,
“Rawls, Abortion, and Public Reason”, Journal of Church and State, Vol. 56, No. 2, June 1, 2014, s.
346.

18 Charles Larmore, The Morals of Modernity, Cambridge, New York and Melbourne: Cambridge Uni-
versity Press, 2. Basim, 1997, s. 1-13.

19 Ebd Nasr el-Farabi, [hsdii’l-Uliim; thk.: Ali Ba Miilham, Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1996, s.
79-86.

20 Bkz. el-Farabi, Kitdbii Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fadila.
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onceki Sultanin isareti ve gii¢ ve niifuz sahiplerinin (ehlii’l-akd ve’l-hal) biati-
n1 icerecek sekilde ikidir ve bu iki yol veya vecih, Islam’in kutsal metninde ve
onun agiklayicisi olan Siinnette agik¢a bulunmamaktadir.?! Reis’in diinyada
karsiliginin bulunmamasina kiyasla bu Sultan diinyada yasamaktadir. Maver-
di, olgulara dayanilarak telif edilmis Ihsdii’l-Uliim’un geregine uygun olarak,
gercek toplumsal olgulardan hareket etmekte ve 6zgiin bir siyaset bilimi ve
felsefesi gelistirmektedir.”

Bacon’dan Horkheimer, Foucault, Rawls ve Larmore’a varincaya degin,
Kita Avrupasr’nin ¢agdas felsefi tecriibesi ve modern Anglosakson felsefe
tecriibesinde insana dair ihtiya¢ ve gereksinimler baglaminda gelistirilmis
diisiincelerde akil, diinyevi ve toplumsal nitelikli bir bilgi araci vasfinda isle-
tilmektedir. Giiniimiizde Islam felsefesi ve Islam hukuku arastirmacilarinin
saf akli icten ice askin, nesnel, baglayici ve dzerk bir bilgi kaynag olarak gor-
melerine karsin? cagdas felsefede ve geriye doniik olarak 6zellikle Islam hu-
kukunun tarihi temsilcilerinde akil daha ziyade tecriibi ve olgusal bir zeminde
ise kosulmaktadir. Farabi, el-Medinetii’l-Fadila ve es-Siydsetii’l-Medeniyye** gibi
kavramci, tiimdengelimsel ve idealist vasiflara sahip kitaplarinin haricinde
sozgelimi Thsdi’l-Ulim ve Kitabii’l-Hurif** adl kitaplarinda toplumsal gercek-
ligi goz oniinde bulundurarak bir sistem gelistirmektedir. Cagdas Islam fel-
sefesi arastirmacilarinin el-Medinetii’l-Fadila yorumlar1 agisindan -s6zgelimi
Daniel E. Burns’un Islam ile felsefe arasinda siyaset bilimi &zelinde yaptigi
tarihi analiz bunlardan birisidir?®- bu kitap talihsiz bir eser gibi gériinmekte-

2 Ebir’l-Hasen el-Maverdi, Kitdbii’lI-Ahkami s-Sultiniyye ve’l-Vildyati d-Diniyye; thk.: Ahmed el-Miiba-
rek el-Bagdadi, Kuveyt: Mektebetii ibn el-Kuteybe, 1989, s. 6-7.

2 Muhammet Ozdemir, “Klasik ve Modern Metinlerde Islam Siyaset Felsefesinin A¢mazlar1”, 1. Ulusal
Cagdas Siyaset Felsefesi Sempozyumu, 20-21 Eyliil 2018, Basilmamuis Bildiri Metni, Ortadogu Teknik
Universitesi, Ankara, s. 5-7.

% Umumi ve malum bir vakia oldugu i¢in metin ierisinde herhangi bir 6rnek ¢agdas arastirma anilma-

mistir. Bununla beraber su kaynaklarin igleyisleri 6rnek olarak incelenebilir. Miiracaat edilen kaynaklar-

da toplumsal bir sorunlastirma ve modellemeden ziyade kavramci ve dzciilestirici bir “felsefe-din mii-

nasebeti” analiziyle karsilagilmaktadir. Bkz. Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi; Cev.: Kastm Turhan,

Istanbul: Birlesik Yayincilik, 2000, s. 165-170; Suat Celikkol, “Farabi’nin Toplum Gériisii”, Bilimname

XIX, 2010/2, 5. 99-115; Yasar Aydinli, “Farabi ve Bagdat Messail Okulu”, Islim Felsefesi: Tarih ve

Problemler iginde; Ed.: M. Ciineyt Kaya, Istanbul: isam Yayinlar, 2013, s. 169-175. Baglam bakimin-

dan ayni, ama etiit edilen tarihi arka plan bakimindan farkl bir ¢alisma i¢in bkz. Ahmet Kamil Cihan,

“Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisinin izleri”, Bilimname 1V, 2004/1, s. 17-31.

24 Bkz. EbG Nasr el-Farabi, Kitdabii 5-Siydseti’l-Medeniyye; thk.: Ali Bt Miilhim, Beyrut: Dar ve Mekte-
betii’l-Hilal, 1995, s. 96-125.

> Bkz. Farabi, Kitabu'l-Hurif Harfler Kitabi; Cev.: Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yaymncilik, 2008, s.
69-95.

% Bkz. Daniel E. Burns, “Alfarabi and the Creation of an Islamic Political Science”,
The Review of Politics 78 (2016), s. 365-389 (© University of Notre Dame), 6zel-
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dir. Bizim 6zel yorumumuza gore, Farabi, mantik ve bilimlerin sayimindaki
basarisina kiyasla siyaset bilimi, siyaset felsefesi ve metafizikte hem zayiftir,
hem de yeterince 6zgiin degildir.?” Bununla beraber onun siyaset felsefesine
dair eserleri 6nemlidir ve kendi tarihi kosullarindan koparilarak giiniimiize
taginmaktadir. Maverdi’nin el-Ahkamii’s-Sultaniyye adli kitabi ise, toplumsal ve
siyasi olgu ve olaylarin géz 6niinde bulundurulmasi yoluyla, aklin, deneysel
kullanimi gozetilerek kaleme alinmis bir eser olup, hem siyaset biliminde,
hem de siyaset felsefesinde 6zgiin bir ¢calismadir.?8

Islam medeniyetinin istekli ve isteksiz mirascisi konumundaki cagdas
cografyalar ve toplumlar, ihtiya¢ ve mecburiyetlerin bir araya gelmesi baki-
mindan bir akil tarifine ve igerigine gereksinim duymaktadirlar. Toplumsal
pratikleri ilgilendiren baglamlarda Islam felsefesi ve Islam hukukunun kap-
saminda bulunan bu gereksinim, saf aklin askin, nesnel, baglayici ve 6zerk
bir bilgi kaynagi olarak alindig1 ve kullanildig1 kosullarda yeterli bir ¢6ziim ve
verimli bir cevaba ulasamamaktadir. Pratik konularda saf akil ve metafiziksel
spekiilasyon, tekrarci, 6gretici ve yukaridan inmeci niteliklerle olgusallasa-
bilmektedir. Askin seviyelerde kavranmis ve isletilmekte olan saf akil ile her-
hangi bir verimli neticeye ulagsmak miimkiin gériinmemektedir. Bu nedenle
aklin, toplumsal ve diinyevi sartlarda gelisen bir olanak olarak kabul edilmesi
ve tecriibeyle beraber ise kosulmasi gerekmektedir. Bu vakianin gosterdigi
gercek, Islam felsefesi ve Islam hukukunun tarihi tecriibesinden farkl olarak
sorunun modern ve ¢agdas Misliiman zihinde bulundugudur. Ayrica Orta-
cagda felsefe yapmis Miisliiman diisiiniirlerin genelinin Antik Yunan’dan edi-
nilmis 6zellikle Aristotelesci akil kavrayisi bakimindan yanlis bir kabule sahip
olduklar1 saptanmalidir. Ciinkii bu saf akil, olgu ve olaylar1 anlamak yerine
giinlimiizde onlar1 gecistirmekte ve {istlerini 6rtmektedir.

2- Modern islam Diisiincesinde Elestirilerin Gegersizligi ve

Sinanamazlig:

Modern islam diisiincesine veya Islam tarihinin istekli ve isteksiz mirasgi-
st olup da anlayamadig bir siyasi, kiiltiirel, bilimsel, felsefi ve nihayet askeri
geri kalmayi idrak etmeye ve bu denklemi tekrar eski haline ¢evirmeye cali-

likle s. 365-367.

27 Roger Arnaldez, “Islam’da Felsefi Diisiince Nasil Kétiiriimlesti?”, Isldm Felsefesi Uzerine iginde;
Cev.: Ahmet Arslan, Ankara: Vadi Yaymlari, 1999, s. 52-57. «...Burada onun [Farabi’nin] islam diisiin-
cesinin ¢ok derin ve canli bir problemini gérmiis oldugu gergektir, nitekim /deal Devlet’te (Al-Madina
al-Fazila) bundan bahsetmektedir; ancak bunu derinligine islememekte ve hukukgularin, gramercilerin,
kelameilarin bu konudaki analizlerinden ¢ok beride kalmaktadir. (s. 54).

2% Omer Menekse, “Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizamiilmiilk Ornegi”, Dinbi-

limleri Akademik Arastirma Dergisi, V, (2005), Say1 3, s. 197-98.
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san fikri iirlinlere geldigimizde, saf akil anlayisinin Aydinlanma olgusundan
stizilmiis 6zci, nesnel ve 6zerk kullanimiyla karsilasiyoruz. Bu baglamda s6z
konusu fikri tecriibe i¢in Erol Giing6r’iin yaptig1 saptama isabetlidir. Nitekim
kendisi de ayn1 yolu takip etmektedir:

Miisliiman iilkeler Batinin ilerlemesi ve niifuzunun gitgide artmasi neti-
cesinde biiyiik bir {imitsizlik ve maneviyat bozukluguna ugramislardi. Onlar
Ortagag’daki istiinliiklerini Tanr’nin liitfu ile izdh ediyorlardi, ¢iinkii kendi-
leri Tanr1’nin dinindendi. Sonra mezelletleri iizerine Tanr1’nin kendilerinden
yiiz cevirdigini sdyleyemediler, ama artik yavas yavas Islim’1 agizlarina alma-
maya, daha dogrusu onu diinya islerine karistirmamaya bagladilar.?

Giingor’lin ilk defa 1981 yilinda yapmis oldugu, ondan énce ve sonra da
baskalarinin dile getirmis oldugu bu vakiay1 drneklendirecek bir¢cok yorum
bulunmaktadir. Giingor, s6z konusu yorumlar1 kusatacak bir degerlendirme
ortaya koymaktadir. Hepsinin ortak 6zelligi gecersizlik ve tutarsizliktir. Geger-
sizlikten kastimiz, Giingor’iin degerlendirmesinin de ima ettigi tarzda, IslAm
tarihinin istekli ve isteksiz miras¢ilarinin olgular1 dogrudan Tanri ve inang
ile iligskilendirmeleridir. Tutarsizliktan kastettigimiz ise, yine Gilingdr’iin yer
verdigi sekilde, Tanr1 ve inang ile yapilmis iliskilendirmelerin yani sira aslinda
Tanri ve Islam itikadinin giinliik yasamin meseleleri deneyimleniyor iken agza
alinmiyor olusudur. Bu entelektiiel ve akademik yorum etkinlikleri esnasinda
bir taraftan Islam tarihi oldugundan farkli bir muhtevayla zihinde yeniden
yaratilmakta ve diger taraftan geri kalmanin sebebi olan bir cografya ve ondan
kaynaklanan olgular yine aslindan farkli bir tasarimla zihne tasinmaktadir; ni-
hayet ilkinde aslindan farkli olan olgu, yasanilan siireclerle 6zdeslestirilerek,
o, zihinde yeniden yaratilmis bir tasarima uydurulmaya calisilmaktadir. Saf
akil da burada sahici bir gaye imis gibi gosterilerek hem mesrulastirma temin
edilmekte ve hem de asillarindan koparma ve uyarlama islemlerinin diinyevi
gerceklikten uzakligr ihmal edilmeye ¢abalanmaktadir.*

Modern Islam diisiincesi pratigi iyi niyetle ve Miisliiman toplumlara bir
care liretebilmek amaciyla baslatilmis ve devam ettirilmistir. Erol Giing6r’tin
degerlendirmesinden bizim ¢ikardiklarimiz, felsefi ve arglimantatif nitelikte
s6z konusu olanlardir. Bununla beraber gliniimiizde bunlar1 yeniden deger-
lendirmek gerektigi ve varolan iyi niyete yeni bir bakis agisiyla katkida bulun-
mak liizumlu oldugu i¢in biz olabildigince titiz ve argiimantatif davraniyoruz.
Bu baglamda, yukaridaki degerlendirmelerimize uygun bir¢ok yorum o&rne-
ginden soz edilebilir. Muhammed [kbal ve Fazlur Rahman’dan, Muhammed

2 Erol Giingdr, Islamin Bugiinkii Meseleleri, istanbul: Otiiken Nesriyat, 15. Basim, 2006, s. 18.
30 Ashcroft, Griffiths, Tiffin, The Empire Writes Back: Theory and Practice in Post-colonial Literatures,
s. 82.
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Abid el-Cabiri ve Yasar Nuri Oztiirk’e varincaya degin felsefe ve sosyal bi-
limlerden hareket eden bir¢ok saygideger diisiinlir burada degerlendirilebilir.

Tiirkiye’den bir &rnek oldugu i¢in Erol Giingér’den sonra Yasar Nuri Oz-
tlirk’iin bir ¢alismasina yer verilebilir. Etkili ve {inlii bir akademisyen, aras-
tirmaci, diisiiniir ve yazar olan Oztiirk’iin bircok 6nemli incelemesi ve kitabi
bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi, bir tarih felsefesi veya tarihsel bir anlat1
yaratmaya giristigi kitabi, Arapgiliga Karst Akilciligin Onciisii imami Azam Ebu
Hanife (Esas Fikirleri Golgelenen Onder) adiyla yayinlanmustir. O, bu eserinde, ilk
dénem Miisliiman miictehitlerden birisi olan Imam-1 Azam Eba Hanife’nin
yasadiklarindan ve fikirlerinden hareketle dogru bir Isldimi aydin ve bilgin
kisi prototipi gelistirmeye calismaktadir. Eserde Imam-1 Azam merkeze ali-
narak {i¢ kahramanin hayatindan s6z edilmekte ve bu ii¢ kisinin bir isyan ve
bir eylem ortaya koyarak birer arindirma yarattiklarina deginilmektedir. Bu
lic kisi, Islam Peygamberi Hz. Muhammed (S), Hanefi mezhebinin kurucu-
su Imam-1 Azam ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu énderi Mustafa Kemal
Atatiirk’tiir.3! Kitap, Isldm tarihinde kendilerine hakli birer itibar edinmis bu
{i¢ kisiyi Imam-1 Azam’in vicdanl1 ve miicadeleci sahsinda temsil etmekte ve
dogru islam’1 ve insanlig1, bu fakih ve miictehidin siyasi ve vicdani tasarruf ve
sozlerine baglamaktadir. Onun hakli davasi giiniimiizdeki bilim, akilcilik ve
insan haklarina tekabiil ederken; Emevi Devleti’nden itibaren mevali denilen
bir toplumsal kesime kars1 baslatilmis zuliim hem Islam itikadina kars1 goste-
rilmekte, hem Firavun ve Nemrut figiirleri ile beraber etiit edilmekte ve hem
de emperyalizm ile 6zdeslestirilmektedir. Yazarin zihninde ¢agdaslik, laiklik,
akilcilik ve bilim gibi modern Batili degerler ve Islam tarihinin bu ii¢ kahra-
mani birlikte ve 6zdeslesmis sekilde iyi iken, Islam ile karigtirilmis Arapgilik,
“... lanete gercekten miistahak olan Emevi despotu Muaviye...”*? ve “din tiic-
car1 kara yobaz”® vb. kisi, kavram, olgu ve seyler kotiidiir. Bu anlatimlarda
ve iliskilendirmelerde Tiirk okurunun zihnindeki simdiki zaman memnuni-
yetsizligi ve bir sebep arama endisesi, Yasar Nuri Oztiirk’iin argiimanlarinda-
ki kusurlar1 fark etmeyi giiclestirmektedir. Clinkd yasanilan olgular elestiri
icin bir zemin saglarken, akil yiiriitme iceriginde gercek olgulara hi¢ temas
edilmemektedir. Bunun bir rnegi islam Peygamberi’nin esi Hz. Aise’ye dair
hep olumlu seyreden anlatimlardir. Hz. Aise, Hz. Omer ile beraber imam-1
Azam’in fikih felsefesinin sahabe kaynaklari arasinda iken,* ayni Hz. Aise’nin

Yasar Nuri Oztiirk, Arapgihiga Karst Alaleihigin Onciisii Imami Azam Ebu Hanife (Esas Fikirleri Gol-
gelenen Onder), Tstanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 13. Baski, 2009, s. 16-18.

Oztiirk, a.g.e., s. 32.

3 QOztiirk, a.g.e., s. 180.

3 QOztiirk, a.g.e., s. 272.
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Cemel Savasi’nda esir diismesine de yer verilmektedir,* ama bu savasin gelis-
mesi esnasinda Hz. Ali’ye kars1 yarattig1 siireclere temas edilmemektedir. Bu
vakia, tarihte bile segmeci davranildigini ve gegersizlik ve tutarsizligin tercih
edildigini gostermektedir. Bir baska drnekte, Yasar Nuri Oztiirk’iin Emeviler
ile bagladig1 kabul edilen saltanat i¢in sdyledikleri de bir sekilde giiniimiizde-
ki sorunlara iliskisiz bir arglimanla baglanmaktadir.*®* Buna benzer tarihi an-
latimlarin baglandig1 ¢agdas olaylarda insan zihni boslukta kalmaktadir, ama
bu boslugu hemen fark edememektedir. Ciinkii saltanatin Isldm itikadina
uygunlugu veya uygunsuzlugu bugiin Islam cografyasinin geri kalmishigina
baglanirken dénemin diinyevi ve toplumsal kosullar1 ihmal edilmekte ve bu
arada tarihi kahramanlarin mevcudiyetleri olgusal gercekliklerden askinlasti-
rilmaktadir.

Muhammed ikbal, Fazlur Rahman ve Muhammed Abid el-Cabiri de, ente-
lektiiel ve akademik tavirlari itibariyle, Yasar Nuri Oztiirk’ten farkli degiller-
dir. Bunlar da Islam diinyasinin ¢agdas déneminde iyi niyetle fikir gelistirmis
ve Miisliman toplumlarin gelismelerini hedeflemis saygideger diisiiniirler-
dir. Ne var ki, onlar da, tipki Oztiirk gibi, elestirirken olgulara dayanmislar,
sonra yapilmasi gereken 6zcii ve nesnel climleleri isabetli se¢misler ve 6neri
gelistirirken saf akildan yola ciktiklari icin olgulardan kopmuslardir. Ornegin
Cabiri, Oztiirk’iin yaptiginin tam tersi istikamette bir tarih okumasi ve sim-
diki zaman insasina girismektedir. Ona gore, tarihte yanlis ve kabahatli olan
Araplarin bedevi nitelikten medenilige evrilmeleri siirecinde aranmamalidir.
Nitekim Ehlisiinnet ve’l-Cemaat’in Muaviye lehine bir tavir takinmalar1 da
hem bu vakia, hem de Islam Peygamberi’nin 6nce hilafet, sonra da saltanatin
gelecegini haber veren soziiyle ilgili olarak degerlendirilmelidir.” Cabiri nis-
peten daha diinyevi ve toplumsal bir okuma ortaya koymaktadir ve siyasal ta-
rihle itikadi tarihin iliskilendirilme muhtevasini insan gerceginden hareketle
anlamlandirmaktadir. Bu arada akli, felsefi ve bilimsel yanlisligin Fars orijinli
filozof ve tasavvuf ehlinin etkisiyle gelistigi iddiasini seslendirmektedir. Ona
gore, Tirk bir filozof olan Ebli Nasr el-Farabi rasyonalist nitelikli bir felsefe
gelistirmis, ama Fars orijinli ibn Sina’dan baslayarak ruh¢uluk tercih edilme-
ye baslamis ve nihayet yine Fars orijinli Ebti Hamid el-Gazali ile Islam dii-
stincesi olmasi gereken seyrinin disina ¢ikmistir.?® “Farabi dogal olarak ince

35 QOztiirk, a.g.e., s. 277.

36 QOztiirk, a.g.e., s. 275.

37 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akly; Cev.: Vecdi Akyiiz, istanbul: Kitabevi Yaynlari,
2. Baski, 2001, s. 297-302.

% Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz; Cev.: A. Said Aykut, Istanbul: Kitabevi Yaynlari,
2003, s. 113-122; a.mlf., Arap-Islam Aklinin Olusumu; Cev.: Ibrahim Akbaba, istanbul: Kitabevi Yaym-
lar1, 3. Baski, 2001, s. 323-333.
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noktalar1 anlamaktan, ciiz’iyati tek tek incelemekten acizdi. Gazali ise bii-
tlinleri; killiyat: anlamaktan ve sentezler elde etmekten 4cizdi.”*® Cabiri’nin
Miisliiman akil, felsefe ve bilimi temsil eden protitipi ise, Kuzey Bat1 Afrika ve
Endiiliis Ispanya’sinda yasamis olan Ibn Riisd’diir, ¢iinkii o, modern anlamda
bir rasyonalisttir: “Oysa Ibn Riisd bdyle degildir. Onun felsefi projesi felsefe-
yi dinden ayirma esasi {izerine kuruludur. Boylece din ve felsefe kendilerine
0zgii kimliklerini koruyabilecekler, her ikisinin sinirlar tayin edilebilecek ve
sahalar1 belirlenecekti. Ayrica ancak bu yolla her ikisinin ayni hedefe yonel-
dikleri aciklanabilir ve kanitlandirilabilirdi.”* Yasar Nuri Oztiirk’{in laikligi
Imam-1 Azam Eb Hanife {izerinden iceriklendirme girisimine kars1 Cabird,
ayni kavrami ibn Riisd ile islam tarihine ait kilmaya ¢alismis ve Ibn Haldtin’u
da destekleyici bir diisiiniir niteliginde islemistir.*!

Bugiinki sinirlar1 bakimindan Pakistan’da diinyaya gelmis ve vefat etmis
olan Muhammed Ikbal ise, rasyonalizm yerine ampirist diisiince ile Islam
tarihi arasinda bir bag kurmaya ¢alismaktadir: “Islam’in dogusu, simdi size
tatminkdr bir surette ispat edebilmeyi umdugum {izere, tiimevarimci aklin
dogusudur. Islam’da Peygamberlik kendini ilga etme ihtiyacini kesfetmekle
kemale ermistir...”** Daha sonra Islam’daki mistik tecriibe {izerinden hakika-
te ulasmay1 betimlemeye ¢abalayan diisliniir, Kur’an-1 Kerim’e gore, tabiat ve
tarih olarak iki bilgi tiirii daha oldugunu saptayarak analizine devam etmek-
tedir.*® Bizim calismamiz agisindan Yasar Nuri Oztiirk’iin niyeti, Muhammed
Abid el-Cabiri’nin bilimsel dikkati ve ikbal’in burada cerceveledigimiz tespiti
onemlidir. Hatta ¢alismamiz, deneysel diisiinceyi 6zendirici bir entelektiiel
arkaplandan beslenmesi bakimindan Tkbal’in felsefi tasarimiyla yakinlasmak-
ta ve benzesebilmektedir. Ne var ki, ikbal’in Islam’da Dint Diisiincenin Yeniden
Ingdst adl1 eserinin sonunda, &zellikle bilim ve din arasindaki bir karsilastirma
{izerinden Islam tarihi ve Miisliimanlar ile modern diinyay: tanistirma giri-
simi, bizim elestirdigimiz 6zcii, nesnel ve 6zerk aklin tipik bir pratigi gibi
goriinmektedir. Ona gore, metotlar: farkli da olsa, bilim ve dinin hedefi ay-
nidir ve esas itibariyle en gercek olana erismede din daha isteklidir.** Felsefe
ve din arasinda yapilageldigi gibi, bilim ve din arasinda yapilacak kavramsal
analizler de olgulara seslenmek bakimindan eksik ve bazen yaniltici sonuglar
verebilecektir. Muhammed Tkbal’in edebi, saygili ve kibar bir iislubu vardir

3 el-Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, s. 62.

40 el-Céabird, a.g.e., s. 233.

4 el-Cabir, a.g.e., s. 314-320.

“2 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Ingdst; Cev.: Rahim Acar, Istanbul: Timas Ya-
ymlari, 3. Baski, 2014, s. 163.

4 ikbal, a.g.e.,s. 164 vd.

# ikbal, a.g.e.,s. 235.
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ve onun da niyeti, modern Islam diisiincesini gerilikten kurtarmaktir. Bunun
icin Dogu ve Batr’yl, miinhasiran Tiirkiye, Iran, Misir ve baska ilkeleri karsi-
lastirarak etiit etmektedir.*

Ikbal gibi Pakistanli bir diisiiniir olan Fazlur Rahman da andigimiz arastir-
maci, akademisyen ve diisiiniirlere katilarak modern Islam diisiincesinin nasil
olmas1 gerektigini dile getirmek iizere Islam tarihini etiit etmektedir. Cabiri
gibi o da metodoloji sorununu giindeme getirmektedir. Fazlur Rahman’in,
gecmiste yagamaya baslamanin yol acacagi donuklasma ve diisiinememe ha-
lini saptamis olmasi 6nemlidir ve bizim bu ¢alismadaki hareket noktamiza
ilham vermektedir.*® O, bunun 6niine gegmek {izere, “Peygamber’in Siinne-
ti” kavramini analiz ederek, onun yerine “Miisliimanlarin Siinneti” anlayisini
onermektedir. Rahman’a gore, yukarida diislincelerini betimledigimiz bazi
arastirmacilarin yol agacag tarihi yoksayma, onu reddetme ve bu arada tek
bir deneyimde (Peygamber donemi) biitiin insani cevaplari arama pratigine
kiyasla kendisininki daha makuldiir. Ciinkii Islam tarihi diinyevi ve toplumsal
bir deneyimler biitliniidiir ve “Siinnet” esas itibariyle diinyevi davranislardir.
I¢tihat ve icmanin Siinnet’e baglanabilmesi ve tutarli bir tarih okumasi an-
cak bdyle miimkiin kilinabilir.*” Bu okuma, bize gére, Cabiri’ninkine yakin ve
makul bir okumadir. Ne var ki, s6z konusu isabetli okuma, kendini gerekce-
lendirmek tizere Kur’an-1 Kerim’e ve 6zellikle hadislere yoneldiginde baz1 akli
zorlamalar ortaya ¢ikabilmektedir. Burada uydurma hadislere yonelen akli is-
tidlal ve Imam Safii’nin yolundan ¢ikardigi icma kavrami ve Peygamber’in
Sitinnet’ini otoritelestirdigine varan hiikiimler, onun, tarihi vakiaya fazladan
ekledikleri gibi goriinmektedir.*® Nitekim tarihi yorumlamak, onu ayni za-
manda yeniden yaratmak demek oldugu icin bu risk, kimi zaman asilamaz
gortinmektedir, ama diinyevi ve toplumsal olgular ile sosyallesmenin geride
biraktiklariyla bunun 6nii biraz alinabilir.** Fazlur Rahman’in tezi su sekilde
Ozetlenebilir: Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in mevcudiyetleri zekice ahlaki an-
layislar gelistirmek icindir. Aksi takdirde tiim deneyimlere iistten samil ve
karar verici bir formalizm degildir.*® Teoride makul goriinebilen bu yaklasim,
toplumsal pratikler s6z konusu oldugunda, s6zgelimi giiniimiizdeki kiiresel
kapitalizmin Stinnet olarak kavranmasi ihtimali ve Miisliimanlarin geri kalmis

# ikbal, a.ge.,s. 227.

4 Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History, Islamabad: Islamic Research Institute, 3. Basim,

1995, s. 175-176.

4 Rahman, a.g.e.,s. 1-5.
48

Rahman, a.g.e., s. 21-24 ve 27 vd.
4 Peter Kosso, “Philosophy of Historiography”, 4 Companion to the Philosophy of History and Histori-
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hallerinin bir Siinnet olmas1 ihtimali gibi, islevsel degildir. Fazlur Rahman da
diger yazarlarimiz ve diisliniirlerimiz gibi, kendi kavrayisi 6zciilestirmekte,
nesnel ve 6zerk kilmakta ve bu da diinyevi sartlara goreli pozisyonu agisin-
dan felsefi bir ¢eliski yaratmaktadir. Ciinkii bunlarin hepsini séyleyen Fazlur
Rahman’dir ve hem de onun tarih i¢in soylediklerinin 6tesinde giiniimiiz igin
soyledikleri umumiyetle tahmin ve beklentidir. Ayn1 zamanda bu, Islam’in
istekli ve isteksiz miras¢isi konumundaki iilkelerin gelisme ihtiyaglarinin ge-
rektirdigi bir kamplasma ve evrensel sdylem gereksinimiyle de uyusmayan bir
analizdir. Bizim ¢alismamizi ilgilendiren ise, olgulardan hareketle 6zellikle
Islam tarihi icin kabul edilebilecek bir anlat1 gelistiren Fazlur Rahman, ayni
olgularin olumsuzluklar1 disindaki gergekliklerini ¢oziimlemeden birakmak-
tadur.

Bizim anlayabildigimiz kadariyla, Yasar Nuri Oztiirk, Muhammed Abid el-
Cabiri, Muhammed Ikbal ve Fazlur Rahman’in burada etiit ettigimiz eserleri
Ozelinde gegerli olmak {izere, 6zcii, nesnel, askin ve 6zerk bir akil anlayisi be-
nimsemektedir. Oncelikle diisiiniirlerin ayni kavramlari farkli ve bazen birbi-
rini degilleyecek icerikte etiit ediyor olmalari, olgulardan kavramlara ulasmak
yerine kavramlarin iyiliginden olgular1 doniistiirmeye yoneldiklerini goster-
mektedir. ikinci olarak, diistiniirlerimiz Batil1 iyilikleri hazir ve verili, hatta
sorgulanamaz almaktadirlar. Onlar hem emperyalizm ve somiirge pratikle-
rine karsi ¢ikmaktadirlar, hem de bu kavramlarin kiltiirel icerimlerine dair
bir sorusturmada savunmaci kalmaktadirlar. Uciincii olarak ise, argiimanlarin
gerekgeleri okurlarin giinlitk yasamdan memnuniyetsizlikleri tarafindan des-
teklenmekte, ama elestirmenin kolayli§ina siginilmaktadir. Modern Alman fi-
lozof G. W. E Hegel'in de belirttigi iizere, elestirmek en kolay olanidir, ¢iinkii
izleyenler, elestirenin zihninde, elestirdigine kiyasla daha iyi bir alternatifin
olduguna kosullanirlar.>! Benzer bir vakia, belki bizim bu ¢alismamiz i¢in ge-
cerlidir. Dordiincii olarak ise, diisiiniirlerimizin hi¢biri tecriibesiz Miisliiman-
larin eksik kavrayislarindan yola ¢ikmamaktadir. Onlara gore, diinya ile sorun
insanin zihninden kaynaklanmakta gibidir ve sayet zihin kendini degistirir-
se, yani entelektiiel olgunlasma gerceklestiginde, sorunun da ¢oziilecegini
varsaymaktadirlar. Oysa bize gore, bu, 6zcli, nesnel ve 6zerk akil anlayisini
benimsemis modern yazarlarin sahiplendikleri bir 6nyargidir. Aksine zihnin
kendisi, tecriibe etmeksizin yetkinlesemez ve olgunlasamaz. Daha agik bir de-
yisle, zihnin yetkinlesmesi ve olgunlasmasi, tecriibenin verilerine gére bir¢ok
baskalasmay1 da icerecek vasifta, diinyevi olgularin toplumlarda deneyimlen-
mesiyle beraber ve bunlardan sonra ger¢eklesmektedir.

St G. W. F. Hegel, Tarihte Akil; Cev.: Onay Sozer, istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2. Basim, 2003, s. 81.
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Bizim yaptigimiz etlide gore, Farabi’'nin Reis’inin diinyada yasamiyor olu-
suyla modern Miisliiman diisiiniirlerin tasarimlarinin gercek hayatta buluna-
mayis1 birbirine kosut entelektiiel ve akademik siireclere gonderme yapmak-
tadir. Aradaki fark, Farabi, kendi siyaset felsefesi itopyasini ortaya koyarken
ameli felsefenin isine karismadigini biliyordu ve o, gelismis bir Islam cograf-
yasl gerceginin bir pargasi olarak vardi. Gliniimiiz diisliniirleri ise, onun An-
tik Yunan diisiincesini ideal diizeyde Islamilestirmesini yanls kurulmus bir
entelektiiel iliski zemininde devam ettirerek, modernizmin Islamilestirilmesi
ile 6zglir insan gercegine aykir1 somiirge vakiasi arasinda kararsiz kaldilar.
Bunun gerekgesi elbette Ebii Nasr el-Farabi’nin eserleri ve felsefi sisteminde
degil, Aydinlanma ve Fransiz rasyonalizmini yerellestirmeyi {imit eden ¢agdas
yorum faaliyetinde bulunulabilir. Bu yorumla, siirekli kendini tekrar eden bir
entelektiiel ve akademik etkinlik, kavramlarin yeniden insasina y&nelmekte
ve bu arada yeni anlamlarin ve karsiliklarin pratikleri ve istikrar1 konusunda
bir garanti verememektedir. Béyle bir yorumlama etkinligi eninde sonunda
kavramsal nihilizme varacaktir, ¢iinkii olgu siirekli ortiilmekte ve taahhiit her
seferinde ertelenmektedir. Bunun yerine olgular: izlemek ve kavramlar: yeni-
den kararlastirma baglaminda biraz sabirli olmak daha yararli ve verimli ola-
bilir. Nitekim Ziya Gokalp’in “i¢tima-i ustl-i fikih” 6nerisinin boyle bir hissin
irlint oldugu soylenilebilir ve sosyoloji, siyaset bilim, iktisat ve hukuku geg-
mis dénemlerde iceren Islam hukukunun ibadetler disindaki alanlarda gegici
¢oziimler iretmis oldugu duyurulabilir. Ortacag Islam felsefesinin giintimiize
tasinmasi ise, Islam hukukunun ve diger temel Islam bilimlerinin alanlarina
girerek olmamalidir.

Sonug

Bu calismada, esas itibariyle, modern Miisliiman diistincelerdeki akil an-
layislarinin dzciilestirici, nesnellestirici ve olgudan uzaklastirarak, tarihi an-
latilar1 tekrar edici pratikleri incelenmistir. Bu sorusturmayr mesrulastirmasi
icin kiiresel kapitalizm ¢agindaki 6zcii ve nesnel akil elestirilerinden ve bazi
yerli degerlendirmelerden faydalanilmistir. Ayrica érnek bazi ¢agdas metin-
ler de yapici elestiriye tabi tutulmustur. Aklin, deneysiz ve deneyimsiz bir
fonksiyon iistlenemedigi gercegi ve eldeki cagdas metinlerin yeterli agilimlari
yapamadiklar1 vakiasindan hareketle, Miisliimanlarin, toplumsal tecriibe ol-
maksizin bir akli insa edemeyeceklerine ulagilmistir.

Fikri bir yenilik, tekrar edici ve &gretici (nakli) entelektiiel faaliyetler
olmaksizin eksik kalabilecegi gibi, belirtmek gerekir ki, eger sistematik bir
ogreti ve kuralll bir dlizenin yoksunlugu s6z konusuysa, olgularin siirekli ye-
niden etiit edilmesi yerine kavramlara basvurulmasi, bu yeniligi herhangi bir
sekilde tetikleyemez. Tarihi tecriibeler ¢cagdas donemde yeniden ve her defa-
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sinda birbirinden farkl: tiirevlerde yorumlanarak, giincel problemlere ¢6ziim
bulunamaz. S6zgelimi modern tecriibeler, ancak zorunluluklar ve eksiklikler
bakimindan degerlendirilebilir ve bunlara devrimsel karsi ¢ikislar da, onlar-
dan istifadeyi giiclestirir. Modern Islam diisiincesi farkl1 agilardan yapic nite-
likte elestirilmeli ve bu arada eksikliklerin tamamlanmasina yonelinmelidir.
Biitlin tecriibeler degerlendirilmelidir ve tecriibeden uzaklastiran tiim tavirlar
terk edilmelidir. Tarihte ve bugiinde olgusal olarak ne varsa, o dogru olarak
alinmalidir. Tarihteki her bir olgu kendince dogrudur, bugiinkii her bir olgu
da kendince dogrudur. Kavramlar, tek tek tekil olay ve olgularin saptanmasina
kosut miimkiin bir genelleme miimkiinse yeniden insa edilmeli veya icat edil-
melidirler. Bizim dénemimize degin tamamlanmas: gereken eksiklikler bu ze-
minde anlasilmalidir. Ayrica tecriibeyi ilgilendiren sonraki siirecler toplum-
sal deneyimlere birakilmalidir. Foucault’'nun isarette bulundugu muhtevaya
uygun olarak, yer degistirme mantigiyla bir dénemin ve yerin problemleri
baska bir dénemin ve yerin ¢ozlimleriyle ¢dziimlenemezler. Kosullar biisbii-
tiin farkli olabilir ve farklidir da. Bu, bugiinle Islam tarihi arasinda gegerli
oldugu dlciide sdzgelimi Tiirkiye ve biitiin Islam cografyasi ile Avrupa ve Ku-
zey Amerika cografyalari arasinda da gecerlidir. Thtiyaglar ile mecburiyetler
birlestiginde bu vakia paranteze alinabilmektedir. Nitekim 06zellikle kiiresel
kapitalizm donemi ve kiiresellesmenin yerellestirdigi her yer i¢in durum béoy-
ledir. Ne var ki, ihtiyaglar ile mecburiyetlerin birlesmedigi vakialarda diinyevi
ve toplumsal tecriibelerin yol gostericiliginde ¢esitli ¢6ziim denemelerine gi-
rismek miimkiin goriinmektedir. Akli, bagimsiz ve ¢ogu zaman Ozciilestirici
ve nesnel bir icerikle tarif etmek yerine onun aragsal oldugunu kabul etmek
ve dlinyevi ve toplumsal tecriibelerden arta kalanlarin birikimini bu aragla
Ozdeslestirmek daha isabetli olacaktir.
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CAGDAS iSLAM DUSUNCESININ PSIKANALIZI

Esan GUL’

Psikanaliz, Freud tarafindan gelistirilen, kisinin problemlerini, sikintilari-
ni1, hatiralarini, riiyalarini, fantezilerini ve duygularini bir arada tutarak onu
anlamaya c¢alisan, biling, bilin¢disi, savunma mekanizmalari, aktarimlari ve
cocukluk deneyimlerini kavramsal olarak kullanan bir psikoloji kuramidir. Bi-
lingdist siireglerin kisiligin olusumuna katki sundugunu, semptomlarin veya
problemlerin ortaya ¢ikmasina neden oldugunu, aktarimin mevcut iligkiler-
deki problemleri ortaya cikardigini, ge¢miste yasanan problemlerin sonraki
stireclerde yeniden ortaya ciktigini ve gliven olusturan bir iliskinin yasanan
sorunlar1 ¢6zmede etkili oldugunu savunur. Psikanaliz daha sonraki siiregte
birgok kisiyi etkilemis, yeni bakis agilariyla gelisen bir yaklasim tarzi olmustur.

Cagdas Islam diisiincesi de Islam dininin zamanin ve mekanin sartlarina
gore yeniden yorumlanmasi olarak anlasilabilir. Bu diisiincenin igerisine bir-
¢ok kitaya dagilmis, ¢ok farkli toplumlara ait, heterojen kiiltiirel alanlarda,
kimi zaman kendi aralarinda iletisimi olmayan son iki yiiz yillik diisiince mi-
ras1 girer. Ozellikle Islam diinyasinin geri kalmasinin nedenlerini bulmaya ca-
lismay1 ve Islam diinyasinin karsilasmis oldugu sorunlari (yenilmislik, isgal,
somiiriilme, dagilma, parcalanma vb.) ¢6zmek icin dini anlayisin ya da dine
bakisin yeniden gézden gegirilmesini de ekleyebiliriz.

Yasanan sorunlar karsisinda ¢oziim onerilerine baktigimiz zaman Islam
diinyasinda yasayan diistiniirleri dort grupta degerlendirebiliriz. Birinci grup
hakim olan bati diisiincesinin biitiin diisiince, ahlak, kurum, metodoloji ve
yasant1 bicimiyle ayni sekilde taklit edilmesini ve batililarin yaptiginin ayni-
sin1 yaparak gelismeyi savunmaktadir. Bu gruba sekdirler diistiniirler, laikler
veya baticilar dahil edilebilir. Tkinci gruba ise baska bir medeniyeti miikem-
mel olarak kabul edip o hayat tarziyla 6zdesleserek kendini var etmeye ¢alisan
diisiiniirler dahil edilebilir. Ugiincii gruba ise batiyr tamamen reddeden ve
hicbir sekilde kabul etmeyen diisiiniirler girebilir. Buna da bir kisim islamci-
lar, selefiler ve tekfirci bakis agisina sahip diisiiniirler dahil edilebilir. Dérdiin-
cii gruba ise teknolojisini alip ahlakini almayalim diyen, kendi deger yargila-
riyla var olmaya ¢alisan ama geri kalinan noktalarda da batidan faydalanilmasi

Uzman Psikolog, Yazar.
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gerektigini dlisiinen diisliniirler dahil edilebilir. Bu grubun kahir ekseriyeti de
mubhafazakar ve Islama diisiiniirlerden olusmaktadir.

Cagdas Islam diisiincesi diisiiniirlerin beklentilerini, anlama bicimlerini,
komplekslerini, travmalarini, rasyonel diisiince 6ncesi yonelislerini, ilkel diir-
tlilerini, itkilerini, arzu-korku bilesimlerini, fantezilerini ve hedeflerini iceren
bir bakis agisidir. Genellikle imgeler ve sembollerle din ve hayat anlamli kilin-
maya ¢alisilir ve bu durum iliskilerde kendisini tamamen belli eder. Varligini
ve gliclinli ancak diisiinceler, davraniglar ve duygusal tiirevlerden ¢ikarsaya-
biliriz.

Aslinda higbir din, diisiince, kiiltiir veya dil toplulugu, baslangicta kendi
olamaz. Oteki ve yabanciyla kargilasmadan kendine gelemez. Oteki bir yo-
niiyle diislincenin ve diisliniirlerin genel tutum ve davranislarinin da sekillen-
mesinde etkili olmustur. Oteki olma arzusu birinci grup diisiinirlerin (batici,
sekiiler vb.) genel karakteristigini yansitir. Freud’un Musa ve Tek Tanricilik
kitabinda bahsettigi gibi babadan kurtulmanin doruk noktasi olarak kendin-
den ve bilin¢disindan kagmadir. Bu kurtulus vazgecme, geri ¢ekilme, 6ldiir-
me ve tarafsizligin sessizligi olarak tasarlanir ki aslolan bilingdisinin bilince
cikmast halidir. Din nevrotik bir yap1 olusturdugu i¢in bundan kagmak ve
uzaklasmak saglikli olmanin bir gostergesi olarak diisiindiliir.

Bu iligki bicimi bir yoniiyle Freud’un Oidipus Kompleksi kavramiyla da
aciklanabilir. Freud bu kavrami ¢ocuklarda babayi kendisine rakip gorerek
onu oldiirme ve annesinin gbzdesi olma bi¢imindeki davranisini anlatmak
icin kullanmistir. Bu diisiiniirler bir yandan kendi yetistikleri ve beslendikleri
dine ve medeniyete kars: kin ve nefretini acik¢a ortaya koyup baba katili olur-
ken, bir yandan da igdis edilme korkusundan dolay1 duygu ve diisiincelerini
bilin¢disina iterek Yunan mitolojisindeki Kral Oidipus’un ¢eliskisini yasarlar.
Baba nefretinin bilin¢disina itilmesine yol agan etkenlere baktigimiz zaman
birincisinin, dogrudan cezalandirilma veya igdis edilme korkusu oldugunu,
ikincisinin ise baba karsisinda takinilacak tutumun sonucundan korkma ol-
dugunu goriiriiz. Bu ikilem aslinda nevrozu doguran da bir unsurdur.

Yasananlara bakildig1 zaman dinin doéniisiimiiyle dinsel geleneklerin sag-
ladig1 i¢sel normlarin da tek tek ¢oziilmeye baslandigina sahitlik edilir... Tes-
hircilik, duygusal agidan uzaklik ve ulasilamazlik, tiim giigliiliik fantezileri,
yaraticiliga asir1 deger verme ve yargilayict olma egilimi gosteren insan ti-
polojileri kendini daha goriiniir kilar. Bu kisiler i¢sel bir yetersizlik, utang,
zayiflik, asagilik kompleksi ve korkusunu da birlikte yasarlar.

Din ve dinsel unsurlar ya idealize edilecektir ya da degersizlestirilecek-
tir. Bu diisiiniirler degersizlestirmeyi ve reddetmeyi tercih ederek yasadiklari
bunalimdan ve problemlerden kurtulacaklarini diisliniirler. Aslinda idealize
etme veya degersizlestirme savunma mekanizmalar1 diisiintildiiglinde bir-
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birlerini tamamlayici bir nitelik tasirlar; kendilik idealize edildiginde, 6teki
diisiinceler veya insanlar degersizlestirilir veya Islam degersizlestirildiginde
Oteki medeniyetler veya insanlar idealize edilir. Heinz Kohut’un “Biiyiiklenmeci
kendilik” dedigi kavram tam da buna karsilik gelir.

Bu diisiince geleneginin hem bilingli hem de biling¢dis1 kisimlar vardir. Bi-
lingli kisimlar1 psikolojide kendilik olarak tanimlanan veya ben terimi olarak
anlatmak istediklerimize karsilik gelir. Bilingdist kisimlar1 ise Melani Klein’in
ifadesiyle haset ve slikran arasinda bir tutum belirler. Klein’e gére haset du-
yulan ilk nesne, ¢ocugu besleyen memedir. Clinkii bebek bu memede kendi
arzuladig1 her seyin bulundugunu, memenin sinirsiz siit ve sevgi verebilece-
gini ama bunlar1 kendi doyumu igin alikoydugunu saniyordur. Bu duygu be-
begin glicenme ve nefretini arttirir ve sonucta anneyle iliskisi de carpiklasir.
Hasete karsi savunma ¢ogu zaman nesnenin degersizlestirilmesi bigimini alir.
Bozma, kirletme ve degersizlestirme hasete ickindir. Degersizlestirilen nesne
haset duyulacak bir nesne olmaktan da ¢ikar. Bu yontem kisa siirece idealles-
tirilmis nesneye de uygulanir: Nesne degersizlestirilir ve boylece artik ide-
allestirilmesi de imkansizlasir. Jung’un ifadesiyle anneye karsi direng gelisir
ve nasil olursam olayim, yeter ki annem gibi olmayayim diisiincesi olusmaya
baslar. Bagka bir ifadeyle hem babadan hem de anneden olunmustur.

Yasanan deneyimlere baktigimiz zaman bu bakis agisinin muglak bir sah-
telik, utang, haset, bosluk veya tamamlanmamuislik, ¢irkinlik ve asagi olma
veya bunlar telafi edici diger ylizii olan kendini hakli gérme, gurur, kiicim-
seme, savunmaci Ozyeterlilik, kibir ve istiinliik 6zelliklerini biinyesinde ta-
sidigini goriiriiz. Bu tiir diisliniirler dagilmaktan, 6zsaygilarini veya 6z tutar-
liliklarini umulmadik sekilde kaybetmekten (6zellikle elestirildiklerinde) ve
bir anda biri degil de hi¢ kimse olarak hissetmekten asir1 derecede korkarlar.
Kimliklerinin parcalarini bir arada tutamayacak ve az bir zorlanmaya bile da-
yanamayacak denli zayif olduklarini her daim hissederler. Melani Klein’in ifa-
desiyle haset ve siikran arasinda gidip gelirler.

Bu diisiiniirlere kendiligi sisirmeden veya baska diisiiniirleri kiiglimseme-
den kendini kabul etmeyi ve kendi 6zgiin kimligi ile kendisini yeniden insa
etmeyi 6grenmesine yardimci olmak yapilabilecek en iyi istir. Bunun birinci
kosulu estetik bir sabirdir. Tutumu ne olursa olsun, bir diisliniiriin karakte-
rinin degisim gecirmesi uzun donem bilingli ve estetik bir mimari ile ¢alis-
maya baglidir. Ancak sabirli olma gerekliligi diger kisilere gére daha yogun
olarak hissedilir. Vicdanli ve kendi medeniyet havzasinin havasini solumus
disiintirler su zor gorevle karsi karsiyadir: her tiirlii zorluga ragmen utang
duygusuna neden olmadan ve asagilik kompleksine girmeden kadim mede-
niyetin tamamlayicisi ve siirdiirliclisii olarak farkindaliklar1 arttirmak ve bu
nitelikleri diiriist bir sekilde ele alma becerisini gelistirmektir.
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Her medeniyetin bir karakteri vardir. Medeniyetin i¢cindeki bazi egilimler
digerlerine gore daha fazla 6ne ¢ikabilir, ancak her medeniyet birka¢ kimlik
tarzinin ozelliklerini de birlikte tasir. Coklu kimlik 6zelligi ile cagdas Islam
diistincesi yeni bir kimligin insa edicisi olarak degil, bir kimlik bunaliminin
karmasasi i¢inde kendisini olusturmaya ¢alisir. Bir yandan kadim diisiince
gelenegi ile ruhunu beslerken, diger yandan geri kalmislik, yenilmislik, so-
miirgelesme, modernlesme ve batililasma ile ruhuna yeni darbeler indirilir.

Yasanan kendilik ve kimlik kargasasindan dolay1 baska bir medeniyeti mii-
kemmel olarak kabul edip o hayat tarziyla 6zdesleserek, kendini de o diisiin-
me biciminde 6nemli hissetme yoluyla basa ¢ikilmaya calisir. Aslinda baska
medeniyetlere duydugu ihtiya¢ son derece derin, sevgisi ise sigdir. Bu tiir
diisiiniirler gercekten kim olduklarindan dolay: degil, yerine getirdikleri is-
levden dolay1 biiyiik 6nem tasirlar. Bazi ¢agdas diisiiniirler kadim medeniye-
tin gerceklesmemis tiim hayallerini gerceklestirecek ve ailesine bekledikleri
gorkemi saglayacak bir ergen refleksi ile hareket ederler. Kendi kimligini insa
etmek yerine, sahte kimliklerin golgesinde kaotik bir arayisa girer ve sonug
tam bir kimlik bunalimudir...

Bu diisiiniirler modern bakis agisi1 ve tarihsel birikimiyle dini bilincin olus-
masina da katki sunarlar. Her diisiinme bi¢iminde modern dini gelenegin bir
izini bulursunuz. Bu ikinci grup diisiiniirlerin soyutlastirmaci veya indirge-
meci bakis acilarindan dolay1 nevrotik olan yonelimlerini aslinda akilci bir
perspektiften sunduklari goriliir. Akilcilastirma fazla agiklamay: gerektirme-
yecek kadar tanidik bir savunma mekanizmasidir. Istedigimiz bir seyi elde
edemedigimizde ve geriye bakip aslinda o seyin o kadar da arzu edilebilir bir
sey olmadig1 sonucuna vardigimizda basvurdugumuz yoldur. Bu ozelligiyle
bazi diisiiniirler batinin disiince gelenegini kendi icinde doniistiirerek di-
stincenin manevi atmosferine katk: sunar ve karsilastigi her unsuru akli ge-
rekgeler dne siirerek anlamaya calisir. Ama aldig1 her yeni sey doymak bilmez
ruhunda bir semptoma yol agarak hastalikli yapisini bir kisir dongii igerisinde
devam ettirir. Bu diisiiniirlere en giizel 6rnek Sir Ahmet Han’d1r.

Seyyid Ahmet Han, Bati medeniyetinin {slam medeniyetinin kok deger-
leriyle uzlas1 icinde oldugu kanaatini seslendirmis, 1857 sipahi ayaklanma-
sindan sonra Ingilizlerle siyasi isbirligini de kolayca savunabilmistir. Ahmet
Han’in baslattig1 Aligarh hareketi, hem Hindular’dan bagimsiz hareket edi-
yor hem de ulusal temelli siyasal bir kimlik insa etmek istiyordu. Istanbul
merkezli evrensel bir hilafet hareketinin atesli taraftarlarinin bulundugu bu
ortamda Ahmet Han sunlar1 seslendirmekteydi: “Biz Tirk halifesinin tebaasi
degiliz. Onun hakimiyeti bizi ihata etmez. Bizler Hindistan yerlileri ve din
hiirriyetimizi garanti altina alan Ingiliz Hiikiimeti’nin tebaasiyiz. Hayatimiz
ve miilkiimiiz korunmustur. Evlilik, bosanma, miras, vakiflar gibi sahsi isle-
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rimiz, seriata gore islemektedir. Bu gibi hususlarda Hiristiyan hakimler bile
Miisliiman davalilara Islami kanunlar1 uygulamaya mecbur tutulmuslardir.”
Hindistanli Miislimanlar Ahmet Han’in bu teslimiyet¢i tavrina kars: ¢ikmis-
lar ve onu siddetle elestirmislerdir.

Bu diisiintirler kendilerini gercekdisi ideallere gore degerlendirirler. Bu-
nun sonucunda da ya kendilerini bu ideallere ulastiklarina ikna ederler (bii-
yiiklenmeci sonug) ya da bu ideallere ulasamamalarina bir mazeret bularak,
kabul edilebilecek kusurlari olan bir medeniyet olduklar1 duygusu yerine ku-
rulurken kusurlu olduklar1 duygusuyla tepki verirler. (Depresif sonug)

Bu diisiiniirler bir yoniiyle ¢ekici, etkileyici ve i¢ goriiliiyken diger yoniiyle
de kafa karistirict ve yorucudurlar. Bu kisilerde goriilen en tehlikeli kars1 ak-
tarim egilimi, medeniyetin ¢ekici yonlerinin altinda yatan acinin derinligini
ve olas1 dagilmislik halini yeterince gérememektir. Bu kisiler kendi kibrine ve
basina buyrukluguna gébekten bagli, belki aci ceken ama asla vicdan muhase-
besi yapmayan narsistik kisilere benzerler. Istirap onlar1 sokaklarinda yakalar.
Parcalanmis ve hizlanmisg bir zaman ve mekinda ikamet ettikleri icin genel-
likle kendisini tanimakta zorluk cekerler. Bir sinir kisilik ve sahte bir benlik
ile kars1 karsiyayizdir aslinda... Ruhunu kaybetmesi an meselesidir ama bu-
nun bile farkinda degildir.

Psikanalitik acidan oral diizeyde 6rgiitlenmis kisiler olarak da degerlendi-
rilebilir. Durmaksizin konusma, denetimsizce giidiisel oriintii, yogun stres,
kayg1 ve asagilik kompleksi hali kisinin genel tutumu olarak tecelli eder. Ser-
giledikleri ve diger kisilere de bulastirarak aktardig1 duygusal cosku belli bir
kirilganlik, giivenilmez bir nitelik ve patolojik bir icerik tasir. Kompleksle-
rinin kokeni, ¢ogu zaman travma, duygusal sok ya da kisilik béliinmesidir.
Cocukluk dénemi yasantilarindan kaynaklanabilecegi gibi mevcut durum,
korku, iliski veya aktarimlardan da kaynaklanabilir. Bu kisiler bilin¢dis1 ola-
rak korktuklar: durumlara dogru hareket ederler. Cinsellikten asir1 korkarken
bastan ¢ikarici sekilde davranmalar1 bunun géstergelerinden biridir. Yine ayni
sekilde diger diisiiniirlerden kendini daha asagida hissederken kendisini ilgi
merkezi yapmasi, saldirganliktan bilingdisi olarak korkarken cesaret dolu ve
kahramanlik gosteren atilimlari yapmasi, otoritelerin giliciinden korkarken
onlar1 kigkirtma egilimi gostermesi tipik goriingiilerindendir.

Geri kalmighgin ve yasanan sorunlarin {istesinden gelmek i¢in ¢6ziim
arayan bir diger grup ise, batiyr tamamen reddeden ve hicbir sekilde kabul
etmeyen disiiniirlerdir. Bu kategoriye Seyyid Kutup, Mevdudi gibi bir kisim
islamcilar, selefiler ve tekfirci diisiinceye sahip disiiniirler dahil edilebilir.

Islam gelenegi kendi iktidarini olustururken ya bir &nceki diisiinme bi-
¢imlerini reddetmis ya da onceki diisiinme bicimlerinden beslenerek kendi
diisiinme bi¢imini olusturmustur. Bir seyin reddedilmesi i¢cin 6nce bir sekilde
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bilinmis olmasi ve daha sonra bilingdisina génderilmis olmasi gerekir. Ama
ne olursa olsun itki ve duygulanimlar yiizeye ¢ikmak icin ¢aba harcarlar ve
dinamik bir unsur tarafindan denetim altinda tutulmalar1 gerekliligine inani-
lir. Bastirmanin asir1 kullanilmasi ise genellikle histerik bir diisiince yapisinin
olusmasinin baslica isareti olarak kabul edilir.

Cagdas Islam diisiincesi iktidar ve unsurlarmin bakis agilarinin sekillen-
mesinde ve yer degistirmesinde de 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Yer de-
gistirme terimi, bir diirtii, duygu, diisiince veya davranisin ilerledigi ilk veya
dogal nesnesinden baska bir nesneye tekrar yonlendirilmesine de génderme
yapar. Mesela yenilmislig§in veya sdmiirgelestirilmenin bir gdstergesi olarak
yasadig1 tepkisel nefretin biiyiik béliimiinii diismana degil de kendi i¢inde
tiretmis oldugu Oteki kisiye veya diisiinceye yonlendirmesi gibidir. Ayni se-
kilde bir¢ok orgiitlerde veya alt kiiltiirlerde karsilasilan giinah kegisi yaratma
egilimi de yer degistirmenin farkli bir versiyonudur. Bazi Miisliman diisii-
niirlerin bu yoniiyle geri kalmisligin veya yenilmisligin psikolojisinden dolayi
giinah kecisi olarak, geleneksel din anlayisini, tasavvufu veya farkli bir diistin-
me bicimini gostermesi buna bir 6rnek olabilir.

Ozellikle insani ve toplumsal iliskilerde yiiksek kaygi, yiiksek yogunluk
ve tepkisellik genel karakterleri olarak tezahiir eder. Bu kisiler aslinda insani
tutumlara sahip, sicakkanli, enerjik ve maneviyati yogun (sezgisel) kisilerdir.
Genellikle heyecan ve risk iceren durumlari ¢ekici bulunur. Heyecan yasa-
maya o denli bagimli bir hale gelinmistir ki, siirekli olarak kriz durumundan
cikip baska bir kriz durumuna girerler. Kaygilarinin yiiksekliginden ve mus-
tarip oldugu catismalardan dolayr duygularini yasama sekilleri baskalarina
yiizeysel, yapay ve abartili goriinebilir ve duygular1 oldukg¢a hizli bicimde de-
gisebilir. Bu histerik duygulanim oynakliginin getirdigi bir durumdur.

Dérdiincii grup diisiiniirlere baktigimiz zaman da kahir ekseriyatini Is-
lamcilarin olusturdugu, yasanan travma karsisinda bir ¢6ziim bulmaya cali-
san, teknolojisini alip ahlakini almayalim diyen, kendi deger yargilariyla var
olmaya calisan ama geri kalan noktalarda da batidan faydalanilmasi gerekti-
gini diislinen kisilerin olusturdugu grubu goriirliz. Bu diisliniirler de kendi
iclerinde farkli egilimlere ve ¢6ziim Onerilerine sahiptir. Namik Kemal’den
Bediiizzaman’a, Muhammed Ikbal’den Aliya Izzetbegovig’e kadar ittihat-1 Is-
lam diisiincesini savunan, kendi medeniyet havzasindan beslenerek yeniden
ihyanin ve insanin imkanlarini arastiran, insanligin iirettigi kadim diisiince
mirasindan da beslenerek kendi degerleriyle barisik bir bakis agisiyla var ol-
maya calisan disiiniirlerdir bunlar... Bu gruba S. Nakip el-Attas ve i. Raci
el-Faruki gibi “Bilginin Islamilestirilmesi” ve S. Hiiseyin Nasr gibi “Islami
Bilim” kavramsallagtirmasini yapan diisiiniirler de dahil edilebilir.
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Bu diisiiniirler Islam diinyasindaki sorunlarin, sosyal buhranlarin ve ikti-
sadi geriligin nedenini Islam’dan ve kendi diisiince geleneginden uzaklagmak
olarak tespit ederler. Bu tespit, ¢oziimiin de Islam ve Islami bakis acis1 oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Bu bakis agis1 toplumun kurtulusunu Islam dininde
gOriir ve yasanan sorunlarla basa ¢ikmay: tesvik eden bir din yorumu yaparlar.
Yani Miisliimanlarin kendisi kalarak modernlesmelerine bir imkén sunarlar.

Said Halim Pasa, Beditizzaman Said Nursi, Muhammed Abduh, Resid
Riza, Hasan el Benna, Mehmet Akif, Muhammed ikbal, Fazlurrahman, Ali
Seriati, Aliya Izzetbegovi¢ ve Sezai Karakog gibi diisiiniirlerde bu bakis agisini
gormek miimkiindiir. Bu kisilerde ihya ve tecdid diisiincesinin genel diistin-
me bi¢imi olarak sekillendigi goriiliir.

Bu cagdas Islam diisiiniirleri post psikanalist Heinz Kohut’tan miilhem
olarak kendiliklerini bulmaya ve olusturmaya ¢alisan kisiler olarak karsimiza
cikar. Kendilik psikolojisinde 6zellikle huzurlu, sakin biz deneyimi iginde ben
duygusunun gelisimi 6nemlidir. Saglam ve tutarli bir kendiligin bu kosullarda
yerlestigini soyler. Biz i¢cinde ben deneyimi gelisimin ve psikolojik biiyiime-
nin saglandig siiregler olarak degerlendirilir. Kendilik psikolojisinde kendini
disardan bir gozle ele alabilme, proje iiretebilme, var olabilme, iireticilik ve
yaraticilik temel hedeflerden bazilari olarak karsimiza cikar.

Heinz Kohut’a gére insan tipki fizyolojik olarak hayatta kalmasi igin cevre-
sinde oksijene gereksinim duydugu gibi psikolojik olarak da hayatta kalmasi
icin kendilik nesnelerine ihtiya¢ duyar. Ozellikle giiclii ideallere sahip olmak,
duygusal saglig1 korumak agisindan ¢ok énemlidir.

Cagdas Islam diisiiniirleri giiclii ideallere sahip kisiler olarak (islam Birli-
gi, Dini Diislincenin Yeniden Thyas1 vb.), kendi kiiltiirel mirasindan beslenip
ihya ve tecdid hareketleriyle kendilerini korumaya calismislardir. Islam diin-
yasindaki fikri, siyasi, iktisadi somiirgelestirme hareketlerine karsi, 6zellikle
19. yiizyilin basindan itibaren Bati somiirgeciligine karsi siyasi ve sosyal kim-
likler ve alternatifler olusturmakla kalmayip, ayni zamanda Islam toplumu-
nun biinyesindeki i¢ bozulmalara karsi 1slah projelerini gelistirmeye calismis
ve yeni bakis acilariyla yasanan travmanin atlatilmasi igin gayret gostermis-
lerdir.

Adleryen bakis agisina gore bu diisliniirler biitiin davranislarin bir sos-
yal icerikten olustugunu, yasadiklari topraklarin deger yargilariyla barisik bir
sekilde sorunlar1 ¢ozmeye calistiklari, indirgemecilikten uzak biitiinciil bir
sekilde olaylar1 analiz edebildikleri, hem Islam diinyasin1 hem de bat1 diin-
yasini anlamak icin diisiiniirlerin bilissel yapisini ve metodolojilerini anla-
maya calistiklar1 goriliir. Yine bu diisiiniirler kendi nefislerini terbiye ederek
miicadelelerini sadece Islam diinyasinin degil insanligin karsilasmis oldugu
problemleri ¢6zmek, insanliga katkida bulunmak ve diinyanin daha yasanabi-
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lir bir yer olmasini saglamak icin de gayret ettikleri goriiliir. Bu 6zellikleriyle
bu diistiniirler birlik ve beraberlik icinde var olma ve karsilikli iliski kurma
kapasitesine sahiptirler. Ayni sekilde eksikliklerinin farkinda olarak yasamak
i¢in yeterince cesurdurlar ve bunun bedelini de gerektigi yerde canlariyla 6de-
mislerdir.

Medeniyetler bir yapboz pargas: degildir. Dini diisiinceyi yeniden ihyada
travmaya veya asagilik kompleksine sahip olmak ve Islam diisiince gelenegini
yok saymak histerik ruhlarin yapabilecegi bir seydir ve insanliga 6zelde ise
Miisliimanlara hi¢bir katki sunmayacaktir.

Bize diisen toplumsallik duygusunun tesvik edilmesi, asagilik duygula-
rinin azaltilmasi, hayal kirikliklarinin iistesinden gelinmesi ve kisinin kendi
kaynaklarini fark ederek kullanmasidir. Bununla birlikte yasananlarin nis-
peten sessiz ve yonlendirici olmadan dinlenilmesi, igerik ve siirecin birlikte
degerlendirilmesi, bilingdisindaki Oriintiilerin terapétik ve empatik tutumla
tekrar giin yiiziine ¢ikarilmas: ve kendi kimligiyle barisik dini diisiincenin
yeniden ihya edilerek 6zgiinliigiine kavusturulmasidir. Ozellikle kadim Islam
gelenegiyle samimi bir ¢alisma ittifakinin kurulmasi ve bu bakis agisinin da
ne gibi avantajlar1 ve dezavantajlarinin oldugunun ayrintilariyla agiklanmasi
siirecin saglikli bir sekilde yiirtimesine katk: sunacaktir.

Bilingli ve sabirli bir sekilde dini diisiinceyi ihya ederek estetik, kiiltiirel,
kisisel, maddi ve manevi mirasa sahip ¢itkmak her sorumluluk sahibi diisii-
niiriin gorevidir. Diistinmek terminolojiden daha fazlasidir ve her vicdan sa-
hibinin ukdesindedir.
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TURK DUNYASINI BIRLESTIREN UNSURLAR!
Prof. Dr. Siddik KORKMAZ’

Giris

Tirk diinyasy; akrabalik, dil, din, tarih, cografya ve kiiltiirii ile birlikte var-
ligin1 koruyan, canli ve aktif niifusuyla yarinlara umutla bakan ve kiiresel me-
deniyet yarisina olumlu katkilar sunma potansiyeline sahip yapisiyla birlikte
diinya iizerindeki dikkat ¢ekici yerini muhafaza eden bir biinyeyi ifade etmek-
tedir. Her devlet, toplum ya da medeniyetin oldugu gibi Tiirk diinyasinin da
yiiz yiize geldigi bazi sorunlar1 dogal olarak vardir. Bunlarin {istesinden gel-
mek i¢in sahip oldugu bir¢ok avantaja da sahiptir. Asya’da kurulan yeni devlet-
ler, bu devletlerde yetisen geng niifus, gecmisin birikim ve tecriibesi, kurulan
yeni {iniversiteler, bu kurumlarda egitim goren yeni kusak, uluslararas: ticari
faaliyetler, egitim, turizm ya da rehberlik amaciyla gerceklestirilen seyahatler
ve daha bir¢ok unsurun olumlu katkisi ile yarinlara umutla bakmaktadir.

Gelecege bakabilmek i¢in ge¢misi gérmek gerekiyor. Tiirklerin ge¢misi her
ne kadar gocebe kiiltiire dayansa da cogunlukla ayn1 cografyada yasamislardir.
Yasanan gocler hayat idamesi amaciyla oldugu icin iskdn ve imar edilen yerler
genellikle Asya’dir.2

! Bumetin 11-12 Ekim 2018 tarihinde istanbul’da diizenlenen “TESAM III. Uluslararas1 Sosyal Bilimler
Kongerisi’nde de sunulmus bildirinin gézden gegirilmis halidir.

Izmir Katip Celebi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani.

Tarih boyunca Tiirklerin yasadig1 cografya birine komsu olan dort ana bélgeden olugmaktadir. Bunlar
idil-Ural, Kafkasya, Sibirya ve Orta Asya’nin gesitli bolgeleridir. idil (Volga)-Ural bolgesinde baslica
Tatar, Baskurt ve Cuvaslar; Kafkasya’da Azeriler, Kumuk, Karacay-Balkar ve Nogaylar; Orta Asya bol-
gesinde ise Kazak, Tiirkmen, Ozbek, Kirgiz, Karakalpaklar; Sibirya’da da Yakut (Saha), Tuva, Hakas
ve Altaylilar bulunmaktadir. Giniimiizdeki Rusya Federasyonu i¢inde yasayan Altay, Bagkurt, Cuvas,
Hakas, Kabarda Balkar, Karagay-Cerkez, Saha, Tatar ve Tuva adindaki dokuz cumhuriyet Tiirk mil-
letine mensup rklar olarak bilinmektedir. Ozbekistan’a bagli Karakalpak Ozerk Cumhuriyeti, Mol-
dova’ya bagli Gagavuz Cumhuriyeti, Nahcivan Ozerk Cumhuriyeti, Cin Halk Cumhuriyeti’ne bagli
Sincang-Uygur Ozerk Bolgesi gibi yerler de Tiirk irkina bagli insanlarin yasadig1 yerlerdir. https:/
turk-dunyasi.cokbilgi.com/ (20.09.2018) Diinyadaki yedi bagimsiz Tiirk Cumhuriyetine (Tirkiye,
Ozbekistan, Kazakistan, Azerbaycan, Kirgizistan, Tiirkmenistan, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti) ek
olarak on iki 6zerk bélgeden de séz edilebilir. Bunlar iran Tiirkleri / Giiney Azerbaycan, Irak Tiirkleri
/ Tirkmeneli, Balkan Tirkleri, Bulgaristan Tiirkleri, Yunanistan Tirkleri, Makedonya Tiirkleri, Ro-
manya Tirkleri, Afganistan Tiirkleri, Kosova Tiirkleri, Sibirya Tiirkleri, Suriye Tiirkmenleri, Kafkasya
Tiirkleri, Karay Tiirkleri, Nogay Tiirkleri ve Kumuk Tiirkleri seklinde sayilabilir. https://turk-dunyasi.
cokbilgi.com/diger-turk-topluluklari/ (20.09.2018).
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Bizim bu ¢alismamiz, Tiirkleri bir araya getiren veya getirmesi gereken
temel unsurlarin tizerine yogunlasacaktir. Oncelikle de s6z konusu kitlenin
en biiyiik ve etkin ortak degeri olan dil konusu {izerinde durulacaktur.

1. Dil

Bir milleti birbirine baglayan en 6nemli unsur siiphesiz dildir. Tiirk diin-
yasinin ortak dili dogal olarak farkli lehgeleriyle birlikte Tiirk¢e’dir. Asya’da
etkin olarak konusulan en yaygin dillerden birisi de budur. Insanlar kelimeler
ve kavramlarla diisiiniir ve anlam diinyasini insa ederler. Bu diinyaya gore
hayatlarini sekillendirir, topluma yap1 verir ve kiiltiirlerini kurarlar. Kurulan
yap1 lizerinde siyaset, ticaret, gelenek, ahlak, sanat ve edebiyat gibi unsurlar
gelisir.

Yusuf Has Hacib dili, anlayis ve bilgiye terciman olan sey olarak tanimlar.
Ona gore, insani dil kiymetlendirir, onunla saadet bulur; dil kiymetten diisii-
riir ve dili yiliziinden bas1 dahi gidebilir. Dil bir bakima, esikte yatan aslana
benzer. Insan da o esikten iceri girilen evin sahibidir. Evin sahibi dikkatli
olmaz ise kapida bekleyen aslan onun basini yiyebilir.> Bundan dolay fasih
olmasinin 6nemi biiyiiktiir. Ayn1 sekilde insan 6liimsiiz olmak isterse gelecek
nesillere kalacak s6z sdylemelidir. Clinkii her dogan 6liir; ondan, eser olarak
geriye sozili kalir. Kisi iyi s6z soyler ise 6liimsiiz olur.* S6ziin iyisini bulmak, o
dili konusan milletin 6nciilerine kalmistir.

Bilim ve sanat iizerindeki degisimlerin bircogu da dil {izerindeki tartisma-
larin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Dilin asli ve 6zilini s6zciikler olusturur. Bu
sebeple “kamus namustur” s6zii meshurdur. Sosyal bilimler dil temelli disip-
linlerden olusur. Diisiince ekolleri ve felsefi sistemler kavramlara yiikledikleri
anlamlarla birbirinden ayrilir. Kavramlara yiiklenen anlamlar ayrismalara yol
actig1 gibi biitiinlesmeyi de saglamaktadir.

Anadolu Tiirkgesi Asya’ya dogru uzandik¢a anlasma araci olmaktan uzak-
lasmaktadir. Azerbaycan, Tiirkmenistan, Ozbekistan, Kazakistan ve Kirgizis-
tan Tiirkcelerinin asama asama birbirlerinden ayrildig1 bilinmektedir. Kirim,
Tataristan ve Dogu Tiirkistan gibi bolgelerde konusulan dillerin de durumu
bunlardan farkli degildir. Tiirk devletlerinin suni bir etkiyle ayn1 sekilde ko-
nusmalarini beklemek dogal olarak miimkiin degildir. Ote yandan bu top-

3 “Ukuska biligke bu tilmagr til, yaruttagi erni yorik tilni bil. Kisig til agirlar bulur kut kisi, kisig til uguz-
lar barir er bagi Til arslanturur kiir esikte yatur, aya evlig er sak basipyni yeyiir.” Bkz. Yusuf Has Hacib,
Kutadgu Bilig, trc. Resid Rahmeti Arat, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1974, s. 23. Ayrica bkz.
https://kutadgubiligmetni.appspot.com/vii.html (13.09.2018).

“Togugl oliir kor kalir belgii s6z, soziiy edgii sozle 6ziin olglsiiz.” Bkz. Yusuf Has Hacib, Kutadgu
Bilig, s. 24.
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luluklarin ayni dili, yani Tiirkge’yi degisik lehgeleri ile konustuklar1 da bir
vakiadir. O halde ne yapilabilir?

Her seyden 6nce her devletin i¢cinde bulundugu siyasi, ekonomik ve kiil-
tiirel yapiy1 da goz 6niinde bulundurarak bu devletlerin tek bir alfabeye ge¢-
meleri diisiiniilebilir. Bunun miimkiin olmadig1 durumlarda ise en azindan
egitimli ortamlarda tek bir dilin kullanilmasina gayret gosterilebilir. Lehceleri
dilin zenginligi olarak gérmek miimkiindiir.

Bir dil, onun i¢in hazirlanmis olan soézliikklerde yer alan kelime sayisinin
coklugu ile zengin sayilmaktadir. Herkesin anlayabildigi ortak bir dil, bunun
yaninda diger lehcelerin de yasamasina imkan taniyan bir yapilanmaya gidile-
bilir. Basariya dayali tatli bir rekabetten s6z edilebilir. Bilim ve sanat1 {ireten
lehge kendiliginden 6ne ¢ikacak ve yayginlik kazanacaktir.

Lehge farkliliginin sebep oldugu problemler de olabilmektedir. Bunlar ara-
sinda, bir lehgede son derece saygin ve itibarli kabul edilen bir kelime, dige-
rinde son derece ayip ve hakaret iceren anlamlar tasiyabilmektedir. Bir yolu
bulunup bu tiirden 6rnekleri ortadan kaldirmak i¢in ¢alismalar yapilmalidir.

Bir dili degerli kilan tartismasiz olarak o dilde iiretilen eserlerdir. ingilizce,
Ispanyolca, Cince ve Rusca gibi diinya iizerinde en ¢ok kullanilan diller, ya o
dillerin kullanildig1 cografyalarda yasayan insanlar tarafindan kullanilmakta
ya da o dillerde iiretilen ekonomik veya kiiltiirel degerlere ulasmak isteyen-
lerin arzular1 sebebiyle 6grenilmektedir. O dili kullanarak diinya ¢apinda ilgi
ceken ve merak uyandiran bir eser yazilir ise, ya s6z konusu dil 6grenilecek
ya da o dilde yazilan eser baska dile terciime edilecektir. Tiirk¢e’nin deger
kazanmasi, Tiirk¢e’de yazilan eserlerin degeriyle dogru orantilidir. Tiirkge
konusan ve yazan insanlarin diinya ¢apinda degeri olan eserler vermeleri ge-
rekmektedir.

Her seye ragmen dilin yapisini korumak ve onu yayginlastirmak igin Tiirk
diinyasindaki topluluklar arasinda bazi etkinlikler yapilabilir. Mesela edebi-
yat giinleri kapsaminda ortaklasa siir, roman, hikdye ya da diger alanlarda
yarismalar diizenlenebilir. Fen ve sosyal bilimler arasinda Tiirk¢e yayin ya-
pan prestijli ve itibarli saygin akademik ve edebiyat dergileri ¢ikarilabilir. Bu
dergilerde alanin en yeni ve en giiclii calismalar1 yayinlanip, bu c¢alismalari
yapan yazarlar 6diillendirilebilir. Boylece en azindan Tiirk diinyas1 genelinde
Tiirk¢e hem bu halklar1 birlestiren bir unsur hem de bilim ve edebiyat dili
olma 6zelligini koruyabilir. Sinema ve tiyatro alaninda iiretilen kaliteli eserler
araciligl ile ortak bir dil gelistirilebilir. Bu alan {izerinden ortak bir kiiltiir dahi
olusturmak miimkiindiir. Uretilen eserlerin evrensel degerlerle uyumlu, Tiirk
diinyasinin yapisina uygun ve talep goren kalitede olmasi 6nemlidir.
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2. Din

Din toplumlarin bir arada yasamasi i¢in gerekli olan en temel unsurlardan
birisidir.5 insan bedenini canli tutan kan ve onun bedene sagladig1 enerji ne
ise dinin de topluma katkis: odur. Dogru anlasilmasi kaydiyla dinin toplumu
bir arada tutan, insanlar1 hayata baglayan ve birbirleri ile saglikl iliskiler kur-
masini saglayan unsur oldugu sdylenebilir. Toplum hayatinin devam etmesi
bakimindan dinin roli hig de hafife alinacak bir husus degildir. Nitekim yasa-
nan sosyal ve kiiltiirel sorunlarin ¢6ziimii baglaminda en ¢ok giindeme gelen
konu din ve onun anlasilma bi¢imleri olmaktadir.®

Din, toplumlarin varlig1 ve siirekliligi acisindan ¢ok 6nemli bir faktor ol-
makla birlikte dinden neyin anlasildigi ondan daha biiylik bir neme sahiptir.
S6z konusu yapinin, bireyden toplum yapisina, siyasetten ekonomiye, ahlak-
tan kiiltiire varincaya kadar etki ettigi pek ¢ok alan bulunmaktadir. Bagka bir
ifade ile toplumun tanriya bakisi ne kadar dogru ve saglikli ise o toplumun
siyaset, ekonomi, ahlak ve sosyal yapis1 o kadar dogru ve saglikli olmaktadir.
Bir toplumun tanriya bakisi ne kadar yanlis ve carpik ise o toplumun siyaset,
ekonomi, ahlak ve sosyal yapisi da o kadar yanlis ve egri olmaktadir.

Din; “Allah tarafindan insanliga génderilmis, hem bu diinya hem de ahiret
saadetini temin eden vaad-i ilahi”dir. Bu vaadin giiniimiizdeki karsilig1 Islam
dinidir. Boyle olmakla birlikte din konusunu ideal ve gercek ya da teori ve
pratik iliskisi baglaminda ele almak gerekmektedir. Bu ayrimin ideal kismini
Allah tarafindan indirilen, ‘sahih din’, pratik kismini ise insanlar tarafindan
yorumlanan ve hayata aktarilan, yani mezhep veya yorum olarak ayirmak
daha dogru olur. Din ve mezhebin birbirinden farkli oldugu, birisinin temel
ve evrensel degerler, digerinin ise gorece, giincel ve cogunlukla yerel degerler
{izerinden sekillendigi vurgulanmalidir. Islam dininin temel kaynag1 Kur’an-
Kerim ve sahih Siinnettir. Mezhepler ise “din hakkindaki farkli anlayislarin
kurumsallasmasi sonucu ortaya ¢ikan beseri olusumlar”dir.’ Islam dini temel
kaynaklarina gore anlasilmasi sartiyla, hem diinya hem de ahiret saadetini
vaad etme vasfini korumaktadir. Ancak mezhep, tarikat, cemaat ya da diger
beseri olusumlar din olarak algilandiginda, s6z konusu vaade ulasma ihtimali
pek kalmamaktadir. Sadece Tiirk diinyas: degil, biitiin Islam cografyasinda
goriinen yap1 bu iddiay1 maalesef kendiliginden ispat etmektedir.

Tiirklerin Islamiyet’i din olarak segmelerinden sonra, Cuvaslar, Gaga-
vuzlarin bir kismi, Bulgar Pomaklarin bir kismi ve Macarlar gibi bazi kiigiik

5 Siddik Korkmaz, fmam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri, iz Yaymcilik, Istanbul 2017, s. 15 vd.

¢  Mehmet Evkuran, “Tiirk Diinyasinda Siyasal Kiiltiir Sorunu”, IV. Uluslararas: Tiirk Diinyas: Ekonomi
Forumu, 7-9 Mayis 2015, Bildiriler Kitabi, Corum 2015, s. 18 vd.

7 Hasan Onat- Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihine Giris”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabu,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 19 vd.
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gruplari istisna tutulursa, ortak dinleri hep Islam olmustur. Bu dine mensup
olmanin verdigi enerji ile yaklasik bin yil kadar Islam diinyasina siyasi liderlik
etme gorevi Tiirklere kalmistir®. Siyaset bir organize olma ve bir arada yasama
sanatidir. Bu meslegin dinamikleri itaat ve secaate dayali cesaretten, bilinen-
den bilinmeyeni elde etmek anlamindaki bilgi ve esyanin istihdamina (sanayi
ve teknoloji) evrilince Tiirklerin siyasi alandaki etkinligi ortadan kalkmustir.
Onlarin biraktig: alani bilgi ve esyayr daha etkin olarak kullanan batili top-
lumlar almistir. Maalesef bu el degistirmede Tiirk toplumlarinin IslAm dinine
dayali olarak gelistirdikleri kiiltiirii, mezhep ya da kiiltiir olarak degil de din
olarak algilamalar1 6nemli bir yer tutmustur.

Giinlimiizdeki Tirk diinyasinin mezhebi kimligine bakildiginda, Azerbay-
can, Iran ve Irak’ta yasayanlar hari¢, tamaminin Siinni ve Hanefi oldugu go-
riliir. Basta Afganistan’da yasayan Tiirk boylar1 olmak {izere diger tilkelerde
yasayan Miisliiman niifusun bir kismi, Stinnilik - Hanefilik ad1 altinda Selefi-
lige donlismiistiir. Bu durum onlarin yarinlara umutla bakmalarina biiyiik bir
engel teskil etmektedir.® Bu kamburdan kurtulmadiklar: stirece emperyalist-
lerin oyuncag1 olmaktan ve cihat ad1 altinda i¢ savas ve hizip kavgalarindan
kurtulma sanslari pek yoktur. insanlarin dinleri ve bu dine getirmis olduklari
mezhebi yorumlari kiiltiirel ve tarihsel agilardan degerlidir ve saygiya layiktur.
Ancak Siilige mensup Tiirklerin mezheplerini din degil, bir mezhep olarak ka-
bul etmedikleri siirece hem Miisliiman niifus i¢inde kendilerini temsil etme-
leri hem de toplumlarini yarinlara hazirlama sanslari zayif gériinmektedir.!®

Tiirklerin tarih boyunca Miisliimanlara armagan ettigi en 6nemli hediye,
bugiinkii Ozbekistan sinirlarina dahil olan Maveraiinnehir bolgesindeki ye-
tistirdikleri alim ve irfan sahibi isimlerdir. Sadece Buhara ve Semerkand’da
degil, biitiin Tiirkistan bolgesinde, miirlerini Islam’1 anlamaya ve anlatmaya
vakfetmis bir¢ok giizide sahsiyet vardir. Bunlar arasinda Ehl-i Siinnet ve’l-Ce-
maat akidesinin kurucu ismi kabul edilen Imam Matiiridi 6zellikle hatirlan-
malidir. Eb( Hanife geleneginden gelen Matiiridi sistemini gelistirerek bir
ahlak sistemi olusturmaya c¢alisan Ahmet Yesevi de ayrica anilmalidir. Ehl-i
Siinnet mezhebine mensup olan Tiirk diinyasinin biiyiik bir kesimi i¢in bu
iki 6nemli ismin tiretmis olduklar1 sistem ortak deger olma &zelligini hala
korumaktadir.

Giiniimiize gelindiginde Tiirklerin din anlayislarini hayatin gergekleri ile
uyumlu olarak yeniden yorumlamalari biiyiik bir kazang olacaktir. Bu kazang

8 Erol Giingér, Tarihte Tiirkler, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2000, s. 63 vd.

®  Abdurrahman Kiigiik, Asrin Kizilelmasi Tiik Birligi, Berikan Yaymevi, Ankara 2017, s. 98 vd.
Mehmet Evkuran, “Siinnilikte Temsil Sorunu”, Islam in Hakikati ve Mezhep Sorunu, Anadolu Tlahiyat
Akademisi Yaynlari, Ankara 2016, ss. 84, 85.
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onlarin geleceklerini aydinlatacaktir. Hayata anlam katan ve insani 6zgiirlesti-
ren din anlayisina ulagsmanin yolu din anlayisini tashihten ge¢mektedir.

3. Tarih

Tarih toplumlarin hafizalaridir. Hafizasini kaybetmis bir insan kisilik ve
kimliginden baslamak iizere, onu o yapan bir¢cok dayanagini yitirdigi gibi bir
toplum da tarihini iyi bilmedigi zaman bircok 6nemli degerinden mahrum
olmustur.

Tarih denildigi zaman ¢ogunlukla siyasi tarih anlasilmakta ve ge¢cmiste
kurulan devlet isimleri sayllmaktadir.!* Bir Tiirk olarak insanlik tarihinde bu
devletlerin yer almasiyla elbette hakli olarak gurur duymaktayiz. Ancak bu-
rada tizerinde durulmasi gereken husus, tarihleri boyunca Tiirklerin on yedi
tane devlet kurmakla birlikte 6te yandan ayni Tiirklerin yiktig1 on yedi tane
devletin bulunmasidir. Roma Imparatorlugunun {i¢ bin yil yasadig1 bilinmek-
tedir. Tiirklerin neden bu kadar uzun soluklu imparatorluklar1 olmamistir?
Kanaatimizce; bu sorunun bircok cevabi olmakla birlikte s6z konusu devletle-
rin kendilerini yenileyememesi ve ¢agin ihtiyaglarina cevap vermekte yetersiz
kalmasidir. Bagka bir ifade ile insan unsurunu eksene alamamis ve egemen-
ligi altinda yasayan insan topluluklarini harekete gecirmeyi basaramamistir.
Her seye ragmen bu devletlerin kurulmasi ve yikilmasini kabullenmek, Ibn
Haldun’un meshur tezinde de ifade ettigi gibi bu yapilar1 canli organizmalara
benzetmek gerekmektedir. Yani dogmalar1 biiyiimeleri ve 6lmelerini tama-
men dogal karsilamak daha dogrudur. Belki bu yapilar1 canli organizmalara
benzettigimiz i¢in bunlarin émiirlerini uzatmak amaciyla kurumsallasmanin
Onemini, tarihi tecriibeden ¢ikarmak miimkiin olacaktir.

Tabiat1 icabiyla tarihgilik ciddi istir ve Tiirk devletleri tarihini incelemek
icin olusmus bir hayli birikim vardir. Tiirk diinyasini birlestiren ortak bir de-
ger olarak onu tanimak ve anlamak ¢ok 6nemlidir. Bilim olarak tarihin iki
anlamindan s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi “insanlarin, toplum-
larin gegmisi olarak” tarih, ikincisi ise “bu ge¢misi inceleyen bilim veya disip-
lin olarak” tarihtir.!? Her iki bakis acisiyla da yapilacak calismalar gelecekteki

' Bu devletler sunlardan olusmaktadir: 1-Biiyiilk Hun Iimparatorlugu: MO 220- MS 216 (Teoman Yab-
gu) 2-Bat1 Hun Imparatorlugu: MO 48-MS 216 (Pi) 3-Avrupa Hun imparatorlugu: 375-469 (Balamir)
4-Ak Hun Imparatorlugu: 420-552 (Aksuvar) 5-Goktiirk Kaganligi: 552-745 (Bumin Kagan) 6-Avar
Kaganhgi: 565-835 (I. Bayan) 7-Hazar Kaganligi: 651-983 (Bori Sad) 8-Uygur Kaganligi: 745-1368
(Kutluk Bilge Kiil Kagan) 9-Karahanli Devleti: 840-1212 (Bilge Kiil Kadir Han 10-Gazne Devleti: 962-
1183 (Alp Tigin) 11-Biiyiik Selguklu Devleti: 1040-1157 (Tugrul) 12-Harezmsahlar Devleti: 1097-1231
(Kutbeddin Muhammed) 13-Altin Ordu/Orda Devleti: 1236-1502 (Batu Han) 14-Timur imparatorlugu:
1368-1501 (Timur) 15-Babiir imparatorlugu: 1526-1858 (Babiir) 16-Osmanli imparatorlugu: 1299-
1922 (Osman Gazi). Bazilar1 igin bkz. Giling6r, Tarihte Tiirkler; s. 14 vd.

12 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Anahtar Kitaplar Yayinevi, Istanbul 1994, s. 190.
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Tiirk diinyasinin kader ¢izgisini belirlemeye katki saglayacaktir. Ge¢mise bi-
lim ve disiplin agisindan bakmak gelecege dair malzemeler verecektir.

Tarihi bilmek ve tarihten 6rnekler vermek giizeldir. Fakat daha giizel olani
tarihte yasamadigini bilmek ve bugiinde yasadiginin farkinda olmaktir. Tipki
Kur’an’in Miisliimanlar i¢in bir tavsiye kaynag1 oldugu gibi tarihin de Tiirk-
lere bir 6gretmen oldugunun farkinda olmak 6nemlidir. Tarihi bir hapishane
olarak degil bir miize olarak gérmek daha yararlidir. Gelecek nesiller Tiirk
topluluklarinin birbirleri ile nasil savastiklarini degil, birbirleri ile dayanigsma
icinde nasil yasadiklarini okumalidir. Timur’un, Yildirim Beyazit ile miicade-
lesi, Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail’in savaslar1 tarihimizdeki dviiniilecek
hususlar olmayip, lizerinde yeniden diisiiniilmesi gereken ac1 hatiralardir. Bu-
nunla birlikte ge¢misin acilarindan daha ziyade basari ve zaferlerine odaklan-
mak daha dogru olacaktir. Sebep sonug iliskisi bakimindan bu iilkelerin ne-
den kurulduklar1 ve ayni sekilde neden yikildiklar: dikkat ¢ekici bir konudur.

Giinlimiizde tarihi olaylar1 kisi eksenli degil kavram ya da kurum eksenli
okumak 6nemsenmelidir. Ozellikle orta dgretimde yer alan &grenciler gegc-
misin tarihini okurken mesela Fatih Sultan Mehmet dénemini, Tiirklerin Is-
tanbul’u, Dogu Bizans’tan aldig1 dénem degil de, kendi ¢agindaki bilim ve
teknolojiyi en ileri diizeyde kullandig1 dénem olarak okumalidir. Ote yandan
Osmanli’nin son yillarini Sultan Abdiilhamid’in dehasi veya tilkenin dis giig-
lerin baskis1 altinda oldugu zaman degil de, cografi kesiflerde aktif olarak yer
almamasinin bedelini 6dedigi, kiiresel paradigmanin degisimini goremedigi,
tilkenin fikri ve siyasi biitlinliiglinii kaybetme noktasina geldigi, ekonomik
diizenlemeleri zamaninda yapamadig kesit olarak okumalidir. Kanaatimizce
tarihgiler, kurumlar ve kavramlar ekseninde yeni bir tarih okumasi yapmay1
giindemlerine almalidirlar.

Biitiin hasmetiyle birlikte Tiirk diinyasinin ge¢misi ve bugiliniine bakil-
diginda daha yapilacak ¢ok seyin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Belki de
bunlarin basinda ortak bir dini ve milli kiiltlir {iretmenin liizumundan so6z
edilebilir. Hemen hemen her Tiirk devleti icin bu ortak kiiltiir biiyiik bir ihti-
yagtir. Ayni sekilde biitiin bir Tiirk diinyasi agisindan da son derece 6nemlidir.
Tirklerin dogal cografyasi olan Asya’daki komsular1 hakkinda bilgi ve fikir
sahibi, Cince, Sanskritce, Rusca bilen ilim adamlar yetistirilmelidir. Yetisen
ilim adamlarinin Hinduizm, Budizm ve Samanlik gibi bolgede yaygin olan
dinler hakkinda yeterli bilgiye sahip olmalar1 gerekmektedir.

Tarih kiiltiirdi agisindan hatirlanmasi gereken hususlardan birisi de elimiz-
de bulunan zengin tarihi mirasin ne sekilde kullanilacagidir. Gergekten de
Balkanlardan, Cin Seddi’ne kadar ulasan biiyiik cografyada tarihi mirasimiz
vardir. Ancak bu hazinenin yeterince degerlendirildigini sdylemek pek miim-
kiin degildir. En basta bu cografya icinde yer alan mirasin yeterince korunup
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korunmadig tartismalidir. Korunmasinda sorun olmayan eserlerin de ekono-
mik ve kiiltiirel bir degere dontistiiriiliip doniistiiriilmedigi tartismaya agiktir.
Giinlimiizdeki bat1 iilkelerinin bir¢ogu miizecilik faaliyetinden biiyiik kazang-
lar elde etmektedir. Siradan bir miizeye girisin bedeli toplama vuruldugunda
o lilke i¢in yiiksek miktarlara tekabiil etmektedir. Bu eserleri ziyaret eden
turistlerin o iilkelerin hazinelerine katkilar1 son derece yiiksek meblaglara
ulasirken, yapilan isin insan giiciine ihtiyaci veya maliyeti oldukg¢a diisiiktiir.
Ne Tiirkiye’de ne de 6teki Tiirk devletlerinde bdylesi kurumlarin yayginligin-
dan s6z edebilmekteyiz. Daha bir¢ok tarihi eser ya da alan kesfedilmeyi bek-
lemekte ya da kesfedilenler korumaya muhtag sekilde ¢iirlimeye terk edilmis
durumda kalabilmektedir. Siyasi ya da ideolojik kisir tartismalardan kurtulup,
yasadigimiz cografyayr imar etmenin yollar1 aranmalidir.

4. Kiiltiir ve Gelenek

Tiirk diinyasinin en eski ve en degismeyen ortak paydasinin sahip olduk-
lar1 gelenek, yani kiiltiirleri oldugu sdylenebilir. Bunlarin basinda dili ve dine
bakis agisini 6zellikle zikredebiliriz. O halde gelenek ya da kiiltiir denilen sey
nedir?

Gelenegi, toplumu bir arada tutmaya yarayan orf, adet veya adi tizerinde
“gelene eklenen seyler” olarak tanimlamak miimkiindiir. Kiiltiir de toplum-
larin ortaklasa yaratmis olduklar1 soyut bir algidir. Ziraatla ugrasmaya basla-
diktan sonra insanlar, toplumsal diizeni saglayan hayali kurgular gelistirmis-
lerdir. Bu kurgular insanlar1 dogumlarindan itibaren belirli bicimde diisiin-
meye, bazi standartlara ve kurallara uygun olarak davranmaya ve belli seyleri
istemeye alistirdilar. Boylece milyonlarca yabancinin etkili bicimde isbirligi
yapmasini saglayan yapay icgiidiiler olusmustur. Baska bir ifade ile bu yapay
icgiidiiler agina kiiltiir denilmistir.”* Otorite algisi, aile kurumu ve bu kurum-
da yer alan yas1 biiyiik kimselere gOsterilen saygi, bir arada yasama, hayatin
devamini saglayan ortak degerlerin bircogu da kiiltiir olarak tanimlanabilir.
Kullanmakta oldugumuz para, ulasimda yararlandigimiz tasimacilik arag¢ ve
organizasyonlari, egitim, hukuk, sanat ve siyasetin araglar1 da ayni sekilde
kiiltiiriin pargalaridir.

Burada tartismaya agmak istedigimiz bir husus bulunmaktadir. Ehl-i Stin-
net ve’l-Cemaat terkibinde yer alan “Siinnet” ifadesinin karsilig1r “gelenek”
olabilir mi? Giliniimiizde Siinnet, gelistirilmesi gereken bir gelenek olarak
degil, 6zellikle Selefi kanadin baskisiyla ve bid’at kavramina yaslanarak, de-
gistirilmemesi gereken yapi, hatta dogma olarak algilanmaktadir. Oysa igerik
itibariyle kiiltiir ve Stinnet ifadeleri birbirlerine ¢ok yakindir. Yani kiiltiirii

13 Yuval Noah Harari, Hayvanlardan Tanrilara Sapiens, Kolektif Yaymlar1, Istanbul 2017, s. 169 vd.
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gelistirip zenginlestiren her tiirld “olumlu girisim” Ehl-i Sinnet anlamini ta-
simaktadir. Ciinkii fizik kurallarinin aksine, insan iiriinii olan sistemler celis-
kilerle doludur. Kiiltiirler, daima bu ¢eliskileri gidermeyi denerler, bu stireg
de kaginilmaz olarak degisimi getirmektedir. Kiiltiir insay1, gelenek de bu in-
sanin siirekliligini ifade etmelidir. Yani kiiltiir ¢cekirdege, gelenek de o gekir-
degin agaca doniismiis hali oldugu siirece benzemektedir.

Selefi zihniyetin hilafina Hz. Peygamber’in Siinneti icinde kiiltiirel degi-

simi takip etmeyi emreden nasihatler bulunmaktadir. Tezimizin de dayanagi
olan bir rivayette Cerir b. Abdillah adli bir sahabi su olay1 anlatir:

“Biz 6gleden onceki bir vakitte Hz. Peygamber’in yaninda idik. Ala-
ca kumastan yapilmis kiyafetleri ve aba denilen kumasi basindan gegir-
mis, kiligli, cogu Mudar kabilesinden, yari ¢iplak bir topluluk Peygam-
ber’in yanina geldi. Onlarda gérdigl fakirlik sebebiyle Hz. Peygam-
ber’in yiizli degisti. Odadan ¢ikti, Bilal’e haber verdi, o da ezan okudu,
arkasindan kamet etti. Hz. Peygamber de 6gle namazini kildirdi. Sonra
oradakilere bir konusma yapti ve sunlari séyledi:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ondan da yine onun zev-
cesini var eden, ikisinden bircok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize
kars1 gelmekten sakinin. Kendisi ile (adin1 anarak) birbirinize dilekler-
de bulundugunuz, Allah’tan ve akrabalik (baglarini kesmek) ten sa-
kinin. Ciinkii Allah ne yaptiginizi gérmektedir.”'* “Ey iman edenler!
Allah’tan sakinin! Herkes yarin icin bugiin ne gonderdigine baksin.
Allah’tan sakinin, ¢iinkii Allah, ne yaparsaniz yapin, hakkiyla ondan
haberdardir.”!* Sonra “Her kim dinarindan, dirheminden, giyecegin-
den, bir si kadar bugdayindan, kuru hurmasindan hatta elinde olan
bir hurmanin yarisindan dahi tasadduk etsin” diye buyurdu. Bunun
tizerine Ensar’dan bir adam biiyiik bir torba getirdi. Agirligindan nere-
deyse onu kaldiramiyordu. Halk (Mudarlilar) birbiri ardina siraya gir-
di. Nihayet, yiyecek ve giyecekten iki y1gin gérdiim. Sonunda goérdiim
ki, Hz. Peygamber’in yiizii altin gibi parliyordu. Sonra Hz. Peygamber
soyle buyurdu: “Kim Islam’da iyi bir gelenek baslatir / yol, yéntem ve
adet gelistirirse, baslattig1 gelenegin / adetin, ecri ve sevabi kendisin-
den sonra, onunla (o adetle) amel edenlerin ecirleri, sevabindan higbir
sey eksilmeden ona aittir. Kim de Islam’da kétii bir gelenek baslatirsa,
baslattig1 gelenegin giinahi ve kendisinden sonra onunla amel edenle-
rin giinahlari, giinahindan bir sey eksilmeden ona aittir.”!®

4 4.Nisa, 5.

15

59. Hasr, 18.

16 en-Nevevi, Muhiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676/1277), Riydzu 'z-Salihin min Keldmi Seyyi-
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Siinnet ya da kiiltiir denilen seyin gelistirilmesi gereken bir gelenek oldu-
gunu bu rivayetten anlamak miimkiindiir. Baska bir ifade ile bu rivayet bize
“Stinnetin siinnetini” tanimlamaktadir. Hayatin degiskenligi, bugiiniin gecici
olusu ve yarina, sadece topluma kazandirilan pozitif degerlerin kalacag bagka
biiyiik isimler tarafindan da dile getirilmistir. Yusuf Has Hacib’in; “Her yasa-
yan er-geg Olecek ve topraga diisecektir; insan iyi nam ile dliirse, ad1 yasar.”
sOzii yeniden hatirlanabilir.!”

Tiirklerin giiniimiizde dahi yasatmakta olduklar1 daha bir¢ok ortak kiiltii-
rel degerleri vardir. Mesela zor zamanlarda bir araya gelip devlet kurmalarin-
dan tutun da dinfi hayatlarinda tek tanr1 inancina sahip olmalari, hirsizlik ve
iffetsizlik gibi ahlaksizlik 6rnegi olan uygulamalari sevmemeleri, samanlik,
kamlik, biiytii, sihir, ugur ve ugursuzluk gibi hususlar kiiltiir olarak tasima-
lari, hayati kadin ve erkegin birlikte omuzlayarak ortaklasa paylasmalari, dii-
giin, dernek, eglence, yas ve cenaze gibi torenlerinin Tiirk Cumhuriyetlerinde
benzerlik gostermesi gibi daha pek ¢ok 6rnegi saymak miimkiindiir.

Insanlarin hayat kalitesini artiran, onlarin sayginlik ve mutlulugunu bes-
leyen herhangi bir kiiltiirel degere sahip ¢ikmak en akillica sey olsa gerektir.
Ancak giliniimiize gelindiginde Tiirk diinyasinin sahiplenmesi gereken bazi
kiiltiirel degerlerin de oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Hala yasatilmakta
olan degerlere ilaveten efsane ve hurafeden arinmis salt bilgiye deger verme-
nin gerekli oldugu vurgulanmalidir. Bilgi ile gidilmeyen yolun sonu nasil ka-
ranliksa, kiiltiiriini bilgi ile desteklemeyen toplumlarin da gelecegi aydinlik
olmayacaktir.

Anadolu harig Tiirk diinyasinin biiyiik bir kisminin Rus isgal siirecinden
gectigi bilinmektedir. Bu déonemde Tiirk topluluklarinin niifuslari oldukga
azalmistir. Kazakistan, Kirgizistan, Azerbaycan ve Tataristan gibi yerlerde
niifus sayis1 oldukca diistiktiir. Bu bolgelerde aile kurumu 6zendirilmeli ve
gengcler evlenmeye tesvik edilmelidir. Aile bir toplumun ¢ekirdegidir. Aile ol-
madan bir toplumdan s6z etmek neredeyse imkansizdir. Aile yapisini giiclen-
direcek ve aile kurmay1 6zendirecek politikalar gelistirilebilir. Aile ile birlikte
dogal olarak akrabalik baglarini giiclendirici kiiltlir politikalar1 iiretilebilir.
Aile ve akrabalik baglarini 6nemseyen siir, roman, hikaye, dizi, film vb. gibi
edebi iirtinlere 6nem verilip bu iriinlerin sinema ve tiyatroya aktarilmasina
gayret edilebilir.

Kiiltiiriin iiretildigi en 6nemli merkezlerden birisi de {iniversitelerdir. Ma-
alesef diinya geneli ile kiyaslandiginda, fen bilimlerinde oldugu gibi, sosyal
bilimlerde de iiniversitelerimizin yeterli varligr gosterdigi iddia edilemez.

di’l-Miirselin, thk. Komisyon, Daru’l-Hayr, Dimesk-Beyrut 1408/1988, 19, bab. 171. hadis, s. 79-80.
“Tirig 6lgii ahir tosenii yerig, kisi olse edgiin kor ati tirig”. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s. 28.
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Opysa bu kurumlar, evrensel dlcekte bilgi liretmesi gereken yapilardir. Tarihte
bilgi tiretim merkezleri olarak sayilan medreselerimiz,'®* Anadolu, Dogu Ana-
dolu, Glineydogu Anadolu, Karadeniz ve Asya’nin bir¢ok bolgesinde goriildii-
gii gibi, bilgi liretmek yerine ge¢misin malumatini tekrar eden yapilar olarak
karsimiza ¢ikmaktadirlar. Bu act durum bir an 6nce degistirilmeli, yapisal bir
sorun var ise giderilmeli, bu yapilara gerekli imkanlar saglanmali ve hizla
bilginin {retildigi merkezlere doniistiiriilmelidir. Tiirk diinyasindaki tiniver-
siteler arasinda, neyin hedeflendigi acik olan ortak projeler yapilmali, hoca ve
Ogrenci degisim programlari daha ciddi ve islevsel hale getirilmelidir.

“Dilde, fikirde, iste birlik” deyisiyle hatirladigimiz Ismail Gaspirali, Smrii-
niin biiyiik bir béliimiinii ana vataninin disinda ge¢irmek zorunda kalan Musa
Carullah Bigiyef, Sahabeddin Mercani ve adini saydigimizda uzun bir liste
tutacak isimler Tiirk kiiltiir diinyasinin silinmez isimlerindendir. Islam’in
daha dogru anlasilmasi ve yeni nesillerin daha aydin bir sekilde yetismesi i¢in
baslattiklar1 Ceditgilik hareketi, basta Tiirkiye olmak {izere Miisliiman top-
luluklarin tizerinde olumlu etkiler birakmistir. Asya bdlgesinde baslayan bu
hareket Tiirk diinyasindaki kiiltiir hareketlerini etkilemeye devam etmektedir
ve etmelidir. Zeki Velidi Togan, Halil Inalcik gibi bilim diinyasina énemli kat-
kilar sunan ilim ve fikir adamlarini yetistirecek ilm1i gelenek desteklenmelidir.

Kiltiiriin gelismesi ve gelenegin siirdiiriilebilmesi, icinde yasanilan top-
lumdaki hukukun islevselligi ile iliskilidir. Hukukun tistiin oldugu toplumlar-
da bilim, kiiltiir ve sanat dogal olarak gelisir ve serpilir. Tarih boyunca bunun
olmadigr toplumlarda ise sefahat, ciiriime ve ¢okiis yayginlasmistir. Ozetle
var olan ortak kiiltiirel degerleri korumak ve toplumlarin kalkinmasina katki
sunacak yeni degerler tiretebilmek i¢in hukuk gozetilmelidir. Tiirk diinyasini
birlestirecek kiiltiirel unsurlar hukuk tarafindan korunan gelenek icerisinde
tiretilebilir.

5. Ticaret

Ekonomi ve cografya konusunu Tiirk diinyasini birlestiren degil “birles-
tirmesi gereken” hususlar seklinde ele almak daha dogru olur. Ayni dil, din,
kiiltiir ile birbirine bagli cografyay1 paylasmamiza karsin yeterince ekonomik
ortakliklarimizin ve cografi iliskilerimizin oldugundan séz etmek miimkiin
gériinmiiyor. Ticaret gecmiste birgok seyi etkilemisti. Ipek yolu diye bilinen
ticarl hat nerden baslatilip nerede bitirilirse bitirilsin, Tiirk cografyas: iize-
rinde gerceklesmistir. Biiyiik Tiirk devletlerinden olan Selguklularin biraktigi
en biliyiik miras ticaret yollar1 {izerine insa etmis olduklar1 han, hamam ve

18 Mehmet Akgiil, Tiirkiye 'de Din ve Degisim Bir Erol Giingor Coziimlemesi, Otiiken Yaymnlari, Istanbul
2002, s. 146 vd.
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kervansaraylardir. Bu yapilarin bir¢ogu giintimiizde hala ayakta durmaktadir.
Islam dininin bugiinkii yayildig1 cografyaya éncelikle Miisliiman tacirlerin se-
yahatleri sonucu yayildigini hatirlamak gerekmektedir.

Bircok seyde oldugu gibi ticarette de ciddi degisimler yasanmistir. Kara
tasimaciliginin yerini deniz, insan giiciinlin yerini de makinenin aldig1 do-
nemde Tirklerin bu doniisiime dahil olmamalar1 sebebiyle ticaret ve eko-
nomi onlar1 birlestiren ortak nokta olmaktan c¢ikmistir. Sanayilesme devri-
mi slirecinde Tirkler ve Miisliimanlar yer alamamislardir. Gliniimiizde yeni
enerji kaynaklari ve dijital teknoloji gelecegi belirleyecek gibi goriinmektedir.
Tiirkistan cografyasinda yasayan milletlerin bu déniistime aktif olarak katil-
mamalar1 gelecek nesillerinin daha da biiyiik tehditler altinda kalacaklar1 an-
lamina gelmektedir.

Siiphesiz Asya’nin yeralt1 ve yer {istii zenginlikleri bakimindan en deger-
li bolgeleri Tiirklerin yasadig1 yerlerdir. Ancak bu kiymetli hazine yeterin-
ce ve etkili bir sekilde kullanilmaz ise sahip olunan kaynaklarin kendilerine
bir faydasi olmayacaktir. Tiirklerin ya da o bolgelerde yasayan insanlarin bu
imkanlar1 kullanmamasinin arkasinda askeri ve siyasi engellerin oldugu ileri
siirlilebilir. Fakat bu engeller, yapilacak hicbir seyin olmadig1 anlamina gelme-
melidir. Ticaret, teknoloji, edebiyat ve baris temelli politikalar iiretmek gibi
alternatif alanlara yonelerek yeni etkinlik alanlar1 agmak her zaman miim-
kiindiir.

Her ne kadar iiciincii sinif {ilkelerin ugras alani olsa da, ekonomik iliski-
leri canlandirmak adina turizm iizerinde durulabilir. Ata yadigar1 olan tarihi
eserlerin ziyareti dindar kesimler icin olduk¢a 6nemlidir. Denize kiyis1 olan
tilkelerdeki sahiller az kullanilan imkanlar olarak &niimiizde durmaktadir.
Anadolu, Asya’da yasayan Tiirkler i¢in deniz turizmi ile cazibe merkezi iken
Asya tilkelerinde yer alan dag ve ¢oller de Anadolu’da yasayan Tiirkler igin ilgi
¢ekici mekanlardir. Bu hareketlilik kiiltiirel etkilesimin Oniinii acacaktir. Bu
tilkeler arasindaki alisverisleri kolaylastiracak diizenlemeler yapilip ithalat ve
ihracat tiirii etkinlikler daha da kolay hale getirilebilir. Hava ve kara yoluyla
ulasim imkanlarinin kolaylastirilmas: yoniinde daha fazla adimlar atilabilir.

Giliniimiizde 6zellikle Tiirkiye’nin saglik alaninda hakli bir yerinin oldugu
bilinmektedir. Asya’da yasayan Tiirklerin bu alanda Tiirkiye’yi tercih etmele-
rinin 6niinde hicbir engel yoktur. Buna karsilik alternatif tip denilen yardim-
a1 tedavi yontemleri de Asya lilkelerinde yaygindir. Bu alanda hizmet almak
isteyen hastalarin Asya’daki Tiirk Cumhuriyetlerini segmesi tesvik edilebilir.
Basarili bir organizasyonla bu diisiincelerin hayata gegirilmesi miimkiindiir.

Buhara, Taskent, Semerkant, Cimkent, Tiirkistan, Merv, Kirim, Kazan,
Bakii, Tiflis, Isfahan, Rey (Tahran), Tebriz, Delhi, Istanbul, Konya, Kayseri,
Erzurum gibi bir¢ok sehir, siradan bir Tiirk’iin hemen tanidig1 ve agina oldu-
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gu yer adlaridir. Tiirk diinyasinin tarih ve kiiltiiriiniin kodlar1 bu sehirlerde
dokunmustur.' Yaz ya da kis aylarinda bu sehirlere diizenlenecek olan kiiltiir
turlar1 hem miimkiin hem de kiymetli olacaktir. Ayrica bu sehirlerde yasanan
mutfak kiiltlirii hem birbirine oldukea yakin hem de ¢ok lezzetlidir. Bu alan-
larda yapilacak etkinlikler ekonomik birliktelige ciddi katki saglayacaktir.

Giiniimiizde spor ve miizik gibi alanlar ticari etkinlikler icerisinde 6nemli
bir yere sahiptirler. Tiirk diinyasina mensup iilkeler arasinda spor turnuvala-
rinin diizenlenmesi s6z konusu olabilir. Cirit, giires, ok¢uluk ve binicilik gibi
ata sporlar1 alaninda cesitli etkinlikler diizenlenebilir. Ayni sekilde, iktisadin
arz-talep dengesi g6z 6nilinde bulundurularak miizik festival ve yarismalari
yapilabilir.

Sanayi ya da asker{ alanlar gibi daha biiyiik ¢aptaki isler becerikli siyaset-
cileri beklemektedir. Petrol, dogalgaz, yeralti madenleri gibi stratejik 6neme
sahip maddelerin bu ilkeler arasinda tedaviil edilmesi ve islenmesinin im-
kanlar1 elbette vardir. Dogu Tiirkistan gibi birkag¢ bolge hari¢ Tiirk diinyasinin
herhangi bir yerine vize uygulamas: olmaksizin gidip gelmek miimkiindiir.
Miimkiin olmayan yerlerdeki engeller de kaldirilabilir.

Ekonomi ¢ok degisken ve hatta giinliik etkenlerle sekillenebilen bir yapiya
sahiptir. Temel dinamigini arz ve talep iliskisi belirlemektedir. Arz ve talebi
sekillendiren kiiltiiriin degisken yapisidir. Ozetle Tiirk diinyas: kiiltiir iireten
bir merkez haline gelirse ekonomi ve iizerinde oturdugu cografyanin onlari
birlestiren bir unsur olmasindan séz etmek miimkiindiir.

Sonug

Sonug olarak Tiirk diinyasi yaklasik iki yiiz elli milyonluk niifusu ile ¢o-
gunlugu Asya’da yasayan 6nemli bir milletin mensup oldugu bolgenin adidir.
Tarih boyunca bu millet kurmus oldugu devletleri araciligiyla sinirlar1 dahi-
linde yasayan insanlara barinak olmustur. Bu milletin dili, dini ve tarihi bazi
ufak tefek farkliliklar olmakla birlikte aynidir.

Giliniimiize gelindiginde, her toplum ve milletin sahip oldugu sorunlar
gibi Tiirk diinyasinin da bazi sorunlari vardir. Ge¢misinde oldugu gibi birlik
ve biitiinliiglini koruyarak, dinini dogru yorumlayip, savas yerine baris esas
alarak, akli, bilgiyi, sanati, diisiinceyi ve adaleti en {istiin deger olarak gordii-
gii slirece sorunlarinin iistesinden kolayca gelecektir.

19 Tra M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, trc. 1. Safa Ustiin, Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, Istanbul 1996, s. 195 vd.






TECDIT’IN ZEMINI ve ARACI OLARAK KELAM ILMi
-Yeni ilm-i Kelam Hareketi Uzerine Bir Degerlendirme-

Prof. Dr. Mehmet EVKURAN"

Kelam ilmi ve Tarihsel Tecriibe

Arap dilinde kelam “bir diisiinceyi, bir anlami, eksiksiz olarak anlatan séz,
konusma, ibare vs.” anlamlarina gelmektedir. Kelime kavrami da ayn1 kokten
gelir ve buradan tiiretilen tiim sozciikler konusmak, s6z sdylemek, dile getir-
mek anlamlarini ifade etmektedir. Kelam s6zctigliniin ‘etkilemek’ anlamina
geldigi de sdylenmistir. S6z, konusma ya da ibare, dinleyen/okuyan/muhatap
tizerinde derin etkiler biraktig1 icin sdziin/kelamin bu &zelligi 6ne ¢ikaril-
mis olabilir. Eb(i Hanife, el-fikhu’l-ekber olarak niteledigi kelam ilmini, amel
konulariyla ilgilenen fikih ilminden daha iistiin gérmiistiir: Ona gore “dinde
fikih, ahkdamda fikihtan daha istiindiir. Kisinin, Rabbi’ne nasil ibadet edecegini ogren-
meye ¢alismas, kendisi igin birgok ilmi toplamasindan daha hayirlidir.” (EbG Hanife,
el-Fikhu’l-Ebsat, s. 1) Dinde en istiin bilginin hangisi oldugunun sorulmasi
tizerine, “fikhin en faziletlisi, kisinin Yiice Allah’a imani, dinin hiikiimlerini, siinnet-
leri, hadleri (cezalary), timmetin ittifak ve ihtilaf ettigi konulari bilmesidir.” cevabini
vermistir (EbG Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, s. 1). Dini ilimler arasindaki ¢izgilerin
net bicimde ¢izilmedigi erken déneme ait bu tanimda, kelamin konusunun ve
Ooneminin esas alindig goriilmektedir.

Yeni Ilm-i Kelam hareketinin temsillerinden Izmirli Ismail Hakki kelam1
su sekilde tanimlar: “Kelam ilmi, Allah’in varligindan ve sifatlarindan, baslangi
(mebde) ve son bulus (medd) bakimindan yaratilmislanin durumlarindan Islam ka-
nunu iizere bahseden yiice bir ilimdir.” (Izmirli, Yeni Ilm-i Keldm, s. 11) Kelam
ilminin sosyal islevi ve ondan beklenenler tanimlara yansimistir. Bir disip-
linin tanimlamanin farkli yollar1 vardir. Bunlar o ilmin farkli yonleri dikkate
alinarak yapilir. Ornegin; konu, amag, yontem, islev vs. odakli tanimlar vardir.
Farabi’nin kelam tanimi sdyledir: “Kelam sanati, din kurucusunun agikga belirttigi
belli diisiince ve davramglar: teyit edip bunlara aykiri olan her seyin yanlishgim sozle
gOsterme giicii kazandiran bir tartisma yetenegidir.” (Farabi, Thsaw’l-’Ulim, s. 71 ).
Kelamu1 bir sanat olarak goren Farabi, onun amacina dikkat ¢ekmis, bu ilmin/

*
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sanatin, dinin temel ilke ve kurallarini tespit ve teyid ettigini ve dini nasslar
tizerinde olusan siipheleri ortadan kaldirdigini ifade etmis ve cedel yontemi-
ne isaret etmistir.

Esari kelamcist Adudiiddin el-ici’nin kelam tanimi1 da Farabi’ninkine ya-
kindir: “Kelam, kesin deliller getirmek ve ileri siiriilecek karsi fikirleri giiriitmek sure-
tiyle dint inanclan ispatlama giicii kazandiran bir ilimdir.” (Ici, el-Mevakif, s. 11).
Burada kelam ilminin, dinin inang ilkelerini savunma islevi ve bunu yerine
getirirken kullandig: istidlal yontemi goze carpmaktadir.

Ebu Hanife’nin diisiincelerini kelam alaninda siirdiirmeye calisan Imam
Matiiridi (6. 944) sistematik kelam niteliginde yazdig1 eserinin hemen gi-
risinde din ve inang konularinda yasanan ihtilaflara deginir. Insanlarin fark-
I1 mezheplere ve dinlere baglandiklarini ve bu yiizden ayriliga diistiiklerini,
buna karsilik herkesin kendi yiiriidiigii yolu dogru ve hak, baskalarinin yiirii-
digi yollarin ise yanlis ve batil oldugunu savunduklarini belirtmektedir. Yine
her birinin ge¢miste kendisine tarihsel taniklar bulmakta zorlanmadigini ve
onlar1 siki sikiya taklit etmeye devam ettiklerini de ifade etmektedir. Bu du-
rumda birbirleriyle ihtilaf eden gruplardan hangisinin hak hangisinin de batil
oldugunu anlamak i¢in bir yol bulunmasi gerekmektedir. Yiice Allah insani
inanglar ve diisiinceler arasinda hak ile batili ayirt edemeyecegi bir ¢aresizlik
icine terk etmemistir. Dogru yola isaret eden deliller ve onlar1 taniyabilecegi
akil gilicti vermistir. Dogru yola isaret iki glivenli yol vardir: Akil ve nakil.
Hakki ve hakikati arayan kimseler, kendilerini bu iki yoldan uzak tutamaz
(Matiiridi, Tevhid, s. 39 vd.).

Matiiridi’nin yaptig1 agiklamalar, dogru yola ulasmak i¢in aklin ve vahyin
birlikte degerlendirilmesi gerektigini diisiincesine vurgu yapmaktadir. Bu da,
kelam ilminin izledigi yontem olan akli ve nakli delilleri belirli bir amag dog-
rultusunda kullanmaktan bagka bir sey degildir.

Toplumsal Sorunlar ve ilahiyatin Uzerindeki Yiik

Islam toplumu degisim gosterdikce karsilasilan sorunlar nitelik ve nicelik
agisindan farklilasmis, Kelam ilminin iistlendigi yiik de artmistir. Baglangicta
otekinden gelen saldir1 ve itirazlara yonii, siddeti ve konusuna gore Islam’in
inang ilkelerinin savunulmasi olarak gelisen kelam, zamanla daha spekiilatif,
agir ve girift felsefe konularinin icine dalmistir. Bunu sorun olarak géren bazi
kesimler, Kelam ilmini, dinin amagclarindan uzaklagmakla su¢lamistir. Bunlar-
dan ilki Ehl-i Hadis ikincisi ise felsefecilerdir. Ehl-i Hadis 6teden bu yana dini
konulara aklin ve reyin karistirilmasina karsi ¢iktiklar: icin onlarin tutumu,
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zihniyet yapilari ile uyum i¢indedir. Ancak felsefeciler neden kelam karsitlig
yapmaktadirlar? Din ile akli catistirmaktan kacinip onlar1 birbirine yaklastir-
diklar1 i¢in kelamecilar1 kutlamalar1 gerekmez miydi?

Modern dénemde Islam gelenegini yapisal okumaya tabi tutma cabalar
hiz kazanmustir. Bu baglamda kelam gelenegini rey ekoliiniin bir devami ve
temsilcisi olarak goren klasik yaklasimlarin yaninda yeni kavramsallastirma-
lara da goze carpmaktadir. Modern Misliiman diistiniirlerden Muhammed
el-Cabiri (6. 2010) Islam diisiince gelenegini ii¢c ana baslik altinda tasnif et-
mektedir. Bunlar; beyan, burhan ve irfin gelenekleridir. Kelam ilmini beyan
gelenegi kapsaminda ele alarak, felsefeyi burhan tasavvufu ise irfan gelenegi-
ne dahil ederek inceler.

islam diinyasinda yasanan son gelismeler, din konusunun 6ne ¢iktig1 bir
tablo ortaya koydu. Adeta tiim toplumsal problemler dini bir sorun gibi ele
alinmaya basladi. Bu durum, dinin her seyi kusattig1 ve belirlemeye basladig:
goriintiisiinii vermektedir. Gergekte durum soyledir: Toplumda din yiikselise
gectiginde, din dili iliskilerin tanimlandigi, arzu ve taleplerin dile getirildigi
ve mesrulastirildigy, itirazlarin haklilastirildig1 temel referans haline gelmek-
tedir. Batic1 kesimlerin egemen oldugu siireclerde islam diinyasinda izlenen
sert din politikalari, dindarligin kamusal goriintiisiiniin siliklesmesine neden
olmustu. Demokrasi ve ¢ok partili siyaset sayesinde din, toplumsal hayatta
artan oranda gliclenmis ve goriiniirlesmistir. Bizde din siyasal ve toplumsal
hayatin bir pargasidir. O nedenle dinin bir sekilde siyasal sdéylemlerin etkin
bir pargas1 olmasi sosyolojik olarak siirpriz degildir. Din duygusu giiglii yone-
ticilerin ve kadrolarin vaatleri toplum kesimlerinde bir beklenti diizeyi olus-
turmustur. Ancak glinimiiz diinyasinin ¢ok bilinmeyenli akisinda bir ikti-
darin kolaylikla ‘basaril’’ olmasi miimkiin goriinmemektedir. Diger yandan
gli¢lenen din, dinin asir1 gériintirlesmesi ve yipranmasi gibi istenmeyen so-
nuglar da doguracaktir. Oniinde bir engel kalmayan ve projelerini gercekles-
tirme giiciine kavusan dindar/muhafazakar kadrolar ve onlarin iktidarindan
yararlanarak toplum {izerindeki gii¢lerini arttirmaya ¢alisan dini gruplar, yeni
sorunlara yol agmaya basladilar. Kendi aralarindaki iktidar ve niifuz miica-
delesinin yaninda topluma kars1 sergiledikleri dislayici tutumlar, dindarlara
ve dine yonelik 6nyargilarin artmasina neden olmustur. Bu siire¢ kisaca di-
nin masumiyetini yitirmesidir. Onceden dini, kalkinma ve modernlesme igin
bir engel olarak gdéren Batici sekiiler yoneticilerin savundugu ‘dinde reform’
diisiincesi, bu kez bizzat dini degerler i¢cin miicadele vermis olan dindar/mu-
hafazakar yoneticiler tarafindan ‘Islam’in giincellenmesi, tecdit, ictihad’ ¢ag-
rilar1 seklinde dile getirilmeye baslanmistir.
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Dinin yenilenmesi, din anlayisinin giincellenmesi, tecdit, i¢tihat kapilari-
nin agilmasi gibi séylemler, Osmanli’nin son déneminde de aydinlar ve yo-
neticiler tarafindan siklikla ifade edilmistir. Hatta Osmanli diisiincesinde bir
‘tecdit edebiyati’nin bile olustugu soylenebilir. Bu ¢ercevede 6ne ¢ikan hakim
diisiince, dinin dogru 6gretilmesinin toplumun gelecegi agisindan elzem ol-
dugudur. Diisiiniirler Tiirk toplumunun {izerinde Islam’in etkisinin biiyiik
oldugu diisiincesine dayanarak, ne tiir bir din anlayisinin bizi gelecege tasi-
yacagl konusuna egildiler. Bazilarina gore din anlayisinda goriilen bazi sorun-
larin 6rnegin kadercilik, taassup, kadinin tahkir edilmesi gibi diislincelerin
Islam’in aslina gidilerek diizeltilmesi gerekmekteydi. Bazilarina gére ise ge-
nel anlamda din anlayisinda sorun bulunmaktaydi. Geleneksel din anlayisi
degistirilmedigi siirece, toplumsal hicbir konuda basar1 saglanmasi miimkiin
degildi. Din anlayisinin problemli oldugunu diislinen bazi aydinlar da ‘Gze
doniis’ ile ¢6ziim aradilar. Bir tlir modernizm selefiligi, kaba selefilikten farkli
olarak, Islam’in 6ziinii ve safligini tanima ve mezhepgi kaliplar1 asma ¢abasi
olarak belirmistir. Islam’1 anlama sorununu bireysel degil toplumsal bir sorun
hatta bir ‘devlet meselesi’ olarak géren ilk dénem Islamciligt dogmus oldu.
Bu akimin onciileri, teorisyenleri kesinlikle elit ve egitimli kisilerdir. Hatta
bazilar1 bireysel hayatlarinda ¢ok dindar olmasalar da, islamcilik ideolojisinin
temel konu ve kavramlarini ortaya koymuslardir.

Kelam ve Toplumsal Pedagoji

Ebu Hanife’nin kelam (el-Fikhu’l-Ekber) algisinda dikkati ¢ceken nokta, bu
konuda Miisliimanlarin ittifak ve ihtilaf ettigi konularin bilinmesine yaptigi
vurgudur. Oyle anlasiliyor ki peygamber sonrasi siyasi miicadele ve ayrigma-
lar toplumu gerginlik i¢ine siiriklemis ve bu gerilim dini hayata da yansi-
mustir. Thtilaflarin dini zihniyetler {izerindeki etkisi dliimciildiir. Oyle ki ayni
ilkelere iman eden ve ayni degerlere saygi duyan insanlarin birbirlerini din
diismani olarak gérmeleri, tiim bir toplumsal yapiyr olumsuz etkileyen ve
ciiriiten savrulmalara yol agmaktadir.

Bir toplumda anlayis, yorum ve ¢ikar farkliliklarinin tiimiiyle yok edilmesi
imkansizdir. Tarih boyunca birlik ve beraberlik arzusuyla yanip tutusan kimi
disiintirler, otoriteyi giliclendirerek bu sorunu asabileceklerini sandilar. Zira
homojen ve tektip¢i bir toplum insa etmek ancak tepeden zorlamalarla sagla-
nabilir. Asir1 gii¢ kullanimini ve kesintisiz gozetim ve denetlemeyi gerektiren
bu yontem daha biiyiik sorunlara yol agmistir. O halde ihtilafa hazir olmak
gerekmektedir. Thtilaflarin varligini sorun edinmeyen bir bakis lazimdir. Thti-
lafin kabul edilebilir sinirlarini konusmak bundan sonra miimkiindiir.
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Temel mesaji tevhid olan islam dini, Hz. Peygamber’in hayat: doneminde
bu mesaji toplumsal hayatta da saglamistir. Ummet ya da cemaat niteligi ta-
styan bir topluluk insa edilmis ve tevhid inanci ekseninde aktif ve ahlakli bir
zihin yapist kurulmustu. Ancak basta peygamber olmak iizere immetin ileri
gelenleri cok iyi biliyordu ki Islam &ncesi Arap degerleri tam olarak asilabil-
mis degildi. Ideoloji diizeyinde saglanan istiinliik, toplumsal ahlak ve sosyal
hayat {izerinde de gerceklestirilmeliydi. Fitnenin uykuda oldugu ilk firsatta
uyanacagi nitekim bazi krizleri degerlendirmeye calistig1 (Medine’de ganimet
dagilimi sirasinda patlak veren tartisma ve gerilim 6rneginde oldugu gibi) bi-
liniyordu. Hz. Peygamber sik sik cahiliyenin tuzaklarina karsi Miisliimanlari
uyariyor ve onlari tefrikaya diismekten sakindirtyordu.

flk Miisliiman nesline ve biiyiik fitnenin zuhuruna dair yaygin bir yanlig
tasavvuru diizeltmek gerekmektedir. Bu romantik anlayisa gore, Hz. Peygam-
ber’in hayati doneminde hi¢bir kétiiliik Miislimanlari etkileyemedi. Peygam-
berin 6nderligi ve 6rnekligi 1s1g81inda ahlakli, adaletli ve birlik-beraberlik icin-
de bir hayat siirdiiler. Ancak O’nun vefatinin ardindan yavas yavas fitne ve
tefrika ortaya ¢ikmuistir. Bu tefrika ve kotiiliikler, hep disaridan gelen etkiler
ve miidahaleler sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu tarih anlayisi, sahabe arasindaki
biiyiik ve yakici sorunlari gérmek ya da hatirlamak istemeyen ve Sii ve Harici
soylemler karsisinda tarihi ve ilk Miisliiman nesli aklamak/savunmak isteyen
tarihgilerin okumasinin bir sonucudur.

Opysa ilk Miisliiman toplumu fitne ve kotiiliiklere kars: steril/yalitilmis
yasayan sifir-sorun bir topluluk degildi. Her toplumda oldugu gibi bireysel
ve toplumsal problemler ortaya ¢ikiyordu. Bununla birlikte kurulus asa-
masinda bulunan Islam dininin topluma ve bireylere sagladig1 heyecan ve
aidiyet duygusu krizlerin tefrikaya dénlismesine engel olmaktaydi. Bu bag-
lamda Peygamberin aktif ve 6rnek roliinii de asla g6z ardi etmemek gerekir.
Fitne ve tefrika olarak adlandirilan sorunlar aslinda sosyolojik birer olgudur
ve ayrisma potansiyelleri her toplumda oldugu gibi Miisliiman toplumunda
da bulunmaktaydi. Dolayisiyla Miisliiman toplumunu pargalara ayiran ve sa-
habenin ¢ok sert bicimde birbirine karsi ¢cikmasina yol acan nedenler, islam
toplumuna disaridan ithal edilmis yabanci unsurlar degildir. Zaten o toplu-
mun sosyolojik ve tarihsel gercekliginde yapisal olarak yer alan yerel ve asi-
na unsurlardi. Tek amag etrafinda kenetlenmis ve aralarindaki tiim ihtilaflari
rafa kaldirmuis bir topluluk gérmek timidi ve beklentisiyle tarihi arastiran biri,
galiba ilk insanin diinyada goriindiigii ana kadar (hatta bir asama &ncesine
belki de) geri gitmek zorunda kalacaktir. Su halde hayata, insana ve topluma
gercekgi bakis, ihtilafin giderilemez ve giderilmesi de gerekmeyen bir gercek-
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lik oldugunu kabul etmekten gegmektedir. Thtilafin kabulii ittifaka da daha
saglikli bakmayi saglayacaktir.

Ebu Hanife, Islam’in Miisliimanlar arasinda birlik ve beraberligi amag
edindigini, tefrikadan sakinip cemaat ve dayanisma i¢inde yasamay1 6zendir-
digini bilmiyor degildi. Ancak Kur’an’in ve peygamberin tiim sakindirmala-
rina ragmen, degil sonraki nesiller, peygamberi gorerek yetisip biiylimiis ilk
nesil Miislimanlarin bile kanli i¢ savaslarda birbirlerinin kanini doéktiikleri
de bir gercekti. Daha sonra ortaya ¢ikan ve 6ziinde siyasi-toplumsal iddialar
tasiyan ekoller dini-kelami bir gériiniime kavusunca artik ihtilafin, ittifaktan
daha acik bir gercege doniistligli de ortadaydi. Nitekim bu iimit kirici ancak
gercek tablo rivayetlere de yansimis, iimmetin firkalara ayrilacag, firka isim
ve Ozellikleri de belirtilmek {izere peygamberin dilinde ka¢inilmazlastirilmis-
tir. Ustelik bu haberler, Hz. Peygamberin olacaklar1 6nceden haber vermesi ve
bir niibiivvet mucizesi olarak yorumlanmistir.

Bu asamada kelam ilminin tstlendigi yeni bir islev daha 6ne ¢ikmaktadir.
Ebu Hanife’nin kelam tasavvuru ve tanimi, sonraki tanimlarda géze ¢arpan
spekiilatif ve metafizige vurgu yapan soyut yaklasimlardan uzaktir. Erken bir
dénemde kelam ilmi i¢in yapilan tanimin, Miisliiman toplumunun ihtiyaglari-
na daha duyarli oldugu goriilmektedir. Miisliiman toplumunun varolus teme-
lini ve hedefini gosteren ortak paydalara (iman ilkeleri) yer verilmis ve hemen
ardindan iimmetin ittifak ve ihtilaf ettigi konular1 bu ilme dahil edilmistir.

Kelam ilmi ya da Ebu Hanife’nin tanimlamasiyla ‘dinde fikih ilmi’, 6nce-
likli olarak Islam’in inang esaslarini agik¢a ortaya koymaktaydi. Boylece Islam
Ogretisinin vazgecilmez temel ilkelerini ortaya koyarak toplumsal ittifak igin
de teorik bir cergeve olusturmaktaydi. ittifak edilen seyler bilindiginde ihtilafi
yonetmek daha kolay ve miimkiin olacaktir.

Zamanin Ruhu ve Kelam ilmi
Kelam ilminin gecirdigi agamalar su sekilde siralanir:

* Hz. Peygamber donemi: Nuziil donemi olarak adlandirilan bu dénemde vahiy-a-
kil birlikteligi gbze carpmaktadir. Bu donemi, “dogal kelam” donemi olarak adlandir-
mak miimkiindiir.

- Ilk ihtilaflarin ¢iktig1 dénem: Hz. Peygamber sonrasinda basta hilafet olmak iize-
re biiylik glinah, iman-amel iliskisi, kader vb. tartismalarinin ortaya ¢iktig1 donemdir.
Hariciler, Miircie ve ilk Sii diislinceleri bu doneme dahil edilebilir.
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+ Klasik donem: Kelam tarihgilerinin Miitekaddimiin ve Miiteahhir(in olarak ayris-
tirdig1 kelam donemlerini de i¢ine alan klasik donemdir. Bu donem, Mutezile’nin ge-
lisim ve olgunluk siirecini, Esari ve Matiiridi kelam sistemlerinin dogup gelismesini
ve Mutezile karsisinda bir alternatif olugturmasini, Esariligin Stinni diigiince sistemi
tizerinde agirlik olusturacak gilice ulagsmasini kapsar.

* Yeni {lm-i Kelam dénemi: Ondokuzuncu yiizy1lin sonlarindan baslayarak devam
eden donemdir.

Ebu Hanife’nin kelami kastederek, dindeki fikhin 6nemi ve konusu hak-
kinda sdyledikleri bugiin tiim giincelligini korumaktadir. Imam, bu ilmi kisinin
Allah’a imam, dinin emirlerini, siinneti ve hukuki cezalar, iimmetin ittifak ve ihtilaf
ettigi konular: bilmesini sagladigini belirtmistir.” (Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber,
s. 55.). Giinlimiizde Miisliimanlarin mezheplere bagli olarak yasadig: ve din-
lerini de mezhebi gelenekler icinde yasadiklari sosyal ve tarihsel bir gergektir.
Geleneksel mezhep yapilanmalar1 ¢cogu zaman zenginlik ve imkin olmaktan
cikmakta ve toplumsal ¢atisma ve gerilimlere neden olmaktadir. Bu durumda
bir ihtilaf ahlakina siddetle ihtiyag duyulmaktadir. Iste Hanife’nin heniiz ¢ok
erken bir dénemde isabetle isaret ettigi lizere, Miisliimanlara ihtilaf ve itti-
fak ahlakinin &gretilecegi bir bilgi tiiriiniin 6gretilmesi gerekmektedir. Bu isi
yapacak ilim, kelamdir. Mezhebi kimliklerin 6grenilmesi, Islam gelenegine
daha sogukkanli ve empatik bakmay1 saglayacak ve mezhep taassubunun bir
Ol¢lide 6niine gececektir.

Yeni ilm-i KelAm Dénemi

Yeni ilm-i kelam dénemi modernitenin dogusu ile baslatilabilir. Daha
dogru bir deyisle, Bat'nin Diinyanin geri kalani 6zelde ise Islam cografya-
st {izerinde siyasi ve ideolojik tahakkiimiinii kurmasiyla... Islam diinyasinda
Bat1 tahakkiimii karsisinda ortaya cikan tepkiler, iceriye doniik elestiri ve de-
gerlendirmelerin belirmesine sahne olmustur. Moderniteyi bir sonug olarak
gorenlere gore, sorunlarin nedenlerini 6nceki tarihsel donemlerde aramak
gerekir. Modernite tarihsel donemden ¢ok bir zihniyet yapisi ve paradigma-
dir. Yine de modernlesmenin tanimlanmasi ve tarihlendirilmesi 6nemli bir
sorundur. Kuramsal-soyut modernlesmeyi, kurumsal-somut modernlesme
cabalarindan ayirmak ve daha onceki bir tarihsel arka plana bagl olarak te-
mellendirmek gerekir.

Islami Ilimlerde metodoloji arayislari siirecinde bazen tikel toplumsal bir
konu cevresinde derin paradigma tartigmalar1 yapilmistir. Islam Bilimlerinde-
ki metodoloji tartismalari, kiiltlirel karsilagmalarin izlerini tasir. Kelam ala-
ninda yasanan sikintilar, genel anlamda bilim anlayisinda gergeklesen biiyiik
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ve kokli altiist olustan bagimsiz degildir. Bilgi ve varlikla ilgili bilimsel ge-
lismeleri yeterince izleyemeyen ulema ve ilahiyatcilarin metafizik alani, yeni
bilim paradigmasiyla yetisen bilim adamlarina biraktiklar1 yolundaki elestiri
de yabana atilmamalidir. Ancak yine ayni cevreler, varlik ve evrenin koke-
niyle ilgili biiyiik sorular sormaktan ¢ekinen modern teknik bilimin ileride
yasayacagl tikanikliktan sonra tekrar “biz ve evren nigin variz?” sorusunun
sorulmaya baslanacagini belirtirler (Hawking, s. 183). Bu, anlam arayisinin
kacinilmaz ¢evrimidir. Fizikten metafizige tekrar doniis, ya da bu ikisini bir-
lestirme arzusu, diistiniirleri heyecanlandirmaya devam etmektedir.

Modern zamanlarda Kelam diisiincesini temelden etkileyen sey, Bati’da
ortaya ¢tkan ve bilim, felsefe, ahlak, politika, sanat vb. alanlarda da kendi-
ni gosteren farkli paradigma yapisidir. Onceleri Tanri’'nin varligi ve birligi,
bilgi anlayis1 konularinda ortaya atilan fikirlere ve inanglara Islim acisindan
cevap vermeye calisan Kelamcilar, zamanla daha temel ve derin bir sorunla
kars1 karsiya kaldiklarini fark ettiler. Said Halim Pasa Islam diinyasinin Bati
karsisindaki gerilemesi {izerine yazdig1 bir metinde 6ncelikli olarak 1slahat,
ilerleme ve yenilik gibi kavramlarinin ¢ok¢a kullanilmasina ragmen bu ko-
nuda net bir anlayisin olusmadigini sdyler. Ona gére Miisliimanlarin geriligi
ancak yabanci boyundurugu altina girdikten sonra tiim ¢iplaklig1 ve 6nemi ile
meydana ¢cikmigtir. Said Halim Pasa (1863-1921), Islam’in yanlis anlasilmast,
aydin ile halk arasindaki bosluk, egitimsizlik, Batili cevrelerin 6nyargilar1 gibi
oldukga genis bir ¢ercevede konuyu ele almis ve ¢éziimiin Islam’a daha ¢ok
sarllmaktan, onu dogru anlamaktan, esitlik, hiirriyet ve dayanismadan gecti-
gini belirtmistir (Said Halim Pasa, s. 169).

Gerek geleneksel Keldm eserlerinde gerek modern donemde yapilan ¢a-
lismalarda Kelam, ilimlerin en {istlinii kabul edilmistir. Bu, Ortagag bilgi ve
bilim anlayisinin bir sonucudur. Ortagag’da bir bilim dalinin 6nemi ve degeri,
onun konusuna bakilarak tespit edilirdi. Buna gore, varliklarin en yiicesi olan
Tanrr’dan, onun varligindan ve niteliklerinden s6z eden teoloji/Keldm en se-
refli ve Gistiin ilim sayildi. Bu anlayis yakin donemlere kadar devam etmistir.

islam diisiince geleneginde Kelam ilminin yapist ve problemlerinin ana-
lizi bir diisiiniir, entelektiiel, siyaset teorisyeni ve hakikat yorumcusu olarak
kelamcinin gordiigl sosyal ve entelektiiel islevlerin incelenmesiyle ortaya ko-
nabilir. Her toplum gibi miisliiman toplum da kendi toplumsal ve manevi
ideolojisini kurmak ve bunun iistiinliigiine iliskin rasyonel bir sistem olustur-
mak ihtiyaci duymustur. {lk keldmcilarin ¢alismalarinda géze garpan egilim,
rasyonel bir Islam ideolojisi ortaya koyma kaygisiydi. Kelam ilminin dogusu,
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i¢sel ya da digsal hangi nedenlere baglanirsa baglansin, ister dinin safiyetinin
bozulmasi seklinde isterse din giinesinin parlamasi bi¢ciminde yorumlansin,
sonugta Keldm ilmine duyulan ihtiyag, Miisliiman toplumun baska toplumlar
karsisinda kendini mesriilastirma istegiyle yakindan baglantilidir. Mesrilas-
tirma, 6nce kendi farklili§ini vurgulama yoluyla gerceklesir. Beraberinde akla
uygun hile getirme (rasyonalizasyon) seklinde somutlasir (Adanal, s. 55).

“Diinya kurma” zamanla yerini “diinya koruma” islevine terk etmis ve dini
diisiince, muhafazakar ve tutucu bir nitelige blirtinmiistiir. Keldm ilmi, ken-
dinden beklenen yenilenme ve hakikati canli tutma gorevini yerine getireme-
mis, tikanmis ve kendi gelenegi ve tarihsel yiikii altinda ezilmeye baslamistir.
Bu durumda Kelam’in bir diger islevi ve gorevi ortaya ¢ikmaktadir. Bu islev,
ortaya konulan sistemlerin sahiciligini sorgulamak, onlarin hatali ve ¢arpik
yanlarini ortaya koymak, yeni bir sistemin temeli olabilecek esaslar1 tespit
etmektir. Isldm diisiince geleneginde zaman zaman kendini gosteren ve dii-
siinsel tikanmaya kars1 bir tepki olarak yiikselen girisimler eksik olmamaistir.
Ancak bu girisimler, kendilerine 6zgii birer gelenek gelistirememislerdir. S6z-
gelimi; Siinni gelenegin iki ayagindan birini olusturan Matiiridilik, kendini
fikihta Hanefilik olarak gostermis fakat sanildiginin aksine, kiiltiirel anlamda
hak ettigi etkiyi birakabilmistir. Buna karsilik muhafazakar yonii agir basan
Esarilik Siinni kiiltiire egemen olmustur (Evkuran, s.11, 12).

Kelam ilminde muhteva ve yontem degisikligi cagrilari, modernlesme do-
nemine 6zgii yeni bir olgu degildir. XI. Yiizyila kadar belirli bir disiplin ¢erge-
vesinde gelisen Keldm’in yontemi bu dénemden itibaren degismeye basladu.
Siinni Kelam gelenegi icin konustugumuzda Keldm tarihinde bir dénim nok-
tas1 sayilan bu donemde yasanan degisim yontem konusundaki tutumlarda
gorlilmektedir. Kelami meselelerde akli ve nakli delillerin kurulmasi esasina
dayanan nazar ve istidlal yontemini kullanan Keldmcilar, sapkin ve batil dii-
siincelerin temel araci ve tastyicist olarak gordiikleri mantik ilmine siddetle
kars1 ¢iktilar. Mantigin 6zellikle dini meselelerde bir ¢oziim ydntemi olarak
kullanilmasina sicak bakmadilar.

Kelam Ilminin Yeterliligi ve Modern Zamanlar

Yasanan gelismeler karsisinda Keldm kitaplarinin yetersiz kaldig1 goriisii,
son donem Osmanli ulemas: tarafindan siklikla dile getirilmis bir problem-
dir. Bu iddianin anlami nedir? Bunu birka¢ ac¢idan degerlendirmek miimkiin
goriiniiyor. Tlki keldm ilminin tarihselligi ile yakindan ilgilidir. Tarihsellik,
mutlaklik kavramina kars1 gelistirilmis bir kavramdir ve insani etkileyen her
tlirden toplumsal kavram, yapi, inanis ve degerin tarihsel ve toplumsal bir
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fenomen oldugunu ileri siirer. Bilindigi gibi mutlaklik; bir diisiincenin, yapi-
nin ve inanis bigiminin tarih ve toplum iistii agkin bir nitelige sahip oldugu-
na inanilmasini ve tarihin her aninda esit derecede gegerli olmasinin kabul
edilmesidir. Tarihselci goriis, mutlaklik iddialarini sadece insanin toplumsal
olarak gelistirdigi uzlasimsal bir kategori olarak degerlendirir ve insanlarin,
belirli inang ve diisiinceleri ni¢in ve ne zaman mutlak kabul etmeye basladik-
larini arastirir.

Cokiis siirecindeki bir sistemde ilmi alanda ve egitim reformunu basara-
cak diizeyde adimlar atilmasi beklenemezdi. Bu durum, Osmanli Devletinin
yikilisina kadar devam etmistir. Nihayet Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin ku-
rulmasiyla birlikte Keldm ilminde yenilik ve yenilesme arayislar farkli bir
mantik iizerinden devam etmistir. Toplumsal ilerleme konusunda fikir {ireten
ve dini diisiincedeki yenilenmenin de bu projenin bir ayagini olusturdugunu
diisiinen Batici diisiiniirlerin, dini ilimlerde 1slah ve reform konusuyla ilgilen-
dikleri goriilmektedir. Ornegin materyalist diisiinceye ilgi duyan Celal Nuri,
Kelam kitaplarinin ilmi ve fikri agidan gegcerliligini yitirdigini, ¢linkii onlarin
miicadele ettigi diismanlarin tarihte kaldigi, bu yilizden de ¢aga hitap edeme-
digini soyler (Celal Nuri, ss. 163-191).

XIX. yiizyilda Islam diinyasinin Bat1 karsisindaki en biiyiik siyasi temsil-
cisi olan Osmanli Devleti, siyasi ve askeri alanlarda gittikce zayiflayan bir go-
rlintli vermeye basladi. Nihayet toprak kayiplarini izleyen agir anlasmalar du-
rumun vahametini hi¢ olmazsa yonetici elit agisindan ortaya koymaya yetti.
Cokiisii 6nlemek ya da olumsuz durumu dengeleyebilmek igin tip ve askeriye
alanlarinda Batr’nin bilgi ve birikiminin &grenilmesi geregini dillendirilmeye
baslandi. Bu gercevede askerlik ve tip egitimi almak {izere Bati’ya ozellikle
o dénemlerin en tutulan tilkesi Fransa’ya 6grenciler gonderildi. Bati’da alan
bilgisi alip {ilkelerine dénen bu 6grenciler, modernlesme konusunda da farkli
diisiinceler 6ne siirerek kurumlarda modernlesme siirecini baslattilar.

Bir inhitat, inkiraz ve teahhiir siirecinin yasandigindan emin olan Osmanli
diisiiniirleri tecdit ve 1slah careleri {izerinde durmaya basladilar. Osmanli en-
telektiiel ve biirokrasisinde dini/islami 6gelerin agilikla yer aldig1 aciklamaya
ihtiya¢ duymayacak diizeyde agik bir gercektir. Buna bagli olarak tecdit ve
1slah girisimlerinin dini kavram ve degerlere referansta bulunarak ilerleme-
si kaginilmazdi. O dénem diisliniir ve aydinlarinin genelde bir devlet adami
sorumlulugu ve tutumu ile sorunlara el attiklar1 goriilmektedir. Miisliiman
milletlerin geriligi genel hareket noktasidir. Sosyal acidan geri kalan Miislii-
manlar, her agidan ilmi, ilerlemeyi ve medeniyeti tesvik ettigi halde, eskiden
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putlara tapan milletler bugiin gelismis buna karsilik miisliimanlar en asagi ve
en geri milletler haline gelmistir. Ilerleme ve giiclenmeyi manevi degerlerden
bagimsiz diisiinmeyen aydinlar, dini ilimlerde bir i¢tihadin yapilmasini da bu
cercevede zorunlu gérmiislerdir (Seyyid Bey, “Ictihad ve Taklid”, s. 1332).

Dini diisiincede yenilenme ile keldm ilmi arasinda dogrudan iliski kuranla-
rin yaninda, selefi gelenege bagli ve yenilenme ile kelam gelenegi arasinda ne-
gatif iliski kuranlara da rastlanmaktadir. Ornegin Hiiseyin Kazim Kadri, dini
diisiincede temel yontemin, selefin izledigi yol olmasi gerektigini savunur.
Islam dininin bizzat varliginin bir reform ve tecdit anlamina geldigini belir-
ten Hiiseyin Kazim Kadri, Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan sonra gelen Islim’in
bu dinlerdeki yanlislik ve sapkinliklar: diizelttigini, saf ve yalin haliyle dini
inanci ortaya koydugunu ve bdylece reform gorevini gordiigiinii anlatir. Ayni
sekilde Islam dinine nispet edilecek olan diisiinceler de reformcu ve yenilik-
¢i olmali tarihin, kiiltlirtin, geleneklerin ve toplumun getirdigi yorumlara ve
katistirmalara karsi miicadele vermelidir (Hiiseyin Kazim Kadri, s. 387 vd.).

Hiiseyin Kazim Kadri’nin yenilesme projesi tam anlamiyla selefi modele
dayanmaktadir. Ona gore yenilik aslinda Islam’in o ilk dénemlerindeki dog-
ru ve yalin anlamina dénmekten ibarettir. Bu eksende diisiiniirlimiiz basta
kelam olmak iizere geleneksel Islami ilimlere karsi da mesafelidir ve “itikad
ilmi” ad1 altinda Miisliimanlarin diisiincelerini bulandiran Keldm’in tiimiiyle
kaldirilmasini 6nerir (Hiiseyin Kazim Kadri, “Kitabi ve Mezhebi Miisliiman-
lik”, s. 405).

Kelam eski haliyle problem ¢dzebilir mi? Diger alanlarda degisiklik ya-
sanirken Kelam bundan uzak durabilir mi? Bu 6nemli konuyu “Maneviyat
teceddiitten miistagni midir?” basliklt makalesinde tartisan Filibeli Ahmet
Hilmi (1865-1914), iki acidan cevap verir. Inanc ilkelerinin saflig1 acisindan
“evet”. Tecdit hareketinin amaci, inang esaslarini tagyir ve tebdil etmek de-
gildir. Bu yonde bir hareket, temelde dinin 6ziint degistirmeye doniiktiir ve
kabul edilemez. Ancak inang esaslarinin yeniden taninmasi, tanitilmasi ve
anlatilmasi acisindan teceddiit kacinilmazdir. Zira inanc esaslar1 her ne kadar
sabit ise de bunlar hakkinda varit olan siipheler ¢agin bilgi yapisina ve zih-
niyetine gore degisir. Bu nedenle yeni akdid daha ¢ok ¢agin getirdigi ilim an-
lay1s1 dogrultusunda ortaya ¢ikan dini siipheleri ele almak ve bunlara tatmin
edici cevaplar gelistirmek zorundadir. Bunu yapmamak, Islam dininin inang
esaslarini korumak degil aksine onlarin “lakaydi ve metriikiyet altinda siiriiniip
kalmasina cevaz vermek” anlamina gelecektir (Filibeli Ahmed Hilmi, s. 15).
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Keldm ilminin mesdil (konular)ve makasiddan (amaglar) olustugunu be-
lirten Izmirli de Kelam ilmindeki degisimin &ncelikle ihtiya¢c duyulan alan-
larda ve 6zellikle de konularda yapilmas: gerektigini belirtir. O da zaman ve
cag degistik¢e Keldm ilminde yenilesmenin kaginilmaz oldugunu diisiiniir ve
bunu Islam inancinin karsisinda duran kesimlerin degismesine baglar: “Ilm-i
Kelam’in mebddisi ve vesdili ihtiydc-1 asra gore degisir. Hasim baskalastik¢a, muannid
degistikge ilm-i Keldmin sureti miidafaasi bagkalasir. Ancak ilm-i Keldm’in makdsi-
di asla degismez.” (Izmirli, s. 59) Anlasilan odur ki modernlesme déneminde
kelam ilminde yenilesme taraftar1 olan diisiiniirler, keldm ilminin diniligi
hususunda ortak bir hassasiyet gdstermisler ve bu ilmin Islam diisiincesini
temsil eden bir ilim dali olmas1 konusundaki diisiincelerini korumuslardir.

Yenilik taraftarlari, projelerinde Islam diisiince geleneginden bazi temel
kavramlara basvurmuslardir. Ozellikle ustil konusuna egilmis ve ictihad-
maslahat iliskisini gliniin sartlar1 dogrultusunda yeniden yorumlamaya calis-
mislardir. Bu bakimdan Keldm ilminin yeniden insasi, i¢tihdd tartismalarinin
éne ciktigr bir siire¢ olarak karsimiza cikar. IctihAd meselesi kuskusuz Fi-
kih’taki anlamiyla dini hiikiimlerin elde edilme bi¢imine dair bir muhtevayla
sinirli kalmamus, en genis anlamiyla diisiinsel bir ¢aba olarak goriilmiistiir. Bu
nedenle yenilikgilerin literatiiriinde onun bir ydntem sorunu olmaktan daha
fazla, bir degerler ve akletme sorunu oldugunu unutmamak gerekir. Ictihadi
bu genis anlamiyla aldigimizda, Islami diisiinsel mirasin yapisi, onu doguran
pratik aklin kurgusu ve nihayet onun sdylemsel bir yapi1 olarak kurumsallas-
masina zemin teskil eden klasik Islami ilimler, incelemenin odagini olusturur.

19. Yiizyll uyanis¢1 Miisliiman diisiiniir ve politikacilarin, toplumlarinin
sorunlarini ¢ézmek iizere harekete gectiklerinde, kendilerine dinsel ve kiil-
tlirel anlamda kuramsal bir destek ve dogrulama/mesruiyet sunacak bir da-
yanak bulma ihtiyact duydular. Bu ihtiyac biiyiik 6l¢iide, Islam Fikhina ait
teknik bir kavram olan ve daha ¢ok bir yontem ilkesi olarak degerlendirilen
ictihad kavramina bagvurarak saglanmaya calisildi. Ictihat kavrami, anlam ge-
nislemesine ugratilarak, yalnizca Fikih meselelerini ¢6zmede degil, kapsamli
diisiinsel ve toplumsal sorunlari1 ¢é6zmede, yeni bir anlayis gelistirmede dini
bir yontem olarak kullanildi. Ne var ki her tikel ¢6ziim, bilingli ya da bilingsiz,
bir metodolojik arkaplana dayandigindan, bir konu hakkinda fetva vermek,
biitiinden kopuk tikel bir davranis olarak goriilmemelidir. Bat1 kiiltiiriiniin
meydan okumalariyla karsilasildig1 ve derin sosyo-politik ¢alkantilarin ege-
men oldugu bu bunalimli déneme &zgili 6nemli tartisma glindemlerinden
birini, ‘igtihad kapisimin kapali olup-olmadigy’ sorununun olusturmasi dénemin
ruhuna uygun goriinmektedir.
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Yeni Ilm-i Kelam sOyleminde aile, din, Tanr1 inanci, ahlak, maneviyat sa-
vunusu gibi kavramlara yonelik ¢alismalara daha fazla yer verilmeye baslandi.
Bilim felsefesinde 6nemli yer tutan epistemoloji, ontoloji ve etik konularinin
yaninda eski kelamcilarin giindeminde yer almayan hiirriyet ve esitlik, insan
haklari, kadinin sosyal konumu ve haklari, tesettiir, dinler arasindaki farklar,
kolelik vb. gibi konulara da yer verilmistir. Sadece dini ve itikadi konulari
degil, insanlik sorunlari olarak gériilen insan haklari, 6zgiirliik, esitlik, kadin
haklar1 gibi konularina da yer verildigi bir tiir ictimai kelam, bir sosyal kelam
gelistirme ¢abalarinin yogunlastig1 goriilmektedir.

Yeni Ilm-i Kelam déneminde 6ne ¢ikan konu basliklar1 sunlardir:

— Isbat-1 vacib

— Peygamberlik ve dindeki yeri

— Hz. Muhammed’in peygamberligi ve ona yonelik elestiriler

— Maddecilik ve materyalizm

— Ruhguluk

— Hiir irade ve kaderciligin reddi

— Islam’in akla verdigi 6nem

— Modern bilimlerin Islam’t dogrulamasi

— Islam’in insana, hayata ve ilerlemeye verdigi deger.

Osmanli devleti yikildiktan sonra Islam diinyasi ulus devletlere béliindii.
Her iilke kendi birikimi ve tasidig1 hafiza oraninda ilmi ve entelektiiel calis-
malara sahne oldu. Hindistan’tan Misir’a kadar, Tiirkistan’dan Balkanlar’a
kadar olan genis Islam cografyasinda yenilik ¢abalar1 varlig1 siirdiirmiistiir.

Son dénem Kelam ¢alismalarinda din-birey-toplum iliskilerine agirlik ve-
rilmistir. Osmanli déneminde ortaya atilan ve kelam ilminin sosyal islevlerine
atifta bulunan “i¢ctimai ilm-i keldim” tartismalar1 sonraki dénemlerde karsili-

gin1 bulmus goriinmektedir. Bununla birlikte Kelam gelenegini anlamaya ve
agiklamaya yonelik sistematik, karsilastirmali ve yapisal yaklasimlar da belirli
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bir ritm icinde siirdiiriilmektedir. One ¢ikan konular arasinda sunlar sirala-
nabilir:

— Tanri tasavvurlari

— Din-siyaset iliskisi

— Mezhebi kimlikler

— Selefilik ve radikalizm

— Insan/bireyin 6zgiirliigii

— Kadinin degeri ve statiisii

— Kelam ekollerinin sistematik ve karsilastirmali analizi
— Modern bilim ve Kelam kozmolojisi

Tecditin bir zemini olarak Kelam ilminin 6ncelikle kendi gelenegi {izerin-
de elestirel bir degerlendirme yapmasi gerekmektedir. Kadim tasniflerin ve
problemlerin giintimiize aktarilmasi, tecdit i¢in yardimci olmak yerine sorun-
lar doguracaktir. Ayrica glinimiiz bilgi ve eger sistemleriyle teorik olmanin
Otesine gecerek pratik ve somut bir hesaplasmanin i¢ine girmelidir. Modern
dénemde gelistirilen pedagoji, sosyoloji, psikoloji vb. gibi disiplinlerin veri-
lerini dikkate alan bir teolojik sdyleme ihtiyag vardir. Bu eksende, Kelamin
temel ilkeleri olan tevhid, niibiivvet ve ahiret (usiil-u seldse) korunmali ancak
bu alanlarda 6ne ¢ikan eski ve yeni tasavvurlar da elestirel bir yaklasimlarla
degerlendirilmelidir. Aslinda iilkemizdeki Ilahiyat fakiiltelerinde bu is, bilim-
sel bir duyarlilikla yapilmaktadir ki, dikkat ¢ekici bir birikimin ortaya ¢iktigi
g6z ardi edilmemelidir. Toplumda yasanan inang ve diislince sorunlari, daha
yakindan izlenmeli ve pratik karsilig1 olan ¢oziimler gelistirilmelidir.
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DOGMATIZMDEN DINAMIiZME DINi TEFEKKUR'
Prof. Dr. Siileyman DONMEZ'

Sozbasi

Dini tefekkiiriin dogmatizm ve dinamizm kavramlar1 baglaminda okun-
mas1 netameli bir sorundur. Oyle ki, ‘dogmatizmden dinamizme dini tefek-
kiir’ ibaresiyle murat edilenin ne oldugu, ¢ogumuza acik gibi goriinse de,
gercekte hi¢ de dyle degildir. Ozellikle ¢iplak kavram ¢oziimlemeleri, beklen-
tilerin aksine, farklilasan ve karsitliklar arz eden neticeler dogurma potansi-
yeline sahiptir. Bu nedenle mesele ele alinirken salt kavram ¢éziimlemeleriyle
ylirlimemek gerekir. Olgulara da yonelmelidir.

Olguyu gozardi etmeyen kavram ¢oziimlemeleri, diizeltici ve diizenleyicidir.
Beklenti-kavram karsitliklarini da biiyiik oranda bertaraf eder. Sorunlari ¢ozer.

Mevzuya felsefece yaklasmaya calisacagiz. Felsefeciler, genelde kavramlar-
la yol alir. Elbette bu yaklasim, benimsenen yontem geregi, olgunun ihmal
edilecegini diisiindiirmemelidir. Miimkiin oldugunca olmus olan ve olan —
simdi- gbz 6niinde bulundurulacak ve olmasi gerekene dogru bir kap1 acilma-
ya calisilacaktir. Ancak diisincemiz, ifade edildigi iizere, felsefece ilerleyecegi
icin, Oncelikli vasitamiz, dogal olarak, kavramlar olacaktir. Bu durumda ev-
vela yapilmasi gereken, yiirlimemizi saglayacak olan temel kavramlarin igine
girmek olmaktir. Ardindan da yasanmis ve yasanan bir gercek olan din iizeri-
ne diisinmektir.

Bir kavramin i¢ine girmek, s6z konusu kavramin ¢éziimlenerek daha agik
hile getirilmesidir. Kavramin ag¢iklik kazanmasi, ¢cogu kez, soruna bir ¢6ziim
iretmeye yetmez, bu nedenle ¢oziimlemeler temellendirilmelidir de. Elbette
coziilerek temellenecek olan kavramdan ziyade incelenen konunun —dini dii-
siincenin- seyridir. Diisiince seyri, salt zihinsel veya kuramsal —nazari- diizey-
de yapilabilir. Ancak bu, olan ile olmasi gereken arasinda catlaklar ve ayrisma-
lar olusturmaya baslar. Bu nedenle kavram ¢oziimlerinin ardindan olgulara da
giderek felsefi diislinlisiin olguyu ya da olan1 agiklamasi saglanmalidir.

Kuramin-nazarin- olani yahut olmus olani aydinlatmasi gerekir. Bu yakla-
sim, teorik ile pratik arasinda olusmasi muhtemel ya da olusmus olan bosluk-
lar1 doldurur. Bu biitlinlesme 6nemlidir. Zira yasayan ve yasanan bir olgusal
gercek olarak dinin sadece kuramsal bir gerceklik iizerinden ifsa ve insa edil-

“Dogmatizmden Dinamizme Dini Tefekkiir” baslikli yazi Tiirk Yurdu Dergisi’nin Subat 2018 tarih 366.
Sayisinda yaymlanan metnin gézden gecirilip gelistirilmis halidir.
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memesi, i¢ine diisiilen veya karsilasilan —dogmatiklik gibi- sikintilar1 daha da
yogunlastirir.

Incelemek istedigimiz mevzunun igine girmemizi saglayarak meseleyi iza-
ha vasita olacak kavramlar, elbette sadece dogmatizm ve dinamizm kavramla-
rindan ibaret degildir. Belki de onlardan daha ¢ok ‘din ile tefekkiir’ kavramla-
rinin tesrih masasina yatirilmasi gerekmektedir.

incelememizin gercevesini olusturan temel kavramlara yiiklenen anlamlar,
hem tarihi hem de grup ve okul-ekol- baglaminda az ya da ¢ok degisken-
lik gostermektedir. Bu durumda “dogmatizm, dinamizm, din ve tefekkiir”
kavramlar1 baglaminda yapilacak olan bir okuma ve temellendirme sinirlan-
dirilmaya muhtagtir. Meselenin burada séz konusu olan dort temel kavram
esasinda felsefece ele alinmasi, -her ne kadar incelemeye bir sinir ¢ekse de-
mevzuyu yeterince daraltmamaktadir. Ozellikle “din” kavramu ile hangi dinin
kastedildigi belirgin olmalidir.

Biz konuyu ele alirken “dini tefekkiir” ibaresindeki ‘dini’ ifadesini ‘Islam
Dini’ ile 6zellestirdik. Dinin tanimini ise, sadece modern anlamdaki dinler ta-
rihinden ya da ¢agdas din felsefesinden degil, daha ¢ok klasik Miisliiman kiil-
tlirlin irettigi eserlerden almaya gayret ettik. Bu c¢ercevede bir hususa daha
dikkat cekmek gerekir: Aciktir ki, Miisliiman kiiltiiriin ortak cizgisi Islam’dir.
Ancak Islam’in algilanisi, yorumlanisi ve yasanist ise milletler ve kiiltiirler
icerisinde az ya da ¢ok farkliliklar arz eder. Yapacagimiz okumada bize gore
6nemli olan bu ayrima da dikkat etmeye calistik. Diger kavramlari ise felsefe
tarihinden yararlanarak ¢6ziimlemeyi denedik. Yeri geldik¢e de 6zgiin temel-
lendirmelere girdik.

I. Yanlis algilar ve kavram kargasalari

Dil, biitlinliik olusturacak sekilde calisan ve birbirleriyle stirekli uyum
icinde bulunan parc¢alardan miitesekkil canli bir sistemdir. Canli bir yap1 —or-
ganizma- oldugundan durdugu yerde pek durmaz. Hareket eder. Hareket ise
degisimi dogurur. Demek ki, dil sabit, durgun degildir Degiskendir. Hizl1 ya
da yavas, az ya da c¢ok siirekli degisir. Degisim onu sonsuz ve siirekli kilmaz.
Oyle ki, dil dogar, biiyiir, gelisir, geriler, 6liir.

Konumuz dil felsefesi degildir. Lakin sdzciiklere yliklenen anlamlarin sabit
olmadigini fark edebilmek igin, dilin tabiat: —~dogasi- izerine birkag ciimle ku-
rarak baslamak elzemdi. Zira etkin bir yapinin —dinin- hareketsizlesmesinin
nedenleri arastirilirken —dini, anlamada 6nemli bir unsur olan- dilin dogasin-
daki canlilik g6z ardi edilemez. Edilmemelidir.

Sozciikler —kelimeler- ilmi diistintislerle kavramsallasirlar. Kavramlar ise
sozclikler kadar hizli anlam degisimine maruz kalmasalar da degisimden ka-
camazlar. Ozellikle okullasan —ekollosen- diisiince bicimlerinde kavramlara
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farkl: icerikler yiiklemistir. Yiiklenmeye de devam edilmektedir. Bu nedenle
bir kavramda bircok yiiz olabilir. Mesela “IslAm” bir kelimedir. Bircogumuz
acik-secik ve degismez gibi gériinen “Islim” sézciigiine veya sdziine —kela-
mina- yiiklenen anlam, hi¢ de sabit, hareketsiz ve degismez degildir. Elbette
Islam, sadece bir sdzciik ve sézden ibaret degildir. Gergekte —yasanmista ve
yasananda- bir karsilig1 vardir. Gergege dayanan ve gercegi olan bir kavrama
da doniismiistiir. Kavramsallasmistir.

Islam’in kavram olarak Miisliiman kiiltiirlerde kazandig1 manalar farklilas-
mustir. Farklilasmaya da devam etmektedir. Devam da edecektir. Oyle ki, biz
Islam kavraminin yagamsal bir yansimasi olan Tiirk Miisliimanligin1 digerle-
rinden —mesela Iran veya Arap ya da Hint Miisliimanligindan- gerek tarih ge-
rek simdi agisindan ayirabiliyoruz. Gelecekte de ayiracagiz. Biz bu ayrismaya
daha ¢ok kiiltiir diyoruz. Farkli din kiiltlirlerine sahibiz. Farklilasan dinf kiil-
tiirlerden s6z ediyoruz. Bir din olarak Islam tek olsa da kavramlar iizerinden
insa edilen Miisliimanlik bir kiiltlire doniisiiyor ve farklilasiyor.

Dini kiiltiir agisindan dilin dogasinda varolan hareketliligin gézden kagiril-
mamasi dini diislincelerin durdugu yeri tespitte dnemli bir miyardir. Béylece
kelime ile kavramlara yiiklenen anlamlarin az ya da ¢ok degisime ugradig:
daha kolay idrak edilir. Bu da muhatabina ge¢misi dogru anlama kapisi agar
ve diiniin i¢inde kaybolmadan simdiyi insd etme firsati sunar.

Diinti dogru anlayip bugiinii yeniden insada dikkat edilmesi gereken
onemli bir diger husus, dildeki sozciiklerin her zaman her yerde ayni an-
lamda kullanilmadiklarinin farkinda olmaktir. Ozellikle sozciiklere konusma
dilinde yiiklenen anlamlarla ilim dilinde kazandiklar igerigin 6zdes olmadig:
unutulmamalidir. Kelimeler kavramsallastiklarinda da ciddi anlam degisme-
lerinin ya da kaymalarinin agiga ¢iktiginin da idrakinde olunmalidir. Baglama
da —siyak ve sibak- dikkat etmek gerekir.

Bizim incelememizde yap1 taslar1 mesabesinde olan ‘dogma, nass, dog-
matizm, nass¢ilik —nassiyye-, dinamizm, din, tefekkiir’ gibi kavramlar da az
ya da ¢ok anlam degismelerine ugramaktan uzak kalamamislardir. Buradaki
degisimi fark etmek, degisenin ne oldugunu dogru anlamak, degisimden fay-
dalanarak degismemesi gerektigini diistindiigiimiiz temeli muhafaza etmek,
dinin dogru algilanip yasamasinda hem dogmatizme diismenin hem de kok-
siiz yenileme girisimlerinin 6niine gececektir.

II. Dogma ve Dogmacilik — Nass ve Nassiyye

“Dogma”, sozcligli, Latincedir. “Docere” fiilinden tiiremis bir isimdir.
“Docere,” “Ogretmek” anlamina gelir. “Dogma” ise, “Ogreti/inak” demektir.
Eskiler onu “nass” olarak anlamislardir. Lakin dogmanin “nass” olarak ter-

ciime edilmesi, birtakim yanlis kavrayislar1 da beraberinde getirmistir. Zira
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“dogma” ve “nass” ortak cizgilere sahip olmakla birlikte yer yer farklilasan
anlam dagarina da sahip olan sozciik ve kavramlardir.

Kok itibariyle “dogma” sozciiglinde “iyi goriinme veya anlasilma” manasi
vardir. “Nass” kelimesinde ise daha ¢ok “kesinlik veya agiklik” anlami 6ne ¢ikar.
“Iyi goriinme ve anlagilir olma” “dogma” sdzciigiiniin Latin kiiltiiriinde Hiristi-
yanlarin kutsal Kitabi Incil’deki emirler ya da ayetler icin de kullanilmasini
dogurmustur. “Nass” da “kesinlik ve agiklik” anlaminda Kur’an-1 Kerim’deki
ayetlere izafe edilmistir. Burada gozden kagmamasi gereken husus, “dogma”
ve “nass “kelimeleri, kokanlam —etimolojik- veya sozliik anlamu itibariyle ya-
kin manalara sahip olsalar da her iki sozciigiin terim —kavram- olarak ayris-
makta olduklaridir. Ciinkii bir Hristiyan’a “iyi goriinen ve anlagilan” dini bir
dogma -mesela teslis-bir Miisliiman i¢in ne kesindir ne de acik. Bu nedenle
“dogma” kelimesini “nass” ile degil, “6greti” ile karsilamak bizce daha uy-
gundur. Bizim konumuz bakimindan da bu ayristirma hayatidir. Zira nassin
dogma ile karistirilmast, Islam dininin anlagilmasinda Hiristiyanligin yasadig
talihsizlige siiriikleyecektir. Nedir Hiristiyanligin ve diger bir¢ok dinin i¢ine
distligl talihsizlik? Dinde, dinin idrakinde, dogmatiklesme. Sikintili bir ba-
kis olan dogmatiklesme, Inancin ice kapanarak, gizemli hale gelmesi veya ge-
tirilmesidir. Bu hal, dogmaciligin ~dogmatizmin/inak¢iligin- bir tezahiirtidiir.

Felsefede dogmatizm —inakgilik- ilkeleri ve dgretileri elestirme ihtiyaci hissetme-
den dogru kabul eden akimin adidir. Bircok din ve felsefe, dogmatik yaklasimdan
uzak duramamustir. Belki de her diislince sistemi, bir parca dogmatik olmak
zorunda kalmistir. -Bu meseleyi ilerde biraz daha agacagiz.- Bizim i¢in burada
akildan uzak tutulmamasi gereken husus, “dogma” ile “nass“ kavramlarinda
oldugu gibi, dogmacilik ile nass¢iligin da —nassiyenin de-- 6zdeslestirilme-
mesidir. Clinki Modern Bati diinyas1 dini diisiiniiste dogmadan dogmatizme
ulasmustir. Ama Isldm dininin esas aldig1 Kur’ani nass anlayisindan dogmaci-
lik ¢tkmaz. Bu nedenle nassa dayanarak dogmatik anlayisa varanlar, Kur’an-1
Kerim’in yon vermesinden ¢ok, bozulmus olan Hiristiyani akidenin ya da bas-
ka gizemli inanislarin etkisi altinda kalmis olanlardir.

Nass, her ne kadar kok mana itibariyle “kesinlik ve agiklik” anlamini tasi-
sa da, farkli anlasilmaya, birden fazla yoruma; tefsire ve tevile aciktir. Zaten
nass!t yorumlayanlar da yanilabilen insanlardir. Dogma ise asla elestirilemez
ve apagik oldugundan (!) ondan birden fazla sonug ¢ikarilamaz. Dogma anla-
yisindaki bu teorik kabul ve ayrimin pratikte bir karsiliginin olmadig1 gayet
agiktir. Lakin bu dogmatik yaklasim, Hiristiyanlikta esastir, [slam’da ise, boy-
le bir yaklasim s6z konusu degildir. Birden fazla mezhep ve binlerce tefsirin
yazilmis olmasi ve halen yazilmasi da ancak bu sayede miimkiin olmustur ve
olmaktadir. Dogma ise, kuskuya, irdelenmeye ve elestiriye kapali oldugundan
cesitlilige firsat sunmaz. Bu nedenle belirleyici olarak tek bir otorite —kili-
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se- One ¢ikar. Degismeyenin kilise erbabinin miidahalesiyle degistirilmesi ise
Hiristiyanligin temel ¢eliskisidir.

Hiristiyanlikta tek otorite olarak benimsenen kilise, dinde her tiirlii tasar-
ruf hakkina sahiptir. Ortaya koydugu —sagma dahi olsa- kabul edilip inanil-
mak zorundadir. Aksi takdirde sapkin —heretik- olursunuz. Aforoz edilirsiniz.
Boyle bir anlayis, bazi Miisliiman grup ile sahislara cazip gelse de, bunun
Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Muhammed’e bagli kalan Islam’la uylasmasi zordur.
Zira Islam’da esas olan bir 6gretinin incelenip arastirilarak ve iizerine diisii-
nerek dogrulugunun aciga cikarilmasidir. Ulasilan sagma ise ona itibar edil-
mez.

Miisliimanca tavrin irdelemeye ve elestiriye kapali gériinen dogmatik Hi-
ristiyani bakisla 6zdeslestirilmesi miimkiin degildir. Ote yandan nassin apa-
cik, degismez bir ilke olarak kabul edilmesi kapali bir inangtan ¢ok, akla ve
diistinmeye dayali ve arastirmaya agik bir durum ve sonug¢ oldugu gercegi
-hakikati- ile de celismektedir.

III. Dogmatik Diisiiniis: Her Yap1 Bir Parca Dogmatik olmak zorunda mi1?

Dogma bir felsefi sistemde veya felsefe okulunda ya da bir toplulukta de-
gismez dogru diye benimsenen &gretidir. Dogmacilik ise, felsefede ilkeleri ve
Ogretileri elestirmeden dogru kabul eden anlayisin adidir. Bu nedenle inang
yoluyla baglandig fikri, mutlak ve degismez kabul edene dogmatik denmis-
tir. Gerek dogmanin —6gretinin/inakin- gerek dogmaciligin —inakgiligin- asil
sikintisi, hakikate ulasabilmek i¢in dayandiklar ilke ile &gretileri, elestiriye
kapatarak mutlak dogru ve gegerli kabul etmeleridir. Bu yaklasim, 6zellikle
bir¢cok diisliniiste de karsilasilan bir durumdur.

Meselenin 6zii, karsilasilan sorunlarin ¢éziimiinde temel ilkelere -mesela
akla ya da vahye- duyulan glivendir. Sahip olunan giivenin sthhat derecesin-
den hi¢ kusku duyulmamasidir. Bu nedenle nasil birinin niyetten &te bir tavir
olarak hakikate erismede ‘vahyi mutlak belirleyici olarak kabul etmesi” dogmatizm
ise, aklin da ‘mutlak, sonsuz ve degismez olam bilebilecegini sanmak’ da dogma-
tizmdir. Dogmatizm, dogmatik bir bakisin sonucudur. Dogmatik ise, felsefe-
de “diisiinme ve akil yoluyla degismez ve kesin gerceklere ulasilabilecegine inanandir.”
Dogmatikler, diisiince tarihi boyunca ¢okgea elestirilen diistiniirlerdir. Akilc
olmalar1 onlar1 dogmatizme diismekten maalesef kurtaramamuistir.

Felsefede dogmatizm, neredeyse, sasirtici olsa da, bir diisiinceyi aklin —
elestirel aklin- slizgecinden gecirmeden oldugu gibi kabul eden ve bunu savu-
nan akimla 6zdeslesmistir. Lakin okuldan okula veya diisliniirden diisiiniire
az ya da ¢ok degisiklikler gostermistir. Anlam kaymalarina ve yorum farklilik-
larina da ugramistir.
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Dogmatizmi doguran dogmatik yaklasim, elbette, sadece akilcilara ait bir
nitelik olmamistir. Kesin, genel gecer bir bilgiye ulasilamayacagina iman -
mutlak kuskuculuk- da dogmatik bir tavirdir. Ama dozunda kusku ya da yol
acici siiphe —Dekart’a (Descartes) indirgememek kaydiyla yontemsel kusku-
dogmatizmin ilacidir.

Dogmatizm tarih boyunca degisik yiizlerle etkin olmustur. ilk¢aglarda in-
san bilgisinin mutlak gercege ulasabilecegini savunan diisiiniis sekli olarak
gorlinmiistiir. Ortagaglara gelindiginde ise, bu tiir kesin inanglar iyice yaygin-
lik kazanmustir. Oyle ki, Aristoteles’in bazi goriisleri, Hiristiyanlik dogmala-
rin1 kuvvetlendirmek i¢in kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. Buradaki dogma-
tiklik, 6lcii olarak Aristoteles’in diisiincelerinin tartismasiz benimsenmesidir.
Hristiyanligin Aristoteles’in diisiinceleriyle uzlastirabilmek icin biiylik gay-
retler sarf edilmistir. Bu tavra bazi1 Miisliiman filozoflarda da rastlanmaktadir.

Modern ¢aglara gelindiginde ise, dogmatizme yiiklenen anlam yeniden de-
gismistir. Akla duyulan katisiksiz giivene siginan dogmatik diisiiniis, daha
da bir itibar goriir olmustur. Ancak bu akilci tutum, deneyci veya duyumcu
dedigimiz kimse ve ekollerce elestirilmistir.

Nihayet Bat1 diisiincesinde elestirici felsefenin kurucusu ya da en 6nemli
temsilcisi olarak kabul goren I. Kant’tan itibaren “aklin tenkit siizgecinden gei-
rilmeyen pesin inang ve hiikiimler” dogmatik olarak kabul edilmeye baslanmistir.
Bu yaklasim ve kabul, hala gecerliligini korumaktadir. Bize gore de bir diistin-
cenin veya inancin kesin ve mutlak oldugu pesinen kabul edilerek usuliince
yapilan her tiirlii elestiriye kapilar1 kapatmak, dogmatik bir tavri benimsemek
anlamina gelmektedir.

Dogmatik bakistan ya da tavirdan kurtulus, inancimizi ve diisiincelerimi-
zi —fikirlerimizi- sonuna kadar kuskulu hile getirerek Ol¢iisiiz bir elestiriye
acmak degildir. Ote yandan giivendigimiz ve inandigimiz hicbir ilkeye sahip
olmadan yola ¢ikmak, yiiriimek ve ilerlemek de miimkiin gériinmemektedir.
Bu durumda dogmatik yaklasimdan kurtulmak olast degil midir?

Bizi dogmatik kilan benimsedigimiz ilkeyi mutlaklastirmak ve elestirel
akla itibar etmemektir. O halde bir takim temel ilkelere bagli kalarak diisii-
niirken —tefekkiir ederken-, baglanilan ilkelerin gelistirilmeye ve yenilenmeye
ihtiya¢ duyabilecegi unutulmadig ve geregi de yapildig1 takdirde, herhangi
bir dogmatizme diisiilmiis olunmaz. Bir baska ifadeyle diisliniislerin —tefek-
kiirlerin- sadece disarda olani degil, kendini de sorgulamalar1 dogmatikles-
menin panzehiridir. Bu durumda felsefenin de dinin de —yaygin sanilarin aksi-
ne- dogmatik bir tavir sergileyebilecegi -dahasi sergiledigi- ama tam tersi bir
tutumun da miimkiin olacagi ve oldugu unutulmamalidir.
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IV. Dogmatizmin alternatifi dinamizm midir?

“Dinamizm”, Yunanca “déinamis” kelimesinden tiiretilmis bir kavramdir.
“Dlinamis”, “gli¢” veya “kuvve” demektir. Tiirkcede gii¢ ve kuvve kelimeleri,
genelde ikileme seklinde kullanilir. “Gli¢” kelimesi ayni zamanda “zorluk”
anlamina da gelir. Lakin “dlinamis” s6zciigiinde “zorluk” manasi s6z konusu
degildir.

Felsefede “dinamis” hem “etkin” hem “edilgin” hem “alic1” hem de “gi-
zil” gii¢/kuvve anlamina gelen bir sozciiktiir. S6zclige zamanla “yeti, kudret,
takat, kabiliyet, meleke” gibi anlamlar da yiiklenmistir. Nispeten farkli ve kar-
sit —etkin ve edilgin- icerige sahip olan “dinamis” sozciigii, 6zellikle mekanik
fizikte “harekete” tekabiil eder. Maddi ¢ercevede “hareketli” olana “dinamik”
denmesi de bundan dolayidir. “Dinamizm” ise, “hareketlilik”, devimselcilik”
ya da “kuvviye” olarak anlasilmistir. Dogmatizm gibi dinamizm de felsefi bir
akima doniismiistiir. Ancak bu akimda daha ¢ok “dinamis” kokiiniin icerdigi
manalardaki “edilginlik” degil, “etkinlik” 6ne ¢ikar. Etkinlik, hareketli olma,
hareketlilik ile alakalidir.

Felsefede ilkcaglardan itibaren daha cok fizik esasinda ya da madde bag-
laminda bir kuvve/gii¢ veya hareketlilik filozoflarca énemsenmistir. Oyle ki,
madde atil, durgun olarak kabul edilmek istenmemistir. Tam tersi fikirlere
rastlanmakla beraber maddenin hareket hilinde oldugu insanlara hep cazip
gelmistir. Bunun yaninda nesneleri —seyleri- meydana getiren cevherin -(t)
0ziin- kendinde bir gli¢/kuvve/kuvvet oldugu da kabul goren bir fikir olmus-
tur. Felsefe tarihinde belirgin farklar icermekle beraber, siirekli taraftar bul-
mus olan hareketlilik ~dinamizm- akiminin madde ile mana arasinda gegis-
ken bir kopri kurmaya calisan bir felsefi yaklasim olarak islev gordiigii de
dikkatlerden kagmamalidir.

Dogmacilik —~dogmatizm- ise, -ele aldigimiz minval iizere- daha ¢ok dii-
stince bigimlerindeki sabitligi, degismezligi ya da donuklugu, hareketsizligi
betimlerken; dinamizm, mekanik fizik ve maddi ¢ercevede bir giice —gticiillii-
ge- ve devinime isaret etmektedir. Mihaniki -maddi, mekanik, fiziki—- alanda
goriilen bu giiciin ve devinimin fizikotesi —metafizik- dayanaklari, elbette,
aranmaktan veya arastirilmaktan geri kalinmamistir. Lakin dinamizmin esasi,
maddi bir tasavvurdur. (Burada 6zellikle son donem fizik kuramlar1 baglamin-
da maddenin ne oldugu ya da olmadig tartismalarini bir tarafa birakiyoruz.)

Klasik anlamda, hareketlilik akiminda, her ne kadar, nesnelerin icinde ya
da ardinda harekete indirgenemeyecek bir takim -manevi- kuvvetlerin bu-
lundugu diisiincesi sik sik ifade edilse de, asil olarak maddede ¢esitli ener-
jilerin var oldugu ve maddenin asil 6zelliginin kuvvet oldugu anlayisi 6ne
cikmistir. Bu durumda “dogmatizmden dinamizme dini tefekkiir” ile dinin
dogmatik bir yapinin icine —dogmatizme- sikistirilmak istenmedigi bariz olsa
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da alternatifi olarak sunulan “dinamizm”, Islam’in yorumunda sikint1 dogu-
rur. Zira dinamizm, sozliik anlaminin 6tesinde az ya da ¢ok materyalist bir
felsefi akimin adidir. Yagmurdan kagalim derken, doluya tutulmak, muhte-
melen, biiyiik bir talihsizlik olur. Ancak dini tefekkiir meselesini “dinamizm”
kavramina yiiklenen felsefi baglamli tarihsel anlamlar1 bir kenara birakarak
¢oztimlemek de miimkiindiir. Zaten dini tefekkiirde dinamizm ile kastedilen
de dinamizm kavraminin felsefe tarihindeki yansimalar1 degildir. Kelime bu-
rada daha ¢ok sozliik anlaminda kullanilmaktadir. Murat edilen de hareket-
lilik ve canliliktir. Bu héliyle -yine sozliik anlamda- hareketsizligi ve dlimii
imleyen dogmatizmin karsitidir. Bu durumda asil soru(n) sudur: Islam’da
dini diislincede karsilasilan gerilemenin —hareketsizligin, 6limiin- nedenleri
nelerdir. Bundan kurtulmanin bir yolu var midir? Bir baska ifadeyle Islam’da
dini diisiince dogmatizme diismeden nasil canlandirilabilir?

Islam’da dini diisiincenin canlandirilmas1 meselesi, Islam diisiince tarihin-
de birgok girisimlerin yaninda akillara &ncelikle Gazali’yi ve Muhammed Tk-
bali getirir. Malum oldugu iizere, yasadiklar1 dénem olarak aralarinda dokuz
asir olan bu iki biiyiik miitefekkir, bugiin bizim i¢ine diistiiglimiiz sikintiy1
fark ederek ondan kurtulmanin yollarini aradilar. Gazali, diger bircok eseri
yaninda, Ihya’u Uliim’id-din’i yazdi. Muhammet ikbal ise, daha sonra kitap-
lasacak olan ‘Isldm’da dini diisiincenin yeniden insdst iizerine altr konferans’ verdi.
Muhammed Ikbal’in Gazali’den dokuz asir sonra giristigi yeniden dirilis hare-
keti, siirekligi olan bir gelenegin ve diislince bi¢iminin varligini ortaya koyar.
Ister ihya ister insd ile dile getirilsin, her iki girisim Islam’da dini diisiincenin
olii degil, canli olmak zorunda oldugunu gosterir.

Hayatin akisinda iki ana tezahiiriin oldugu inkar kabil degildir. “Nedir
o iki goriingii? Bastan beri iyice belirginlestigi {izere iki tezahiirden biri du-
raganlik, digeri ise hareketliliktir. Esasen varolanin degisip degismedigi, bir
baska deyisle, gercekten bir hareketin olup olmadig1 ve eger hareket varsa,
onun bir canlilik —hayatiyet- olup olamayacag: diisiiniirleri ¢ok¢a ugrastirmis
bir meseledir.

flkcaglarda sorun, daha ¢ok dogada hakim olan ilkenin (arkhe/arka) ne
oldugu seklinde 6zellesmistir. Dogada asil olan degisim miydi, yoksa degis-
meme miydi? Degisim inkar edilemezdi. Ama bu bir yanilg: olabilir miydi?
Degisim duyularin oynadigt bir oyun olamaz miyd:? Yapilan tartismalar ve
diisiince denemeleri sonraki siireci, daha ¢ok uzlastirici bir ¢dziime yonelt-
mistir. Bu baglamda bir¢ok diisiiniir, degisenin icinde ya da ardinda varo-
lan bir degismeyen bulmus ve degiseni buldugu o degismeyenden hareketle
temellendirilmeye calismistir. Bir kismi ise, degisimden cok degismeyenin
pesine diismiistiir.
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Degisen ve degismeyen catismasi ve uzlastirilmasi, hemen hemen biitiin
diisiince bicimlerinde esasi teskil eder. Tavir, degisimden yana konsa bile; ya
degisenden hareketle ya da degismedigi kabul edilen bir inanisla degisene an-
lam yiliklememizi saglayan ilkelere siirekli bagli kalinir. Dogmatik yaklasim-
la dinamik bakis1 ayni ¢izgiye getiren bu uzlastirici durusta tek fark, sadece
degisimi ¢oziimledigi diisiiniilen degismez veya temel ilkenin veya ilkelerin
mutlak ya da izafi kabul edilmesidir.

Degismez sanilan ilkenin mutlak ya da goreli oldugu fikri, temelde -esa-
sen- bir inan¢ meselesidir. Pratik degeri vardir. Bir baska deyisle, ister dini
ister ilm1 olsun segilen yol dogrultusunda yol alinabilmesi —hareket edilebil-
mesi- i¢in 6ncel (apriori) olarak kabul edilen ve benimsenen bir ilkedir. Bu-
rada gercekte hareketli olan yaklasimdaki veya yapidaki dogmatiklik, inanglar
tizerinde yiikselen diisiincelere yiiklenen anlam-degerde saklanir.

Deger, bireyde somutlasan bir idraktir. Lakin toplumsal yonii vardir. Tekil
bireyi asar toplumsal bir gerceklige de biiriiniir. Ornegin din, béylesi bir de-
gerdir. Tekil bireyden topluma agilan inanglara dayanir. Koken itibariyle ister
ilahi ister beseri goriilsiin bireysel ve toplumsal diizeyde deneyimlerden bes-
lenir. Bu haliyle din, esasta ingai bir faaliyettir.

V. Dinin insai bir faaliyet olmasinin anlami nedir?

Anlam bakimindan -dilbilgisi agisindan- énermeler —ctimleler- ya ihbari/
haberi ya da insal nitelige sahiptirler. Haberi ciimleler, dogrulanip yanlislana-
bilen hiikiimler igerir. Insai ciimleler ise, bir eylem ya da bir hiikiim bildirme-
den sadece talepte bulunurlar. Dinin bir ¢agr1 —davet- olmasinin altinda yatan
sebep de budur. Mesela “Ahmet diin buraya geldi.” ciimlesi ya dogrudur ya da
yanlis. Ancak “Ahmet yarin buraya gel!” ciimlesi bir talep igerir.

Davet ciimleleri, ne dogrulanabilir ne de yanlislanabilir. Ya icabet edersi-
niz ya da reddedersiniz. Talep bir eylem, tavir alis gerektirir. Ancak haberi ifa-
delerde esas olan olayin ger¢ek olup olmamasidir. Ciimleyi sarf edenin niyeti,
inanci vs. belirleyici degildir. Ortada bir olay ya vardir ya da yoktur.

Mevzu, Ahmet’in gelmis veya gelmemis olmasidir. Eger Ahmet gelmisse
verilen bilgi dogrudur. Yok, gelmemisse Ahmet’in gelme olay1 gerceklesmedi-
gi icin, verilen bilgi yanlistir. Bilginin dogrulugu ve yanlishig: bir inan¢ mese-
lesi degildir. Inancin ihmal edilemedigi bir bilgidir. Bu nedenle dinin insai bir
faaliyet olmasi itikadi degil, teklifi boyutla alakali bir hususiyettir. Dini ger-
cevede miikellef, muhatap alinarak ¢agrida bulunulan, davet edilen demektir.

Mevzuyu biraz daha acalim. Dini teklifler, ibn Haldun’un da bildirdigi
gibi, haberi degil, insai nitelik arz ederler. Bunun anlami sudur: Dini teklifle-
rin dogrulanmalar ya da yanlislanmalari -lizerinde konusmak ya da yargida
bulunmak ile degil- eylemekle miimkiin olur. Eylemek, duraganligin karsiti-
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dir. Bir bagka ifadeyle; din dogmatik, donuk bir yap1 olamaz. Hareketli olmak
zorundadir.

Eylemek, sadece bedeni bir yonelim ve degisim degil, ayn1 zamanda zihni
bir siiregtir. Bu durumda dini hayatin -dine katilimin- din {izerine diistinmey-
le karistirilmamasi ve karsi karsiya getirilmemesi gerekmektedir. Din iizerine
diistinmekten vaz gecilemez. Din hakkinda diisiinerek dinden de kopulamaz.
Diisiiniilen ile yasanilan bulusturulmak zorundadir. Bu bulusma nasil sagla-
nabilir?

Din, 6zellikle ¢agdas din bilimlerinde- mutlak gerceklik tasavvurlari etra-
finda tesis edilmis bir goriingli —fenomen- olarak tarif edilir. Burada bir tespit
vardir. Yapilan tespitte dikkatten kagmamasi gereken husus, “mutlak gerceklik
tasavvurlar” ibaresidir. Buradaki ‘mutlak gerceklik tasavvurunun’ haberi ya da
insal olarak alinmasi, dine yiiklenen mananin dogmatik mi, yoksa dinamik
mi olacagini belirginlestirir.

Ote yandan dini bir tasavvurun tasdik ile neticelenmesi, inanglara dayali
bir bilgi meselesidir. Modern bilgi kuraminda inanglar {izerinde yapilan dog-
rulanmis bilgiye haklilandirilmis bilgi adi verilir. Haklilandirilmis bilgi, sani-
dan farkli olarak akilla ¢elismeyen giiclii bir kanaattir. Mutlak anlamda kesin
ve degismez degildir. Bu bilgi, usuliince dogrulanabilir ya da yanlislanabilir.

Bilginin bu tarzda dogrulanmasi ya da yanlislanmasi, inanglarin degisme-
sine yahut diizenlenmesine yol agar. Farkinda olunsa da olunmasa da degisim
oniine gecilemeyen bir akis ve siirectir. Degisenin diizeltilmesi, diizenlenmesi
gerekir. Bu nedenle dogal olanda ayirilmaz bir yon olan bir yeniden yapilan-
ma ve iradl miidahale ile yerinde yapilandirma, inanglarin kaybedildigi ya da
kaybedilecegi anlamina gelmez.

Elbette s6z konusu olan, degisime acik olmasindan rahatsiz olunmayan
bilim veya baska bir ‘tasavvur’ degil, ‘mutlak gergeklik tasavvuruna dayandinlan’
dindir. Burada kac¢irilmamasi gereken husus, her haliikarda ‘mutlak bir gercek-
lik tasavvury’ inancinin dinde ¢ikis —hareket- noktasi oldugudur. Ne demek
istiyoruz? Anlatmak istedigimiz sudur: Dinin sabitesi ya da sabiteleri, inanca
—akaide- aittir.

Her dinde degismeyen temel inanglar —akideler- vardir. -Bu, sadece din
i¢in degil, bilim i¢in de gegerlidir.- Lakin ahval —yasam- degiskendir. Ahvalin
degisken olmasi ise, dogal olarak, ‘degismez’ olarak kabul edilen esaslara ilis-
kin hiikiimlerin degismesini zorunlu hale getirir. Bu husus biiyiik diisiiniir
Cevdet Pasa tarafindan Mecelle’de de 6nemli bir ilke olarak karsimiza ¢ikar:
““Ezmdmn tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkdr olunamaz.” Ibarenin giiniimiiz
Tiirkcesine uyarlanmasi soyledir: “Zamanin degismesi (gegmest) ile hiikiimler de
(kurallar da) degisir.”
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Akaid, akaid metni ile karistirilmamalidir. Her metin, tarih igredir. Yazil-
dig1 donemin sartlarina tabidir. Belirli bir zaman ve mekéan icinde belirli bir
bakis agisiyla insa edilmistir. Metnin tarihsel olmasi, Islami baglamda inang
esaslarinin sabit olmasi gercegi ile bir ¢eliski olusturmaz. Sikint1 da dogur-
maz. Fark edilmesi gereken bir metin inang esaslari iizerine de yazilmis olsa,
onun tarihiistii olamayacagidir.

Bir metnin evrensel olmasi ise, idrak tarzlariyla degil, icerikle ilgilidir. Her
beseri idrak sinirlidir. Beseri idrakler, bazen ¢agini, hatta caglar1 asabilir. La-
kin mutlak olamazlar. Demek ki, zamanin degismesiyle hiikmiin degisme-
si, itikadi hakikatle degil, hakikatin idrakiyle alakalidir. [slam Dini acisindan
hakikat, tektir. Mutlaktir. Degismez. Bunlar, hakikat olma bakimindandir.
Ama degisim de degisme de mukadderdir. Bu durumda degisen, degismek
zorunda kalan, itibari idrakler ile tanimlamalardir.

Idrakin degismesi, tanimlarin da degismesine yol acar. Tanim ise, tasavvur
sirasinda varolan tarafindan akla dayatilan bir mahiyettir. Varolandan hareket
eden bir tanimin ve varolani niteleyen bir kavramin dogrulugu veya yanlishig
s6z konusu degildir. Dogruluk ve yanlislik hiikiimlerle alakalidir. Hiikiim ise,
tasavvur eylemi ile aklin —diislincenin- elde ettigi kavramlarin akil tarafindan
varolanla yahut diisiiniilenle iliskilendirilmesidir. Burada varolanin dogrudan
akla dayatilmasi yoktur. Bu nedenle hiikiimler dogru ya da yanlis olabilir. Inang
esaslari iizerine gelen bir hiikiim de dogru ya da yanlis olabilir. Inang esaslar
tizerine verilen hiikiimlerdeki dogruluk ve yanlislik, dogrudan inancin ken-
disine yiiklenemez. Islam inang esaslar1 vardir. Bunlar degismeyen evrensel
kabul edilen ilkelerdir. Ancak zaman aktik¢a zemin degistik¢e onlarin idraki ve
yorumu -tefekkiir- degisecektir. Bu, kaginilmaz goriinen dogal siirectir.

Din, varolan bir gercektir. Bizatihi hayatin i¢cinde olmasi onu zorunlu ola-
rak hareketli kilmaktadir. Hareketin oldugu bir yerde dogmatiklik, zihinsel ve
bilgisel bir durumdur. Varolandan ¢ok varolan tizerine gelen bir diisliniistiir.
Bir¢ok diisiiniis bigimi ve yolu vardir. Her diisliniislin bir diisiince {iretmesi
beklenir. Diisiinceler ise, sinirlidir. Gelistirilmesi, diizenlenmesi, diizeltilmesi
gerekir. Elbette bu hamle varolan sorunlari ¢dziicli mahiyette olmalidir.

Sozsonu

Teemmiil, tefekkiir, taakkul, tezekkiir, tedebbiir... Her biri 6tekinden ko-
puk olmayan, lakin 6zdes de olmayan diisliniis yollaridir. Biz bu ¢alismada
tefekkiir kavrami baglaminda dini dogmatizme diismeden dinamik olarak
okumanin imkéani tizerinde durduk.

Tefekkiir, akil ile yapilan bir eylemdir. Bilinmeyeni bilinir kilmanin bir yo-
ludur. Bir i¢ diisiinlisten —teemmdil- ziyade dis gerceklik —ayan- iizerine gelen
bir nazardir. Idraki saglar. Idrakte ise mukayyet olan mutlaktan dnce gelir.
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Insanin siirekli kendini, i¢ gercekligini —inancini- miitalaa etmesi tefekkiir
icin zorunluluk arz eder. Kendini bilme, en azindan bilme gayreti icinde olma,
Islam dininde bir vecibedir. Insan kendini bildikce, kendini tanidikca, kendi
disina —agyara- yonelerek tefekkiir etmelidir. Tefekkdir, kullugun esasidir. Ya-
ratilanin yaratildig1 hal {izere olmasidir.

Yaratilanin yaratildig1 hal {izere olmasi ihbarl degil, insai bir gercektir.
Bu nedenle dogrulanmalari ve yanlislanmalari, dis diinyada gerceklesmesine
bagli eylemlere iliskindir. Bu, dini tekliflerin insal olmasinin bir sonucudur.
Miikellef olan kendi disinda buldugu -varolan- hakikati ya dogrular ya da
reddeder. Zihinsel anlamda sonuglanan bir dogrulama ya da yanlislama, ha-
kikatin kendisine degil idrakine dayali 6znel bir sonugtur. Mutlakiyeti yoktur.

Islam’in dogmatik bir din oldugu, tarihsel ve olgusal anlamda temeli ol-
mayan ciiriik bir iddiadir. Lakin géreli olarak uzun bir tarihe sahip olan fs-
lam’1n da karsilasilan sorunlara ¢6ziim iiretmede zaman zaman durgunlastigi,
dogmatik goriiniimler arz ettigi inkar edilemez. Lakin bu durum, Islam Di-
ni’'nin degil, Miisliimanlarin bir kusurudur. Bu nedenle dinin tefekkiiriinde
dogmatizmden kurtularak dinamik bir siireci hayata gecirmek bir zihniyet
meselesidir.

Zihniyet bir diisliniis biciminin zeminidir. Zemin diisiinme ile siirekli de-
gisir ve yeniden insi edilir. Dlisiinmenin ise, bircok yolu vardir. Dinin te-
fekkiiriinde bize diisen diisiinme yollarini hakkiyla idrak ederek karsilasilan
sorunlara esasi1 zedelemeden ¢oziimler {iretebilmektir.

Coziim iiretebilmek, icinde olunan anin hareketli oldugunu gosterir. Ha-
reketin oldugu yerde ise dogmatik yapidan sz edilemez. Elbette her hareket-
lilikten ¢6zlim, her hareketsizlikten de ¢6zlimstizliik beklenemez. Bu nedenle
hareketli olanla hareketsiz goriinen, biitiinliik i¢inde ¢6ziim odakl: bir tefek-
kiire tabii tutulmalidir.

Islam Dini akaid esasinda degismez, temel ilkelere sahiptir. Lakin ilkenin
idrak edilip ahvale yansitilmasi degiskendir. Bu nedenle Islaim’in degismeden
varligini siirdiiren bir din olmasi, degisen ve degismeyen diyalektigi cerge-
vesinde dogru anlasilip sorunlar1 ¢ézecek sekilde yorumlanmasi gereken bir
inanca génderme yapar. Inanglar ise, fikirlere temel olur. Fikirler ise, dogru-
lanip yanlislanabilir.

Inanglarin gézden gegirilmesi, inanglarin kaybedilmesini dogurmaz. Bila-
kis egrinin dogrudan ayristirilmasini saglar. Temel ilkeler 1s181nda diizeltilen
inanclar fikirleri de diizenler. Bu, bir hareketliliktir. [slam, bu anlamda dog-
matik degil, hareketli bir dindir.
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SIHABUDDIN EL-MERCANI’NIN HANEFI-MATURIDI
KULTUR CEVRESIYLE iLiSKiSi

Prof. Dr. Sonmez KUTLU

Orta Asya ve Idil-Ural, oldukca erken dénemlerden itibaren Islamla tanis-
mustir. Islam’in Horasan, Maveraiinnehir ve Harezm’de yayilmasindan kisa
siire sonra bu bélgeler Islam medeniyetinin énemli kiiltiir havzalari haline
gelmisti. Bunun sonucunda Fergana, Merginan, Serahs, Semerkand, Buha-
ra, Belh, Merv, Balasagun, Sas ve diger sehirlerde Hanefi tedrisinin yapildig1
yiizyillarca devam eden ilim merkezleri kurulmustur. Ornegin Semerkand’da
kurulan Daru’l-Ciizcaniyye, Hanefi-Maturidi akilc1 din anlayisinin en 6nemli
ilk 6rnegidir. Imam Maturidi, burada hem ilim 6grenmis ve hem de 6gretmis-
ti. Bu medeniyet havzalari ve ilim merkezleri, Idil-Ural’nin Islamlasma siire-
cinde ve sonrasinda, Hanefilikle irtibatinda son derece etkili olmustur. idil
Bulgarlari, 922 yilinda “Islamiyet’i resmen kabul etmislerdir. Tiirkistan’daki
gibi Siinni Hanefi-Maturidi gelenegini takip eden Idil Bulgarlari kisa zaman-
da zengin bir ilmi, siyasi ve kiiltiirel gelenege sahip olmuslardir.”’ Islam’in ve
bilimin 1s1gin1 kendilerine rehber edinen Tiirk toplumlari, kendilerine 6zgii
iirettikleri dindarlik sayesinde pek cok milletin Islam ile tanigmasina ve Islam
medeniyetinin semsiyesi altina girmesine yardimci olmuslardir.

Avrasya cografyasi, kadim dini bilginin kaynaklarinin olusturulmasinda
onemli bir yere sahiptir. Bu bolgede Islam’in inang, ibadet-muamelat ve ahlak
alanlar1 toplumsal, dini ve kiiltiirel yapisina, toplumsal ihtiyaglarina uygun
olarak yeniden yorumlanmis ve her {i¢ alanda bilgi gelenekleri olusturulmus-
tur. Birbiriyle siki sikiya iliskili olan ve i¢ ice gecen bu gelenekler Avrasya’da
dindarligin itikadi, ameli ve ahlaki cepheleri olmak {izere ii¢ boyutunu olus-
turmustur. Bu dindarligin ameli cephesi Hanefilik, itikadi cephesi Maturidi-
lik ve ahlaki cephesi Yesevilik olarak kurumsallasmistir. Maveatinnehir’den
baslayip Avrupa’ya ve Afrika’nin en iicra koselerine kadar Allah’in kelamini
yaymay1 amag edinen bu akilci din anlayisi, bin yili agkin bir siire Islam me-
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deniyetinin gelismesinde ve Islam’in diinyaya tanitilmasinda basat rol oyna-
muistir. Bu gelenegin 6nde gelen temsilcileri arasinda Ebé Hanife (150/767),
EbG Mansir el-Maturidi (333/944), Semsiileimme es-Serahsi (483/1090),
Eb@’l-Muin en-Nesefi (508/1115), Ebti Hafs Omer en-Nesefi (537/1142),
Alaiiddin es-Semerkandi (6. 539/1144), Ahmed Yesevi (562/1166), Burha-
neddin el-Merginani (593/1197), Mahmud b. Siileyman el-Kefevi(990/1582)
ve diger pek ¢ok alimi sayabiliriz. Tiirkistan’dan baslayan biiyiik go¢le birlik-
te bu gelenek, giiney ve bat1 Asya’ya, Anadolu’ya, Kuzey’den Idil-Ural boyun-
ca Balkanlar ve Kafkaslar’a, oradan da Avrupa’nin i¢lerine kadar uzanmistir.

Bu bolgede yazilan Hanefi fikih kitaplari, Horasan, Anadolu, Balkanlar ve
Kafkaslar’da dini-toplumsal hayatin fikih zeminini olusturmustur. Mavera-
{innehir, Harezm ve idil-Ural havzalarinda yazilan fikhi eserler, daha sonra
bu bolgelerde medreselerde asirlar boyu okutulmus, {izerine yiizlerce serh ve
hasiye yazilmistir. Ozellikle Idil-Ural havzasinda énemli bir yere sahip olan
bu eserlerden bazilari sunlardir: Semsiileimme es-Serahsi (483/1090) nin
Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/805)’nin el-Kafi eserini esas alarak
yazdig1 el-Mebsiit’u; Eb(’l-Hiiseyin el-Kudiri (428/1037)’nin el-Muhtasar’s;
Alauddin el-Késani (587/1191)’nin Beddiu’s-Sand’i fi Tertibi’s-Serdi’i, Kadihan
Fahruddin el-Fergani (592/1196)’nin Fetdvad’si, Burhaniiddin el-Merginani
(593/1197)’nin el-Hidaye’si, Ali el-Pezdevi (482/1089-90)'nin Kenzii’l-Vusiil
ild Ma'rifeti’l-Usal’i ve Sadrusseria Ubeydullah b. Mes’ad (747/1346-
7)’un Tenkihw’[-Usil’{i.

Maveraunnehir kiltiir havzasi, tarihsel siirecte EbG Mansir el-Maturi-
di’nin énciiliigiinde Islam inancini sistemlestirerek ve akli yollarla temel-
lendirerek Maturidilik adiyla bolgenin kiiltiirel ve toplumsal yapisina uygun
kelami bir sistem gelistirmistir. Bu sayede alimler, dini diisiincede ¢atismaya
sebep olacak dis kaynakli anlayislara karsi koyabilmeyi basarmislardir. Dini
bilgi iiretebilmek i¢in gerekli olan bir bilgi kurami olusturma konusunda en
biiyiik katki, Imam Maturidi’ye aittir. O, kadim ve muhalled dini bilginin iire-
tilmesinde giivenilir kaynak olarak akil, duyular ve dogru haberi esas almistir.
Bu akilci bilgi kurami, Avrasya’da uzun siire itibar gérmiis, ancak daha sonra
terk edilerek gelenek¢i-muhafazakar bir anlayis agir basmaya baslamistir. Av-
rasya cografyasinin her tarafinda akilciligin giiclii bir sekilde temsil edildigi
dénemlerde Maturidiligi savunan ve onun goriislerini destekleyen ¢ok sayida
eser, serh ve hasiye kaleme alinmistir. Hanefi-Maturidiligin diger ilim havza-
larinda oldugu gibi, Idil-Ural havzalarinda da, eserlerinden veya fikirlerinden
haberdar olunan Maturidi akilc gelenegin bazi temsilcileri soyledir: Imam
Maturidi (333/944), el-Hakim es-Semerkandi (342/953), EbG Seleme es-Se-
merkandi (IV. Asrin ikinci yaris1), Ebt Yiisr el-Pezdevi (493/1099), Ebd’l-
Muin en-Nesefi (508/1114), Ebt ishak es-Safar el-Buhari (534/1139), Omer
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en-Nesefi (537/1142), Siracliddin el-Osi (575/1179), Nureddin es-Sabiini
(580/1184), Ebt Hafs el-Gaznevi (593/1197), Menkiibers b. Yalinkili¢ et-
Tirki (652/1254), EbG’l-Berekat en-Nesefi (710/1310) ve Sadru’s-Seria es-
Sani (747/1346).

Idil-Ural ilim havzasi alimleri, Osmanli cografyasindaki Hanefi-Matu-
ridi gelenekle siki irtibat halindeydi ve Osmanli medreselerinde yetismis
pek ¢ok miitekellimin eserlerinden haberdardi. Osmanli’da Hanefi-Maturi-
di mezhebine mensup meshur alimleri séyle siralayabiliriz: Ibnii’l-Hiimam
(861/1456), Hizir Bey (863/1458), Hayali Ahmed Efendi (875/1470), ibn
Kemal Pasa(940/1534), Kemaledin el-Beyazi (1098/1687), Mestcizade Ab-
dullah Efendi (1148/1735), Akkirmani Mehmed Efendi (1174/1760) ve Ge-
lenbevi Ismail Efendi (1205/1791). Hanefi-Maturidi gelenege mensup Tiirk
kelamcilarin eserleri, genel kelami edebiyat arasinda énemli bir yekiin tutar.
Tirk bilginlerinin gerek Maveraiinnehir’de gerekse Bulgar, Kazan, Ufa ve Ke-
fe’de yetismis alimlerin tamamina yakini Ehl-i Sinnet’in Maturidi mezhebi-
ne mensuptur veya onlardan etkilenmistir. Onlar eserlerini, Islam akidesini
Maturidi mezhebinin kelam yontemiyle agiklamak veya muhaliflerin elestiri-
lerine cevap vermek icin yazmistir. Tiirk kelamcilar, sadece kelam sahasinda
degil, diger alanlarda da pek ¢ok eser yazmislardir.?

16. asirdan itibaren Semerkand ve Buhara medreselerinde; Kazan, Ufa ve
Kirim medreselerinde ve Osmanli medreselerinde yetismis alimlerin yazdig:
eserlerde dikkat ¢eken en 6nemli ortak noktalarin basinda, diger fikih mez-
hepleri karsisinda Hanefi mezhebinin tercihi ve miidafaasi; Esariligin elestiri-
si ve Esarilige kars1 Maturidiligin savunusudur. Bunun sonucu olarak itikadi
konularda Hanefilik ve Safiilik veya Esarilik ve Maturidilik arasindaki farkli-
liklar1 ele alan devasa bir edebiyat olugsmustur.> Ornegin Osmanli medrese-
lerinde gorev alan Hizir Bey (863/1458), Hayali Ahmed Efendi (875/1470),
ibn Kemal Pasa (940/1534), Kemaledin el-Beyazi (1098/1687), Mestcizade
Abdullah Efendi (1148/1735), Akkirmani Mehmed Efendi (1174/1760) ve
Gelenbevi Ismail Efendi (1205/1791) gibi pek c¢ok alim eserlerinde Matu-
ridiligi Esarilige karsi miidafaa etmistir. Ayni sekilde Tatar ceditgilerinden
Sihabiiddin Mercini (1818-1889), Ebli’'n-Nasr Abdiinnasir Kursavi (1812),

2 Maturidi mezhebinden olan veya diger mezheplere mensup Tiirk kelamcilarinin hayati, eserleri ve

fikirleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: M. Serafettin Yaltkaya, * Tiirk Kelamcilar”, DFIFM., Burha-
neddin Matbaasi, Istanbul 1932, 23(1932), 7-15; Bursali Mehmed Tahir, Tiirkler’in Uliim ve Fiiniin’a
Hizmetleri, Istanbul trz., 37-40; Omer Aydin, Tiirk Keldm Bilginleri, insan Yayinlari,istanbul 2004.

3 Ihtilaf edebiyati listesi igin bkz.: Mehmet Kalayci, “Osmanli’da Esarilik-Maturidilik liskisine Genel
Bir Bakis”, lahiyat Akademi: Alti Aylik Uluslararasi Akademik Arastirma Dergisi, 5(2017), 119-122,
Dipnot: 17 (ss. 113-127). Bu edebiyat ve muhtevas: hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: “Osmanli’da Eg’ari-
lik-Maturidilik Thtilafi Edebiyat1”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 15/29(2017), 79-151.
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ismail Bey Gaspirali (1851-1914), Rizaeddin Fahreddin (1859/1936), Musa
Carullah (1949) ve digerleri de, belli ol¢iide Maturidiligi veya onun temsil
ettigi akilciligl savunan ve Imam Maturidi’nin goriislerini yaymaya calisanla-
rin basinda gelirler. Kisaca Tiirkistan ve Idil-Ural cografyasinda yasayan Tiirk
topluluklarinda Islam’in itikadi boyutu, Maturidi alimlerin yorumlar: dogrul-
tusunda sekillenmisti. Oyle ki bu gelenege ait kelami eserler Avrasya cograf-
yasinin her tarafinda ilgi gormiis, sadece ilgi gormekle kalmamis {izerine on-
larca serh ve hasiye yazilmistir. Orta Asya, Balkanlar, Anadolu ve Kafkaslar’da
Omer en-Nesefi (537/1142)’nin Akdid’ine Arapga, Farsca ve Tiirkce yazilan
serhler ve hasiyeler bunun agik gostergesidir. Ornegin Nesefi’'nin Akdid’ine
bu cografyalarda serh yazan ve Esarilige kars1 Maturidiligi savunan bazi miiel-
liflerin isimleri sOyledir: Muslihuddin Mustafa el-Kastalani (901/1495); Ha-
kim Sah Muhammed b. Miibarek el-Kazvini ( 920/1515); Ramazan b. Abdiil-
mubhsin Bihisti ( 975/1571); Isamiiddin Ibrahim b. Muhammed Semerkandi
(isferayini) (951/1544); Abdiilhakim b. Semsiiddin Muhammed Siyalkuti (
1067/ 1667); Sacaklizade Muhammed Mar’asi( 1150/1737); Karabas Ali b.
Muhammed el-Kastamoni ( 1097/1686) ve Sihdbeddin Mercani (1889).

Idil-Ural bélgesi, Islam’in yayilmasindan birkag asir sonra Rey/akil taraf-
tarlar1 olarak kendilerini tanimlayan Hanefi-Maturidilerin 6nemli merkezle-
rinden birisi haline geldi. 18. ve 19. asirlarda Buhara, Semerkand ve Istanbul
medreselerinden sonra, Kazan ve Ufa medreseleri adindan en sik soz edilen
medreseler oldu. el-Kefevi'nin A’lamu’l-Ahydr’1 ve Sihdbeddin el-Mercani’nin
Vefiyyetii’l-Eslaf ve Tahiyyetii’l-Ahldf ile Rizaeddin b. Fahreddin’in el-Asar adli bi-
yografik eserleri bu bolgede, Semerkand, Buhara, Fergana, Harezm’den bes-
lenen giiclii bir Hanefi damarin oldugunu ve Tiirkistan’dan gocilip gelen
dervislerin temsil ettigi Yesevilik ve onun alt kolu olan Naksibendiligin bu-
lundugunu acikca gostermektedir. Bu cercevede yenilikgi fikirlerinin kaynag:
Kursavi, Mercani ve Rizdeddin Fahreddin, “Tatar kiiltliriinlin mevcut yapisi
ile déneminde hakim olan Es‘ari kelam diisiincesine Matiiridi kelam anlayisi
ile karsilik vermis, 6zellikle sifatlar konusunda Teftizani basta olmak iizere
Es‘ari kelamcilarini siddetle elestirmistir.”*

Mercéni ve diger Tatar ceditgilerinin eserlerinin hemen hemen tamami
elimizde bulunmaktadir. Ancak Idil-Ural bolgesinde bu déneme kadar var
olan ve etkili olan diislince ekollerini, en azindan Hanefi-Maturidi gelene-
gi, temsilcilerini ve kendi i¢indeki farklilasmalar1 konusunda yeterince bilgi
sahibi degiliz. Belki Islam’in yayilisindan Mercani dénemine kadar bélgede
yetisen fakih, miitekellim ve sufi sahsiyetleri tek tek calistiktan sonra genel
fotografi ortaya koyacak yeni arastirmalarin yapilmasina ihtiyag¢ vardir. Ayrica
Mercani’nin ve Kazan Tiirk Kiltiir havzasinda yetismis diger Hanefl Maturi-

¢ Ismail Tiirkoglu ve Ibrahim Maras, “Kursavi”, DIA., Ankara 2002, XXV1/447.
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di alimlerce yazilan eserlere ulasmak hala 6nemli bir problem olarak devam
etmektedir. Aslinda bu bolgede ve diger Hanefi-Maturidi kiiltlir havzalarinda
kaleme alinan calismalarin, tipki Arapga Samile programi gibi bir portalda
toplayip arastirmacilarin hizmetine sunmak yararli olacaktir. Bu yiizden yaz-
ma olanlarin tahkikli nesirlerinin yapilmasi; basilanlarin ise, yeniden tahkik
edilerek ve hatalar1 diizeltilerek yeniden basilmasi gerekmektedir. Ozellikle
bolgede Hanefi-Maturidi gelenekle iliskisini siirdiiren alimlerin eserlerinin
yayinlanmasina 6ncelik taninmalidir.

Konar goger hayat yasayan Tiirk topluluklarinin manevi hayatinda makes
bulan, yabana kiiltiirlerin sizmasina belli 6lgiide direng gosteren Yesevilige
gelince, tarikattan ¢ok bir ahlak hareketidir. Yesevilik, Maveraiinnehir kiiltiir
havzasinda ortaya ¢ikmigtir. Tiirklerin Islim’1 kabulleri ile beraber Orta As-
ya’da baslayan en erken sufilik gelenegini birinci temsilcileri, Yesevi ocaginda
ve Hanefi-Maturidi medreselerde egitim goren Tiirkistan Erenleri olmustur.
Ahmed-i Yesevi (1167), Tiirk halk sufi geleneginin kurucusu sayilir ve bu
ylizden de Pir-i Tiirkistan diye nitelendirilir.® Yesevilik, 14. yiizyilin sonlarina
dogru Maveraiinnehir’de tesekkiil eden ve Avrasya cografyasinda etkili olan
Naksibendiligin ve 15. asirda Anadolu ve Balkanlarda teskilatlanan Bektasi
geleneginin dogusuna kaynaklik etmistir. Ahmet Yesevi'nin bu etkisi sebebiy-
le Héce-i Tiirkistan {invani verilmistir.® Yesevilik, gerek Ahmed-i Yesevi'nin
sagliginda, gerekse vefatindan sonra, halifeleri Hakim Ata (582/1186), Man-
sur Ata (1119), Said Ata (1281), Hac1 Bektas Veli (669/1271 ?) ve diger
Yesevi dervisler yoluyla geliserek biitiin Tiirkistan’da, Harezm, Horasan,
Azerbaycan, Balkanlar, idil-Ural ve fran’da yayildi.” Mogol istilasiyla birlik-
te, biiyiik go¢ dalgalariyla Anadolu’ya girmekle kalmadi Balkanlar1 da etkisi
altina aldi1.® Yesevilik, sadece kendi milletine mensup insanlarin Miisliiman
olmasini saglamamis Avrasya cografyasinda yasayan pek cok milletin de Isla-
miyet’e girmesini kolaylastirmistir. Ticaret kervanlar ile beraber seyahat eden
Buhara ve Semerkand Medreselerinde yetisen dervisler ve din adamlari, Si-
birya, [dil-Ural, Horasan, Anadolu, Kafkasya ve Balkanlar’da yasayan insan-
larin goniillerini fethederek ve akillarini aydinlatarak bu topraklari Islam’i

5 Ornek olarak bkz. Ferideddin Attar, Mantiku t-Tayr, Cev.: Abdiilbaki Golpinarh, Milli Egitim Bakanlig1
yaynlari, 3. Bask, Istanbul 1968, 11/34. Ayrica bkz.: Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektag-1 Veli: Vildyetnd-
me, nsr. A. Golpmarls, Istanbul 1958, 5.

¢ Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu Tiirk Halk Sufiliginde Ahmed-i Yesevi Geleneginin Tesekkiili”, Millet-
lerarast Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, (26-27 Eyliil 1991), Feryal Matbaasi, Ankara 1992, 75
(ss. 75-84)

7 Ahmed-i Yesevi’nin halifeleri igin bkz.: Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Yay.: Or-
han Fuad Képriilii, 3. Bask1, Diyanet Isleri Bagkanligi, Ankara 1976, 87-97.

8 Bkz.: Kopriilii, /lk Mutasavviflar, 205-206; Ocak, , “Anadolu Tiirk Halk Sufiliginde Ahmed-i Yesevi
Geleneginin Tesekkili”, 80-81.
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kabule hazir hale getirmislerdir.’ Yesevilik, kendine &zgii bir ziihd anlayisi
gelistirerek Safevi tekkesi ve diger bazi sufi olusumlar gibi Siilige ve asir1 ba-
tini yorumlara kars: kendini korumasini bilmistir.

Anadolu’nun kuzeyinde Idil-Ural bélgesinde ve Kafkaslarda olduk¢a erken
dénemlerden itibaren tasavufi ekollerin faaliyetleri goriilmektedir. 13. asir-
dan baslayarak 20. asrin ilk yarisina kadar varligini yogun bir sekilde devam
ettiren en gli¢lii tasavvufi gelenek Yesevililk ve Naksibendilik (Miiceddidi
ve Halidi) olmustur. Seriatii’l-Tman adli kiiciik bir risalede gecen bir kayittan
anlasildigina gore, ozellikle Yesevilik, Idil-Ural’daki medreselerde ve halk
arasinda biiyik ilgi ve saygl gormekteydi. Yeseviligin, bolgedeki yayilis1 ve
temsilcileri konusunda Hanefilik ve Maturidiligin yayilist kadar bilgiye sahip
degiliz. Yesevi dervislerinin bolgede mezarlari ve menkibeleri bilinmektedir.
Ancak bunlar iizerinde yeni arastirmalara ihtiya¢ vardir. Buna ragmen Ka-
zan’da defalarca basilmis olan ve ¢ok¢a okundugu anlasilan kisa soru cevap-
larla inang esaslarini ve bazi Kur’an sireleri ile dualari basit bir anlatimla
Ogretmeyi amaclayan bu risalede, “ kim silsilesinden turursun?” sorusuna,
“Hoca Ahmet Yesevi silsilesinden tururmin” cevabinin verilmesine bakilirsa
gliclii bir Yesevi kimliginin hala devam ettigi soylenebilir.!® Aslinda Mavera-
tinnehir’de olusturulan ve biitlin Avrasya cografyasina hayatin her alanina
niifuz eden Hanefilik, Maturidilik ve Yesevilik, sadece Idil-Ural’da degil 18.
ve 19. asirlarda diger bolgelerde yazilan Islam’la ilgili kitaplarda ve 6zellik-
le Ilmihal kitaplarinda Tirk toplumlarinin “fikihta Hanefi, itikatta Maturidi,
siirekte/silsilede Yesevi” olduklar1 agik¢a kaydedilmistir. Bunun sonucunda
Avrasya cografyasindaki Islam medeniyeti ve Islam yorumu, bu ii¢ gelenek
yoluyla temsil edilmistir. Bugiin bu cografyada bize miras birakilan yazili dini
edebiyat incelendiginde, Hanefilik, Maturidilik ve Yesevilik olarak bilinen ig
ice gecmis bu li¢ gelenegin edebi meyveleri oldugu goriilecektir.

Hanefilik, Maturidilik ve Yeseviligin insana saygiy1 onceleyen ahlak anla-
yis1, ilim 6grenmeyi dini bir vecibe, cehaleti ise haram géren bir diinya gorii-
stine sahip olmalar1 bu bolgede yayilmalarinda etkili oldugu kanaatindeyim.
Ornegin imam Maturidi, bir beldede, ilim tahsil eden 6grencilerin masrafla-
rini, o belde halkinin ve daha genel anlamda immetin karsilamasi gerektigi
fetvasi vermistir. Maturidi’nin Te’vildt’in1 serh eden Semerkandi ise, Kur’an
ve hadislerde ilme verilen 6nemden hareketle, Islam ilim tarihi acisindan son
derece 6nemli bir s6z sdylemistir: “Ilim farz, cehalet haramdir.”’! Ayrica Kadi-

®  Mehmet Necmeddin Bardakg1, “Tiirklerin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatinda Tasavvuf ve Tarikatlar”, Tiirk-

ler, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 7/450.

Serditii'I-Iman- Usloviya Ver: (Tatarca ve Rusca olarak), Universite Mat., Kazan 1894, 46.

' Alatiddin es-Semerkandi, Serhu Te vilati’l-Kur an’dan alinti, (Te 'vildtii'I-Kur ’an, thk.: Bekir Topalog-
lu ve dgr., Mizan Yayinevi, istanbul 2005, 111/426-427).

10
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zade, Fetdva adl1 eserinde “Kadinin ilim hakki esine olan haklarindan daha 6n-
celiklidir.” seklinde verdigi fetvasiyla kadinin ilim tahsilinin ne kadar 6nemli
oldugunu ortaya koymustur.

Idil-Ural bolgesinde Hanefi-Maturidi anlayista, 1800’lii yillarin basindan
itibaren Kadimci ve Cedidgiler olarak bilinen iki ayr1 bakis agist ortaya ¢ikti.
Cedidgilik hareketinin 6nde gelen simalarindan birisi olan Sehabiiddin Mer-
cani (6. 1889), fikihta Hanefi, kelamda Maturidilige mensuptur. Mercani,
genelde yaklasimlarinda bu gelenegin etkisi altindadir ve onlar1 temsil eden
birisi olarak fikirlerini savunmaktadir. Ancak o, Islam diisiincesinde var olan
diger yaklasimlardan sufi, felsefi ve Esari gelenekten de yararlanmayi ihmal
etmemistir. Osmanli alimleri gibi Tatar Cedidgileri de, Esari-Maturidi tar-
tismalary; bu iki ekolden hangisinin Ehl-i Siinnet’in temsil ettigi; akil-vahiy
iliskisi, tekvinin sifat olup olmamasi, ciiz-i irade ve hiisiin-kubuh mesele-
si (Mukaddimetii’l-Erbaa) ve benzeri sorunlar {izerinde yogunlasmistir. Mer-
cani, Nesefi Akidesi, Devvani’nin Serhii Akdidi’l-Adidiyye’sine yazdig1 Hasiye
(Azbii’l-Furdt) ve Tenkih’a yazdig1 serhlerle ve diger eserleriyle bu konularda
onemli goriisler ileri siirmiistiir. Mercani, 6zellikle Esarl mezhebinin bir men-
subu olan et-Teftazani (722-792/M. 1322-1390)’nin Serhii’l-Akdidi’n-Nesefiyye
adli eserini iImam Maturidi ve Maturidileri itibarsizlastirma olarak gérmiis
ve kendisi Nesefi Akidesi’'ne el-Hikmetii’l-Baliga adiyla yeni bir serh yazmuistir.
Mercani, Hanefiligin sorunlarin ¢6ziimiinde kullandiklar: akilci ve reyci yon-
teme yeniden hayatiyet kazandirmak istemistir. Mercani’nin Hanefi-Maturidi
kiiltiir ¢evresi ve bu gelenekle iliskisini ortaya koyabilmek acisindan Nesefi
Akadid’i serhi, Hdsiye (Azbii’l-Furdt) ve Tenkih’a yazdig1 serhler olduk¢a 6nemli-
dir. Ciinki o, bu eserlerinde Hanefiligin sorunlarin ¢6ziimiinde kullandiklar
akilc1 ve reyci yonteme yeniden hayatiyet kazandirmak istemistir. Bu sebeple
Mercani’nin eserleri, Ceditcilerin kiiltiir ¢cevresinin ve mezhebi kimliklerinin
aydinlatilmasi agisindan da olduk¢a 6nemlidir.

18. ve 19. asirlarda Islam diinyasinda [stanbul, Kahire, Delhi, Kazan, Ufa,
Kirim, Semerkand-Buhara gibi 6nemli ilmi merkezler vardi. $ihabiiddin Mer-
cani (1818-1889), Eb(i’'n-Nasr Abdiinnasir Kursavi (1812), Ismail Bey Gaspi-
rali (1851-1914), Abdullah Bubi (1922), Rizdeddin Fahreddin (1859/1936),
Abdurraaf Fitrat (1939) ve Musa Carullah (1949) gibi diisiintirler, Kazan,
Kirim ve Ufa ilim merkezlerinde yetismis alimlerdi. Onlar icinde yetistikle-
ri Hanefi-Maturidi gelenekten hareketle, Miisliimanlarin sorunlarini ¢6zmek
icin pek ¢ok eser yazdilar. Onlarin baslattig1 dini diisiincede ve egitimde ye-
nilenme hareketine Usil-i Cedid veya Ceditgilik ad1 verildi. Bu hareket, basta
dini kiilttriin ve dini hayatin kendi 6z kaynaklarindan ve diger geleneklerin
miiktesebatindan yararlanarak dini bilgiyi yeniden iiretmeyi veya kadim dini
bilgiyi glincellestirmeyi amagladi. Bu sebeple Ceditgilik, o dénemde dinle ge-
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lenegi birbirine karistiran ve gelenekgilige kaymis Semerkand-Buhara ve Fer-
gana havzasinda da biiyiik etki yaratti. Ancak genelde Hanefi-Maturidi bilgi
kaynaklarini esas alan Cedit¢ilik, muhalif mezheptaslarinca “zemanevi-mo-
dernist” ilan edilerek mahkum edildi. Bu harekete muhalif olarak ayni gele-
nek icerisinden “Kadimciler” adiyla tepkisel bir anlayis gelisti. Halk arasin-
daki dindarligin bazi tezahiirlerini ve din anlayislarini elestirmeleri sebebiyle,
birinciler ikinciler tarafindan higbir hakli gerek¢eye dayanmaksizin Vehha-
bilikle, dinsizlikle veya zindiklikla itham edildiler. Buna ragmen, Ceditgiler
kadim dini bilginin yenilenmesi ile ilgili glintimiize kadar derin izler birakan
onemli bir literatlir birakti.!? Kadimci-Cedit¢i kutuplasmasinda, Rus Carligi,
esareti altindaki Tiirk topluluklari kontrol altinda tutabilmek icin genelde Ka-
dimcilere destek verdi. Sovyetler Birligi ise, Miisliiman Tiirk topluluklardaki
dini bilinci zayiflatmak ve onlar1 birlestiren en 6nemli unsurlardan birisi olan
Hanefi-Maturidi anlayisi itibarsizlastirmak i¢in Ceditgilere Vehhabi veya Bas-
kincilar olarak damgaladi. Aslinda onlarin amaci insanlarin nazarinda Islam’a
ilgiyi yok etmek ve inangsizlig1 yerlestirmek idi. Ayrica onlar, Hanefi-Matu-
ridi gelenekten beslenen Ceditciler ve Kadimcileri birbirine diisman yapmak
istiyordu. Yenilikgiligi savunan ulemaya gére, yerli 6rf ve adetlerin Islam’a
sokulmas: bid’at olarak nitelendirildi. Sovyetler Birligi yoneticileri, zaman
zaman halk arasinda geleneksel Islam anlayisini ve halk dindarligini ortadan
kaldirmak i¢in Ceditcilere destek verdi. Bagka bir deyisle, bir taraftan gele-
neksel anlayis1 ytkmaya diger taraftan Islam’la ilgili yeni anlayislari, Vehhabi-
lik damgasi vurarak gézden diisirmeye c¢alisti. Bu ylizden geng nesil ulema ile
hocalari arasinda fikir ayrilig1 ortaya ¢ikt1. Sovyetler Birligi, Pan-Tiirkizm veya
Pan-islamizm korkusuyla Hanefi-Maturidi gelenekten uzaklasilmasi politika-
sin1 benimsedi. Boylece Avrasya’daki dini bilginin kadim gelenekle baglari
koparilarak Arap diinyasindan beslenmesinin yollar1 agildi.

Kursavi (1812) gibi Sihabiiddin Mercini (1818-1889) de, Hanefi-Ma-
turidi kaynaklarin okutuldugu medreselerde egitim almisti. Kazan ve civa-
rindaki medreselerde okutulan kelami eserlerin basinda Maturidi kelam
sistemini &zetleyen Omer en-Nesefi (537/1142)’nin Akide’si, Ferganali Si-
racuddin el-Usi (575/1179)’nin Kasidetu’l-Emali’si, Ustiivani Mehmet Efen-
di (1072/1661)’nin manzum Akdid’i, Allahyar (1133/1721)’1n manzum
Sebatu’l-Acizin ve Serh’i; Hanefilikle ilgili olarak ise, Hanefiligi genel olarak
ele alan el-Merginani (593/1197)’nin Hiddye’si, Kudari(428/1037) ’nin Miilte-
ka’s1ile Ustl-i Fikha ait Sadrusseria (747/1346)’nin Tavzih’i geliyordu. Kazan
ulemasinin bir kisminin bu dénemde Hanefi-Maturidi egitim ve &gretimin
devam ettigi Buhara ve Semerkand medreseleriyle siki iliskileri vardi. Imkan
bulanlar gidip bu medreselerde egitim goriiyordu. Nitekim Mercédni, Buhara

12 Bkz.: Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850-1917), Otiiken Yayinlari, Istanbul 2002.



* 139

ve Semerkand medreselerinde egitim gérmiis ve kiitiiphanelerinde bulunan
yazma ve basili eserleri {izerinde arastirmalar yapmis bir alimdi. Bundan son-
ra onun bakis agisinda biiyiik degisiklikler olmustu. Hatta Mercani, bu eser-
leri inceledikten sonra Buhara ulemasinin mekasidi bilmedikleri ve Esariligin
etkisi ve propagandasi altinda kalarak Maturidilik anlayisindan uzaklastik-
lar1 kanaatine varmisti. Artik o, kendi dénemindeki Buhara ve Semerkandli
Hanefi alimlerin goriislerine mesafeli durmaya, mezhep mensuplar1 arasinda
ayrim yapmamaya ve bu gelenekgi zihniyetten kurtulabilmek i¢in Kursavi’nin
actig1 yoldan giderek diger mezheplerin goriisleriyle de ilgilenmeye basladi.'?
Mercani’den sonra Kazan Hanefi alimlerinden bir kismi Buhara ve Semer-
kand Hanefi medreselerinde bir siire egitim gdrmeye devam etti. Bunlarin
basinda Alimcan Barudi(1857-1921) gelmekteydi. Ancak bu bolgelere ve di-
ger cografyalar1 egitim amacli seyahat etme imkani bulamayanlar, daha 6nce
Buhara ve Semerkand’a gidip egitim alip donen ve mahalli medreselerde ders
vermeye devam eden alimlerden egitim goriiyorlardi. Ornegin Rizaudin Fah-
ruddin (1859-1936), Mercani ile 1886 yilinda tanismasindan sonra Silgeli (Sel-
celi) Medresesinde ondan Maturidilik hakkinda genel bilgi veren Omer en-Ne-
sefi’'nin Akdid eserine yazdig1 el-Hikmetii’l-Bdliga adli serhini okumus, bu eser-
den etkilenmis ve daha sonra bu eseri derslerinde bizzat kendisi okutmustur.'*
Mercani, Kazanli diger alimleri gibi, Hanefiligin klasik fikih kaynaklarini
medreselerde veya medrese sonrasinda okudugundan bunlar hakkinda genis
bir bilgiye sahip idi. Clinkii Mercdni, Kazan, Buhara ve Semerkan’taki Hanefi
medreselerindeki hocalardan fikih ve kelam egitim almisti. O, kendisini fikih-
ta Hanefi, itikatta Maturidi mezhebinin mensubu olarak tanimliyordu. Zaten
fikih ilmine dair hocalarinin tamami Hanefi mezhebindendi. Onlar arasinda
Mirza Salih A’lem b. Nadir b. Muhammed b. Abdillah el-Fergani el-Hocendi
(1256/1840), Fadl b. Asur el-Gucdiivani (1271/1855), Muhammed b. Sifr
el-Hocendi (1267/1850), Abdulmiimin Hace b. Ozbek Hace el-Buhari el-Ef-
senci (1283/1866), Hudaybirdi b. Abdullah el-Baysiini (1264/1848), Baba
Rafi’ el-Hocendi (1285/1868), el-Kadi Muhammed Serif b. Ataullah el-Hadi
el-Buhari el-Mevlevi (1260/1844), Hiiseyin b. Muhammed b. Omer el-Kirmani
el-Kargali (1274/1858) ve el-Kadi Ebt Said Abdulhayy b. Eb’'l-Hayr b. Ebi’l-
Feyd b. Arif es-Semerkandi (1265/1849) gibi Hanefi alimler bulunuyordu.'®

13 [smail Tiirkoglu, Rusya Miisliimanlar: Arasinda Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizdeddin Fah-

reddin, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2000, 50.

Tiirkoglu, Rusya Miislimanlar: Arasinda Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizdeddin Fahreddin,

46.

!5 Sihabiiddin b. Bahaiiddin el-Mercani el-Kazani(1818-1889), Nazuratu’l-Hakk, Thk.: Orhan Enga-
kar-Abdiilkadir Yilmaz, Istanbul 2012, 35, 37; Alimcan b. Muhammedcan el-Baradi, “Mercani Hak-
kinda Makale ve Hatiralar”, Mercani, Nsr.: Salih b. Sabit Ubeydeddin, Maarif Matbaasi, Kazan 1915,
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Mercani, ders aldig1 hocalarinin koyu Hanefi olmasina ragmen onlardan
bazilarinin Hanefiligi kori koriine taklit etme anlayisina karsi cikabiliyor ve
fikhin flirua dair konularinda Hanefi fakihlerinin hatali buldugu fikirlerine
ve fetvalarina cesaretle itiraz edebiliyordu. Buna ragmen Hanefi fikih usulii-
nii digerlerine gore, daha giivenilir buldugundan, ¢alismalarinda Hanefilerin
klasik fikih edebiyatina dayaniyordu ve bu eserlerdeki yanlislari elestiriyordu.
Mesela, Buhara ve Semerkant Hanefl alimlerinin mekasid konularini anla-
madiklarini ileri séyliiyordu. Onun Hanefi kaynaklara ne kadar vakif oldu-
gunu ve onlardan nasil yararlandigini anlamak i¢in Naziretu’l-Hakk’in Mesdi-
li’l-Usal ve Mesailii’r-Nevddir ile ilgili kisimlara'® ve Hakku’l-Ma’rife adl1 eserin
birkag boliimiinii incelemek yeterli olacaktir. Ornegin Hakku’l-Ma’rife’nin
“fi’r-Riict ani’s-Sehade”!” kisminda, ilgili konuyu analiz ederken EbG’l-Hii-
seyin Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi el-Kudtri’nin el-Liibdb Serhu’l-Kitab,
el-Merginani’'nin el-Hiddye, Eb’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed el-Bagda-
di el-Kud@ri’'nin Muhtasdr, es-Serahsi’nin Mebsiit, Seyh Nesefi’nin Miistevf,
Sadrugseria’nin Serhii’l-Vikdye, Ekmeliiddin el-Baberti’nin el-Indye ale’l-Hiddye,
ibnii’l-Hiimam’in, Fethii’l-Kadir, EbG Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed
en-Nesefi, Serhu’l-Camiu’s-Sagir, el-Burhani’nin el-Muhit, Hafiziiddin Muham-
med b. Muhammed b. Sihab el-Kerderi el-Harizmi el-Bezzizi (827/1424) ’nin
el-Fetdva el-Bezzdziyye, Ahmed el-Buhari, Huldsatu’l-Fetavd, Alauddin el-
Kasani’nin Beddiu’s-Sandyi’, el-Hakim EbG Ahmed’in fi Tebyini’l-Hakdik ve Ha-
siyetii Ibn Abidin ve Gayrihimd gibi Hanefi fakihlerin eserlerinden, “fi Meva-
ridi’s-Sehade ve Ahkami’r-Rii’ye”™® basliginda ise Abdullah b. Muhammed
el-Mevsili’'nin el-Thtiyar li Ta’lili’l-Muhtdr, el-Merginani’nin el-Hiddye, Alaud-
din es-Semerkandi’nin et-Tuhfe, et-Tahavi’nin Mutasar, es-Serahsi’nin Meb-
sit, Hakim es-Sehid’in el-Kdfi, el-Burhani’nin Muhit, el-Miintekd, Kadihan’in
Fetdvd, Ahmed el-Buhari, Huldsatu’l-Fetdvda, EbG Bekir er-Razi el-Cessds’in
Serhii Muhtasar et-Tahavi, Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/805)’nin Za-
hiru’r-Rivdye, Kitabu’l-Istihsan ve Tbn Hiimam’in Fethii’l-Kadir’i gibi eserlerden
yararlanmistir.

Mercani, fikhi meselelerin analizinde de imam Maturidi ve diger mes-
hur Hanefi fakihlerinin goriislerine dayanir. Ornegin Ramazan ayinda hilalin

361; Ahmet Turan Arslan, “Sihdbuddin Mercani’nin Tasavvuf Anlayis1”, Kazanl Yenilik¢i Alimler:
Sehabettin Mercani ve Kazan Kiiltiirii, Eskisehir 2014, 1/100 (1/96-107)

1 Bkz.: Sihabiiddin b. Bahatiddin el-Kazani el-Mercani(1818-1889), Naziiretu I-Hakk fi Farziyyeti’l-Isdi
ve in lem Yagib es-Sefaku, Kazan 1287/1870, 49 vd.,157 vd. (Bundan sonraki referanslar bu baskiya
yapilacaktir.)

17 Bkz.: Sihabiiddin b. Bahaiiddin el-Mercani el-Kazani (1818-1889), Hakku 'I-Ma 'rifeti ve Hiisni I-Idrd-
ki bima Yelzemii fi Viiciibi I-Futri ve 'I-Imsdki, Thk.: Liiey Abdurradf el-Halili el-Hanefi, I. Bask1, Urdiin
1437/2016, 98-107.

18 Bkz.: el-Mercani, Hakku’l-Ma rifeti, 109-116.
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gorlilmesi ile ilgili yasanan tartismalarin ¢éziimiinde “matematik ve astro-
nomi ilmine dayali hesaplamalar (hisab) kesin delildir.”*® seklindeki ilkeyi
kullanir. O, bu konuda el-Merginini’nin Hiddye’deki goriislerini ve kaynagini
vermeden Maturidi’nin bir goriistinii aktarir. el-Merginani, bu konuda IIm-i
Niicim’un kéti bir ilim olmadigini, oviilen bir ilim oldugunu, hisabi ve is-
tidlali olmak iizere ikiye ayrildigini, hisabi olanin kati bir delil olduguna dair
goriisiind aktardiktan sonra Maturidi’nin ayni dogrultudaki su goriisiine yer
verir: “Miineccim ve mutatabbiblerin hesaplar1 ve goriislerine kendi alanla-
rinda, yani hesaba dayanan konularda itibar edilir, ancak akidede ve kendi
alanlar1 disindaki hususlarda itibar edilemez.”? Muhtemelen el-Merginani
de Tmam Maturidi’nin gériislerinden hareketle, matematiksel hesaplamalara
dayanmasi dolayisiyla astronomi biliminin (ilm-i Niictim) sonuglarinin hisa-
bi delil olarak gérmiistiir. Nitekim Imam Maturidi, En’am Suresi, 76. ayetin
yorumunda Ilm-i Niictim diye bir ilmin varligindan?' ve Al-i Imran Suresi 49.
ayetin yorumunda ise Ilm-i Niicim’un &gretiminden?’; Rahman Suresi’ndeki
“Glines ve ay bir hesaba bagli (olarak hareket ederler)”?* ayetin yorumunda
ise ay ve giinesin hareketinden “zaman ve cografi konumun” hesaplanabile-
ceginden?* bahseder. Imam Maturidi, Te’vildt’ta Maide Suresi 3. Ayetin yoru-
munda ise, miineccimlerin ilm-i niicm ile elde ettikleri bilgileri, glivenilirlik
agisindan “miictehitlerin ictihat yoluyla naslarin anlamlarindan” ¢ikardiklar
birtakim sonuglara ve hiikiimlere benzetir ve bunu soyle agiklar:

“Cenab-1 Hak, fal oklariyla is yapanlar1 bundan engelleyince, miineccim-
lere de yildizlara bakarak is yapmay1 yasaklamis olur, ¢linkii bunlar da aynen
onlarin soylediklerini syliiyor ve onlarin yaptigini yapiyor. Su kadar var ki
miineccimler, onlar gibi, “bu yildiz bunu emrediyor, su yildiz sundan mene-
diyor” demezlerdi. Cenab-1 Hakk’in yildizlara bir takim alametler ve manalar

19 el-Mercani, Naziiretu'l-Hakk, 44-45.

20 el-Mercani,, Ndziiretu'I-Hakk, 45.

2l Eba ManstGr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi(333/944), Te vilatii'l-Kur 'dn, (nsr. Ahmed Van-
lioglu v.dgr.), I-XV, Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005-2010, 5/118; Te 'vildtii’I-Kur 'dn, ¢ev. Bekir Topa-
loglu, Kemal Sandiker ; ed. Yusuf Sevki Yavuz, Ensar Nesriyat, Istanbul 2015, V/136. (Terciime)

2 el-Maturidi, e vildati’l-Kur ’dn, 11/310 ; Terciime, Cev.: Kemal Sandik¢1 Bekir Topaloglu ; ed.: Yusuf
Sevki Yavuz, Ensar Nesriyat, istanbul 2016, 11/344. (Terciime)

23 55.Rahman, 5.

24 “Bu ayet iki sekilde yorumlanir. Birincisi, ay ve giinesle vakitlerin sayisi hesap edilir ve zamanlar
bilinir. ikincisi, onlarin dogduklari, battiklar1 yerler ve seyrettikleri yol hesap edilir, ne kis ve ne de yaz
aylarinda glizergahlarii asmadiklart goriiliir.” (el-Matiiridi, 7e vildti’l-Kur dn, XIV/255; Te vilatii'l-
Kur’an, XIV. Cilt, Cev.: Kemal Sandike1, ed.: Yusuf Sevki Yavuz, Ensar Nesriyat, Istanbul 2019,
XIV/281. (Terciime)
el-Matiiridi, Te vilati’l-Kur'an, XIV/255; Te vildti’l-Kur’dn, XIV. Cilt, Cev.: Kemal Sandikgi, ed.:
Yusuf Sevki Yavuz, Ensar Nesriyat, istanbul 2019, XIV/281. (Terciime)
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koymus olmasi, bazilarinin da onu anlamalar1 ve ondan bir takim sonuglar
cikarmalari miimkiindiir. Bu, miigtehitlerin igtihat yoluyla naslarin anlam-
larindan bir takim sonuglar ve bizzat nasta belirtilmeyen bazi hiikiimler ¢1-
karmalarina benzer. Buna gére miineccimlerin yildizlarda bulunan birtakim
isaretleri ve anlamlari ¢ikarmaya ¢alismalari da caizdir. Bundan dolay1 miinec-
cimler ayiplanamaz ve kinanamaz. Onlarin kinanmasi, ancak bu hiikiimleri
Allah’a isnat etmeleri ve Allah’1 onlara sahit tutmalar1 halinde dogru olur.”?®

Mercani, sadece Maturidiligin kelami mirasina degil, ayn1 zamanda Ibn
Sina ve Farabi’nin felsefi eserlerine vakif birisi idi. Kazanli alimlerin bir kisma,
Maturidiligi yukarida zikredilen bazi basit akide kitaplarini anlayabilecek bir
seviyede iken, o bu gelenegin en giiclii eserlerini ve felsefi eserleri analiz ede-
biliyordu. Ancak Mercani’nin Islam alimlerini tanittig1 Vefiyye adli eserinde,
imam Maturidi’nin hayati, Kitabii’t-Tevhid ve diger eserleri hakkinda bilgi ver-
mesine ragmen, tespit edebildigimiz kadariyla, kelami eserlerinde bu esere
atif yapmamustir. Oyle saniyoruz ki, tipki Osmanli ulemasi ve Kazan ulemasi
gibi, o da Imam Maturidi’nin Kitabii’t-Tevhid’inin sadece ismini biliyordu, an-
cak eseri gormemisti. Ayrica EbG’l-Muin en-Nesefi'nin Tabsiratii’l-Edille’si,
kisisel olarak yararlanilan kaynaklar arasinda bulunsa da, Kazan medresele-
rinde okutulan eserler listesinde yoktu. Donemin kaynaklari, ilk zamanlar
Maturidi mezhebine ait fikirlerin Omer en-Nesefi’nin Akdid’ine, et-Teftazini
tarafindan yazilan Serhii’l-Akdid yoluyla egitime konu edildigini ortaya koy-
maktadir. Fakat Mercani’ninin el-Hikmetii’l-Baliga ve Devvani’'nin Serhii’l-A-
dudiyye’sine yazdig1 el-Azbii’l-Furdt adli hasiyesinde atifta bulundugu Matu-
ridi edebiyata bakilirsa, onun EbG’l-Muin en-Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edilles’ini,
Eb(’l-Hafs en-Nesfi’nin el-Umde’si’ni, Eb(i Sekiir es-Salimi’nin Temhid’ini, ib-
nl’l-Himam’in el-Miisdyere’sini ve diger bazi eserleri okudugu ve onlarla ilgi-
li ciddi analizler yaptigi, hatta zaman zaman elestirilerde bulundugu agiktir.
Ozellikle tekvin sifat1 ve el-firkatii’n-naciye tartismalarinda kendi goriislerini
Maturidi kelam edebiyatindan hareketle temellendirmektedir. Hatta Mercani
ve diger Tatar ulemasinin Esarilige kars1 Maturidiligi savunmak amaciyla kla-
sik kelami eserlere yazdiklar1 serhler, ulema arasinda biiyiik ilgi uyandirmis
ve medreselerde okutulan kaynaklar arasina girmistir. Ciinkii Imam Esari
ile Imam Maturidi’nin arasini uzlastirmak icin et-Teftazani tarafindan kale-
me alinan Serhu’l-Akdidi’n-Nesefi’de, Esari’ye yakin olmasi durumunda Imam
Maturidi’'nin goriislerinden bahsediliyor ve {istli ortiili olarak Esari’den far-
kinin bulunmadig1 ima ediliyordu. Bu sebeple Teftazani ve Devvani’nin yuka-
rida adi1 gecen eserlerini okuyan Mercdni, Maturidiligin Esarilikten farkl ol-

% el-Matiridi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 4/148; Te vildtii'I-Kur dn, XIV. Cilt, Cev.: Kemal Sandik¢1, ed.: Yusuf
Sevki Yavuz, Ensar Negriyat, istanbul 2016, 4/157.(Terciime)
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madig, Esariligin Ehl-i Siinnet veya el-Firkatii’'n-Naciye’yi temsil eden bir ke-
lam ekolii oldugu ve dolayli olarak Maturidiligi de temsil ettigi; Maturidiligin
bazi meselelerde Mutezile ile ayni goriisleri paylastigi icin ayrica zikredilmeyi
degmedigi, Mutezile’nin goriislerine muhalefette Maturidiligin dahil edildigi
gibi vehimlerin 6niine ge¢mek istiyordu. Mercani, Kazanli Hanefi-Maturidi
alimleri arasinda bu iki Esari alimin Maturidiligi itibarsizlastirma veya onu
Esariligin pesine takma girisimini fark eden ve bu tavr1 elestiren ilk alim idi.
Bu sebeple kendisi Omer Nesefi’nin eserini el-Hikmetii’l-Baligatii’l-Cinniyye fi
Serhi’l-Akd’idi’l-Hanefiyye (Kazan 1888) adiyla yeniden serh etti ve Hanefiligin
selef alimlerinin usuliinii ortaya koymaya calist1. Mercani, akli ve nakli delil-
lendirmelerde Imam Maturidi’nin kelami gériislerine de yer verdi. Yani sira
Ehl-i Siinnet’in asil temsilcisinin Maturidilik oldugunu savundu.

Mercani, el-Azbii’l-Furdt (Hagiye ala Serhi Akaid el-Adudiyye)’de “Madumun
ayniyle iadesi miimtenidir.” seklindeki goriise karsi c¢ikar. O, Maturidi’nin
Te’vilat'ini referans vererek bunun miimkiin oldugunu savunur, ancak han-
gi ayetin yorumu oldugundan bahsetmez.?® Muhtemelen Yasin Suresi 78-79.
ayetin tefsirinden hareket etmektedir. Clink{i Maturidi, dolayli olarak da olsa,
bu ayetleri, “madumun iadesinin miimkiin oldugu”, yani 6lmiis bir insanin
ciirlimiis ve yok olmus kemiklerinden onu tekrar yaratmaya Allah’in kadir
oldugu seklinde yorumlamistir.?”

Mercani, beser elgilerin melek el¢ilerden iistiinliglini kabul etmekle bir-
likte?®, insanin yaratiklardan iistiinliigii meselesini tartismanin ve bu konuda
gOriis belirtmenin abesle istigal oldugunu ve bu konular1 tipki Maturidi’nin
yaptigl gibi, Allah’a havale etmek gerektigini savunur® ve Te’vildt’dan “An-
dolsun biz Ademogluna san ve seref verdik. ...”*° ayetine yaptig1 su yorumu
aktarir:

“Insanlarin melekler {izerine, meleklerin de insanlar {izerine iistiin kilin-
masina dair s6ze gelince, biz bunlardan hi¢biri hakkinda s6z s6ylemek istemi-
yoruz. Cilinkii bu konuda bir bilgiye sahip degiliz, bilmeye de ihtiyacimiz yok-
tur. Bu durum hakkindaki bilgi Allah’a aittir. Insanlar1 melekler {izerine, me-
lekleri de insanlar {izerine {istiin kilmak bizi ilgilendiren bir sey degildir. En
koti ve en fasik bir insanla, goz acip kapayacak kadar bir zaman bile Allah’a
isyan etmeyenleri bir araya getirip “Insanlar meleklerden daha iistiindiirler”

2 Sihébiddin b. Bahatiddin el-Mercani el-Kazani(1818-1889), Hasive Ala Serhi Akdid el-Adidiyye (Az-
bu’l-Furdt), Istanbul 1316, 11/249.

27 el-Maturidi, Te vilatii'l-Kur’an, X1I/111 vd.

2 Sihabiiddin b. Bahaiiddin el-Mercani el-Kazani, el-Hikmetii’l-Bdliga el-Cinniyye fi serhi’l-Akdi-
di’l-Hanefiyye, Kazan 1888, 146-147.

2 el-Mercani, Hasiye Ala Serhi Akdid el-Adidiyye (Azbu’l-Furdt), 11/280.

30 17. sra, 70.
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diyerek degerlendirme yapmak caiz degildir. Fakat ille de bir s6z sdylemek ge-
rekirse; peygamberler, elgiler ve en ¢ok takva sahibi kimselerle melekler tafdil
meselesinde bir araya getirilir, o zaman bazisinin bazisindan iistiin oldugun-
dan s6z edilebilir. Yukarida sdyledigimiz gibi, bu mesele hakkinda hiikiim
Allah’a ait olup bizi ilgilendiren bir sey yoktur. En dogrusunu Allah bilir.” 3!

Mercani, Esariler ile Maturidiler arasindaki itikadi tartismalar1 ¢ok iyi bi-
len bir alimdir. O, bu tartismalarda Esarilige ve Safiilige kars1 dislayic1 bir dil
kullanmamakla beraber, Imam MAturidi’nin ve onun Maveraiinnehirli Hanefi
takipgilerinin tarafin1 tutmaktadir. Ornegin firka-i naciye tartismasinda, kav-
ramin Esarilige hasredilmesine karsi ¢ikar ve Malikiler, Hanefiler ve Maturi-
dilerin de bu gruba dahil edilmesini ister.*> Ciinkii o, Hanefi fukahasindan
kabul ettigi Imam Maturidi’yi, Tahavi’den sonra Ehl-i Siinnet mezhebini ve
selefin mezhebini (Ebu Hanife, Iimam Muhammed, Ebu Yusuf ve digerleri)
savunmak icin eserler yazan bir alim olarak goriir.* Mercani’nin Maturidi’den
yana tavir aldig1 konularin basinda, tekvin sifati tartismasi gelmektedir. O,
tekvini Allah’in ezeli sifatlarindan saymayan Esarilere karsi, Imam Maturi-
di’yi takip ederek tekvin sifatinin Allah’in ezeli sifatlarindan birisi oldugunu
savunur. Bu anlayisini da Maturidi alimlerin kelami eserlerine dayandirarak
aciklar.3* flmin yollar®® konusunda Maturidi gelenegi takip ettigi igin ilhami
bilgi kaynaklarindan birisi olarak gérmez3®.

Mercéni, fikhi konularda oldugu gibi kelami tartismalarda ve itikadi go-
riislerini temellendirme konusunda Imam Maturidi’nin Te’vilat, EbG’l-Muin
en-Nesefi’'nin Tabsiratii’l-Edille, Kadi Eb(i Zeyd ed-Debtsi’'nin el-Emedii’l-Ak-
sd, Eb’l-Berekit en-Nesefi’nin Umdetii’l-Akdid, Sadrusseria’nin Ta’dilii’l-Uliim
ve Ibnii’l-Hiimam’in el-Miisdyere’sinden yararlandigi goriilmektedir. Ornegin
hiisiin ve kubuh meselesi ve onunla ilgili “resul géndermek Allah’a vacip mi
degil mi” tartismasinda Hanefi mezhebi alimlerinin goriislerini siralarken
Maturidi ve Tbn Hiimam hari¢ yukarida zikredilen alimlerin tamaminin gé-
riiglerine yer verir. Ozellikle Ebt’l-Muin en-Nesefi ve Ebti Hafs en-Nesefi’nin
birbirinden farkli goriislerini arka arkaya zikreder: “Resul géndermek, Ha-
nefilere gore, Allah’tan vaciptir. (Inne’l-bi’setii vacibetiin anhu Siibhanehu
inde’l-Hanefiyye). ... Eb(’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille’de s6yle demek-
tedir: Ashabimiza gore Resul géndermek, vacip hitkmiindedir. Ancak bu

3 el-Maturidi, Te vildati’l-Kur 'dn, VI11/327; Te 'vilatii’I-Kur an, Cev.: Yunus Vehbi Yavuz, VIII/362 (Ter-
clime)

32 el-Mercani, Hagsiye Ala Serhi Akdid el-Adiidiyye (Azbu’l-Furat), 1/25, 33.

33 Genis bilgi igin bkz.: el-Mercani, Hasiye Ala Serhi Akdid el-Adidiyye (Azbu’l-Furat), 1/35-45.

3 el-Mercani, Hagsiye Ala Serhi Akaid el-Adidiyye (Azbu’l-Furdat), 11/115-117.

3 el-Mercani, el-Hikmetii’'l-Bdliga, 10 vd.

¢ el-Mercanti, el-Hikmetii'l-Bdliga, 17.
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Allah’in bir kimseye veya nefsine vacip kilmas: degil, hikmeti geregi anla-
mindadir. Ebil-Berekat en-Nesefi ise, Umdetii’l-Akdid’de resul gondermenin
miimkinat arasinda goriilmesini dnerir.”*’

Mercani’nin Imam Maturidi ve Maturidilikle iliskisini dogru anlayabilmek
icin Nesefi Akdid’ini serh etmek amaciyla yazdig1 el-Hikmetii’l-Baliga el-Cinniy-
ye fi Serhi’l-Akdidi’l-Hanefiyye adl1 eseri 6nemli bir kaynaktir. Diger eserlerine
gore, bu eserini daha sonra bastirmis olmakla birlikte medresesinde yillarca
okutmus oldugu anlasilmaktadir. Rizaedddin Fahreddin, onunla 1886 yilinda
tanismasindan sonra onun medresesinde bu eseri ondan okumustur. Aslin-
da Mercani, bu eserini Teftazdni’nin Nesefl Akdid’ine yazdig1 serhte Maturidi
ile ilgili 6nyargilarini ¢iirtitmek i¢in yazmistir. Mercani, Nesefi Akdid’ini ser-
hinin basinda soyle 6vmiistiir: “Dosdogru Hanif Seriatinin Usultini (itika-
din1) ayni sekilde takip eden bir eserdir. Bu kitaptaki akide, ayni zamanda
bizim Selefimizin, yani Hanefi Imamlarin mezhebi olmustur. Ona baglananlar
mansur, ona muhalefet edenler perisan olmustur. Bu kitap kadri ytiice bir ki-
taptir. Hastaliklara sifa dertlere devadir. Sefihler, bidatciler ve Ehl-i Ehva’nin
planlarini bozmus ve bosa ¢ikarmustir. ... Bu kitap, hatadan masumdur. Kim
ona muhalefet ederse kafir veya miibtedi ya da bugz edilen olur. Onun sozii
kiiftir ve bidattir, ya da reddedilen bir sozdiir. ... Oncekilerin kitaplar1 ara-
sinda onun benzeri yoktur. Sonrakilerin sahifeleri arasinda da boyle bir tah-
kikat ve benzerine rastlanmamustir. ... Bu kitabin serhini el-Hikmetii’l-Baliga
el-Cinniyye fi Serhi’l-Akdidi’l-Hanefiyye, Sahabe ve tabiin ve onlardan sonraki
timmetin fakihleri ve Selef-i Salihin’nin (Ridvanullahi aleyhim ecmain) Nebi
(SAV)’den aldiklar1 hak akidelerde derinlemesine bilgi sahibi (rdsihin) idiler;
ayrica vahyin ortaya koydugu dosdogru yoldan ayrilmadilar. Fitneler ortaya
cikip bidatler yayginlasinca Hakk’1 yitirmekten ve immetin hiisrana ugrama-
sindan korktular, bunun {izerine dinin ahkamini tedvine ve kayda gecirmeye
basladilar. Akideleri tasnif amaglari onu bidatlerin karismasindan, miibtedi-
lerin karalamasindan korumak idi. Bu sebeple kitaplarinda Allah’in sifatlari
ve onlarla ilgili Usulii’d-Din’e ait konularda kitap ve siinnetten bulduklari ile
uyumlu bilgileri zikrettiler.”*®

Mercani, Imam Eb@ Hanife’den Imam Muhammed es-Seybani’ye kadarki
nesli Hanefilerin selefleri olarak tanimladi. Ona gore Selef, kelimesi Salif’in
cogulu olup sonradan gelenler nispetle 6ncekiler demektir. Mutlak anlamda,
sahabe, tabiin imamlar1 ve immetin fakihlerin ilkleri i¢in kullanilir. Fukaha-
nin 1stilahinda “es-Selef”, Ebi Hanife zamanindan baslayip Muhammed b.
el-Hasan asrinda sona erer. “el-Halef” ise, Muhammed b. el-Hasan Sem-

37 el-Mercani, Hagsiye Ala Serhi Akdid el-Adidiyye (Azbu’l-Furdat), 1/208.
3% el-Mercanti, el-Hikmetii'l-Baliga, 2-4.
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siileimme el-Halvani’ye kadarki fakihleri kapsar. “Miiteahhirin” ise, ondan
Hafizliddin dénemine kadarki fakihlerdir. Bu sebeple es-Sagani, EbG Bekir
el-Cassas’t Selef’ten, Zahirtiddin el-Merginani’yi Halef’ten saymuistir.”* Selef
kavramina getirdigi agiklamalara uygun olarak, el-Hikmetii’l-Baliga’da Ehl-i
Hak, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ve el-Firkatii’'n-Naciye’yi, Sahabe, Tabiin ve
tebei tabiin ve onlar iyilikle takip edenler, yani Hanefiler ve onlarla ayni
goriisii paylasanlar olarak tanimlamistir.* imam Fahru’l-islam Pezdevi’den
yaptig1 bir alintidan hareketle, Ebti Hanife, Ebti Yusuf, Imam Muhammed
ve Hanefilerin 6nde gelenlerini (Ammetii Ashabina)*' Hanefilerin Selefi ola-
rak goriir: “Ilmi Tevhid ve Sifatlarda aslolan, Kitap ve siinnete baglanmak;
hevadan ve bidatten ka¢inmak; Sahabe, tabiun ve bu sekilde devam eden
Salihlerin {izerinde yiiriidiigii siinnet ve cemaat yolundan ayrilmamaktir. Biz
mesaythimizi bu sekilde bulduk.”** Mercani, Hanefiler arasinda sonraki do-
nemlerde giliclenen Kelam aleyhtarlig1 yapanlardan yana tavir koyar ve Ebu
Hanife basta olmak lizere Ebu Yusuf ve diger Hanefilerden nakledilen Ke-
lam elestirilerine yer verir. ¥ Buna karsilik Ilmi Usuli’d-Din, el-Fikhii’l-Ekber ve
Akdid ile ilgilenmenin caiz oldugunu savunur.* el-Hikmetii’l-Baliga'nin kena-
rina disiilen notlarda Viictd sifatinin, VAacibu’l-viicud olan Allah’in zatina
zaid olmadig1 Mesayihu’l-Haneflyye’'nin eserlerine dayanilarak agiklanir. Bu
eserler arasinda Fevdidii’l-imam Semerkands fi Usili’d-Din, Tadilii’l-Ulim li’s-Sad-
rii’l-Allame (Sadriisseria es-Sani); Ferdidii Abdulhakim en-Nuri*® gibi eserlere
yer verilir. Yine hasiyede, Imam Ebi Mansur el-Maturidi’nin ilim tanimini
Eb®’l-Muin en-Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille’sinde gectigi gibi ovgiiyle aktarir.*®
Kenara diisiilen bu notlar1 Teftazan’nin bu tanimi verip sahibini zikretmeme-
sine bir elestiri olarak gérmek miimkiindiir. Ayrica hasiyede kalp akil iliski-
si konusunda, Ebi Hanife, Muhammed, Eb{(i’I-Muin en-Nesefi, Sadrulislam,
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemat’in ¢ogunlugunun goriisii olarak aklin mekaninin bas
oldugu, etkilerinin (eseri) ise kalpte oldugu kaydedilmektedir.*” Hasiyedeki
bilgilerde en ¢ok referans verilen kaynak Eb(’l-Muin en-Nesefi'nin Tabsira-
tii’l-Edille’sidir.*® Ozellikle tekvin sifatinin kaynagt ile ilgili olarak Tabswratii’l-E-
dille’de gegen su bilgiye yer verilir: “Maveraunnehir’de ve Horasan’in Belh ve

3 el-Mercani, Hagsiye Ala Serhi Akaid el-Adidiyye (Azbu’l-Furdt), 1/44-45.
40 el-Mercani, el-Hikmetii’l-Baliga, 5.

4 el-Mercani, el-Hikmetii’l-Bdliga, 5.

4 el-Mercani, el-Hikmetii'I-Bdliga, 4-5.

$ el-Mercani, el-Hikmetii’l-Baliga, 4-7.

4 el-Mercani, el-Hikmetii’l-Baliga, 7.

4 el-Mercani, el-Hikmetii’l-Baliga, 8.

4 el-Mercani, el-Hikmetii’l-Baliga, 8 ve 151.

47 el-Mercani, el-Hikmetii'l-Bdliga, 11.

4 el-Mercani, el-Hikmetii'l-Baliga, 18-19.
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Merv sehirlerinde ve diger bolgelerde ge¢mis zamanda Usulde ve Fiiru’da
onun (Ebt Hanife) yolunu takip eden imamlar; Mutezileden uzak duran her-
kes, gegmis zamanda bu mezhep (tekvin ve miikevven ayri oldugu goriisti)
izere idiler.”** Maturidi mezhebine mensup olmanin alameti, tekvin ve mi-
kevvenin ayriligini kabul etmektir. Mercani, Nesefi'nin Tabsiratu’l-Edille’sin-
deki bilgilere dayanarak Tahavi ve goriislerinin Hanefiler icin 6nemini sdyle
ortaya koyar: “Ebt Cafer et-Tahavi’nin genelde Selefin goriislerini bilmedeki
0zelde EbG Hanife’nin goriislerini bilmedeki derecesi ve mertebesinin ytice-
ligi herkes tarafindan bilinmektedir. EbG Hanife hakkinda onu dedikleri ve
naklettikleri daha makbuldiir.” *°

Mercani’nin yetistigi dénemde Idil-Ural Hanefi-Maturidi kiiltiir havza-
sinda diger bolgelere nazaran biiyiik bir fikri hareketlilik ve tartisma ortami
vardi. Carlik Rusya’nin bolgeyi isgal etmesi ve somiirgeci politikalar1 bolge
alimlerinin Islam diinyasinda bu tiir yabanci isgallerinin yasandig1 dénemler-
de yetisen ve keskin bir muhalefet dili kullanan sahsiyetler dikkatini ¢ekmisti.
Ozellikle Hanefi-Maturidi cevrelerde pek yer bulamayan ve elestirilere mu-
hatap olmus Mogol istilasina karsi direnmis Ibn Teymiye gibi Hanbeli alim-
ler ve Batini-Sii tehlikesine karsi reddiyeler yazmis Gazali gibi alimlerle ilgili
miistakil eserler yazmislardi. Onlar bir taraftan Ibn Teymiye’nin fikirlerinden
diger taraftan onun tekfir ettigi Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud nazariyesinden
yararlaniyorlardi. Ancak genelde Ibn Arabi’yi tekfir etmeyen Kazan ulemast,
onun hayat1 ve fikirlerini inceleyen miistakil eserler yazmaktan da geri kal-
madilar. Onlar Ibn Arabi, Ibn Teymiyye ve Gazali’yi hem methediyorlardi hem
de elestiriyorlardi. Zaten i¢lerinden bir kism1 Naksibendilik terbiyesi almisti.
Bu tarikat icerisindeki Miiceddidilik ve Halidilik farklilasmasinin da bilincin-
deydiler. Onlar felsefe ve felsefi tasavvufun temel konularini da inceliyorlar-
di. Naksibendilige mensubiyetleri, Tiirklerde Islam anlayisinin ahlaki boyutu
temsil eden Yesevilige olan bagliliklarinin bir soncuydu. Yesevilik, Henefilik
ve Maturidilik, bu bélgede dini kimliginin ayrilmaz bir parcasi haline gelmis-
ti. Idil-Ural’da ve Anadolu’da Yesevilik, Naksibendilik ve Bektasilik yoluyla
siirmekteydi. Fakat onlar sufiligin asir1 batini-isari yorumlarinin bu iki tarikat
tizerindeki etkilerine, bazi sufilerin halki miskinlige sevkeden sdylemlerine
ve tekfire varan dislayici tutumlarina karsi idiler. Bu sebeple basta Mercani
olmak tiizere sufi ve miitekellim kimligiyle felsefecilere elestiren Gazali’ye
kars1 gikarak Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin yaninda yer almis ve onun
elestirilerine cevap vermistir.

4 el-Mercani, el-Hikmetii’l-Baliga, 19. Krs.: Ebd’l-Muin en-Nesefi, Tubsiratu’l-Edille, Thk.: Hiiseyin
Atay, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2004, 1/468.
0 el-Mercani, el-Hikmetii'l-Baliga, 22. Krs.: Krs.: EbG’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/467.
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Mercani ve kendisini takip eden Cedidgiler, fikihta Hanefi itikatta Matu-
ridi mezhebine mensup olmalarina ragmen, hakikat arayisinda kendi mez-
heplerinin kaynaklarinin yani sira Farabif, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi filozoflarin,
Ciineyd Bagdadi, Eb Talib el-Mekki, Siihreverdi, Gazali ve Ibnii’l-Arabi gibi
sufilerin, Tbn Teymiyye ve Ibnii’l-Kayyim gibi Hanbelilerin, Tusi ve benzeri
Siilerin eserlerinden ve fikirlerinden yararlandig: i¢in cesitli ithamlara maruz
kalmistir. Seher, Seref, Kazan mollalarinin Mercani’nin sagliginda ve 6liimiin-
den sonra, onun itikad: hususunda Buhara miiftiilerinden de fetva istedikle-
rini ve haksiz isnadlarda bulunduklarina dair pek ¢ok sey yazilmistir. Bazilari
onu Safii, Mutezili, Rafizi, Sii olmakla; bazilari onu miinafik, zindik ve kafir
olmakla itham etmistir. Ancak bu hiikiimlerin hig birisi saglam bir mantiga
ve esasli bir delile dayanmiyordu. Meseld; Mercani, bir mezhebi delillerini
bilmeden taklidi elestirdigi icin mezhepsiz; bazi meslelerde Safiilerin delille-
rini kuvvetli bulup onunla amel ettigi icin Safif; Mutezile mezhebine mensup
Zemahseri’nin tefsirini 6vdiigli ve ondan delil getirdigi icin Mutezili; Sii ve
Rafizileri stiphesiz Miisliimanlardan saydig: ve onlar1 tekfir etmedigi i¢in Sii,
Rafizi ve Zindik olarak yaftalandi.! Bazilar1 onun “Sihabiiddin” ismini, tah-
rif ederek yarici anlamda “$ia bi-din”, yani “dinsiz Sii” seklinde kullandilar.
ictihat kapisinin agik oldugunu, her bir Miisliimanin giicii nispetinde ictihat
yapmasinin kendisine farz oldugunu ve gecmisi kor taklidin haram oldugunu
savunan Mercani, hayatta iken kendisine yoneltilen mezhepsiz veya dinsiz
seklindeki elestirilere ve haksiz ithamlara cevap olarak, kendi hatiratinda ve
Naziratu’l-Hakk adli eserinde su cevaplari verdi:

“Benim mezhebim, Akliyyat’ta hiiccet ve burhan; Nakliyyat’ta siinnet ve
Kur’an.”*?

“Ahkam-1 seriyyeden sarahat kitap, siinnet yahut icma ile sabit olan yerler-
de ictihad etmek gerekir.”>3

Hanefi-Maturidi geleneginin bir mensubu olan Mercani’nin Ibn Teymiyye
ve Vehhabilige karsi tutumu 6nemli bir tartisma konusudur. Bu ¢ergevede
Carlik Rusya tarafindan isgal edilen idil-Ural’da, Miisliimanlar1 arasinda ibn
Teymiyye’nin etkisinin nasil basladig1 ve ilk defa hangi alimin onun hayat1
ve fikirleri hakkinda bilgi verdigi, uzmanlar arasinda merak uyandirmistir.
Ozellikle Mercani Vefiyyetii’l-Eslaf ‘ta fikirleriyle Ehl-i Siinnet alimleri arasinda
tepki gcekmis ve giindem olmus Ibn Teymiyye’nin hayatina yer vermesinin®*

S Seher Seref, “Mercani”, Mercdni, Nsr.: Salih b. Sabit Ubeydeddin, Maarif Matbaasi, Kazan 1915, 172.

52 Seher Seref, “Mercani”, 56; Tahir ilyas, “(Mercani’nin) Fikih Dairesinde Hizmetleri”, Mercdni, Nsr.:
Salih b. Sabit Ubeydeddin, Maarif Matbaasi, Kazan 1915, 322.

3 el-Mercani, Ndziiretii 'I-Hakk, 14, 30.

3% Sihabiiddin b. Bahaiiddin el-Mercani el-Kazani, Vefiyyetii'I-Esldf ve Tahiyyetii’l-Ahldf, 611 ar, T.2.3.,
v. 467a-b. (ibrahim Maras Ozel Arsivi: Elektronik PDF dosyas1)
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sebepleri anlagilmaya calisiimaktadir. Ancak Miisliiman alimler arasinda ibn
Teymiyye’ye yer vermek ve daha 6nce yazilan eserlerde verilen bilgiler dola-
yisiyla onunla ilgilenmekle, eserlerinden etkilenerek fikirlerini savunmanin
baska seyler oldugunu belirtmek gerekir. Zaten Mercani’nin eserleri incelen-
diginde, onun Ibn Teymiyye hayrani veya fikirlerinin atesli savunucusu olma-
dig1 goriilecektir.

Tatar alimleri arasinda ibn Teymiyye’den ilk bahsedenin Mercani oldugunu
ileri siiren Rizdeddin Fahreddin, “meshur erler serisi” igin Ibn Teymiyye adiyla
kaleme aldig1 kitabinda “Rusya Miisliimanlar1 Arasinda Ibn Teymiyye”** basli-
g1 altinda bu konuyu incelemistir. Rizdeddin Fahreddin, Rusya Miisliimanlari
arasinda Ibn Teymiyye’nin eserlerinin 1910’lu yillarda taninmaya basladigini,
ondan &nceki 25 yilda onun adinin ve goriislerinin baskalarinin kitaplari {ize-
rinden bilindigini kabul eder. Ama o, “Rusya Miisliimanlarinin mahdut ve
sayili alimleri icerisinde, eserlerinde Ibn Teymiyye’den ilk bahseden zat-sa-
niyorum- Fazil Mercani’dir” diyerek, bu iddiasini (Serhii) Akdid-i Adidiye ha-
siyesinin yazma miisveddelerinden birisinde yer aldigini ve Mercani’ye ait
oldugunu soyledigi su ibareye dayandirir:

“Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Teymiyye, cihet ve mekan (Allah’a cihet ve me-
kan isnat etmek) fikrini benimseyen Hanbelilerin saygin alimlerindendir, ayni
zamanda Hadis taraftaridir. Mezhebi, vacibii’l-viiciida (Allah Tedld) mekan
isbatina dayanir. Mekan ise onlarca, ars oldugundan, kainatin biitiin eczasiyla
hadis (sonradan yaratilmis) oldugunu sdyleyememis; miinferit eshdsin huda-
suyla iktifd etmis ve bu sekilde, iizerine diisen sorumlulugu yerine getirdigine
kanaat getirmistir.”*

Rizdeddin Fahreddin, “Rusya Miisliimanlar1 igerisinde, eserlerinde ibn
Teymiyye’den ilk bahsedenin Fazil Mercani oldugu” iddiasini ispat icin, Ibn
Teymiyye eserini kaleme alirken biiyiik ¢aba sarf etmistir, fakat Serhii’l-Akdid
el-Adidiyye’ye yazilan hasiye disinda Mercani’ye ait baska eserlerine ulasip bu
bilgiyi dogrulayamadigi i¢in meseleyi muallakta birakmistir. *

55 Rizaeddin b. Fahreddin, Kalem ve Kili¢ Ustadi Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, Haz.: Omer
Hakan Alp, Ozgii yayinlari, Istanbul 2007, 147-152.

56 Tbn Teymiyye kitabinda aktarilan Arapga metin, Omer Hakan Alp tarafindan Tiirkge’ye gevrilmistir.
Ceviri lizerinde tasarrufta bulunarak buraya alinmistir. (Krs.: Rizaeddin b. Fahreddin, Kalem ve Kili¢
Ustadi Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, 147-148.)

Arapca metin soyledir:

I 1dg @l Imas @O Ggase a0 Iluad 1z olads 10360 sBsds0 DNdzed sIdadley 5o loag o 1dzasd sdal dig
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(Rizaeddin bin Fahreddin, /bn Teymiyye, Vakit Matbaas1, Orenburg 1911, 99.)
57 Bkz.: Rizaeddin b. Fahreddin, Kalem ve Kili¢ Ustad: Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi,150-151.
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Rizdeddin Fahreddin, yukarida ibn Teymiyye hakkinda aktardigi bilgiyi,
Mercani’nin Serhii Akdid-i Adudiye iizerine yazmis oldugu hasiyenin asil miis-
vedde niishasini gérmedigini ve o giinlerde tamami basilmamis olan Vefiy-
yeti’l-Eslif tan da Ibn Teymiyye’'nin biyografisini okuyamadigini®® itiraf eder.
Eger ifadeler Mercani’ye aitse, hasiyenin basimindan sonra ilave etmis olabilir.
Ciinkii hasiyenin baskilarinin hig birisinde bu ifadeler yoktur. Bu metinde ibn
Teymiyye’'nin “Hanbelilerin ileri gelenlerinden” ve “Hadis taraftar1 oldugu”,
“Allah’a cihet ve mekan isnat ve ispati ettigi” ve “arsin lafzi anlamda mekan
oldugu” seklindeki bilgiler, Ibn Teymiyye’nin hayatini inceleyen biyografik
eserlerde, ona yazilan reddiyelerde ve 14. asirdan sonra yazilan serh ve ha-
siyelerde yer alan bilgilerdir. Yalniz bu eserlerde “cihet”, “mekan” ve “ars”in
sifat olarak Allah’a nispeti iddialarinin Ibn Teymiyye tarafindan nasil temel-
lendirildigi, kendi eserlerinden hareketle ayrintili olarak verilmez. Rizdeddin
Fahreddin, “Allah’a cihet ve mekan ispat etme” fikrini Ibn Teymiyye’nin bidat
olarak gordiigiinii ve bu fikirleri benimseyen miicessimeyi elestirdigini ispat
etmeye calismistir.*® Fakat o, aktardigi metinde Ibn Teymiyye’ye nispet edilen
“kainatin biitiin eczésiyla hadis (sonradan yaratilmis) oldugunu sdyleyeme-
mis” ve “miinferit eshasin hudtsuyla iktifd etmis” kisminin dogru olup ola-
mayacagi ile ilgilenmemistir. Sadece Rizieddin Fahreddin, Rusya Miisliiman-
lar1 arasinda Ibn Teymiyye’nin eserlerine ilginin Mercani sonrasinda basladig
kanaatine varmistir:

“Sonug itibariyle, bu konuda Fazil Mercani’nin kimlere itimat ettigini 6g-
renemedik ve bu ylizden mesele muglak bir halde kaldi. Rusya’da Mercani’nin
muasirlari ve daha énceki alimler arasinda Ibn Teymiyye’nin eserleriyle istigal
edenlerin varligina dair bilgimiz yoktur; ¢ok biiyiik bir ihtimalle boyle birileri
de olmamustir. Ancak, bugiinkii geng alimlerimizin ¢cogunun Ibn Teymiyye ile
Ibnii’l-Kayyim’in eserlerine asina olduklar1 malumumuzdur.”®

Mercani’nin 18. asirda Necd bolgesinde ortaya ¢ikan Muhammed b. Ab-
dilvehhab ile onun etrafinda siyasi bir harekete doniisen Vehhabilik’ten ve

8 “Bununla birlikte Fazil Mercani’nin bdyle bir sozii arastirip incelemeksizin nakletmeyecegi de ma-
lumdur. Isin aslin1 grenmek igin, kendisinin (Serhii) Akdid-i Adiidiye iizerine yazmis oldugu hasiyenin
asil niishasini gormek ve Vefiyyetii I-Esldf adli eserini Tbn Teymiyye’nin biyografisi hakkinda yazdigi
seyleri okumak zaruri goriildii.” (Bkz.: Rizaeddin b. Fahreddin, Kalem ve Kili¢ Ustad: Seyhiilislim Ibn
Teymiyye ve Miicadelesi, 148-149.
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(Takiyiiddin Eb(’I-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam b. Abdullah b. Ebi’l-Kasim Ibn Teymiy-
ye el-Harrani (728/1328), Der’ii Tedriizi’l-Akl ve 'n-Nakli, Thk.: Muhammed Resad Salim, Camia-
tii’l-imdm Muhammed b. Su*d el-Islamiyye, 2. Bask1, Suudi Arabistan 1411/1991, 1/239.)

60 Rizeddin b. Fahreddin, Kalem ve Kili¢ Ustad: Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, 150-151.
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onlarla Osmanli’nin miicadelesinden haberdar olmadig diisliniilemez. Bu
konularda genis bilgisi olmasa dahi, el-Azbii’l-Furdt’in yayinlanmasindan yak-
lasik 8 yil sonra, yani 1880 yilinda Hacca gitmek icin Istanbul’a ugradiginda
bu konudaki merakini giderecek bilgiler edinmise benziyor. Orada goristii-
g alimler arasinda Vehhabiler ile miicadelede 6ne ¢ikan “Seyhiilislam Ur-
yanizdde Ahmed Esad Efendi, Adliye Nazir1 Ahmed Cevdet Pasa ve Hariciye
Nazir1 Asim Pasa”®! vardi. Ahmed Cevdet Paga’nin Hacca giden Mercani’ye
Vehhabilik ve faaliyetlerinden bahsetmemesi ihtimal disidir. Clink{i Cevdet
Pasa, Tarih’inde Vehhabilik hakkinda bilgiler vermis ve bu hareketi o gii-
niin Haricileri olarak kayitlara gecirmisti. Ondan duymamis olsa bile, boyle
miidekkik birinin o tarihe kadar Muhammed b. Abdiilvehhab ve Vehhabilik
hakkinda onlarca reddiye yazildigindan haberdar olmamasi miimkiin goriin-
memektedir. Nitekim Istanbul’da Seyyid Fazl b. Alevi b. Muhammed b. Sehl
el-Hadremi es-Safil’yi evinde ziyaret ettiginde, sultanin huzurunda oldugu
icin onu oglu karsilamisti. Daha sonra kendisi eve geldiginde Abdiilkadir el-
Cezairi’nin oglunun da bulundugu bir mecliste sohbet sirasinda Muhammed
b. Ali b. Muhammed es-Sevkani ve Ebd’t-Tayyib Siddik b. Hasan el-Haseni
Bopali (6.1359)’den so6z agildiginda Seyyid Fazil Hazretleri onlarin Vehhabi
oldugundan bahsetti. Ancak Fazl b. Alevi’nin oglu, Sevkani’nin ilm-i kamil bi-
risi oldugunu, Vehhabi olmadigini sdyledi.®* Oyle anlasiliyor ki, Mercani’nin
I[stanbul, Mekke ve Medine’de bulundugu sirada, Muhammed b. Abdiilveh-
hab’in fikirleri ve Vehhabilerin faaliyetleri glincel bir konuydu. O, Serif Hii-
seyinin biraderi ve Mekke serifi Avn b. Muhammed b. Avn ile Istanbul’da
goriistli. Avn b. Muhammed’in kendisiyle yakindan ilgilendigi ve biiyiik saygi
gosterdigi, Hacc hatiratinda Mercani tarafindan kaydedilmistir.®* Ancak Me-
dine ve Mekke’de Hanbeli-Vehhabi kimselerle goriistiigiine dair hatiratinda
herhangi bir kayda rastlanmamaktadir. Sadece Medine’de Hanbelilerin Mes-
cid-i Nebevi’de ayr1 bir cemaati olmadigindan, Mekke’de onlarin bazi namaz-
lar1 ayr1 kildiklarindan ve cemaatlerinin azligindan bahsedilmektedir.®* Mekke
ve Medine’de goriistiigii alimler, genelde Kazak, Ozbek veya Hind asilli Ha-
nefl ulema veya Naksibendi tarikatine mensup mesayih idi. Mekke’de sehrin
emiri Safi Pasa ile miilaki oldu. Bu alim ve mesayihla yapilan sohbetlerde
Vehhabilik konusunun giindeme gelmemesi imkansizdir.

Rizdeddin Fahreddin’in yukarida bir Hasiye miisveddesinden Ibn Teymiy-
ye’ye nispet edilen “kainatin biitiin eczasiyla hadis (sonradan yaratilmis) ol-

61 Ahmet Kanlidere, “Mercani”, DIA., Ankara 2004, 29/170 (29/169-172)

92 Rizdeddin b. Fahreddin, Rihletii'I-Mercdni, 6.

& Rizdeddin b. Fahreddin, Rihletii’l-Mercani, s. 6-7; Kanldere, “Mercani”, DIA., Ankara 2004, 29/170
(29/169-172)

% Ruzdeddin b. Fahreddin, Rihletii’I-Mercdni, 21-22.
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madigl” ve “miinferit eshdsin hudtsuyla iktifa etmis oldugu” seklindeki bil-
giye, biyografik kaynaklarda rastlanmaz. Bu tiir bilgiler, felsefecilerin “alemin
hudus veya kidemi” tartismalarinin dogrudan olmasa da kelami serh ve hasi-
yelerde tartisildig1 Slgiide yer alir. Devvani’nin serhinde de bu cercevede giin-
deme gelmistir. Ancak Rizdeddin Fahreddin, Hdsiye'nin basilan niishalarinda
bulunmayan bu bilgilerin nereden alinmis olabilecegini aydinlatmak icin ibn
Teymiyye’'nin “Allah’a cihet ve mekan isnat etme” fikri ile ilgilenmis® ve bu
amagla Ibn Teymiyye’nin bazi eserlerini gozden gecirmistir. Oyle anlasiliyor
ki, Der’ii Tedriizi’l-Akli ve’n-Nakli eserinden hareketle, Ibn Teymiyye’nin Allah’a
mekan ispat etmedigini ortaya koymaya ¢alismistir®. Rizdeddin Fahreddin’in
onun diger eserlerini bastan sona okuyamadig: agiktir. Ancak asil tartisiimasi
ve kaynaginin arastirilmasi gereken Ibn Teymiyye’nin “kainatin biitiin ecza-
styla hadis (sonradan yaratilmis) olmadig1” ve “miinferit eshasin hadis olabi-
lecegi”®” gorilisiidiir. Diger yandan alemin biitiin ciizleriyle hadis olmadigini
ileri siirmek, “bazi ciizleriyle alemin kidemini” savunmak anlamina gelir.
Rizdeddin Fahreddin’in el-Azbii’l-Furdt’in bir miisveddesinden aktardig:
goriisler Ibn Teymiyye’ye aitse, Mercani bu gériisleri, ya Ibn Teymiyye’nin
eserlerinden, ya da baskalarinin ondan aktardiklarindan hareketle ifade et-
mistir. “Kaindtin biitiin eczisiyla hadis (sonradan yaratilmis) olmadig1” ve
“Miinferit eshasin hadis olabilecegi” seklinde kaydedilen gériislerin Ibn Tey-
miyye’ye ait oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii onun eserleri incelendiginde,
alemde havadisin nevilerinin kidemi ¢ercevesinde bu goriisleri savundugu
gorlilmektedir. Ayrica alemde “nevii’l-havadisin kadim oldugu” ve “nevii’l-es-
hasin” hadis oldugu” fikri, Ibn Teymiyye’ye yazilan reddiyeler tartisilan ko-
nularin baginda gelmektedir. Biz, Mercani’nin yukarida ibn Teymiyye’ye ait
zikredilen goriislerle ilgili ifadeyi, onun eserlerini inceleyerek degil, meshur
Safii alim Ihmimi ve Hanefi alim Alauddin el-Buhari’nin Ibn Teymiyye’ye

65 Onun vardig1 sonug sudur: “Yaklasik on yildir Tbn Teymiyye’nin matbu eserlerini bizzat okuyup ince-

lemekteyim. Bu kitap¢ig1 hazirlarken bunlari bir kere daha gézden gegirdim ve “Allah’a cihet ve mekan
isnat etme” hususlarina 6zellikle dikkat ettim, fakat géziime boyle bir sey ilismedi.” (Bkz.: Rizaeddin b.
Fahreddin, Kalem ve Kili¢ Ustad: Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, 147-148.)
6 Rizaeddin bin Fahreddin, /bn Teymiyye, 99. Krs.: ibn Teymiyye (728/1328), Der’ii Tedriizi’l-Akli
ve’n-Nakli, 1/239.
ibn Teymiyye kitabinda aktarilan Arapga metin, Omer Hakan Alp tarafindan Tiirkge’ye gevrilmistir.
Ceviri lizerinde tasarrufta bulunarak buraya alinmistir. (Krs.: Rizaeddin b. Fahreddin, Kalem ve Kili¢
Ustad Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, 147-148.)
Arapca metin soyledir:
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yazdiklar1 reddiyelerden 6grenmis olabilecegi kanaatindeyiz. Ciinki bu eser-
lerde, Ibn Teymiyye’nin “alemin biitiin ciizleriyle hudusu veya kideminin”
miimkiin olup olmadig: tartisiimaktadir. Mercani, bundan sonra Ibn Teymiy-
ye’nin eserlerine ulasmak ve aslini gérmek istemis olabilir. Ama tespit ede-
bildigimiz kadariyla, Mercani, Ibn Teymiyye’nin eserlerinde bu sorunun nasil
ele aldigini ortaya koymamistir. Daha sonraki eserlerinde, bu konuda ayrintili
bilgiye rastlanmamasi da bunu dogrulamaktadir. Aslinda boyle bir aragtir-
ma, o giiniin sartlarinda oldukca zordu. Bununla birlikte Mercani, ibn Tey-
miyye’nin bu konudaki fikrini dogru bir sekilde formiile etmistir. Bu durum,
onun konunun en fazla yer aldig1 Der’ii Tdriizi’l-ARli ve’'n-Nakli eserini gormiis
olabilecegini akla getirmekteyse de, elimizde buna dair kesin bir kanit yoktur.

Mercani’nin Osmanli ulemas: ve Buhara ulemasini yakindan takip eden
bir alimdi. Bu sebeple Tiirkistan ulemasi: ve Osmanli ulemasi, 14. asirdan beri
Hanefi ve Safii cevrelerde Ibn Teymiyye’ye yoneltilen elestirilerden ve ona
kars1 olumsuz bir bakis agisindan haberdar olmus olabilecegini diisiinmekte-
yiz. Hanefi alimler arasinda Ibn Teymiyye’nin fikirlerini giiriitmek igin reddi-
ye yazanlarin basinda Buharali Alatiddin Muhammed b. Muhammed el-Ha-
nefi (841/1438)% bulunmaktaydi. Ibn Teymiyye'yi elestirmekle iinlenenler
Safii alimlerin basinda Bahaeddin Abdiilvehhab Abdurrahman Thmimi es-Sa-
fii(764/1363)% gelmekteydi. Hanefi alimin Ibn Teymiyye'yi elestirdigi dort
meseleden birisi, “cihet, mekan, ayn, yed, vech gibi ciizlerden ibaret bir Allah
taavvuru” ile ilgiliydi. Ancak Mercani’nin ondan hareketle Ibn Teymiyye ile il-
gili yukaridaki ifadeyi kullanmasi miimkiin gériinmese de, $Safii alimin reddi-
yesindeki bilgilerden hareketle bu ifadeyi kullanmis olabilecegi akla gelmek-
tedir. Ciinkii el-Thmimi(764/1363)’nin bu eserini ibn Teymiyye’nin “havadi-
sin nevinin kidemi” veya “alemin envai ile kidemi” goriislerini elestirmek i¢in
yazdig mukaddimede soyle ifade etmektedir:

“Ibn Teymiyye olarak bilinen es-Seyh el-imam el-Allame Takiyiiddin, fiiler
ve eylemler gibi havadisin nevinin kidemi inancina yonelince —buna gore dort sayi-
sinin ¢ift say1 ve ii¢ sayisin tek say1 olmaktan, giinesin 1siklarindan ayrilamiya-
cagl gibi nevin kidemi fiillerden her birinin kideminden ayrilamaz- bu konuda onu
uyarmak, bu inanca yonelmesinin keyfiyetini agiklamak gerekli hale geldi.” 7

6 Alaiiddin el-Buhari, bu eserinde Ibn Teymiyye’nin tecsim goriisiinii elestirmis ve onu tekfir etmisti.

Bkz.: Alatiddin Muhammed b. Muhammed el-Buhari el-Hanefi (841/1438), Miilcimetii’l-Miicessime,
Thk.: Said Abdiillatif Fude, Daru’z-Zehair, Beyrut 1434/2013.

% Bahaeddin Abdiilvehhab Abdurrahman el-thmimi Safii(764/1363), Risdle fi r-Red ala Ibn Teymiyye fi
Mes eleti Havddisi la Evvel leha, thk. Said Abdiillatif Fevde. Yrz. 1997/1417.

" el-ihmimi, Risdle fi'r-Red ala Ibn Teymiyye fi Mes eleti Havadisi la Evvel leha, 34. Genis bilgi igin
ayrica bkz.: 17-23.

Arapga metin:
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“Kainatin biitlin eczasiyla hadis (sonradan yaratilmis) olmadig1” ve “miin-
ferit eshasin hadis olabilecegi” seklindeki fikirlerin, Ibn Teymiyye’nin kendi
eserlerinden arastirildiginda, bu fikirlerin Fahruddin er-Razi’nin Esdsi’t-Tak-
dis eserini elestirmek icin yazdig1 Beydnii Telbisii’l-Cehmiyye (et-Te’sis fi Reddi
Esasi’t-Takdis) adli eserinde, Der’ii Tedriizi’l-Akli ve’n-Nakli (Muvdfakatii Sari-
hi’l-Ma’kill li Sahihi’l-Menkill), Serhii Hadisi Imrdn b. Hiiseyin, Serhii Hadisi’n-Niiziil
ve diger bazi eserlerinde tartisildigi ve aciklandig1 goriilmektedir. Ozellikle
Der’ii Tedriizi’l-Akl ve’'n-Nakl’de, konuyla ilgili tartismalarda “hadisetli’n-nev’i
ev el-eshds””!, “el-eshis el-hadise””? ve “nev’iihu (nevii’l-fi’li) kadimin” 7 ifa-
deleri kullanilmaktadir.

Mercani, 1838 yilinda yedi aylik Tiirkistan seyahatinde, Buhara’da tasav-
vuf ve ruh terbiyesi ile ilgilenmisti. Once Yeseviligin bir devami olarak bilinen
Naksibendilige intisap etmis, daha sonra “Seyh Abdiilkadir b. Niyaz Ahmed
el-Faruki el-Hindi’den ruh terbiyesi i¢in icazetname ve irsad hatti almistir.”
Fakat onun sufilige mensubiyeti, seyh-miirid iligkisi seklinde degildi. O, Ibn
Sina, Imam Gazali, Sehabeddin Stihreverdi, Muhyiddin ibni’l-Arabi, Imam
Rabbani gibi 6nde gelen sufilerin eserlerini Semerkant’ta okumus ve bazi
konularda onlarin diisiincelerini benimsemisti. Hatta onlarin bazi eserlerini
kendisi icin istinsah etmistir.”* Daha sonra yazdig1 eserlerde basta ibn Tey-
miyye’nin tekfir ettigi Ibn Arabi olmak iizere pek cok sufiden dvgiiyle bah-
setmistir. Baz1 kere fakihlere karsi sufilerin goriislerini tercih etmistir. Ancak
tasavvufa karsi mesafeli ve elestirel bir tavir icerisinde olmus™ ve yeri gel-
diginde sufiligin bazi inang ve uygulamalarini elestirebilmistir. Fakat o, Ibn
Teymiyye gibi bazi miiteahhirin sufi mesayihi tekfir etmiyor; kabir ziyareti ve
tevessiil gibi konulari akide ile ilgili sirk olarak gérmiiyor ve bunlari yapanlari
miisriklikle suclamiyordu. Bu sebeple Mercani, bu tiir fikri asiriliklarini onun
en ¢irkin fikirleri olarak Vefiyyetii’l-Eslif'ta zikretmekten ¢ekinmemisti. Bu-
nunla birlikte, kat1 lafizciliga ve gelenekgi-zahiri anlayisa kars1 akilcilig1 veya

K Ueg_'n\@éd U;\g J ‘éoqﬂ FO G S a0 U,at—'!‘@;d ‘ﬂ?‘ J apad dbu,_»t's gO UJ'JGL# 5 1d&adiEs O
1ot 5 1 iaam g0 Ui o) 13 110 1 g 39 5 s disigss oF sds g s ap
7' [bn Teymiyye, Der i Tedriizi’I-Akli ve n-Nakli, 4/160.
2 ibn Teymiyye, Der i Tedriizi'I-Akli ve 'n-Nakli, 1/352.
3 ibn Teymiyye, Der i Tedriizi'I-Akli ve 'n-Nakli, 2/122.
™ Ornegin 6vgiiler yagdirdigi Gazali’nin Kimya-1 Saadet, Risdletii’r-Rih, el-Mukiz mine’d-Daldl, Fay-
salu t-Tefrika beyne’l-Islam ve z-Zendeka, el-Madniin bihi ala gayri ehlihi gibi eserlerini okumustu.
(Bkz.: Seher Seref, Mercani, Nsr.: Salih b. Sabit Ubeydeddin, Maarif Matbaasi, Kazan 1915, 51; Ars-
lan, “Sihabuddin Mercani’nin Tasavvuf Anlayis1”, 1/98 (1/96-107)
Mercani nin sufilikle iligkisi konusunda genis bilgi i¢in bkz.: Arslan, “Sihdbuddin Mercani’nin Tasav-
vuf Anlayis1”, 1/102 (1/96-107)
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Gazali, Siihreverdi, Ibn Arabi ve Imam Rabbani gibi sufilerin gériislerini, yeri
geldiginde agik¢a savunuyordu.”®

Yukarida ele alinan hususlar, Mercani’nin fikirlerinde Ibn Teymiyye’nin
etkisinde kaldigini séylemenin gii¢c oldugunu agikca gostermektedir. Ustelik
o, tespit edebildigimiz kadariyla, Selefiyye kavramini kullanmadi ve bdyle bir
akima taraftarlik yapmadi. Hadis taraftarlarinin, ayet ve hadislerdeki isim ve
sifatlardan baska sifat ve isimlerle Allah’in tanimlanacag fikrini benimsese
de, Maturidilerin tekvin sifatini kabul etmis ve onu savunmustur. Diger taraf-
tan Allah’in sifatlari ile ilgili Islam bilginleri arasindaki farkl1 gériisleri incele-
mis”” ve bu cercevede Ibn Sina’nin Sifd’sindan onun Tevhid-i Ef“dl, Tevhid-i Sifat
ve Tevhid-i Zat seklindeki tasnifi’® ile Gazali’'nin goriislerine’ yer vermistir.
Mezhep taassubu igerisinde olmayan Mercani’nin bu kisimda, eger goriisle-
rinden haberdar olsaydi, ibn Teymiyye ve ibnii’l-Kayyim’in sifatlar tasnifini
de tahlil etmesi beklenirdi. Ancak onun eserlerini okumadigindan veya ibn
Sina’nin tasnifini benimsediginden dolay1 onlarin tasnifini dikkate almamis
olabilir.

On yildir kitaplarini okudugunu séyleyen Rizdeddin Fahreddin’in Ibn Tey-
miyye hayranligi®?, Mercani’de rastlanmaz. Ciinkii Mercani’nin Islam Felsefe-
si ve Tasavvufi kaynaklara hakimiyeti Rizaeddin’den ¢ok ¢ok ileri diizeydeydi.
Sadece Ibn Teymiyye konusunda, eserleri iizerinden onun kadar bilgiye sahip
degildi. Biitiin bunlara ragmen, Mercani’nin ve diger yenilik¢i alimlerin ke-
lam, felsefe ve sufilik elestirilerinde Ibn Teymiyye, Vehhabilik ve Selefiye’den
etkilendigi iddiasinda bulunmak veya kadimcilerin sahsinda idil boyundaki
diisiince hareketini, “Selefi karekterli 1slahat¢1 diisiince” veya “yari1 tasavvufi
Selefi hareket” olarak tanimlamak dogru degildir.®!

Kursavi ve Mercani tarafindan baslatilan ve zamanla Islam diisiincesini ye-
niden insa etme faaliyetine doniisen cedit¢i diisiince, icinde dogdugu siyasi,
toplumsal, iktisadi, kiiltiirel ve dini ortamin &zelliklerini tasiyan fikri ve fel-
sefl bir harekettir.®? Hanefi-Maturidi kiiltiir ¢cevresinin akilci ve ahlak merkezli
din anlayisina mensup olmalari, felsefe, kelam ve tasavvufun birikiminden
yararlanmalari, onlarin Selefilesmesinin 6niindeki en biiyiik engeldir. Ancak

6 Kanlidere, “Mercani”, DIA., Ankara 2004, 29/171.

7 el-Mercani, Hdsiye Ala Serhi Akdid el-Adiidiyye (Azbu’l-Furdt), 1/195-297.

8 el-Mercani, Hagsiye Ala Serhi Akdid el-Adidiyye (Azbu’l-Furdat), 1/257-258.

™ Ornegin Gazali’nin Sifatlar konusundak fikirlerine yer vermistir. Bkz.: el-Mercani, el-Hikmetii'l-Bali-
ga, 156-157.

80 Rizaeddin b. Fahreddin, Kalem ve Kili¢ Ustad: Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, 151.

81 Bkz.: Ibrahim Maras, “Cagdas Islam Diisiincesi Agisindan Tatar Cedidgilik Hareketi Hakkinda Bir De-
gerlendirme” Sihabeddin Mercani ve Kazan Kiiltiirii, Ed.: Ali Arslan ve dgr., Eskisehir 2014, 1/31-33.

82 Genis bilgi i¢in bkz.: Maras, “ idil Boyu Tatarlarmin Geleneksel Islam Anlayis1”, 348-349.
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Mercani sonrasinda Idil boyundaki dini diisiincenin Selefi ve Vehhabi egilim-
lerin etkisi altina girme sebepleri ayr1 bir tartisma konusudur.

Idil boyundaki Hanefi-Maturidi cevrelerde filizlenen ceditci ve kadimci
diisiince hareketlerinde her ne kadar selef veya selef-i salihine dénme sek-
linde bir talep varsa da, onlarin selef algisi ile siyasi ve dini bir ideoloji olan
Selefilerin selef algis1 birbirinden farklidir. Onlar, Hanefi-Maturidi gelenegin
ilk temsilcilerinin rey taraftarligina dénmeyi, selefe donme ¢ercevesine dahil
etmislerdir. Fikihta Hanefl mezhebinin sistematigine, itikatta Maturidi’nin
bilgi kuramina bagli kalarak diislince sitemini yenilemeyi hedeflemislerdir.
Onlarin akilci gelenege mensubiyetleri, felsefeye bagvurmayi; ahlak merkezli
bir dini tecriibeyi éneren Yesevilikle iliskilerinin kiiltiirel olarak devam et-
mesi de, Gazali, Ibnii’l-Arabi ve diger sufilerin anlayiglarindan yararlanmayi
beraberinde getirmistir. Bu bolgede, mensubu olduklar1 gelenegi taklit et-
menin; seyhe mutlak teslimiyetin ve batini diisiinceye kaymanin beraberin-
de getirdigi ahlaki yozlasmanin 6niine gegebilmek i¢in kendi disindaki ge-
leneklerin iirettigi elestirilerden yararlanmayr ihmal etmemislerdir. Sonraki
Ceditgilerin, Ibn Teymiyye’nin sufilige kars1 elestirelerine bagvurmalar1 da bu
cercevede degerlendirilebilir. Mercadni ve takipcileri, sadece mekasid merkezli
fikih anlayisindan kopan Buhara ve Semerkant Hanefi alimlerinin eserlerinde
ve Esarilerin etkisi altina giren Osmanli ulemasinin eserlerinde Hanefi-Ma-
turidiligi bulamayinca dini diisiincenin yenilenmesi ¢abasi icerisine girmis-
lerdir. Ayni zamanda Cedit¢i bir hareket baslatmalarinda kendi varliklarini
tehdit olusturan Rus isgali ve Osmanliya isyan eden Vehhabi tehlikesine kar-
sis1 direnebilmek i¢in, mensubu olduklar1 Tiirk toplumunun bagimsizlik ve
Ozgiirliik gibi degerlerini de devreye sokmuslardir. Mercani, Tatar tarihini ve
kiiltiirtiniin, Tirk tarihi ve kimliginin bir parcast olduguna dair aragtirmalar
yaparak®® onlarin Tiirk toplumuna ve Islam medeniyetine mensubiyet suuru-
nu gelistirmeye ¢alisiyordu.

Ceditgiler, dilde, fikirde ve iste birlik ve beraberligi Tiirkistan ve diger
Tiirk cografyalarinda bulamayinca, onlar1 bu suurdan uzaklastiran mezhep-
cilige ve tarikatciligi elestirmeye baslamislardir. Onlarin Ruslara karsi mii-
cadelesinde mezhebi mensubiyet kadar Tiirk toplumuna mensubiyet suuru
da énemli bir rol oynamustir. Idil boyundaki Hanefi-Maturidi diisiince, bu
alimler sayesinde diisiincenin yenilenmesinde énemli bir mesafe kaydetmis
ve klasik gelenekteki akilci metodolojiyi isleterek Islam diisiincesine yeni agi-
limlar getirmistir. Boylece diger Tiirk aydinlarina 6rnek olmuslardir. Bundan
dolay1 yeni bir arayisi temsil eden Kazan Ceditgiligi, Tiirk Miisliimanliginin

8 Sihabiiddin b. Bahatiddin el-Mercani el-Kazani, Miistefdadii’l-Ahbdr fi ahvdli Kazdn ve Bulgar, 1, Kazan
1303/1885, 1897, 11, Kazan 1900.
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asil kaynaklarina doniisii konusunda Osmanli Tiirk aydinlarina 6rnek olmus-
lardir. Ancak Mercéni ve Tatar ceditgileri, Hanefiligi bildigi kadar Maturidili-
gi bilmiyorlardi. Onlarin bazilari, Imam Maturidi’nin Te’vildt’indan yararlan-
maktaydi, ancak Kitabii’t-Tevhid ellerinde yoktur. Tipki Osmanli toplumunda
oldugu gibi Idil boyundaki Tiirk toplumlarinda da, Maturidilik sembolik bir
degere sahipti. Imam Maturidi’nin goriislerini, klasik Hanefi ulemanin fikih
goriisleri kadar bilselerdi, Kazan kiiltiir havzasindaki Cedit¢iliginin bugiinkii
durumu farkli olacakti. Bundan dolay1 bu hareketin, daha sonra etkisi altinda
kaldig1 sufilik ve selefilik kusatmasindan kurtularak akilci ve ahlak merkezli
bir din anlayisini temsil eden imam Maturidi’nin ézgiirliikgii bilgi kuramu ile
dini diisiincedeki yenilesme seriivenine kaldig1 yerden devam etmesi yeni bir
Islam diisiincesinin insas1 icin son derece 6nemlidir.
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MATBUAT DONEMI MUSHAF KITABETI
CALISMALARINDA SEHABETTIN MERCANI

Dog. Dr. Miinteha MASALTI

1. Mercani Oncesi Siiregte Kazan’da Mushaf Basim Caligmalari

Matbuat doneminde Miisliimanlar tarafindan basimi gergeklesen ilk mus-
haf, 1801 tarihinde Kazan’da basilmistir. Her ne kadar bundan 6nce Peters-
burg’da 1787 tarihinde bir baski gerceklestirilmis olsa da, basimina Miislii-
manlar 6nciiliik etmedigi icin ilk mushaf olarak 1801 tarihli Kazan Mushafi
goriilmektedir.! Bu tarihten Mercani’'nin 1859 yilinda Mushaflarin tetkiki
gorevine getirilmesine kadarki siirede ne kadar baski yapildig1 noktasinda ke-
sin bir bilgi bulunmamaktadir. Clinkii Nezaret-i Diniyye ancak 1892 yilindan
sonraki basimlari kayit altina almis, 6nceki baskilarin kaydini tutmamaistir.?

1857 yilinda Nezaret-i Diniyye, mushaflarda goriilen nazim ve ibare yan-
lislarini incelemeye almis, bunu yaparken imla (resim) 6zellikleri ve hareke-
leme (zabt) islemiyle ilgili hatalari, bu incelemenin disinda tutmustur. Neza-
ret-i Diniyye 11 Mart 1859 tarihinde yaptig1 toplantida mushaf tetkiki igin
musahbhihlerin tayin edilmesini karara baglamistir.* Bu karar o déneme kadar
mushaflarin tetkiki meselesinin gereken titizlikte yiiriitiilmedigine delalet
etmektedir. Nitekim Mercini de el-Fevdidii’l-Miihimme’de bu yonde sdyle bir
degerlendirmede bulunmustur: Rusya sehirlerinde yiiz yildan bu yana mus-
haf basimi gerceklesmektedir. Fakat bu mushaflarin tetkiki meselesi ihmal
edilmekte ve tetkik isi bu konuda bilgi sahibi olup da dogruyu yanlistan ayirt
edebilme kudretinde olmayan kisiler tarafindan gerceklestirilmektedir. Béyle
oldugu icin de s6z konusu mushaflarda var olan ¢ok sayidaki hata devam
edip gitmis ve 1slahlari miimkiin olmamistir. Bunun yani sira bir de bu mus-

Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, muntehamasali@gmail.com
' Rizdeddin Fahreddin, “Kur’an-1 Kerim Tab’as1 Hakkinda”, Siira, y. 1994, sy. 4, s. 3.
2 Ruzdeddin Fahreddin, Kur’an Tabdat, Ofa 1900, s. 7-8. Rizaliddin Fahreddin 1878-1914 arasinda 120
ila 130 aras1 baski yapilmis bulunmaktadir. Bkz. Rizéiiddin Fahruddin, “Kur’an-1 Kerim Tab’as1 Hak-
kinda”, s. 3.
flgili karar soyledir: “Bastlacak Kur’anlari dogru diizgiin bastirmak igin Miisliimanlardan bir kimse
musahhih olarak tayin edilsin. Bunlar 1787’inci yilda Petersburg’da veya Yunusov Matbaas: tarafindan
yahut da bunda sonra Emirhanov Matbaas: tarafindan Kazan’da tab olunmus Kur’anlar ile mukabele
kilip yahsi dikkat ile tashih etsin.” Salih b. Sabit Ubeydiillin, Mercani, Kazan 1333, s. 201.
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haflarin hamisinde kiraat farkliliklar1 ve kelime manalariyla ilgili ¢ok sayida
hususa yer verilmis, dahasi sahih olmayan baska bilgiler de kaydedilmistir.*

Nezaret-i Diniyye 17 Eyliil 1859 tarihli toplantisinda musahhih olarak
Sihabiiddin Bahatiddinoglu ile Abdiilgani Salihoglu’'nun tayin edildiklerini,
bu ikisinin onayindan gegmemis Mushaflarin basilamayacagini hiikme bagla-
mustir.’ Abdullah Ismeti’nin tespitlerine gore her ne kadar énceden de Mus-
haflar tetkike tabi tutan kimseler olsa da bunlar muvakkat olarak ve sadece
belli bir baskinin tashih isini tistlenmislerdir. Dolayisiyla Kazan’da Mushaflari
tetkik gorevini resmi olarak yiiriiten ilk kisi Mercani ve Salihoglu olmustur.®

Mercani ve Salihoglu bu goreve getirilmelerinin hemen akabinde 13 Ekim
1859 tarihinde Nezdret-i Diniyye’den gorev tanimlarinin yapilmasi ve sorum-
luluk alanlarinin belirlenmesi talebinde bulunmuslardir.” Nezaret-i Diniyye,
23 Ekim 1859 tarihli toplantisinda, yeni yapilacak baskilarda Yunusov ve
Emirhanov Matbaalar1 tarafindan basilmis 6nceki Mushaflar1 esas almalari
yoniindeki 11 Mart 1859 tarihli kararini revize etmis, Mercani ve Salihog-
lu’'nun, s6z konusu mushaflarda bir yigin hata bulundugu yoniindeki beyan-
larin1 dikkate alarak, bu hatalarin tashih edilmesini ve bu gibi durumlarda
onceki Mushaflarin esas alinmamasini hiikme baglamistir.®

Her ne kadar musahhihlik gorevinde Mercani yalniz degilse de, diger iiye
Salihoglu’nun bu konuda ¢ok yetkin olmamasi, gérevin daha ziyade Mercani
tarafindan deruhte edilmesine yol agmis; bu da, ileride temas edecegimiz iize-
re, Salihoglu’nun sikayetlerine ve Mercani’nin gérevden alinmasiyla sonugla-
nan gelismelere kapi aralamistir.

4 Sihabuddin Mercani, el-Fevaidii 'I-Miihimme, Kazan 1297, s. 2.

5 lgili karar soyledir: “Kazan’da basilacak Kur’anlari tashih etmek hizmetine imam Sihabiiddin Baha-
iiddinoglu ile imam Abdiilgani Salihoglu tayin edilir. Bunlar Ministir (Dahiliye Bakani) hazretleri tara-
findan gosterilmis Kur’an’lar ile mukabele edip onayladiktan sonra imza ederler. Bastiricilar tarafindan
her tabak icin iki teneke akge verilir. Musahhihler tarafindan onaylanmayan Kur’an’lar satilamaz. Ha-
tali halde imza ederlerse, kendileri mesul olurlar.” Bkz. Ubeydiillin, Mercdni, s. 202.

¢ Ubeydiillin, Mercani, s. 203.

7 Talep yazilarinin icerigi 6zetle soyledir: Nezaret-i Diniyye nin emrine binaen Petersburg ve Kazan’da
tab olunmus malum eski Kur’anlar ile mukabele ederek Kur’an-1 Serif’i tashih itmeye sur’ etmis (bas-
lamis) idik. Lakin Nezaret-i Diniyye, (6nceden basilan) Mushaflarda birtakim hatalarin bulundugunu
tespit etmisler. Simdi bizler mezkar eski Mushaflar’a muvafik mi1 davranacagiz? Yoksa onlardaki hata-
lar1 tashih mi edecegiz? Nezaret-i Diniyye bizlere bu dogrultuda bir beyanda bulunsa. Bkz. Ubeydiillin,
Mercani, 202.

8 Tlgili karar 6zetle su sekildedir: Petersburg ve Kazan’da Yunusov Yaymevi ile Emirhanov Yaymevi
haracati ile basilmig Kur’anlarin hatasiz olmadigi, Ministera (Igisleri Bakanhigia) ve Nezaret-i Diniy-
ye’ye malum degil. (Yeni basilacak Mushaflarin) s6z konusu Mushaflar ile mukabele edilmesi yoniin-
deki karar, sair baskilara gore bunlarin onayli oldugunun zannedilmesindir. Eger bunlarin 6zlerinde
hatalar goriiliir ise elbette ona muvafakat itmeyip aksine tashih etsinler. Bkz. Ubeydiillin, Mercdni,
202-203.
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Musahhihlik gorevine gelir gelmez Mercani ilk icraat olarak Mushaflarin
hamisinde yer alan kayitlari ortadan kaldirmistir. Mercani’nin en kokld icraati
ise Resm-i Osmani imla sistemine ge¢cmek olmustur. el-Fevdidii’l-Miihimme’de
Mercani bu durumu 6zetle s6yle anlatmaktadir:

“Hicri 1276 senesinde musahhihlik gérevine getirildigimde, Mushaflarin
hamisinde yer alan ilaveleri kaldirdim ve hatali yazimlarin tashihine ¢alistim.
Bu gorevim esnasinda ele aldigim ilk husus, Resm-i Osmani’nin esas alin-
masi olmustur ki haddizatinda Kur’an kitabetinde bu imlanin esas alinmasi
vaciptir... Resm-i Osmani’yi esas alma istegimin sebebi, bunun Hz. Peygam-
ber’den geldigi sabit olan okuyus farkliliklarina imkan veriyor olmasi, dolayi-
styla da Resm-i Osmani’nin esas alinmamasi durumunda miitevatir kiraatle-
rin bir bolimiiniin devre dis1 kalmasinin s6z konusu olacagidir.”®

Mercani, Resm-i Osmani’ye gecis yoniinde yiiriittiigii calismalar1 tamam-
lamasinin ardindan 7 Muharrem 1277’de ilk baskiy1r gerceklestirmistir. Bu
mushafin ferag kaydina diistiigii ibare soyledir:

“Herseyin maliki olup hamde layik olan Cenab-1 Hakkin yardimiyla Kazan
sehrindeki Kokobin Matbaasinda Kitdb-1 Mecid’in baskisi gerceklesmis olup
bu yapilirken de insan tiiriiniin giicli nispetinde, tashih edip karsilastirma
noktasinda ¢aba ve enerji harcanmis, sahabenin icma ettigi ve Mushaflar
buna goére yazdig1 Kur’an hattina iliskin bazi imla 6zellikleri géz 6niinde bu-
lundurulmustur. Boyle oldugu icindir ki Allaha hamdolsun bu bélgede basi-
lan Mushaflarin en sahihi olmustur, her ne kadar hig¢ kimse i¢in kagis imkani
bulunmayan birtakim seylerden hali degilse de. Bu, 1277 senesi 7 Muharrem
Persembe giiniidiir.”

Mercani’nin belirttigine gore avamiyla havassiyla bolge insanlart Resm-i
Osmani’ye alisik olmadigindan, bu imla bekledigi ilgiyi gormemis, dahasi
ciddi elestirilere de konu olmustur. Bu elestiriler Mercini’nin Kur’an met-
nini tahrif ettigi yoniindeki iddialarin dillendirilmesine kadar varmis, dahasi
musahhihlik gérevinden el ¢ektirilmesi yoniinde Nezaret-i Diniyye’ye bas-
vurulara yol a¢mistir. Mercani, Nezaret-i Diniyye {iyeleri icinde kendisine
kin besleyenlerin bu firsati ganimet bilerek hakkinda sorusturma baslattik-
larin1 ve Resm-i Osmani dogrultusunda yazimi gerceklesen kelimeleri niye
Oyle yazdigina dair kendisinden delil istediklerini belirtmistir. Sorusturma
kapsaminda Mercdni, musahhihlik gérevini Nezaret-i Diniyye’nin resmi ta-
lebi dogrultusunda yerine getirdigini belirtmis, Dani’nin et-Teysir’i, Satibi’nin
el-Akile’si, SiiyGti’nin el-Itkdn’1 gibi eserlerden s6z konusu kelimelerin yazimi-
na iliskin ibareler ile konunun uzmani ilim adamlarinin nakil ve rivayetlerini

9 Mercani, Fevdid, s. 3.

10 Mercani, Fevdid, s. 3.
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delil olarak sunmustur. Mercani’nin takip ettigi imlanin Resm-i Osmani oldu-
gunun anlasilmasi ve hakkindaki iddialarin asilsiz oldugunun ortaya ¢ikmasi
tizerine Nezaret-i Diniyye dnce “Kazan bdlgesindeki ser’i meselelerin yerine
getirilmesi ile Kazan ve civarindaki Miisliimanlar arasinda vuku bulan nizala-
rin ortadan kaldirilmas: yoniindeki faaliyetler Nezéret-i Diniyye’ye ciddi bir
yiik yiiklediginden, cemiyet, mushaflarin mukabelesi ile hemhal olma vakti
bulamamaktadir” bahanesine siginmis, akabinde de su gerekge ile Mercani’yi
gorevden almistir: Resm-i Osmani bdlge insanlari tarafindan bilindik bir sey
degildir, dolayisiyla da insanlar bu imla dogrultusunda okurken ciddi hatalar
yapmaktadir.!

Mercani el-Fevdidii’l-Miihimme’de Nezdret-i Diniyye {iyelerinin bir kismi-
nin kendisine kin beslediginden bahsetmis, fakat bunun sebepleri hakkinda
herhangi bir beyanda bulunmamustir. Abdullah Ismeti’nin aktardig: bilgilere
kalirsa bu kin ve nefretin ardindaki kisi Mercini’nin gorev arkadasi Salihog-
lu’dur. Soyle ki; Abdiilgani Salihoglu tashih-i mesahif hizmetinde ehliyetsiz
olmasina bagli olarak geri planda kalinca, bunu sorun etmeye baslamis ve
durumu Nezaret-i Diniyye’ye sikdyet etmistir. Sikdyet dilek¢esinde sOyle de-
mektedir:

“Nezdret-i Diniyye’nin fermanina imtisal edip imam Bahauddinoglu ile
birlikte tab’ idilmekte olan Kur’an Serifleri tashih isine giristik. Amma seriki-
miz Bahatiddinoglu, Nezaret-i Diniyye’nin fermani yalniz benim ismime diye
oziinti/kendini asil, beni ise 6zii yetismediginde muin diye hesap ve iddia
etmektedir. Bu sebepten tashih etmek dogrusunda benim séziimii dikkate
almamakta, 6zii/kendisi bildigine tashih etmektedir. Nezaret-i Diniyye 1787
yilinda Petersburg’da ve ondan sonrada Yunusov ve Emirhanov Yayinevleri
haracatiyla Kazan’da nesr olunmus Kur’anlara muvafik tashih etmeyi buyur-
dugu halde, Imam Bahaiiddinoglu bunlarin resimlerini tashihe gitmektedir.
Mesela “Lud il ¢ las) cdselond « I el el b eV 518 o saly copallal) ol L7 Keli-
melerini “Ls el ghal conbsl « 80 el (ol ) 1518 e 30 calall <L) suretinde
yazmaktadir. Bunun gibi amelleri i¢in bizler mesul olunmasak idi.”*?

Salihoglu’nun bu sikayeti {izerine Nezaret-i Diniyye “tashih isinde Peters-
burg basmalarinin resimlerine muvafakat edilmesi ve sadece manaya halel
getirecek hatalarin diizeltilmesi” ile “tashih isinde Mercéni ile Salihoglu’nun
ayn1 derece yetkiye sahip olduklar1” yoniinde bir karar ¢ikarmus, sikayete konu
olan hususlar hakkinda da Mercini’den savunma istemistir. Merciani’nin sa-
vunmasinin igerigi soyledir:

I Mercani, Fevdid, s. 3-4.
12 Ubeydiillin, Mercant, 203-204.
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“Nezaret-i Diniyye, Imam Salihoglu ile ben Bahauddinoglu’nu musahhih
olarak tayin ettigi vakitte, Petersburg ve Kazan sehirlerinde bastirilan eski
Kur’anlar ile mukabele etmeyi buyurmus idi. Bizler, mezkir Kur’anlara mii-
racaat edip, tashih kilmaya basladigimizda onlarin tizerlerinde ¢ok hatalar
gordiik, binaenaleyh bu dogrultuda ne amel kilmak lazim olacagini Nezaret-i
Diniyye’den yazip sorduk. Nezaret-i Diniyye “Siz seriate muvafik tashih edi-
niz, mezkir eski Kur’anlar ile mukabele iderek buyurmak, baskalarina nis-
petle onlarin onayinin zan olmaklarindan idi (yani eski Mushaflarla mukabele
yapilmasi yoniindeki istek, o eski baskilarin sahih ve onayli oldugu kabuliine
dayali idi). Eger onlarin 6zlerinde hata goriiliirse, hatalarini aramayi bilakis
tashih idiniz” diye beyan buyurdu. Bundan sonra Kokobin Matbaasinda ba-
silmakta olan Kur’an kagitlarini Salihoglu imza ettikten sonra bana getirdiler.
Ben ise teftis edip okudugumda nice oranda hata gérdiim. Bu denli hatali hal-
de bastirmaya riza olmadim, imza da etmedim. Amma ondan mukaddem, tas-
hih etmis kagidi Imam Salihoglu imza etmis idi. Imam Salihoglu benim (bu)
amelimden nirizi olup, hicbir tahammdil gostermedi. Ve 6z/kisisel zanninca
benden intikam almak niyetiyle Nezaret-i Diniyye’ye sikdyet etmis. Halbuki
fmam Salihoglu’nun bu sikdyetnimesinde yazdig: isnatlarin ciimlesi asilsiz-
dir; ¢linkii ben ona “muin” diye hig vakitte ettigim yok. Bunun isbati kagitlar-
da olan imzasiyla ol bilir. Boyle demek sdyle dursun, bilakis “meslektasimin
imzasindan mukaddem hi¢bir kagidi basmayiniz” diye Kokobin Matbaasi’na
resmen yazdim. Imdi is béyle oldugunda Salihoglu’nun iddiasina nasil dogru
denilir. Ben oradaki hatasiz kelimelerde diizeltme yapmis degilim, fakat hatali
resimleri diizelttim. Resm-i hatt1 diizeltmenin problemsiz olmamasi gerek.
Gayr-i mersimu (Resm-i Osmani disindakini) okumayi bilmis bir kimse mer-
sumu (Resm-i Osmaniyi) okur, hatta ki avam ve sabiler de tevakkufsuz okur-
lar. Rusya memleketinde bundan mukaddem de bazi bir (Resm-i Osmani ile)
mersum tab’ olunmus Kur’anlar var. Mesela Abdiilaziz Parasuv haracetiyle
1851’de Kazan’da nesir olunan Mushaf’ta resme riayet edilmistir... Kur’an’
ashabin ittifak etmis resmiyle yazmak vacip olup onlarin resmine hilaf it-
mek diiriist/dogru degildir. Sahabelerin (r.anhiim) resimlerine muvafik tas-
hih ittigim sebebiyle ayipli olmam, bizim Rusya devletiyle iran Memleketinde
Kur’an resmine dikkat edilmez ise de, amma Islam memleketlerinde ashabin
resimlerine muvafakat itmek dogrusunda kamil itibar ederler. Iranlilarin re-
sim hakkinda olan miisahaleleri, Ashab-1 kiramin siinnet ve siarina ermek
babinda olan miisahaleleri sebebindendir. Amma bugiine kadar herkes 6z bil-
digi sekilde tab’ ettirmek sebebinden bizde basilmis Kur’anlarda olan hatalar
hesapsizdir; hatta ki nazma miiteallik olacak sekilde ctimlesinde kirk kadar
hata yazilmistir. Resm-i hat, sure ve ayet hesaplarinda, vakf ve secdelerde,
kiraat vecihlerinde olan yanlislar ise sayisizdir. Nezaret-i Diniyye tarafindan
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diistur idilen Emirhanov baskilarinda ise nazma miiteallik ylizden ziyade hata
var. 1787’de Petersburg’da ve Yunusov tarafindan Kazan’da basilmis Kur’an-
larin hatasi Emirhanov basmasinda olan hatadan az degildir. Salihogullar’’nin
gostermis (oldugu) kelimeleri boyle resim ile yazmakta benim senedim, alim-
lerin kitaplaridir. Bunlarin kitaplarinin isimleri ve ibareleri is bu kagida ilhak
olundu. Mezkiir ibarelerden, yazmis (oldugum) kelimeler hakkinda her bi-
rine delil ¢ikar. Malum o kelimelerin hakkinda, hatta ki hasiyede hem isaret
itmis idik. Mesela “48” kelimesinin her zaman ‘elif’siz yazilmasi hakkinda
ittifak vakidir. ‘GiL” kelimesi iki yerin disinda ‘elif’siz yazilur demis idik. Sa-
lihoglu malum Kur’anlarin resimlerini degistirdi diye bizden sikdyet etse de
6ziinlin/kendisinin imza etmis oldugu mezkur mushaflarin resimlerine hilaf
olarak “cu” ve “&l seu” diye yazilmistir. Ben Kur’an-1 Serif resmini diizelttim.
[1ki ashab-1 kiram siinneti {izerinde olsun, ikincisi Kur’an bastiracaklarin riza-
liklarini tahsil itmek icin. Eger de Neziret-i Diniyye Kur’an resmi hatt1 ile
viicuh-i kiraat hakkinda yazilan muteber kitaplari teftis ederse, Kur’an-1 Serif
kelimeleri hakkinda olan resimler i¢in bizi ayipli saymaz.”*?

Mercani gorevden alindiktan sonra yerine Sah Ahmed b. Ebt Yezid el-Ma-
mesi ile Abdiilkerim b. Abdurrahim et-Teknesi getirilmistir. Bir siire sonra
Teknesi Kazan’dan go¢ edince Mamesi yalniz kalmistir. Mamesi'nin kendi-
siyle yaptig1 istisarede Mercdni ona Resm-i Osmani dogrultusunda hareket
etmesi yoniinde tavsiye ve tesviklerde bulunmus ve Mushaf imlasina dair
bazi eserleri kendisine vermistir. Mercani, Resm-i Osmani’ye gegis tesebbiis-
leri yiiziinden degil, kendisine yonelik kisisel husumetler yiiziinden gorev-
den alind18, dolayisiyla da Resm-i Osmani’yi esas almaktan vazge¢ilmemesi
gerektigi yoniinde de tavsiyelerde bulunmustur Mamesi’ye. Bu tavsiyelerin
etkisiyle olacak ki basta ¢agdas imlay1 esas alma yoniinde bir irade ortaya
koyan Mamesi, bilahare Resm-i Osmani’yi esas alma yoluna koyulmustur. Bu
dogrultuda 1278 senesinde bir baski gerceklestirmis olan Mamesi, musha-
fin sonuna dercettigi metinde Mercani’nin nezaretinde basilan mushaflarda,
Kur’an’in tahrifine yol acacak nitelikte fahis hatalarin bulundugunu, bunun
tashihi icin kendilerinin goreve getirildigini sOylemistir.'*

Mercani’ye gore gerceklestirdigi baskilarda birkag hareke, siikun ve nokta
hatasi disinda Mamesi’nin soziinii ettigi tiirde fahis bir hata asla vuku degil-
dir. Aksine bu tiir hatalar Mdmesi’nin nezaretinde gerceklesen baskilarda var-
dir.'* Ote yandan Mamesi’nin, gerek dnceki siirecte basimi gerceklesen mus-

13 Ubeydiillin, Mercani, s. 204-207
4 Mercani, Fevdid, s. 4-5.

Mercani’'nin ifadesine gére Mamesi’nin nezaretinde gergeklesen bu baskida Melaike (Fatir) suresi
32. ayetteki 309! kelimesi, Mii’min suresi 33. ayetteki oo kelimesi Duhan suresi 29. ayetteki s\Jio=
kelimesi yazidan diismiis, yani sira eski baskilarda yer alan pek ¢ok hata oldugu gibi birakilmis, gézden
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haflardaki hatalar: tashih etmesi icin goreve getirildigi seklindeki beyanlari,
gerekse Resm-i Osmani’nin ihya ve nesri noktasinda biiyiik ¢aba harcamis ol-
dugu dogru degildir. Gel gor ki ahbap ve yarenleri Mamesi’ye Mushaf imlasini
tashihe tabi tuttugu ve siinneti ihya ettigi yoniinde ovgiiler yagdirmislardir.'®

Her ne kadar Mercani acikc¢a belirtmese de anlasilan o ki, Mdmesi'nin
tetkik ve tashih isinde basarili olamamasina bagli olarak bu gorev tekrar
Mercani’ye tevdi edilmistir. Goreve yeniden gelmesinin ardindan 1285 yili
Ciimade’l-Ahire ayinda basimini gerceklestirdigi mushafin sonuna, kiraat
olarak Asim kiraati Hafs rivayetini, imla itibariyle Resm-i Osmani’yi, ayet
sayisi itibariyle Kife ehli nezdindeki ayet sayisini esas aldigini belirten bir
kayit diismiistiir. 1286 ve 1287 yillarindaki baskilara da nezarette bulundugu
anlasilan Mercani, 1287 yilindaki baski ile birlikte iist diizey kalitede bir baski
yakaladigini belirtmistir. 1293, 1296 yillardaki baskilarla da tetkik-i mesahif
gorevini sonlandirmistir.'”

2. Mercani’nin Resm ve Zabtla ilgili Uygulamalar

Mercani, mushaf imlasini tayinde EbG’l-Kasim el-Hiizeli (6. 465/1073),
Dani (6. 444/1059), Satbi (6. 590/1194), ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) ve
SiiyGti’nin (6. 911/1505) eserlerini esas almistir. Dani’den s6z ederken sii-
rekli olarak et-Teysir’i zikredip de el-Mukni’den hi¢ s6z etmemesi dikkat ¢ekici-
dir. Zira et-Teysir yedi kiraatle ilgili farkliliklar: ele alan bir eser iken el-Mukni’
mushaf imlasini konu edinmektedir, dahast mushaf imlas1 dendiginde akla
gelen ilk temel metin olma 6zelligi tasimaktadir. Mercani, mushaf kitabeti
noktasinda 6zellikle de zabt/harekeleme ile ilgili hususlarda kendinden 6nce
hi¢ kimsenin gerceklestirmedigi nevi sahsina miinhasir 6zgiin uygulamalara
da gitmistir. Mercani bu hususu soyle ifade etmektedir:

“Sekil itibariyle bir, goriintii itibariyle de ayni oldugu durumlarda isba’,
izhar ve hazfe konu olan harflerin digerlerinden ayirimini saglamada, benden
once hi¢ kimsenin el atmadig1 kayda deger ve 6zgiin uygulamalari, benden
baska hi¢ kimsenin kesfedemedigi zarif ve latif remizleri ilk olarak kullanma-
ya muvaffak oldum, bunu da kelimeleri degistirme, harf ziyadesinde bulunma
ve bildik, alisildik olanin disina ¢ikma yoluna gitmeden gerceklestirdim.”!®

kagmustir. Resm/imla, vakf, ayet sayist ve hamislerde yer alan kayitlarla ilgili hatalara gelince bunlar

sayllamayacak kadar ¢oktur. Mamesi’'nin nezaretinde gergeklesen ikinci baskida da Ahzab suresi 15.

ayetteki J' kelimesi unutulmustur. 1282 ve 1284 baskilarinda ise Isra 102. ayetinde !J! kelimesinin

atlanilmasi gibi daha pek ¢ok bariz hata bulunmaktadir. Bkz. Mercani, Fevdid, s. 5-6.

Mercani, Fevdid, s. 6.

17" Mercani, Fevdid, s. 6-9.

B ety gl L s e s 2a) e Lo Akl Ak Ble L) Gl ol ety Al plingl o1y i,
g Yy s a Sl Yy GlalSll s 5t (g AR LeTiga 5 Baaia gl ) sea CulS Lagd 5 padl (e Ly s e oo Casdadll
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Mercani’nin bu uygulamalarina 6rnek olarak su hususlar zikredebiliriz:'°

(1) “Vav’ harfinden 6nceki harfe su durumda biiyiik damme koymustur:
(a) 155, 555, 23Vkelimeleri gibi telaffuzda oldugu halde yazida karsilig: ol-
mayan ‘vav’lar. (b) os8skelimesindeki gibi hem yazi hem telaffuz itibariyle
sabit olan ‘vav’lar (c) s~ 6rnegindeki gibi ‘ha’nin dammesinin isba’ edildigi
durumlar. Bunun disinda kalan su tiir kelimelerde ise dammeyi normal 6l-
clide tutmustur: (a) <34 6rnegindeki gibi yazida oldugu halde telaffuza yan-
simayan ‘vav’lar. (b) o3 Ornegindeki gibi hemzeye kiirsii olusturan ‘vav’lar.
(c) waslall Ise Srnegindeki gibi iki sakinin yan yana gelmesine bagli olarak
yazida olmakla birlikte telaffuzdan diisen ‘vav’lar.?

(2) Telaffuz edilmemekle birlikte resim olarak yazida gosterilen (sl W)
elifler ile iki sakin harfin yan yana gelmesine bagli olarak telaffuzdan diisen
‘elif’leri (©W¥! L) digerlerinden ayirt etmek icin kendilerinden 6nceki harfin
fetha harekesini gostermis, buna karsin telaffuz edilmekle birlikte resim ola-
rak hazfedilenleri (zl=), ‘y4’ olarak yazilanlar1 (<~s) ve hem telaffuz edilip
hem de yazida resim olarak gosterilenleri (L) kendilerinden 6nceki harfin
tizerine bir ¢eker (-) koymak suretiyle gostermistir. ‘Ya’nin med harfi olmasi
durumunda (ss») ve kesreli zamirin med ile okunmas: durumunda (4, -
sxe) Onceki harfin altina bir ¢eker koymus ( -), 4éve 4 Orneklerindeki gibi
zamirin medsiz/isba’siz okundugu durumlarda ise 6nceki harfi kesrelemekle
iktifa etmistir (4 ve 48).

(3) izhara konu olan tenvin ile idgam ve ihfaya konu olan tenvini birbirin-
den ayirmis ve ilkini (£) seklinde cift (miiteradif) tenvin ile, ikincisini ise ig
ice gecmis (miitednik) tenvin ile gdstermistir.

(4) Jw Ornegindeki gibi hemzenin ‘elif” olarak yazildig1 yerlerde hemze
isaretini (ayin basi) kullanmamistir. Gerekgesi, harekenin varliginin, onun
hemze oldugunu gosteriyor olusudur.

(5) Higbir pratik faydasi bulunmadigi igin J&, 1slé ve J# gibi kelimelerdeki
med harflerinin iizerine siik(in koymamustir.

(6) Vasil hemzelerini gostermek i¢in de ‘sad’ harfinin basindan iktibas
edilen isareti koyma yoluna gitmemistir. Ciinkii hareke konulmadiginda onun
okunmadig1 anlagilmaktadir. Ote yandan zaruret disinda Mushafin tecridi yo-
luna gidilmesi yoniindeki emirler de bunu gerektirir.

(7) Mercani vakf yerleri ve isaretleri ile ilgili olarak Secavendi’nin siste-
mini dikkate almadigini 6zellikle belirtmis ve gerekce olarak da bu sistemin
kabule sayan olmamasini gostermistir. Ona gore bu sistem 6nceki alimlerin
kabullerinin disina ¢iktig1 gibi tek kelime niteligindeki bazi rumuzlar iger-

g mall salaiall e Bkz, Mercani, Fevdid, s. 9.
19 Bkz. Mercani, Fevdid, s. 9 vd.
20 Mercani, Fevdid, s. 9-10.
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mektedir. Dolayisiyla s6z konusu rumuzlarin Mushafa konmasi, Kur’an’a ke-
lime ziyadesinde bulunmakla esdegerdedir, boyle oldugu icin de Kur’an’in
mevsukiyeti agisindan sorunludur.?!

Mercani sadece iki vakf tiirline isarette bulunmustur. (1) “%” isareti: Bu
isaretle, 6ncesiyle hicbir ilisigi kalmayan ve vakf-1 mutlak olarak ifade edilen
yerler ile 6ncesiyle bir yoniiyle iliskisi olan ve “vakf-1 tim min vech” olarak
isimlendirilen yerleri gdstermistir. (2) “z” isareti: Oncesiyle mana itibariyle
tam bir irtibata sahip olup da miitekellimin, muhatabin ve climlenin degis-
medigi yerler vakf-1 kafi olup “z” isareti ile gosterilmistir. Mercani’ye gore
Kazan bolgesinde basilan Mushaflardaki uygulama bu yondedir, bu yiizden
kendisi de ayn1 uygulamaya baglh kalmistir.??

(8) Mercani, mushaf kitabetinde Resm-i Osmani’yi esas almanin vuciibiye-
tine inanmakta, hi¢ kimse i¢in imlada degisiklige gitme hakkinin bulunmadigi-
ni1 belirtmektedir. Ona gore Resm-i Osmani’ye ittiba, kiraat farkliliklarini ifade
edebilme imkanina sahiptir, bu yoniiyle de Kur’an’in korunmasina aracilik et-
mektedir. Boyle diistindiigii icindir ki Mercani, isim vermeden, mushaf imlasi-
na bagliligin sahabenin yaptig1 bir seye saygi gostermenin Stesinde bir anlami
bulunmadigini séyleyen ibn Haldun’u elestirmistir.2* Su halde Mercani’ye gére
farkli bir imlanin benimsenmesi durumunda, Resm-i Osmani’nin kiraat fark-
liliklarina imkén vermesi seklindeki zenginlik ortadan kalkacaktir. S6zgelimi
Maide 5/54. ayetindeki i xkelimesi ge¢ donem Mushaflarinda oldugu gibi tek
‘dal’ ile yazilmus olsa, Nafi ve ibn Amir’e ait olan cift dalli (yertedid) seklindeki
kiraat devre dis1 kalacaktir. Keza Resm-i Osmani’de ‘ta’ ve ‘yd’ harflerinden
sonra ‘elif’ olacak sekilde yazilmig olan !swidiul-l suids ¥ - (¥ skelimelerinin
‘elif’siz yazilmis olmasi durumunda Bezzi rivayeti ile EbG Ca’fer kiraati devre
dis1 kalacaktir. Bu anlayisa mebni olarak Mercani, Yusuf suresindeki Ll ¥ keli-
mesinde hem resme ittibayi elden birakmamis, hem de zabt marifetiyle kelime-
nin kiraat ozelligine isaret etmistir. Zira bu kelime Resm-i Osmani’de tek ‘nun’
ile yazilmistir. Mercani buna ittibaen ‘nun’u tek bir merkez/tekne ile gdstermis,
kelimenin cift ‘nun’ ile okunuyor olmasi sebebiyle de, aralarinda mesafe bulu-
nan iki nokta koymak suretiyle iki ‘nun’un varligina isaret etmistir.

(9) Mercani, ayet sayist ile ilgili bilgilerde Ebu’l-Kasim el-Hiizeli’nin el-Kd-
mil isimli eserini esas almis, kesin bir tespite ulasamadig1 yerlerde zann-1 ga-
libine gore hareket etmistir. Tebbet suresinde Kufelilere gore ayeti gosteren

21 Mercani, Fevdid, s. 28, 34.

2 Mercani, Fevdid, s. 25.

Mercani’ye gére Mushaf imlasinin farkli olusu iki sekilde izah edilebilir: Bu farklilik ya katip hata-
sindan kaynaklanmustir, ya da 6zel birtakim gayelere ve muayyen amaglara mebnidir. Bu izahlardan
ilkinin kabulii imkansizdir, aksi takdirde bu Kur’an’in mevsukiyetine halel getirir. Dolayisiyla da ikinci
goriisiin stibutu kaginilmazdir.
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isareti ¢l kelimesi {izerine koymus, yani sira bir alamet de <y kelimesi
tizerine kaydetmistir. <is’'nin bir ayet olmasi ile ilgili bilginin Osman b. Ata
kanalindan geldigini s6ylemis, bu uygulamanin kendi Mushaflarindan baska
bir Mushafta muhtemelen olmadigini belirtmistir.>

3. Resm-i Osmani Merkezli Matbuat Dénemi Mushaf
Calismalarinda Mercani’nin Yeri

Matbaalarin tesisi sonrasinda Mushaf basimi hiz kazanmistir. Bu Mushaf-
larda genellikle o giinkli yaygin imla tarzinin benimsenmis olmasi, Resm-i
Osmant’yi esas alma hassasiyetlerinin belirgin bir hal almasina yol a¢gmistir.
Bunun bir yansimasi olarak XIX. yilizyllda Resm-i Osmani uyumlu mushaf
basimlar1 belirgin bir hal almistir.?® Bu siire¢te Resm-i Osmani uyumlu ilk
mushaf baskisinin Kazan’da gerceklestirildigi bilinmektedir. Zira yukarida
da isaret edildigi tizere matbuat déneminde Miisliimanlar tarafindan basimi
gerceklesen ilk mushaf, 1801 tarihinde Kazan Mushafi’dir ve bunu 1803 ta-
rihli baski takip etmistir. 1803 tarihli bu baski da Resm-i Osmani uyumludur.
Nitekim 1803 tarihli bu mushaf Ircica tarafindan tipkibasim olarak nesredil-
mistir. Bu nesir incelendiginde imlada Resm-i Osmani’nin esas alindig1 goriil-
mektedir.?6 Bunu Mercani’nin dnciiliigiinde basilan 1277/1860 tarihli mushaf
takip etmistir. Ilerleyen siirecte ise Ridvan b. Muhammed el-Muhallilati’nin
(6. 1311/1893) nezaretinde basilan H. 1308/1891 tarihli mushaf ile baskan-
l1g1n1 Misir Reisii’l-Kurrast Muhammed Ali Halef el-Hiiseyni el-Haddad’in (6.
1358/1939) yaptig1 bir heyet tarafindan hazirlanan ve ilk baskis1 1342/1923
yilinda gerceklestirilmis olan Emiriyye Mushafi takip etmistir.?” Muhallilati
Mushafi’yla eszamanli olarak Osmanli déneminin {inli hattatlarindan Kayis-
zade Hafiz Osman Nuri (6. 1312/1894) de 1309/1891 yilinda Resm-i Os-
mani’yi esas alan bir mushaf istinsahi gerceklestirmistir.

Biitiin bu anlatilanlar gostermektedir ki matbuat déneminde Resm-i Os-
mani merkezli Mushaf basiminin 6nciiliigiinii Kazan yapmuistir. Zira Kazan’da
Miislimanlar eliyle XIX. asrin hemen basinda gerceklestirilen baskilarda
Resm-i Osmani esas alinmistir. Bu baskilarin Muhallilati Mushafi’ndan yak-

Mercani, Fevdid, s. 23.

3 Bkz. Abdiilfettah el-Kadi, Tdarihu 'I-Mushafi ’s-Serif, Misir ts., s. 59; Muhammed Abay, “Mushaf Imla-
sinda Ali el-Kari Tarz1 Meselesi”, Usiil, y. 2015, sy. 23, s. 18.

% Bu mushaftaki imla uygulamalarmin Dani’nin e/-Mukni’indeki bilgilerle ortiistiigii goriilmektedir.

27 Bu mushaf, Kral I. Fuad’in himayelerinde basildig: i¢in “Melik Mushafi”, Misir Reisii’l-Kurras1 Had-

dad’in baskanligindaki bir heyetin nezaretinde basildig: i¢in “Haddad Mushafi”, Kahire’de basildig:

icin “Kahire-Misir Mushafi”, 1923 yilinda basildig i¢in de “1923 tarihli Mushaf” seklinde farkl: isim-

lerle anilmaktadir. Matbuat donemi mushaf kitabeti ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Emin Masali,

Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, Ankara 2006, s. 163 vd.
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lasik 90 yil 6ncesine ait olusu, Kazan’da Resm-i Osmani merkezli mushaf
basimlarinin diger Resm-i Osmani esasli mushaflara yaklasik bir asirlik bir
tekaddiimiiniin oldugu goriilmektedir.

Gelinen bu noktada sorulmasi gereken soru sudur? Mercini 6ncesi do-
nemde Kazan’da yiiriitiilen mushaf basimi ¢aligmalarinda belli bir dénem
Resm-i Osmani esas alinmis iken, yukarida detayli bir bicimde anlatildig:
lizere Mercani’nin Resm-i Osmani’ye gecis yoniinde bir ¢alisma icerisine gir-
mesi ne anlama gelmektedir? Bu sorunun cevabi 6zetle soyledir: Her ne kadar
Kazan’da Misliimanlar eliyle basilan ilk mushaflarda Resm-i Osmani esas
alinmis olsa da ilerleyen stiregte farkli bir uygulamaya gidilmistir. Zira -yuka-
rida gerek Salihoglu’nun sikayeti gerekse Mercani’nin bu sikayetlere verdigi
savunma kayitlarinda da gectigi iizere- ilerleyen dénemlerde 1878 yilinda Pe-
tersburg’da basilan mushaf esas alinmistir. Kazan’da mushaf basimini iist-
lenmis olan Yunusov ve Emirhanov matbaalar: tarafindan basilan mushaflar-
da da yine 1878 tarihli Petersburg Mushafi’na bagli kalinmis, dolayisiyla da
Resm-i Osmani terkedilmistir. Iste Mercani, 1878 tarihli Petersburg mushafi
ile onun paralelinde olan Yunusov ve Emirhanov baskilarindaki hatalari tas-
hih etmekle goreve getirildigi bir siirecte, Resm-i Osmani’ye gecis yoniinde
bir irade ortaya koymustur. Dolayisiyla Mercani Kazan bélgesinde mushaf ba-
siminda Resm-i Osmani’yi esas alan ilk kisi degil, terkedilmis olan bu imlay1
yeniden uygulamaya koyan kisi olma &zelligine sahiptir.
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EROL GUNGOR’UN DIiNi MESELELERE BAKISI
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GIRIS

Bu ¢alismada, degisen diinyaya karsilik dini diinya goriisii ve hayat anlayi-
sinda degisimin nasil gerceklestigi, genel olarak din ve degisim meselesinde
yasanan gerilimli, catismali durumlarin nerelerden kaynaklandigi ve bunlarin
istesinden nasil gelinebilecegi meselesini Erol Gling6r’iin zaviyesinden agik-
lamaya ¢alisacagiz. Bu konunun yasadigimiz zaman diliminde, sadece din ve
din ilimleri alanina ait bir mesele olmadig1 bilinmelidir. Dinin insani bir deger
alani ve toplumsal fonksiyonu ve yansimasi olan bir kurum oldugu hatirda
tutulursa, meselenin esasen dini degerler ve sosyal bilimlere ait bir problem
teskil ettigini rahatlikla soyleyebiliriz.

Erol Gilingor’iin bir sosyal bilimci oldugunu biliyoruz. Dini, bir inang ve
deger sistemi, sosyal-kiiltiirel hayatin vazgecilmez bir unsuru olarak kabul
eden Erol Giingdr’iin, dinin insan ve toplumla iliskisini multi disipliner bir
yaklasimla ele alir. Bu yaklasim, dini alanda kendini siirekli tekrar eden ve
artik ¢6zlim tiretmeyen klasik yaklasimlardan farkli ve kendine 6zgii yeni bir
bakis agisini temsil eder. Gling6r’iin bakis agisi, telif ve terciime eserleri ile
birlikte diisliniildiigii zaman ve yasanilan ¢aga ait sosyal bilimlere ait tafsili
bir birikim ve tahlil giicii ile dini meselelere yeni bir soluk katar. Ayrica ¢a-
lismalarinda dine ve dini ilimlere olan vukufiyetiyle de, en az bir din aliminin
miiktesebatina sahip oldugunu ortaya koyar. Boylece ele alinan her mesele,
s1g, tarafgir ve yetersiz bir bilgi ile dar bir zaviyeden ele alinmaz. Genis bir
ilmi birikimin kisiye kazandirdig1 acik ufuk ve ilmi perspektif, onun konulari
ele alis ve takdim tarzinda dikkat ¢eken en 6zgiin 6zelligidir.

Bilindigi gibi, hemen her seyi yeniden sorgulamaya baslandigi modern za-
manlarda din ve degisim meselesi son asirlarda en temel tartisma ve ¢atisma
konusu olagelmistir.! Dinin hakikat iddiasi, tanimi, fonksiyonu, din-insan,
din-toplum, din-diinya iliskisi {izerinde var olan degerlendirmeleri tenkide

5

N. Erbakan Universitesi, A.Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi, Ogretim Uyesi. makgul70@hotmail.com
1 Genis Bilgi i¢in Bkz: Paul Hazard, Bat1 Diislincesindeki Biiyilik Degisme, (¢ev: Erol Giingor), Tur ya-
yinlar1, istanbul. 1981.
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tabi tutar. Giingor’e gore, ‘insanlik tarihinin en eski, en koklii ve en devamli miies-
sesinin din olmasi” gerceginden hareketle dinler, yapisi geregi bazen ,‘degisime
kapali olma’ hali, bazen de ‘her zaman ve mekana intibak kabiliyetine sahip olma’
halini sergiler. Dinlerin bu halleri belli sartlara ve vasata bagh tavirlardir. Bu
haller 6n yargiya dayali tanimlara degil, izah edilmeye muhtactir. Bu yiizden,
modern zamanlarda dinler i¢in esas mesele, ‘hizla degismekte olan diinyaya de-
Sismeyen tepkiler vermekte olusu’ ve ‘degisen diinyada insanlarin zihinlerinde cevap
bekleyen sorulara tatmin edici agiklamalar verememesi ve insanlarin anlam ihtiyacim
karsilamada ciddi rakiplere sahip olmasi’dir. Son yiizyillarda diislince tarihinde
var olan din dis1 ve karsit1 iddia ve agiklamalara ragmen, Giingor, dinin ge-
lecegi ile ilgili iddialar1 birer ‘tarihi kehanet doktrinleri’ olarak tanimlayarak,
dinlerin ‘devrini tamamlamis sosyal miiessese’ olarak ‘ortadan kalkacagini’ iddia
etmenin sosyal bilim anlayisina uygun olmadigini ifade eder. ‘Artik sosyologu
ilgilendiren mesele, dinin kalkip-kalkmayacagr degil, dinin umumi hayat iizerindeki
tesirlerinin hangi hal ve sartlarda azalacagi ya da gogalacagidir’ 2. Benzer sekilde,
son devrin en 6nemli sosyologlardan Pierre Bourdieu da, on dokuzuncu yiiz-
yildaki dine bakis a¢isini su sekilde tenkide tabi tutar.

‘Hem sosyal, hem de entelektiiel bir evreninin {iriinii olan sosyolog, soz
konusu bu evrenlerin sagduyularini, varsayimlarini, duygu ve diisiince kate-
gorilerini arastirma nesnesine yansitma ihtimaliyle kars1 karsiyadir. Episte-
molojik bir tavir olarak diistiniimselligin benimsenmesi, s6z konusu bu risk-
lerin bertaraf edilmesini saglayarak sosyolojik pratigin daha nesnel bir nitelik
kazanmasina imkan taniyacaktir’

Ayrica, buglin modern medeniyete on dokuzuncu yiizyillda duyulan sar-
silmaz giiven artik mevcut degildir. iki diinya harbinden, niikleer savas teh-
didine kadar pek ¢ok gercekler, on dokuzuncu yiizyilda ilmin ve teknolojik
basarilarin yarattig1 ‘lyimser’ havayr ¢oktan yok etmis bulunmaktadir®. Son
ylizyillarda sik sik kullanilan, ‘tarihin akis yonii’, ‘terakki’, ve ‘diinyamin gidisi’
gibi tabirlerin bugiin i¢in hi¢bir ilmi muhtevasi yoktur.

Bu baglamda, Giingdr diisiincesinde din ile ilgili her mesele, biitiin boyut-
lariyla makul ve anlasilabilir bir aciklikta sosyal bilimler 1s1g§1inda ayr1 ayri1 izah
edilir. Bu tespitlerden hareketle Erol Giing6r, din degisir mi, degismez mi,
degisirse nasil degisir sorular1 ekseninde dinin insan ve toplum hayatindaki
yeri ve dnemini, modernlesmenin yarattig1 ¢eliskileri, degisim kaynakli dini
meseleleri, sosyal bilimler perspektifi iginde esas konular olarak ele alir. Erol

2 Bkz:Erol Giingor, Turk Kiiltiirii ve Milliyeteilik, ss.167-207.

3 Ramazan Ugar/Betiil Can, ‘Pierre Bourdieu’da Epistemelojik Bir Tavir Olarak Diisiiniimsellik ve Din
Sosyolojisine Yansimalar:’, Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt:13, say1:77, Haziran 2020.
S.554.

4 Erol Giingor, Islamin Biigiinkii Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul. s.27.
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Giing6r’iin yaptigi degerlendirme ve ¢éziimlemeler, 6zelde Islam diinyasinin
modernlesme siirecini, genel anlamda insanligin dini tecriibesini igine alan
kapsamli ve kusatici bir agiklama girisimidir.

DIN VE DEGISIiM

Yasadigimiz hayat ¢ok yonlii bir degisimle yiiz yiizedir. Buna karsilik din
ise, kaideleri degismez kabul edilen veya yavas ve zor degisen seylerdir. Din-
ler tabiati, kaynaklari, 6zii ve bir inang sistemi olmak itibariyle, zahiren de-
gismemeyi esas alir. Uzun asirlar insanligin dini tecriibesine eslik eden dii-
stince tarihi, hakiki bilgi ve hakikatin referansi kabul edilen, akil ve Tanr1’y1
nitelikleri itibariyle maddesi olmayan saf cevher, degismeyen, bozulmayan
varlik olarak tarif etmistir. Teolojik/kelami diizlemde vahye dayali bilgi icin
de benzer degerlendirme esas kabul edilmistir. Buna karsilik degisme, bozul-
ma, fizik diinyada var olan ve madde boyutunda miisahede edilen ‘gériintiiler
alemi’nin bir niteligi olarak tanimlanmistir. Bu gercevede, klasik kozmoloji-
nin 6ngordiigii ‘goksel alem’, ‘yersel alem’ ayrimina bagl olarak diistiniildii-
giinde, genel olarak dinler ve dini diinya goriisleri, kaynaklar1 ve 6zii itiba-
riyle metafizik aleme ait degismeyen hakikatleri temsil eder. Yersel alem ise,
arazlardan meydana geldigi i¢in 6zii ve tabiati itibariyle degisme, bozulma
ile maluldiir. Bu baglamda modernlik 6ncesi dénemde, insanlik tarihi dén-
giisel bir tarih anlayisina sahip oldugu icin, asagidan yukariya, yani nebati ve
hayvani alemin fevkinde kii¢iik kozmos olarak goriilen insani alemdeki her
degisme, sabit, degismez hakikate/ bilgi ve inanglara gore yeniden asla uygun
olarak diizeltilme imkanina sahiptir. Bdylelikle insan davranisy, iyilik ve k&tii-
liik, hayir ve ser arasinda bir sarkag gibi gidip gelmektedir. Bu konuda iyilik
ve kotiiliigiin, hayrin ve serrin tespitinde yetki ve denetim, klasik dini-bilgi
otoritelerine ait bir vazifedir. Dairevi hareket tarzi icindeki degismeler bu iki
zit deger arasinda gidip gelmektedir. Insani toplumsal diinyada hakikat, iki ug
zitligin ortasinda yer almaktadir. Degisimle ortaya ¢ikan bozulma, var olan ve
degismeyen hakikat anlayisina gore diizeltilmekteydi. Ancak Yaratilis’in tarih
anlayisinin karsisina ilerlemeci tarih anlayisi ¢ikinca, yani doga ve toplumda-
ki hareket ve fail, evrim/terakki anlayisi on yedinci yiizyildan sonra diislince
diinyasinda hakim olunca klasik diizen anlayisi degismeye basladi. Zira klasik
diinyanin temel vasfi diizeni ‘durgunluk’ ararken, modern zaman ve mekan
daima hareketi, yani degismeyi ve ‘ileri gitmeyi’ isaret ediyordu. Boylelikle
kutsal ge¢misin yerine, gelecege dogru akan simdiki zaman anlayis1 ‘zamanin
ruhunu’ teskil ediyordu. Burada kastedilen husus, degisen bilim zihniyetidir.

Modernlik 6ncesi dénemde gegerli olan anlayis, insanlik tarihi boyunca
degismezligine inanilan dinin hakikat iddias1 geregi, kiiciik capta degismele-
rin asla uygun olup olmadigini belirleyen bir kutsal otoritenin mevcudiyetine
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inanmadir. Bilgi otoriteleri, karsilasilan meseleleri ¢oziimleyerek, ictihad ya-
parak, ya da kismi tecdid/yenilenme’ye giderek, asla uygun oldugu tescil edilen
yeni ve farkli goriisler ortaya koymuslardir. Bu yiizden modern zamanlarda,
dinlerin degisimi hadisesinin ¢ok yonlii tartisma giindemine gelmesiyle, yine
ayni otoriteler, hizina ayak uyduramadiklari insani toplumsal diinyada koklii
degisime kars1 durmus, degisime sebep olan hadiseleri yok saymis ve bu tip
degisime 6n ayak olanlar1 da yer yer siddetle cezalandirmistir. Hatta niha-
yetinde degisimi kiifiir, ilhad ve zindiklik sayarak degisime 6n ayak olanlari,
engellemek adina ¢ok kuvvetli tepkiler ve miieyyideler ortaya koymustur. Bu
baglamda, dinler, tarihte bazen hiirriyet ve kardeslik duygularini gelistiren
baris¢1 bir atmosfer yarattig: gibi, bazen de zuliim ve dehset vasitas: olarak
kullanilmistir. Bu konuda tarihi misaller de bir hayli ¢oktur.

Kisaca yapilmaya calisilan izahtan anlasilmasi gereken odur ki, bizzat dini
hayatta degisim zor, sancili ve bir o kadar da ¢atismali bir siirectir. Bu sebeple,
din ve degisim meselesi hakkinda tarihin en cetrefil problemidir denebilir.

SOSYAL VE DiNi ZiHNIYETIN DEGiSiM VE DONUSUM

ASAMALARI

Bu noktada, geleneksel toplumlar hangi amillerin tesiriyle modernlesme
cabasina girmislerdir? Her toplumda diizenli bir gelisme nasil ve ne zaman
meydana gelebilir? Hangi kuvvetler degisime itmis ve sinirlarini tayin etmis-
tir? Modernlesme siirecinin her merhalesinde hangi sosyal, kiiltiirel ve siyasi
hadiseler olmustur? Her toplumun hususiyetleri degisimin her merhalesin-
de hangi istikametlerde kendini gostermistir? Daha ¢ok/hizli veya az/yavas
degisen toplumsal kesim ve bolgeler arasindaki iliskiyi tayin eden kuvvetler
nelerdir? Birbirini takip eden degisme merhalesinde hangi diizeyde tartisma
ve catismalar meydana gelmistir?®

Tarihte belli donemlerde goriilen cetin sorulara sarih ve sahih cevaplar
bulabilmek i¢in, insanin i¢inde yasadig1 ve tecriibe ettigi insani, dogal, top-
lumsal diinyay1 idrak ve zihinsel olarak yeniden organize siirecini ifade eden
zihniyet degismesi hadisesini cesitli asamalariyla gormek gerekmektedir.

DURGUNLUK

Mesruiyetini ve giiclinii biiyiik dl¢lide dinden alan geleneksel yapilar ve
diinya gorisii istikrar1 ve dinginligi temsil ettigi icin, genelde degisim menfi
bir fikir ve his yumaginin olusumuna sebep olur. Fakat bu idrak on yedinci
ylizyilin sonundan itibaren bilgiye dayali ‘gercek’in yalanladig: bir hayal gibi
gorlinmeye baslayinca, mevcut dinler degismeyen ayni tepkiler verme egi-

5 Wolf W.Rostow, Iktisadi Gelismenin Merhaleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul:1999. S.14.
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limine girmistir. Yiiz yiize olunan gelismelerin toplumu yiiz yiize biraktig:
gercekler dogrultusunda evrensel olduguna inanilan din, 6zellikle inanglara
dayali somutlasan toplumsalliklar, siiphe dalgalarinin vurdugu yeni diinyanin
kiyisinda 6nce izafilesmeye, sonra da yeni bilgi ve dogrulama bigimi karsisin-
da adeta yanlis ve eksik kabullere doniiserek, tartismalarin ana konusu olma-
ya basladi. Boyle bir durumda dinler, yaratici giiclinii kaybetmis, degisen sart-
lara hi¢ degismeyen tepkiler yapmaya, yani kendini tekrarlamaya baslamistir®.

Arnold Toynbee’den 6diing alarak yaptigr medeniyet ve zihniyet degisimi
¢oziimlemesinde, Erol Gling6r’e gore, medeniyetler dogar ve Oliir. Her me-
deniyet 6lim devresine girerken ti¢ ayr1 sinif ortaya ¢ikar ve her biri geriye
birbirinden farkli seyler birakir. Bunlardan birincisi ‘hakim azinlik’tir. Me-
deniyetin genel gidisine hakim olan bir azinlik vardir ki, bu azinlik yaratic
giiclinii kaybeder, fakat sonradan gelecek olanlar i¢in bir fikri mirasi- felsefe,
ilim, hukuk- birakir. Ikinci sinif ‘dis proleterya’dir. Dis proleterya hakim azin-
ligin eserleri yaninda tiniversel kiymet ve kalitesi o kadar yiiksek olmayan,
fakat hakim azinligin eserlerinden daha biiyiik bir canlilig1 temsil eden seyle-
re- asiret edebiyati gibi- sahiptir. Nihayet {i¢lincii bir siif olarak ‘i¢ proleter-
ya’y1 goriiyoruz. I¢ proleterya o medeniyetin bir parcasidir, ama ona tamamen
yabancilasmistir. Medeniyet dliirken i¢ proleterya arasindan yaratici bir grup
cikar ve eski medeniyetin enkazi iizerinde tamamen degisik bir ilhamla, yeni
bir medeniyet kurar. Bu yeni medeniyet yine dini bir 6z tasimaktadir. Yapacagi
sey insanlar1 bedenin degil, ruhun hazlarina alistirmaktir”.

Modernlikle beraber yasanan gelismeler, ruhu merkeze alan ve bedeni ona
tabi olmasi gereken bir yap1 olarak degerlendiren geleneksel diinya goriistinii
en ¢ok da dini/metafizik varlik ve hayat anlayisini degistirmistir. Bdylece on
dokuzuncu yilizyilin ikinci yarisina kadar ‘ruh’ anlayisi gézlenebilecek bir sey
olmayip, tamamen diislince sonucu ortaya atilmis hipotezlerden ibaret konu
olarak gortlmiistiir.

Yeni bilim ve medeniyet anlayisinin insan bakisi, ruh yerine bedeni- canlt
organizmayi- somut, gozlemlenebilen 6zellikleri kapsamaktadir. Bu gerceve-
de insanla ilgili ¢cozimlemelerde ‘insana disardan etki eden duyumlar1’ oda-
gina yerlestirmek olmustur. Zira modernlere gore, geleneksel bilgi ve felsefi
bakis su iki temel iizerine kurulmustu: ‘Birincisi, insanin arastirict bir zihninin
varlig; ikincisi ise, zayif goren gozlere sahip olmasidir. Bu yiizden filozoflar hayatla-
rim_gordiikleri seylere inanmamakla ve gormedikleri seylerin ne oldugunu aramakla
gegirirler. Bu imkansiz bir seydir. Bunun tam tersini yapmak daha dogru degil mi?
Gormedigimiz seylere kafa yormamak, gordiiklerimize de inanmak’tir®.

6  Erol Giingér, Islamm Bugiinkii Meseleleri, s.52.
7 Erol Giingér, Islamim Bugiinkii Meseleleri, ss.52-53.
8 Paul Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, ss.249-250
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Bu asamadan sonra, artik insani toplumsal diinyanin her alanina ait bilgi
ve degerlendirmeler, klasik bilgi kaynaklar1 ve alanlarinin aksine, tamamen
modern sosyal bilimlere birakilmistir. Bu baglamda klasik dini/felsefi diistin-
cenin insanliga teklif ettigi inang ve bilgi barisi ve ontolojik giivenlik 6nce
siiphelerin kaynagi olarak goriiliiyor ve nihayetinde reddedilmeye baslaniyor.
Geleneksel bilgi ve inanglara karsi miicadeleyi hazirlayan veya bu miicadeleye
refakat eden biiyiik zihni ve sosyo-psikolojik degismeler giderek diinya iize-
rinde hiz kazanmaya basliyor. Klasik zihniyet on yedinci ylzyilin sonundan
itibaren kesfedilen bilimsel gerceklerin yalanladig: bir hayalden ibaret yanlis-
lar olarak kabul edilmeye baslaniyor ve bdylece insanlik geleneksel diisiinme
bi¢iminin organize ettigi zihniyeti yeniden organize etme ¢abasina giriyordu.

HAREKETE GECME HAZIRLIKLARI: UYKU ILE UYANIKLIK

ARASINDA

Bir diinya goriistiniin tabii degisimi, kendi dinamikleri dogrultusunda or-
taya ¢ikan yenilenme talep ve ihtiyaglarina karsilik vererek gerceklestirmesi-
dir. Bu 6zellik mevcut diinya goriisiiniin tarih sahnesinde var olma giiciinii ve
yaraticiligini gosterir. Buna karsilik, tarihte bir medeniyetin baska bir mede-
niyetin meydan okuma ile karsilasmasi apayr1 bir durumdur. Zira iki mede-
niyetin karsilagsmasi esnasinda zayif olanin baskin olana gore kendini gbzden
gecirmesi ve yenilenme ihtiyacini hissetmesi, daha ¢ok toplum i¢inden gelen
kuvvetlerle degil de, daha ileri ve baskin kiiltiir ve toplumlarin yaptig1 dis
tesirlerle olmaktadir. Benzer sekilde, modern toplumlarin gesitli miidahalele-
ri- isgal, somiirgecilik veya etkileme mahiyetinde- geleneksel toplumlari sid-
detle sarsmis ve ¢oziilmelerine yol agmis veya bu ¢oziilmeyi hizlandirmistir.
Fakat istila hareketleri veya hiikmi dis tesirler/baskin idrak, geleneksel kiiltiir
icinden modern bir diizen ve emniyet meydana getirme siirecini baslatan fikir
ve hisleri harekete gecirmistir. Kendini karsisindaki 6rnege gore, sorgulama,
glicsiizliiglinii gorme ve engelleri asma cabalarina girer. Yenilik olarak yasa-
nan gelismelerin, iyi sayilan diger baska maksatlar i¢in de zaruri bir sart oldu-
gu fikri yayginlasir.

Diger maksatlar olarak zikredilen hususlar, toplumsal diizen iginde milli
seref, hususi menfaat, umumi refah ve yeni nesillere daha iyi bir hayat tarzi
hazirlamaktir. Egitim 6gretim hayatinin tesvik ettigi yeni zihniyet, geleneksel
egitim ve 6gretim anlayisinin aksine, yeni hayatin ihtiya¢ duydugu yeni zihni
donanima sahip insan sayisini karsilamak iizere genisler ve degismeye baslar.
Siyasi ve iktisadi alanda emegi ve tasarruflar1 harekete gecirerek modernles-
menin risklerine katlanmak isteyen yeni aktorleri ortaya cikarir. Ve toplum
sektorlerinde, basta iktisadi anlamda, yeni yeni girisimler yapilir ve modern
kurumlar ihdas edilir. Geleneksel zaman ve mekan ufkunun aksine, daha ge-
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nis-evrensel, uluslararasi- ufuklar hedef olarak belirmeye baslar. Her alanda
yeni metodlar/usuller kullanilmaya ve intibak ve uyma i¢in yeni tesebbiisler
goriilmeye baslar.

Harekete ge¢me veya yeni olan intikal etme devresinde, yani geleneksel
toplum tipi ile gelisme hareketi devresine ge¢mis toplumlar arasindaki dev-
rede, gerek bizzat iktisadi biinyede ve gerekse sosyal kiymetler/inanglar den-
gesinde biiyiik capta degismeler goriilmekle beraber, asil degisme ¢ok defa
yoneticilerin yonetim zihniyeti ve siyasal blinyede olmaktadir. Giiglii ve etkili
merkeziyetci bir devletin kurulmasi, -geleneksel mahalli gruplarin menfaat-
lerine, dis gii¢lerin menfaatlerine veya her ikisine birden zitlik gésteren milli
devlet hazirlik sathasinin en 6nemli tarafini teskil etmektedir. Degisim icin
yeni siyasi biinye, gelisme hareketi icin zaruri ve hemen hemen tiniversal bir
sart olmaktadir. Geleneksel toplumun evrensel 6zellikleri olan Imparatorluk
ve Islamiyet yapisi yerine, Tanzimat, Mesrutiyet veya Cumhuriyet adimlariyla
kastedilen yenilikler veya yapilan reformlar bu babta zikredilebilir.

Degisim siirecine girisle birlikte, gelismis olmanin 6n sart1 olarak kabul
edilen modern bir devlet ve toplum kurmay: hedef edinmis yeni bir elit taba-
ka, aydin veya liderlerin ortaya ¢ikmasi beklenir. Modernlesme siirecine eslik
edecek bir dini yenilenme- Bati’daki Protestan ahlaki gibi- ve yeni bir deger
sistemi teskil etmedigine, tistelik bir direncle kars1 karsiya kalindigina gore,
olusan yeni elit tabakanin mensuplari, modernlesmeyi miimkiin bir is, ahlaki
bakimdan iyi bir gayeye hizmet eden bir faaliyet ve baska bakimlardan da fay-
dal1 bir hareket olarak telakki edecektir. Terakki, kalkinma veya muasir medeniyet
seviyesine yiikselme gibi cazip idealler devreye sokulur.

Sosyolojik bakimdan bu elit tabaka, yeni aydin kadrosu, bir dereceye ka-
dar, geleneksel topluma 6zgi eski elit tabakanin elindeki siyasi ve sosyal oto-
riteyi peyderpey ele gecirecektir. Boylece ellerindeki iktisadi giiclin modern
sektorlere -imkan goriilmedigi takdirde-, asgari tiiketim seviyesinin {istiinde
bir gelir elde etme imkani azalacaktir. Daha genel anlamda sehir ve koylerdeki
insanlarin ufuklar: egitim ve 6gretimle acilmali, modern sektdr ve uzmanlik
alanlarina agilan yeni bir hayat tarzina hazirlanmalidir. Modernlesme siirecin-
de bu tip sosyolojik ve psikolojik degisimlerin toplumsal diizlemde yenilikle-
re yonelmeyi hazirlayan en mithim amiller oldugu tizerinde fikir birligi vardir.
Degisimin hizi arttik¢a insanlarin tutumlarinda, degerlerinde, sosyal biinye
ve hedeflerindeki ortaya ¢ikacak bu tiir degismeler kacinilmaz olarak yeni bir
zihniyet insa edecektir’.

9 Genis bilgi i¢in bkz:David Krech & Richard S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji, (gev: Erol Giingdr), Otii-
ken Nesriyat, Istanbul. 1980. Ss.177-236:
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Bunlara ilave olarak toplumsal biinyedeki siyasi gidisatin ve siyasi saikle-
rin degisim siirecindeki rolii oldukca énemlidir. Ileri kabul edilen toplumla-
rin yaptig1 etki ve yer yer miidahalelere tepkide bulunma, geleneksel toplum
tipinden modern toplum tipine gecis safhasinda en 6nemli ve kuvvetli bir
faktor olmustur. Degisim siirecinde fiili otoriteyi veya tesir giiciinii elinde
tutan insanlar, geleneksel toplum yapisinin kendilerini yabanci boyunduru-
gundan kurtaramadigini veya kurtaramayacagini gordiikleri i¢in degistirmek
isteyeceklerdir. Tarihi bir vakia olarak, modernlesmenin gerek fertler, gerekse
biitlin millet agisindan insan hayatinin kiymet ve haysiyetini arttirdigini go-
ren yeni bir aydin kadrosu yetismistir. Asker sinifi da, gerek ilk modernlesen
kurum olarak, gerekse ¢ok defa yabanci istilasina olan nefretten ya da harp
sahalarindaki miistakbel milli zafer hiilyalarindan daha ¢ok seyler katarak
modernlesme siirecinin manivelasi haline gelmistir. Degerlerine ve iilkele-
rine yabanci kuvvetlerin miidahaleleri yliziinden beseri ve milli haysiyetleri
kirilmis olan toplumsal giicler, birikmis nefretlere ve gelecekteki timitlere da-
yanan bir milli hiikiimet kurmay1 amaglamislar, yeni milli hiikiimet hedefine
diisman ya da karsi olanlarla miicadeleye dykiinmiislerdir'°.

Bu dykiinmede homojen yeni bir toplum olusturma girisimleri, ¢esitli is-
tikametlere doniik milliyetcilik anlayislarini dogurur. Yeni bir ‘toplum ruhu’
olusturmak i¢in geleneksel toplumsalliklarin yerine yeni toplumsalliklar insa
edilmeye calisilir. Tarihi arka plandan beslenen, milletin maruz kalmis ol-
dugu gercek veya mevhum kétiiliiklerin/geriliklerin intikamini almaya veya
modern devlet kurulup da siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel gelisme yoluna
girildigi zaman, ilk defa gercek imkan olarak goriilen hakiki veya hayali fir-
satlardan faydalanarak disa veya ice doniik milli kuvvetlerin, mahalli kuvvet-
ler tizerine kazandig: zaferin siyasi bakimdan tahkimine yonelebilir. Zira eski
topraga dayanan ve ¢ok defa aristokratik/monarsik olan toplum biinyesinin,
dis giiclerin veya bunlarin ikisinin birden vaktiyle engel oldugu diisiiniilen
yapilarin doéniistiiriilmesine yonelebilir.

Bir defa modern bir toplum olusmaya basladiktan sonra, modernlesmeci
koalisyondaki mubhtelif unsurlar siyasi milliyetcilik duygusunu ¢esitli istika-
metlerde harekete gecirmek iizere calismaya baslarlar. Mesela askerler iilke
icine ve disina, siyasiler merkezin dis bolgeler tizerinde kazandig: zaferi istis-
mara, yeni burjuvazi/tiiccarlar iktisadi gelismeye, aydinlar ise sosyal, siyasi
ve hukuki reformlara yonelirler ve milliyetciligi/vatanseverligi bu sahalarda
kullanirlar.

Yeni kurulan veya yeni modernlesen devletlerin reform girisimleri, i¢ ve
dis siyaseti daha ziyade mevcut yenilikgi koalisyon icindeki kuvvet dengesini

10 Wolf W.Rostow, Iktisadi Gelismenin Merhaleleri. Ss.44-49.
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kurma yoniinde genisler. Inang ve degerler alaninda ortaya c¢ikan tartisma,
catisma ve yeni fikri arayislar1 baslatir.

HAREKETE GECME

Geleneksel toplumun sarsilmasi ve ayni iilke i¢inde iki ayr kiiltiir grubu-
nun tesekkiild hi¢ siiphesiz modern bat1 medeniyetinin yayilmasuyla ilgili bir
hadisedir. Bu bakimdan diinyanin her yerine az ¢ok farklarla benzer hadiseye
rastlanabilir. Yeni medeniyetin temsilcileri ile eski kiltiirli devam ettirenler
arasindaki ¢atisma, bizzat bati medeniyet tarihinde de goériilmiis ve olduk-
¢a ac1 hatiralar birakmistir. Kiltiir degismesi kisa bir zaman i¢inde biitiin
toplum sathina niifuz edecek kadar siiratli bir hadise olmadig: icin bir inti-
kal devresinin gecirilmesi zorunludur. Bu evrenin ne kadar siirecegini, yani
homojen bir kiiltiire ne zaman ulasilacagini tayin eden faktorlerin 6nceden
kestirilmesi veya kontrol edilmesi ¢ok giictiir. Bu bakimdan Bati medeniyeti-
ne sonradan katilmak gayreti i¢cinde bulunan iilkelerde, aydin kiiltiirii ile ge-
leneksel halk kiltiiriinii temsil eden ulema arasindaki farklilasmalar oldukc¢a
degisik manzara arz eder'!.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi, kiiltiir bir toplumun kendi problemleri-
ni ¢dzmenin bir tarzi olarak benimsemis olup kullandig1 her tiirli davranis
sistemleri ve maddi vasitalarin bir terkibidir. Biitin bu davranislarin arka pla-
ninda ¢ok defa acik¢a goriilmeyen birtakim inanglar, normlar ve kiymetler
vardir. Bu agikca goriilmeyen hususlar, kiiltiiriin temelini, yani manevi kiiltiir
dedigimiz zihin unsurlarini teskil eder. Kiiltiirde meydana gelen degismeler
eski ¢6zlim tarzlarinin veya eski tatmin vasitalarinin yeni durumlara intibak
etmedigi, yani ihtiyaclar1 karsilayamadigr durumlarda yeni yollarin benim-
senmesi demektir. Disaridan kiltiir adapte etmek yoluyla degisim yaratmak
isteyen aydinlar, benimseyecekleri kiiltliriin yapisini ve isleyis tarzini, yani
meydana getirecekleri etkileri sathi bir sekilde gérmekte ve yabanci kiiltiirde
gordiikleri iistiinliiklere ait sebep-sonug iliskisini acelecilikleri, mecburiyetle-
ri dolayisiyla yanlis idrak etmektedir. Boylece gergek problemlere ihtiyaci kar-
silamayacak sahte ¢6ziim yollar1 dnermek, problemleri ¢c6zmedigi gibi, kiiltiir
degismesini geciktirmekte, yerli kiiltiirde degisime kars1 direnci arttirmakta
ve degisen ziimrelerle degismeyenler arasinda siddetli giivensizliklere yol ag-
maktadir'2.

Bu durum analiz edilecek olursa, Tiirkiye’nin Bat1 medeniyetine dahil olma
cabalar1 neredeyse ii¢ ylizyil stirmiis, daha ne kadar siirecegi de belli degildir.
Sebep ne olursa olsun, bu ¢abalarin basarisiz kaldig1 inkar edilemez. Su hal-

11 Erol Guingér, Tiirk Kiiltiirti ve Milliyeteilik, ss.30-31.
12 Erol Giingor, Turk Kiiltiirti ve Milliyetgilik. s.31.
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de modernlesme adina getirilen teklifler ve yapilan uygulamalar Tiirkiye’nin
problemlerine hakiki birer cevap teskil etmemistir. Mevcut problemlere yeni
yollarla ¢6zim bulunamadigr hallerde eski, alisilagelmis usiillerin terkedil-
mesi elbette beklenemezdi. Hi¢ siiphesiz aydinlarin gerek bati kiiltiiriine,
gerekse kendi kiiltiirlerine kars: takindig1 tavir bakimindan farklilasmalar ya-
sanmustir. Ustelik bu farklilasma ve ayrilik kiiltiiriin maddi olmaktan ziyade
manevi unsurlarina dayandig i¢in de kolay kolay ortadan kalkacaga benze-
memektedir. Zihniyet farklarinin karsilikli giivensizlik yaratmasi da, karsilikli
olarak yanlis idraklere sevk etmesidir. Modernligi temsil edenler geleneksel
kiilttirtin disinda marjinal bir grubu olusturmaktadir. Toplum ve kiiltiiriin bii-
tlini i¢inde yer alamamak ve modernlesme ile birlikte beklenen basarilarin
elde edilememesi, ¢atisma halinde iki ayr1 kiymet sisteminin teskilini dogur-
maktadir. Her iki grupta ortaya ¢ikan sosyal izalosyon duygusunun yarattigi
giivensizlik duygusu, ¢ok defa asir1 tavir ve hareketlere yol agmaktadir. Bir
tarafta, medeniyete ge¢ kalma ve modernlesmenin ortaya ¢ikardig: acil bek-
lenti ve ihtiyaglara toplumun bigane kaldig1 duygusu ile zihinde yarattiklari
litopya- 6rnegin herkesin okuma yazma bildigi bir toplum- araciligiyla, radi-
kal degisim girisimlerine girisirken, ayn1 zamanda kendilerini kurtardiklarina
inandiklar1 geleneksel kiiltiire ve inanclara sahip ¢ikanlar1 da ‘dar kafalilik’la,
‘cehalet’le itham ederler. Buna karsilik, geleneksel kiiltiir i¢inde kalanlar ise,
ayni asir1 reaksiyonu, daha fazla ice kapanarak ve yenilik diye getirilen seyleri
gelenege, dini inanglara karsi bir tehdit seklinde gérmek suretiyle ifade eder-
ler. Ciinkii gelenege ve inanglara yapilan itiraz, toplumun hayatina yonelmis
bir tehlike seklinde idrak edilir!®.

Geleneksel kiiltiirde dinin ¢ok biiyiik bir rolii oldugu i¢in, modernlesmeyi
savunan aydinlar nezdinde en ¢ok hiicuma ugrayan da din olmustur. Bu yliz-
den, degisen toplumda 6nyargi ve yanlis idrakler biiylik 6l¢tide degisime ug-
ramakla birlikte, tilkemizde hala dindarlik bir kimsenin aydin tabaka arasina
girmesi icin biiyilik bir engel goriilmektedir. Clinkii modernlesme siirecinin
ilk dénemlerinde yetisen aydinlara gore, din ancak geri kalmis halk kitleleri-
nin kiiltiirlini temsil etmektedir; aydinin vazifesi bu kiiltiiriin bir {iyesi olmak
degil, fakat onu ortadan kaldiramasa bile, 1slah etmek, modernlestirmektir.
Bu yilizden halk dindar, aydin ise, din reformcusudur. Halkin genel kanaa-
tine gore, Tiirk milleti dindar oldukga yiikselmis ve ylicelmis, dinden uzak
kaldik¢a da kudretini kaybetmistir. Aydinlarin kanaatine gore ise, Tiirk halki
dinin veya dini liderlerin tesiri altinda kaldig1 miiddetce gerilemistir. Standart
Tiirk aydinina gore, yiiksek tahsil ve ihtisas yapmis bir insanin dindar olmasi
imkansizdir. Boyle birisi dindar goriiniiyorsa da, bu onun niifuz kazanmasi

13 Erol Giingor, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik. Ss.31-33.
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ve halki somiirmesi, istismar etmesi manasina gelir'*. Genellikle din, gerilik,
cehalet ve istismarin aract olarak goriiliir. Ancak din de bir nevi yenilenme
arzusu, yeni olana intibak girisimleri baslamistir.

Tiirk aydinint modern medeniyeti yanlis yorumlayarak hata yapmaya sii-
riikleyen ve kendi kokleriyle bag kurmasini zorlastiran nedenlerden biri de,
Tiirkiye’deki kiiltiir degismelerinin karakteridir. Bir baska ifade ile, Tiirk top-
lumunun modernlesme gayretleri parcalanmak iizere olan bir memleketin
kurtulus ¢irpinmalari halinde siire gelmistir. Karsisina ¢ikan biitiin kuvvetleri
¢1g gibi ezen ve miithis bir siiratle ilerleyen Bat1 Medeniyeti, iilkeye sadece
yeni bir teknik ve zihniyet olarak degisimi olarak degil, ayn1 zamanda, impa-
ratorlugu pargalamaya calisan ordular halinde girmistir. Savaslarda ard1 ardi-
na yenilen ve topraklari birer birer elden ¢ikan iilke, mevcut biinyesini siiratle
degistirmek zorunda kalmistir. Kurtulusun baska alternatifi géziikmiiyordu.
Ulkenin basucundaki felaketler, uzun vadeli ve koklii tedbirler iizerinde dii-
stinmeyi de engelleyecek kadar acil ve vahim goziikiiyordu. Bu durumda ‘diis-
man’in en ¢ok goze carpan vasiflarini iktisap etmekten baska careye basvu-
rulamadi. Modernlesme siirecinde imparatorlukla birlikte, kiiltlir de Bat1’ya
teslim olmus oldu'>.

Son tahlilde, en az iki yiizyil siiren bu bozgun ve zorunlu modernlesme
siireci, idareci ve aydinlar iizerinde yarattigi ‘manevi tahribat’ hala tamir
edilememistir. Bu manevi ¢okiintii, aradan gecen yiizyillara, modernlesme
siirecinin belli bir seviyeye ulagsmasina ve aydin kadrosunun ¢esitlenmesine
ragmen, genel olarak aydin ile halk arasindaki mesafe kapatilamamistir. El-
bette bunun da ¢ok ¢esitli sebepleri vardir. Ancak bu asamada dini diisiinceyi
temsil edecek yeni bir aydin ve entelektiiel kadro da boy vermeye baslamistir.

UYANIKLIK HALI VE iSLAM DUSUNCESI

iki yiizyillik isgal, somiirgelestirme, bagimsizlik ve modernlesme siireci
sonrasinda, Islam’in bugiinlerde uyanisindan s6z edilmektedir. Eger bir uya-
nistan soz ediyorsak, onun yakin zamanlara kadar derin bir uykuda bulundu-
gunu kabul etmek gerekmektedir. Elde biriken tecriibe ve birikimler 1s1g1nda,
zamanimizdaki uyanis/uyaniklik hakkinda oldugu gibi, eski donemlerde ol-
dugu diisiiniilen uyku hali hakkinda da degisik goriisler vardir. Uyanisi tesvik
edenler, hakli olarak, Islam diinyas: ve diisiincesinin ge¢mis zamanlarinda
oldugu varsayilan bazi kusurlari ortaya koyarak, ‘geri kalmishk’ hakkinda bazi
hususlara dikkat cekmektedirler. Elbette uyanistan bahsedenlerin, uyku hali
hakkinda da bir fikirlerinin olmasi, boylece iki hali birbirinden ayirt etmeleri

14 Erol Guingér, Tiirk Kiiltiirti ve Milliyetgilik, ss.39-40.
15 Erol Giingor, Tirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik, Ss.40.41
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gerekmektedir. Iste meselenin can alic1 noktasini teskil eden bu hususta bir-
biriyle uzlasamayan pek ¢ok fikre ve kanaate rastliyoruz. Bunlarin hepsinin
birden dogru olmasi diisiiniilemeyecegine gore, acaba hangi goriis ve goriisler
gercegi daha iyi aksettiriyor diye soracak olursak, bu sorunun cevabr mevcut
teorilere bir yenisini eklemeye gotiirecektir’®.

Erol Giingor, yeterince karismis olan bu sahayi yeni bir goriis ilave ede-
rek yeniden karistirmamak igin, sahsi goriisii yerine, mevcut bakis agilarinin
temelinde yatan bazi bilgi yanlislarina ve bazi muhakeme kusurlarina isaret
etmeyi daha uygun bulmaktadir. Onun amaci, yeterince farkli ve karisik olan
diistinme bigimlerine bir parca ‘aydinlik getirmektir’. Modernlesme stirecin-
de dini meseleleri tartisirken, sosyal bilimsel anlamda ‘hangi meseleleri gériir,
hangi noktalara gereken onemi verirsek, daha saglam fikirlere varabiliriz?’

islam tarihi ve diisiincesi konusunda pek ok kimsenin zihnini ‘isgal eden’
sema sudur: ‘Islamiyet peygamber ve dort halife zamaninda ozellikle manevi kiymet
sistemi olarak biiyiik bir gelisme ve yayilma gosterdi. Sonra Emevi ve Abbasi impara-
torluklari zamamnda daha ¢ok siyasi ve diinyevi kudrete onem verildi, ama bu sirada
Miisliimanlar ilim ve sanatta ok biiyiik ilerlemeler gostererek diinyada drnek bir me-
deniyet kurdular; arkasindan Hagh seferleri ve Mogol istilast Islam diinyasin derin
bir sekilde sarsti, Tiirklerin hakimiyet devri ¢okiisii engelleyerek siyasi varligi korudu,
ama on altinct yiizyildan itibaren Islam diinyast her sahada bir duraklama ve ardindan
bir gerileme donemine girdi, nihayet Osmanh Imparatorlugunun dagilmasiyla tam
bir esaret devri baslads. Iste Ikinci Diinya Savasi’ndan beri ortaya ¢ikan gelismeler bu
maddi ve manevi esaretten styrima hareketini temsil etmektedir; son yillarda ise, Is-
lam diinyas: diinyarmin diger giiclerinin karsisina miistakil bir kuvvet hiiviyetiyle ¢tkma
cabasindadir’V’.

Giingor, yukaridaki semanin sadece bir tasvirden ibaret oldugunu, Islam
diinyas: ve diistincesi agisindan hicbir tahlil ve izah unsuru ihtiva etmedigi-
ni soyler. Bizler i¢in énemli olan; ilgili semay1 doguran sebepleri arastirmak
ve 0grenmektir. Ancak bu telakki icinde bazi sebeplerin gosterildigini gore-
biliriz. Isaret edilen ve vurgulanan sebeplerin basinda, ‘Islam’dan ayrilma’
hususu ima edilmektedir: ‘Eger gegmis devirlerde iimmetin mesuliyet mevkilerinde
bulunanlar, Islam’in emir ve nehiylerine tam uysalardi, kétii neticelerle karsilasiimaz-
du. Islamiyet birlik ve kardesligi emrettigi halde, miisliimanlar birbirleriyle ihtilafa diis-
miislerdir. Islamiyet ilmi tesvik ettigi halde, Miisliimanlar cehalet iginde kalmuslardur.
Islamiyet adaleti emrettigi halde, Miisliimanlar birbirlerine zuliim ve taaddi etmis-
lerdir. Islamiyet sadelik ve kanaatkarhigi emrettigi halde Miisliimanlar liiks ve israfa
meyletmislerdir,vs's.’

16 Erol Giingor, Islamimn Bugiinkii Meseleleri,s.33.
17 Erol Giingér, Islami Bugiinkii Meseleleri,s.33.
18 Erol Giingor, Islamin Bugiinkii Meseleleri,s.34.
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Giingdr, yaygin olan anlayisin mantiki bir neticesi olarak, ‘gerileme de-
virlerinde idareci tabakanin veya umumiyetle Miisliiman cemaatinin ‘dinden
uzaklasmis olmalarini’ kabul etmektedir. Eger neyin dinden uzaklasma, neyin
dine simsiki sarilma manasina geldigi hakkinda kesin dl¢iilerimiz olsaydi-i-
man konusunda vardir-, bu anlayisi kolayca tahkik edebilecegimizi ifade eder.
Ona gore, mesela Dordiincii Mehmet’den sonra gelen padisahlarin ve biiyiik
idarecilerin 6nceki devirlerde gelenlerden daha az misliiman olup olmadik-
larina bakar, karar verebilirdik. Ancak bdyle bir karsilastirma yaparak, siyasi
ve sosyal gerilemeyi dinden uzaklasmanin sonucu sayanlar, din denince daha
cok kendi kafalarindaki ‘ilerleme’ faktorlerini diisiinmekte olduklarini ifade
eder. Boyle diislindiigiiniiz zaman, ‘mesela biitiin ibadetlerini yapmak, adaleti
yerine getirmek, Allah korkusuyla hareket etmek dindarlik manasina geldigi
gibi, teknolojik yenilikleri takip etmek de dindarligin bir geregidir’ anlayisina
ulasiriz. Boyle bir diisiinme bi¢imi tutarsizdir'®. Problemi anlama ve ¢6zmeye
hicbir katkis1 yoktur.

Insanlarin dine baglanmaktan ne anladiklar1 zaman ve sartlara gore de-
gismektedir. Zira pek ¢ogumuz bir 6nceki veya daha 6nceki yiizyillardaki din
anlayisinin kusurlu oldugunu iddia ediyoruz. Bizdeki bu anlays, kars1 karsiya
oldugumuz problemlerle, idrak ettigimiz diinya ile alakalidir. Bizden 6nceki-
ler de benzer etkilerle diistindiikleri gibi, muhtemelen bizden sonrakiler de
ayni sekilde bizlerde kusurlu olarak gordiikleri yonleri din anlayisimizdaki
hatalara baglayacaklardir. Su halde dine simsiki baglanma fikrinin muhtevas: de-
Jismektedir. Halbuki, dini esas1 degismez, onun esasini teskil eden kaynaklar,
insanlarin 6zel yorumlarindan bagimsiz olarak, hicbir degismeye ugramak-
sizin durur. ‘Din degismedigi halde, insanlarin onunla ilgili anlayislart degisiyorsa,
o0 zaman bu degismenin sebeplerini dinde veya insanlarda degil, fakat onlarin disinda
birtakim kaynaklarda aramamiz lazimdir. Bagka bir ifade ile sdyleyecek olursak,
insanlari degistiren ve her devrin insanina bagka tiirlii tesir eden, dolayisiyla insanlarin
sahuslarina degil, onlarin zamanlaryla baglantili bir takin amillerden bahsetmemiz
daha dogru olur’?.

Ayni meseleyi baska bir noktadan ele alarak su sekil de de diisiinebiliriz:
‘Farzedelim ki, mesele, Islam’t farkli yorumlama meselesi degil de, ona daha az veya
daha ¢ok bagl olma meselesidir. Yine dinin esasinda herhangi bir degisme olmadigina
gore, insanlarin ona bazen daha ok, bazen daha az baglanmalarinin sebebi ne olabilir?
Belli ki burada, din anlayisini veya ona baglilik derecesini tayin eden degil, azaltan ve
artiran durumlar soz konusudur’. Bu noktada bizlerin {izerinde durmas: gereken
husus, i¢cinden ¢ikilmaz bir bigimde, siibjektif ve sonu gelmez din anlayisinin

19 Erol Giingér, islamin Bugiinkii Meseleleri,s.34.
20 Erol Giingor, Islamin Bugiinkii Meseleleri,s.35.
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ne olmasi gerektigi degildir. Bu konuda tartisma baglatmaktan ziyade, insan-
larin din anlayisini ve ona baglilik derecesini azaltan ve artiran bu sartlar ve
amiller tizerinde durmak daha agiklayici olacaktir. Bu suretle hem herkesin
lizerinde anlasabilecegi ‘gercek’lere varmis olur, hem de her birimizin istedigi
tipte bir din anlayisinin nelere bagl oldugunu ‘objektif olarak’ gorebiliriz?'.
Ozellikle insanin icinden gectigi sartlar ve onlarin insana etkileri {izerinde
durmak, daha agiklayici olacaktir.

Burada su nokta aciklikla bilinmelidir ki, gerileme donemlerinde toplum-
larin karakteristik vasfin ‘dinden uzaklasama olmadig1’ pekala sdylenebilir.
Hatta boyle donemlerde insanlarin dine daha ¢ok baglanmak liizumunu duy-
duklar1 ve bu yiizden dini hayatin eskisinden daha yogun bir hale geldigini/
gelecegini sdyleyebiliriz. Zira insanlar bagkalarinin yardimini ancak kendi
baslarina beceremedikleri islerde ararlar. Bu yiizden biitiin beseri gii¢lerini
seferber ettikleri halde ¢6zemedikleri bir meseleyle karsilasinca, Allah’in yar-
dimini, hi¢ degilse eskisinden daha kuvvetli bir sekilde, istemeleri ihtimali
yiiksektir. Nitekim biiyiik sosyal sarsint1 zamanlarinda, eger heniiz bir ¢oziil-
me olmamissa, insanlarin ziihd ve takva hayatina daha fazla 6nem verdikleri,
daha &nceki fenaliklarin kendi sapikliklarina karsi bir ilahi ceza mahiyetin-
de oldugunu diisiindiikleri goriilmektedir. Mesela, Mogol istilasi iizerine Is-
lam diinyasinda goriilen manzara ayni sekilde olmustur. Yine Avrupa’da ve
diinyada biiyiik diinya savaslar1 felaketi tizerine insanlarin manevi iklimde
huzur arama gayretleri artmistir. Aslinda bu tip davranis ve yonelislerin din
acisindan herhangi bir yanlis tarafi yoktur. Miisliimanlarin yalniz Allah’tan
yardim istemeleri, ¢ekemeyecekleri bir yiik vermemesi i¢in ona yalvarmalari,
dinin bir geregi olduguna gore, yardima ne ¢ok muhta¢ olduklar1 zamanda
ana daha ¢ok yonelmelerinden tabii bir sey olamaz. Bu sdylenenler, insan-
larda din duygusunun felaket zamanlarinda kuvvetlendigini ispat etmek i¢gin
degil, toplumun gerileme zamanlarinda dinden uzaklasmalarinin sart olma-
digin1 belirtmek icin dile getirilmistir. Yine yukaridaki agiklamalara bakarak,
toplumlarin ilerlemesi ve gerilemesinde din herhangi bir rolii bulunmadig:
fikri cikarilmamalidir. Tam tersine, islam medeniyeti dedigimiz muhtesem
hadisenin temelinde ve her sahasinda Islamiyet’in bulundugu muhakkaktir.22

Son tahlilde, Tiirk toplumunun ve Islam diinyasinin son yiizyillarda yasa-
dig1 din, geri kalmislik, degisme ve gelisme baglaminda tecriibe ettigi tarihi
siireci ve bu siirecte yasanan hadiseleri nasil agiklamak gerekmektedir? Erol
Giingor, ilgili tarihi slire¢ ve yasanan hadiseleri cesitli sosyal bilimlerin ¢o-
ziimleme ve ac¢iklama bigimlerini kullanarak izah etmistir.

21 Erol Giingér, Islamin Bugiinkii Meseleleri,s.36.
22 Erol Giingér, Islamim Bugiinkii Meseleleri,ss.36-37.
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ANTROPOLOJIK ACIDAN KULTUR DEGISMESI VE DIN

Giingdr, bu en ¢etrefil meseleyi, antropoloji ve sosyal psikolojinin verileri
1s1¢1nda bir kiiltiir ve davranis degismesi hadisesi i¢cinde ¢6ziimlemeye ¢alisir.
Bilindigi gibi, kiiltiir, bir toplumun zaman iginde karsilastig1 kendi problem-
lerini ¢6zmenin bir tarzi olarak benimsedigi ve kullandig: her tiirlii davranis
sistemleri ve maddi vasitalarin bir terkibidir. Biitiin bu davranislarin gerisin-
de ¢ok defa acikga goriilmeyen birtakim inanglar, normlar ve kiymetler vardir
ki, manevi kiiltiir dedigimiz bu zihin unsurlar kiiltliriin temel yapisini teskil
eder. Kiiltiirde meydana gelen degismeler, degisen zaman i¢inde eski ¢6ziim
tarzlarinin veya eski tatmin vasitalarinin yeni durumlara intibak etmedigi,
yani ihtiyaglar1 karsilayamadig1 durumlarda yeni yollarin benimsenmesi de-
mektir. Toplumun kendi biinyesi i¢cinden gelen degismeler, baska kiiltiirleri
adapte etmek yoluna kiyasla daha saglam, devamli ve hakiki ¢6z{im sartlar
getirebilmektedir. Ciinkii degismenin ajani olan sahis veya ziimreler kendi
kiiltiirlerinin problemlerini daha agik bir sekilde gérme ve bunlara uygun
yollar1 deneme imkanina sahiptir. Ancak modernlesen tilkelerde oldugu gibi,
disaridan kiiltiir adapte etmek ve ¢agdaslasma yoniinde bir degisme yaratmak
durumunda bulunan {lkeler, ¢cok defa benimsemek istedikleri kiiltiiriin yapi-
sin1 ve isleyis tarzini sathi bir sekilde gérmekte ve yabanci/baskin kiiltiirde
gordiikleri tisttinliige ait sebep-sonucg iliskisini ekseriya yanlis anlamaktadir.
Mesela kadina belli haklar vererek, kadinin geleneksel kiiltiirdeki statii ve
roliinii degistirmeye ¢alismak gibi. Halbuki, egitim ve 6gretim siirecine dahil
olan ve akabinde c¢alisma hayatina atilan bir kadin i¢in istenilen, beklenen
talepler olabilir.

Kiltiir unsurlar1 arasinda degismeyen, zor degisen- iman konusu olmak
tizere- degismeyen hususlar vardir. Ya da antropolojik anlamda, geleneksel
kiiltiirtin degisim siirecinde kiiltlirin maddi unsurlar1 kolayca degisebilirken,
degisime direnen kiiltiiriin ¢ekirdegi, yani ‘sert unsurlar1’ isimlendirilen kiil-
tlirin manevi unsurlar1 vardir. Toplumsal sektorler arasinda din, kiiltiiriin
manevi unsurlar1 arasinda kabul edilir. Ornegin modernlesme siirecinde Ba-
t1-dis1 toplumlarda bati medeniyetine dahil olma yoniinde girisilen faaliyetler
esnasinda gozlemlenen medeniyet degistirme ¢abalari, kiiltiirin temel kiy-
metlerinde, yani kiiltiiriin sert unsurlarinda bir degismeye yol acacak ma-
hiyette olunca, bu yenilik, ya hi¢ alinmiyor, yahut eski kiiltlire uyacak bir
bicime sokuluyor. Ciinkii kiiltiriin manevi unsurlarini olusturan inanglarin,
normlarin ve kiymetlerin kaynagi biiyiik ol¢iide dindir. Bu sebeple davranisin
arka planini teskil eden inang ve tutumlar teskil eder. Bireyin sosyal davranisi
motivasyon, idrak, heyecan ve 6grenme siirecleri ¢ercevesinde izah ve ifade
edilebilir. Bununla birlikte bireyin davranisini sadece bu temel stireclere da-
yanarak, tasvir, tahlil ve tahmin etmeye kalkmak uygun bir yol olmadig1 gibi,
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belki miimkiin de degildir. Davranis ayni zaman i¢inde faaliyet gosteren bii-
tlin bu siireglerin dinamik bir neticesidir. Din anlayisindaki degismeler, insa-
ni 6zellikler ve sartlar ve toplumsal sektorlerle etkilesimlerle baslar ve gelisir.

SOSYO- PSIKOLOJIiK ACIDAN INANCLARIN FONKSIYONLARI?

Inanglar, insanin psikolojik sahalarinin en derin ve ayrilmaz bir pargasi
olduklart i¢in, bunlarin incelenmesinde mantiki bir baslangi¢ noktas: bulmak
glictiir. Bir inang, bireyin diinyasinin bir yoniine ait idrak ve bilgilerin devamli
bir organizasyonudur. Bir inang bir seyin ifade ettigi anlamlar biitiintidiir. Bi-
reyin esya hakkindaki bilgilerinin toplamidir. Bu idrak veya bilgi bir bizatihi
bir organizasyon oldugu nisbette, inang da bir organizasyonlar organizasyo-
nudur. Dolayisiyla tamamlanmis ve yapilanmistir. Orijinal idraklerin maruz
kaldig1 reorganizasyonlar, boyle reorganizasyonlarin yarattig1 bilginin vs. bir
mahsuliidiir.

Insanlar kendi faaliyetlerini, dua etme, ¢alisma, siyaset, sevgi veya diis-
manlik gibi, kendi inanglari ve tutumlarina gore yonetmektedirler. Inanglar
ve tutumlar motivasyon, idrak/alg1 ve 6grenme siireglerinin devamli {iriinle-
ri olmak itibariyle birbirlerine benzemekle beraber, insan davranisi tizerinde
farkl: tesirler yapar. Bir inang, bireyin diinyasinin bir vechesine ait idrak ve
bilgilerin devamli bir organizasyonu olarak tarif edilmektedir. Inang, sahsin
bir obje hakkindaki idrak ve bilgilerin bir toplamidir; bir organizasyonlar or-
ganizasyonudur. Inang tabiri burada umumi manada, yukarida tarif ettigimiz
devamli organizasyonlarin biitiin ¢esitlerini, yani bilgi, iman ve kanaatlari ih-
tiva eder. Tutum ise, bireyin diinyasinin bir yoniine ait motivasyonel, heye-
canla ilgili, algisal siireclerin ve 6grenme siire¢lerinin devamli bir organizas-
yonudur. Bu tariflere gore, biitlin tutumlar inanglarin icine girer, fakat biitlin
inanglar tutumlarin birer parcasi degildir. Inanglar motivasyon bakimindan
nisbeten noétrdiir, fakat tutum haline girdikleri zaman hususi bir takim dina-
mik baskilara maruz kalirlar. Tutum ve inanglar, bireyin sahsiyetine devam-
lilik verdikleri, onun giinliik idrak ve faaliyetlerine anlam kazandirdiklar1 ve
cesitli hedefleri elde etmek icin yaptig1 tesebbiislere hizmet ederler.

Inanclar, tutumlar ve objektif olgular arasindaki miinasebetler hususunda
ise sunlar sdylenebilir. Ik olarak, inanglar ve objektif olgular arasinda tam
manastyla bir korelasyon yoktur. Ikinci olarak, inanglarin kuvveti mutlaka on-
larin objektif olgulara uygunluk derecesine bagl degildir. Buradan hareketle,
insanin ¢ok defa zannedildigi gibi akil-dis1 bir varlik oldugu iddia edilemez.
AKkliligin 6lcilisii olarak inanglarla idrak edilen olgular arasinda miinasebeti

23 Inang ve tutumlarin degismesi konusu 6zetlenerek aktarilmistir. Bkz: Erol Giingor’iin gevirdigi, David
Krech & Richard S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji, Otiiken Nesriyat, Istanbul. 1980. Ss.177-236:
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alirsak, bu hakikat ortaya c¢ikar. Ciinkii insanda bazi inan¢ ve tutumlar batil
itikatlar, hezeyanlar, pesin hiikiimler ve basmakalip hiikiimlerden kaynakla-
nabilir. Biitiin bu organizasyonlar psikolojik olarak, bilgi, iman ve kanaatlar
olarak goriilebilir. Bunlar kendilerine mahsus kanunlar ve prensiplere ihtiyag
gosteren tek, yegane psikolojik siiregler degildir. Bu tip inanglar 6nemli sosyal
problemler yaratir. Ciinkii durumun gergeklerinden ¢ok genis bir surette ay-
rilirlar ve boylece toplum icin zararli davranislara yol agabilirler. Bu inanglara
sahip insanlar1 anlamak ve gerekirse tedavi etmek i¢in, muayyen bazi inang-
larla objektif olaylar arasinda goriilen tutarsizligin sebepleri bulunmalidir.

Sosyal psikolojik a¢idan inang ve tutumlarin olusumu, degisimi ve degi-
sime direnme durumu insan davranis organizasyonu ile alakalidir. Bunlarin
meydana gelmesi, degismesi ve degisime direnme gibi temel psiko-sosyal sii-
regler bilinmeden insan eylemleri ¢6ziimlenemez ve konumuzla irtibati tam
olarak kurulamaz. Inan¢ ve tutumlarin olusmasini belirleyen unsurlar olarak
kiiltiirel ve fonksiyonel faktorler vardir. Kiiltiirel faktorler, ilgili psikolojik sa-
hanin niteligi, sistemli, hatta basit bir sekilde insanin gergek, i¢ ve dis ¢ev-
resinin mahiyetine baglidir. Mesela belli inang ve tutumlarin mevcudiyeti ile
bireyin egitimi, dini, sosyal, iktisadi durumu, ebeveynlerin, arkadaslarin ve
Ogretmenlerinin inang ve tutumlar: arasindaki iliski iizerinde gerek psiko-
loglar, gerekse sosyologlar tarafindan ¢ok yonlii arastirmalar yapilmaktadir.
Diger taraftan bir takim teorik diisiincelerle de bu fikir desteklenmektedir.
Zira fonksiyonel faktorler, insanin kendine mahsus gerginlikleri, ihtiyaglari,
istekleri, heyecan yasantilar1 ve idrakleri, insanin gerc¢ek diinyasinin mahiye-
ti ve karsilastig1 uyarict 6rnekleri vasitasiyla belirli bir sekilde sartlanmistir.
Boylece bireyin psikolojik sahasindaki istikrarsizliklardan ihtiyaglar, istekler
dogar ve istikrarsizliklar son tahlilde sahsin i¢ ve dis diinyasinda degismeler
meyana getirebilir. Psikologlar inan¢ ve tutumlarin dogusunda ice doniik-
liik-disa doniikliik, hakimiyet-tabiiyyet gibi spesifik sahsiyet vasiflarini da
dikkate almaktadir.

inang ve tutumlar bircok &zellikleri bakimindan devamli degismeye ug-
ramakla birlikte, bireye uygun gelen olgular ¢ercevesinde izah olunan birgok
kiiltiirel ve fonksiyonel faktorlere cevap olarak meydana geldikleri zaman,
bu inang ve tutumlar genellikle degismeme y&niinde bir direng gosterirler.
Inang ve tutumlarin kendilerini koruma temayiiliinii meydana getiren ortak
faktorler dort grup halinde ifade edilir: Idrakin segiciligi, konstans/degismez-
ligi prensibinin isleyisi, bazi inang¢ ve tutumlar yiiziinden sik stk meydana
gelen ¢ekinme, kaginma davranisi, bir¢ok inang ve tutumlarin sahip oldugu
sosyal destek olarak sayilabilir. Bu prensipleri kisaca sdyle aciklayabiliriz. Id-
rakin fonksiyonel bakimdan segici olmasi ve inang ve tutumlarin da bu segi-
ciligi belirlemedeki rolii dolayisiyla, bir bireye fiziki bakimdan uygun gelen,
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fakat onun inang ve tutumlarina zit olan veriler idrak edilmeyebilir. Kognitif
konstans, diger unsurlar sabit kalmak sartiyla, psikolojik sahaya sokulan bir
degisiklik, kuvvetli bir yap1 tizerinde en ufak bir tesir yapacak sekilde temsil/
asimile edilir. Sosyal destek konusuna gelince, inang ve tutumlarin dogusu
bireyin i¢inde bulundugu kiiltiir 6rnegini yansitir. Kiltiir rnekleri ile inang
ve tutum Ornekleri arasindaki korelasyon, bir bireyin inan¢ ve tutumlarina
destek verecek sekilde tesir yapar.

Direnis gosteren kuvvetlere ragmen, inang¢ ve tutumlarin degismesi, de-
gistirilmesi daima basarisizlikla neticelenmeyebilir. Inang ve tutumlardaki
faktorlerin sadece bir tanesinin degismesi/degistirilmesi, belli bir tesir yapa-
bilir. Fakat bu tesir sinirlidir. Surast daima akilda tutulmalidir ki, idraklerin
arkasindaki ¢evreye ait sartlara, ancak ihtiyag ve heyecanlar1 destekleyen cev-
re sartlar1 izerinde de bir degisme meydana getirmek suretiyle tesir edilebilir.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Erol Giingdr, din ve degisim konusunda anlatilan hususlarin adeta genel
bir degerlendirmesini, ’Medeniyet ve Islamiyet’ isimli bir makalesinde yapmak-
tadir?*. Biz de, ¢alismanin sonug¢ kismini onun bu degerlendirmelerini esas
alarak yapmamiz uygun goziikmektedir.

Islam medeniyeti, Eski Yunan ve Roma medeniyetlerinden sonra yeryii-
zlinde gelisen en biiylik medeniyettir ve son bir yiizyildir diinyaya hakim olan
Bat1 medeniyetine kadar parlak bir émiir siirmiistiir. islam medeniyetinin ha-
kimiyeti, Batr’da Osmanli, Dogu’da Babiir Imparatorlugu, ayn1 zamanda Is-
lam diinyasinin siyasi {istiinl{igli manasina geldigi i¢cin, Miisliimanlar bu me-
deniyetin dagilis1 iizerine ok kafa yormuslar, onun sénmesiyle birlikte, islam
diinyasinin Bat1’ya yenildigine inanmislardir. Fakat Islam medeniyetinin nicin
geriledigi ve bu gerileyisin ne zaman basladig1 konusunda degisik fikirler ileri
siiriilmekte oldugunu biliyoruz. Gerilemenin ya da ¢okiisiin sebeplerini iyi
anlayabilmek icin, ele alinan konular iizerinde dogru fikirlere ulagmak sarttir.

Bazi baskin gbriisler, Islam medeniyetinin dokuz, on ve on birinci yiizy1l-
lardaki her alandaki parlakligina oranla, on ikinci yiizyildan itibaren gerile-
digini, on ti¢lincl yiizyildaki Mogol istilasi tizerine ¢oktiigiint iddia ederler.
Bu goris iki agidan yanlistir. Ger¢i Mogol istilasi tizerine Miisliimanlar kendi
tilkelerinde siyasi hakimiyeti kaybettiler. Ama kisa bir zaman sonra istilaci
Mogollar Miisliimanlig1 kabul etti ve Islam diinyasinin bir parcasi oldular. Bu
da gosteriyor ki, Islam medeniyeti o zaman ¢okmemis, iistiinliigiinii devam
ettirmistir, yani Mogollar1 islam dairesine katmak, bir yandan medeniyetin
giicii, diger yandan Tiirklerin Islam diinyasinin siyasi olarak toparlanma siire-

24 Krs: Erol Glingor, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, ss.89-94.
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cine katkilar1 ile alakalidir. Diger taraftan Islam medeniyetinin {istiinl{igii on
yedinci ylizyila, Mogol istilasindan bes yiiz sene sonraya kadar devam etmis-
tir. Osmanli Imparatorlugu on yedinci yiizyil sonlarina kadar Batr’dan hem
askeri, hem idari, hem hukuki bakimdan, hem de teknolojik acgidan {istiin-
liiglin{i korudu. Ama o siralarda Bat1 diinyasinda pek gbze ¢arpmayan birta-
kim degisiklikler oluyordu ki, bu degismelerin pratik sonuglari ortaya ¢iktigi
zaman Osmanlilar, dolayisiyla onlarin temsil ettikleri Islam diinyas1 yenildi.

‘Islam medeniyeti nigin geriledi’ sorusuna verilebilecek cevaplari iki grupta
toplayarak verebiliriz. Ik olarak, metin ierisinde cok yonlii izah edildigi tize-
re, bazi sebepler Miisliimanlarin 6zel kusurlarina bagli degildir. Yani diinyada
onlarin elinde olmayan bir takim degismelerden ileri gelmistir. Bir kismu ise,
bugiin bile ortadadir ve bunlarla basa ¢ikilmadik¢a Miisliimanlarin kalkinma-
larina, dolayisiyla Bati/ diinya ile basa ¢ikmalarina imkan yoktur.

Islam diinyasinin elinde olmayan degismelerin en 6nemlisi, diinya tica-
ret yollarinin karalardan denizlere kaymasi ve bu yiizden Orta Asya’dan Ak-
deniz’e kadar Islam sehirlerinin iktisadi ¢okiintiiye ugramasidir. Ciinkii on
besinci yiizylldan sonundan itibaren Umit Burnu’nun bulunmasi ve Ameri-
ka’nin kesfiyle, Avrupalilar deniz yollarini, kullanmaya basladilar. Osmanlilar
bunlara karsi, Siiveys kanalin1 agmak, Hind denizine ¢ikmak gibi bazi ted-
birlere tesebbiis etse de, bir kara devleti olarak organize oldugu icin basarili
olamadi. Avrupalilarin Amerika ve diger iilkelerden transfer ettikleri kiymetli
madenlerin biiyiik iktisadi kriz yaratmasi, Osmanli’y1 sarsmistir. Avrupalila-
ra deniz ticaretinde birtakim imtiyazlar/kapitiilasyon verilmesi bile, iktisadi
durgunlugu gidermek i¢in yapilmistir.

Bat1 diinyasinin en biiyiik iistiinliigii, 6ncelikle ilimde ve teknolojide kay-
dettigi gelisme sayesindedir. Bu bakimdan Islam diinyasinin Bati karsisinda
gerilemesinde sahip oldugu ilim ve teknolojinin geri kalmas1 6nemli bir rol
oynamistir. Islam diinyasi zaten on ikinci yiizyildan itibaren bu sahalardaki
eski parlakligini kaybetmisti; ama yine de on besinci ylizyila kadar Miisli-
manlar ilimde ve teknikte oldukga iistiin goriinmektedir. Matematik, astrono-
mi, tip, hukuk sahalarinda, sanat ve edebiyat alaninda ¢ok 6nemli sahsiyetler
yetismisti.

Islam diinyasinda ilmin nigin durdugu konusu tam aydinlatilamamis bir
meseledir. Oyle anlasiliyor ki bu duraklama, daha &nce ifade edildigi gibi,
yenilik ve degisiklik ihtiyacinin duyulmamasiyla gok yakindan alakalidir. Ts-
lam medeniyeti bir bakima kendi iistiinliigliniin, Hiristiyanlara kars: hisset-
tigi tefahiir duygusunun, kurbani olmustur. On alti, hatta on yedinci yiizyila
kadar, mevcut miiesseseleriyle, bilgi ve teknoloji birikimiyle &yle istikrarli
bir toplum nizami meydana getirdi ki, insanlar1 degistirmek, ileri gitmek vs.
icin ihtiyag hissettirecek, tesvik edecek ciddi ihtiyaglar yoktu. Bu medeniyete,
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topluma meydan okuyan bagka bir sistem mevcut degildi. Batililarin Miislii-
manlar hakkinda bilgi toplamak i¢in biiyiik gayretler sarf etmesine karsilik?®
Miisliimanlarin Bati’da olup bitenlere kars: hi¢ dikkat etmeyislerinin sebebi
budur. Miisliimanlar Bat1’daki ilerlemeyi ancak bu ilerlemenin kendileri igin
felaketler dogurmaya baslamasindan sonra dikkat etmeye ve anlamaya bas-
ladilar. Buna ragmen Bati’nin hakimiyetinde ilmin oynadig: rol kolay kolay
anlasilamadi. Bugiin bile tamamen kabul edilmis degildir®.

Bat1 medeniyetinin maddi temeli liberal/6zgiirliik¢ii-kapitalist ekonomi
anlayisina dayanir. Islam diinyasinda bu yénde bir gelisme yasanmadi, zaten
Islam diisiince zihniyeti bu tiirlii bir gelismeye uygun degildi. Osmanli Impa-
ratorlugu’ndaki hakim degerler sistemine bakilacak olursa, esasen zenginlik-
ten ¢ok, esitlik ve adalete 6nem verildigi goriiliir. Miisliimanlar bazi insanla-
rin biiyiik servetler biriktirerek, bu sayede baskalarina hitkmetmelerini kati-
yen hos gormiiyorlardi. Bu yiizden kapitalizme imkan vermeyen bir iktisadi
diizen kurdular ve onu muhafazaya calistilar. Kapitalist diinya goriisiiniin
kurdugu yeni iktisadi, siyasi, sosyal onlara uygun degildi. Mesela, Osmanli-
larda en yiiksek gelir, devlet memuriyetlerinden elde ediliyordu; burada yiik-
sek gelire miisaade edilmesinin sebebi de gelirin esas itibariyle devlet hizmet-
lerine kullanilmasiydi. Vezirler 6ldikleri zaman servetleri mirasgilarina degil,
devlete kaliyordu. Bati diinyasindaki kapitalist iktisadi gelismenin yarattigi
sosyal ve beseri problemlere baktigimiz zaman, Miisliimanlarin o ¢agda bdyle
yonelislere kesinlikle miisaade etmeyeceklerini soyleyebiliriz.

Buna ilave olarak, Islam diinyasinda ilmi ve iktisadi gelismeyi engelleyen
bazi zihniyet meseleleri de vardu. Ilim diinyasindaki nesneler ve olaylar arsin-
daki iliskileri inceleyerek, bunlardan birtakim kanunlara ulasir. Sonra bu ka-
nunlardan faydalanip yeni teknolojiler gelistirilir?’. Ilmin esas vasitas da akli
diistincedir. Eger aklin hakikati bulmakta hig ise yaramadig, zaten hakikatin
bu diinyada degil onun disinda oldugu, ona erismek i¢in de akli atmak gerek-
tigi diisiiniiliirse, bdyle bir zihniyetle ilmin gelismesi imkansizdir. Iste islam
diinyasinda sanat ve edebiyat alanlarinda ¢ok parlak eserler vermis olan ta-
savvuf cereyani bu tiirld bir zihniyeti temsil ediyordu?®. Miisliimanlar arasin-
da pek ¢ok parlak zihinli insan bu yola girmis ve toplum onlardan geregi gibi
istifade edememistir. Yine boyle diisiinenlerin diinyay1 hice saymasi, maddi

25 Genis Bilgi i¢in bkz: Paul Hazard, Bat1 Diistincesindeki Biiyiik Degisme, ss.23-47.

26 Avrupadaki zihniyet degisimi i¢in bkz: John U., Nef, Sanayilesmenin Kiiltiir Temelleri,Cev. Erol Giin-
gor, MEB, Istanbul, 1970.

27 Genis bilgi i¢in bkz: Robert B. Downs, Diinyay1 Degistiren Kitaplar,(Cev: Erol Gilingér), Tur Yaymlari,
Istanbul, 1980.

28 Genis bilgi i¢in bkz: Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1989.
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seylere kotii goziiyle bakmasi, insanlari yeni kazang ufuklar1 aramaktan aliko-
yan sebepler arasindadir.

Islam medeniyetinin en gelismis sahalarindan biri olan hukukun gerileme-
si, bu medeniyetin sdnmesinde bir sebep olmaktan ¢ok bir sonug olarak orta-
ya ¢ikmustir. [slam toplumundaki degismelerin igerden, yani toplumun kendi
gelismesi sonunda meydana geldigi zamanlarda Islam hukuku her sahayi ge-
regi gibi diizenlemekte biiyiik basar1 gosteriyordu. Onun basarisiz kalmasi,
toplumun kontrol edemedigi ve disaridan kaynaklanan siiratli degismeler yii-
zlinden oldu. Nihayet her seyi Bati’dan alir hale geldigimiz zaman, hukukun
da oradan alinmasi adeta kaginilmaz bir is olmustur.

Islam medeniyetinin duraklama déneminde ilmi eserlerin baslica 6zelligi,
daha evvelki parlak dénemlerde yazilan eserlerin birer kopyas: olmalariydi.
Eskilerin asilamaz oldugu hakkinda &yle kuvvetli bir kanaat yerlesmisti ki,
orijinal fikirleri olanlar bile bunlar1 daha evvelki bir {istadin eserinin agikla-
masi seklinde ortaya siiriiyorlardi. Dini ilimlerde bu taklit gelenegine daha
on tiglincii yiizyildan beri siddetle kars: ¢ikanlar olmus, fakat bunlarin tesiri
cok zayif kalmustir.

Duraklama déneminde en 6nemli sebebin felsefi diisiincedeki kisirlasma
ve nihayet sdnme oldugu c¢ok iddia edilmistir. Gergekten felsefi diisiince saha-
sinda ¢cok kiymetli sahsiyetler yetismis, biiyilik eserler verilmis bulunuyordu.
On birinci yiizyil sonundan itibaren felsefenin ¢ok geri planda kaldigini ve
ancak mistik diisiince halinde tasavvuf sahasinda yer bulabildigini goriiyoruz.
Bu duraklamay: dini ilimlerin felsefeye imkan tanimamasi ile agiklayanlar
vardir. Fakat felsefeyi gerileten dis hiicumlardan ¢ok, kendi igindeki cansizlik
olmustur. Filozoflar mantik metotlariyla her seyi halledebileceklerini zannet-
tiler. Boylece felsefeyi git gide gerceklerden uzaklastirarak ayrintilar tizerin-
de bir cambazlik haline getirdiler. Bati’da degisen, farklilastiran ve yenilenen
zihniyet ve diisiince diinyasina niifuz edemediler.

Islam medeniyetinin bazi sahalardaki gelismesi, Islam diinyasinin gerile-
me devrinde bile devam etmistir ki, musiki bunun en biiyiik 6rnegidir. Ger-
cekten, Tiirkler tarafindan temsil edilen ve Islam medeniyetinin bir mahsulii
olan musiki on dokuzuncu yiizyilda zirvesine ¢ikmistir. Bu netice Islam me-
deniyetinin her seye ragmen bir canlilik tasidigini, islam alemi ile o medeni-
yetin arasindaki miinasebetin siki bir sekilde devam ettigini gosterir. Nitekim
zamanimizda cesitli Islam {ilkelerinde bircok aydin bu medeniyetin bir R6-
nesans’indan bahsetmekte, yani onu bugiinkii medeniyetimiz i¢in biiyiik bir
ilham kaynagi olabilecegini soylemektedirler.

Islam medeniyetinin nicin geriledigi ile ilgili tartismalar her halde kesin
bir sonug vermeyecektir. Ciinkii bu ge¢mis devirlerin ¢ok iyi bilinmesine bag-
lidir. Bir de isi gegmisten simdiki zamana getirmek yerine, bugiinden ge¢mise
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gotiirme yolu denenebilir. Bugiin Islam alemi Bat1 medeniyeti karsisinda han-
gi noktalarda geri bulunuyorsa, Islam medeniyetinin gerilemesi bu noktadaki
eksikliktendir denebilir. Bizce bu daha pratik bir yoldur. Ise bu noktadan ba-
kinca neler sdylenebilir?

Bir medeniyet her seyden 6nce bir degerler, inanglar sistemidir. Miies-
seseler bu deger ve inanglarin birer eseri olarak ortaya c¢ikar. O halde, Miis-
liimanlarin asil bakmalar1 gereken sey iktisadi, askeri, siyasi vs. miiessese-
ler degil, onlarin gerisindeki zihniyettir. Bati’'nin istiinliiglini saglayan ilim
ve teknoloji insanin bu diinyadaki hayatina deger vermeye, bu hayati her an
daha miikemmel bir hale getirmenin insan elinde olduguna inanmaya daya-
nir. Miisliimanlarin temel doktrinini teskil eden Kur’an-1 Kerim ve Hadis Kiil-
liyati, bu diinyay1 kendi maksatlarimiz i¢in devaml tetkik etmeyi ve kullan-
may!1 tesvik etmektedir. Diinyadaki seyler aldatic1 hayaller degil, fakat her biri
Allah’in birer ‘ayeti’dir. Miislimanin vazifesi bu isaretleri derinden derine
inceleyerek Allah’a o yoldan, yani bu isaretlere sirt ¢evirerek degil, varmaktur.
Bu diinyanin biitiin nimetleri insanin kullanmasi, faydalanmasi i¢in yaratil-
muistir. Su halde, refah ve huzur iginde bir diinya hayat1 yasamak da bizim i¢in
gorev sayilmalidir. Mademki diinya insanlarin istifadesine sunulmustur, onun
ilmini elde ederek en miikemmel sekilde kullanilmasi insani, ayni zamanda
Allah’in en iyi kullar1 yapacaktir.

Bugiiniin medeniyeti ile karsilikli etkilesim igerisinde, kendi kiymetleri-
mizi merkeze alarak, ayni zamanda evrensel insani birikimi 6ziimseyerek ve
hatta onu asarak yeni bir medeniyet ufkuna ulasabiliriz.
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NURETTIN TOPCU VE RONESANS iHTIYACI
Prof. Dr. Ali Osman GUNDOGAN"

Dogumunun 200. Yilinda Sehabettin Mercani: islam Tefekkiiriinde Tecdit
ve Thya baslikli etkinligi diizenleyen Istanbul Tiirk Ocagina, Istanbul Uni-
versitesi Rektorliigiine, Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimiine ve emegi gecen
biitiin arkadaslarima tesekkiir ederim.

Sadece i¢inde bulundugumuz dénem itibari ile degil, bilimden, felsefe-
den, sanattan koptugumuzdan beri, parmagimizi bedenimizin ne tarafina
dokundursak agriyor, aciyor. Cilinkii parmagimiz kirik ve parmagimizin kirtk
oldugunu diistinmedigimiz miiddetce, neremizin agridigini bilemeyecegiz ve
biitlin viicudumuzun hasta oldugunu sdyleyecegiz. Bu, ne anlama geliyor?
Bir zihniyet degisikligine gidilmedigi takdirde parmagimizin kirik oldugunu
anlayamayacagimiz i¢in biitiin viicudumuzu hastalikli olarak gérmek yanil-
gisindan da bir tiirldi kurtulamayacagiz. Bir zihniyet degisikligine ihtiyacimiz
oldugu cok agiktir. Iste bu, bir tecdit ve ihya hareketini zorunlu kiliyor. Nu-
rettin Topgu da, bdyle bir zihniyet degisikligine ihtiya¢ duyan bir disiini-
rimiizdiir. Bunun 1stirabini ¢eken, bundan dolay:1 da zihniyet degisikligine
direnenler karsisinda tipki Cemil Merig gibi Araf’ta olarak nitelendirebilece-
gimiz Nurettin Topcu, bu meselelere kafa yoran birisidir. Ger¢ekten de i¢inde
bulundugumuz durumun 1stirabini duymayan birinin kendisinin ya sagin ya
da solun en ucunda nitelendirdigi bir cehalet doneminden geciyoruz. Boyle
bir cehalet donemine karsi alinan ve alinacak olan tavirlar sayesinde, yeni
fikirlerin gelismesinin 6niiniin agilacagina olan inanci taze tutmak gerekiyor.

Oncelikle, cok kisa bir bicimde, Nurettin Topcu’nun Tiirk Diisiincesindeki
yeri konusunda bir fikir vermek istiyorum: Nurettin Topgu, Fransa’da felsefe
alaninda doktora yapan ilk Tiirk 6grencidir. 1928 yilinda gidip 1934 yilinda
doktorasini tamamlayip yurda déniiyor. Tezi, “Isyan Ahlaki” adiyla Tiirkge-
ye cevrilen “Conformisme et Révolte” baslikli caligmasidir. Ozellikle orada
kendisinden ¢ok etkilendigi, “L’Action” (Hareket) felsefesi filozofu Maurice
Blondel’dir. Maurice Blondel, bir Hiristiyan mistigidir ve Blondel’in diisiince-
sinde, dini tecriibe ve bu dini tecriibede de insan ile Allah’in bir terkibi olan
hareketin 6n plana gectigini goriiyoruz. Nurettin Topgu, doktora déneminde
ve sonra Tirkiye’'ye geldiginde Hareket Dergisini ¢ikardigl uzunca bir siire

* MSKU, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii.
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Maurice Blondel’in etkisindedir. Blondel’in etkisi Topgu’da, hareket felsefe-
sinin kavram semas1 ve yontemi ile tasavvufun kavram semasi ve yontemi
arasinda iliski kurmak suretiyle felsefe, ahlak ve tasavvuf arasinda iliskiler
kurmak seklinde olmustur. Hareket felsefesinden Bergson’a gecer ve Ozel-
likle Bergson’daki mistikligi kendi diisiinceleri i¢ine katar. Sezgi kavrami ile
mistiklik arasindaki yakin iliski, onun kendi din ve ahlak goriisiine etki eder.
Blondel, Bergson gibi filozoflarin etkisi Onda sahsiyetci bir ahlak gériisiiniin
olusmasina ve din ile ilgili konulara da ahlak, ahlaka da din agisindan bakma-
sina neden olur. Bu nedenle de, yasadig1 dénemin din, ahlak, siyaset, ekono-
mi, egitim gibi sorunlar1 karsisinda da bu tavri sergiler.

Bu felsefi ortam icerisinde biitiin problemlerimizin kaynaginda Nurettin
Topgu ahlaki goriir. Ahlak problemine getirdigi ¢dziimler ve yaklasimlarla o,
bir ahlak filozofu olur. Nurettin Topgu, ahlak meselesini din meselesinden
ayr1 bir bi¢giminde degerlendirmez. Ciink{i ahlak meselesi, tabiatiistii dleme
istirak etmedigimiz miiddetce ¢6zlimsiiz kalacaktir, tabiatiistii aileme istirak
edildiginde de karsilasacagimiz yegane varlik Allah’tir ve bundan dolay1 Allah
meselesi ile ahlak meselesi birlesir. Ahlak ile din arasinda kurulan iliski, za-
man zaman ahlaki dine indirgeme bi¢iminde karsimiza ¢ikar. Bu, ahlak adina
bir olumsuz durumu isaret eder aslinda. Ciinkii ahlak, din a¢isindan bakil-
diginda dinin icinde icerilmis goriiniir oysa ikisi arasinda bir iliski olmasi,
onlari birbirine indirgemeye izin vermez. Aksi takdirde ahlak, din tarafindan
paranteze alinma tehlikesi ile karsi karsiya kalir. Zira dinden ahlaka degil,
ahlaktan dine gecilmesi gerekir. Dindarli§in sarti, ahlaki bir kisilik kazanil-
masidir. Ahlaki kisilik kazanilmadig: takdirde din, bir takim bos inanglar ve
hareket pratiklerinden ibaret kalir. Topcu’nun elestirdigi dini tavir da, budur.

Nurettin Topgu biitiin bu goriisleri ortaya koyarken siyasi meselelerden
de bunlar1 ayr diisiinmez. O, bir Anadolu milliyetgisidir. Anadoluculugun
cok degisik temsilcileri var ama Nurettin Topgu, 6zellikle Bergson’un zaman
goriisiinden etkilenmek suretiyle Yahya Kemal, Tanpinar ¢izgisinde bir zaman
ve tarih goriisiine sahiptir. 1071’1 ve cografyanin bir milletin olusmasindaki
etkisini esas alir. Julien’in Fransizlar i¢in sdyledigi, “Fransa topragi bin yilda
Fransiz milletini yaratt1” ifadesini bize uygular ve “Anadolu insanini Anadolu
toprag1 yaratt1” der. Bu soziin etkisinde kalan bir diger sahsiyet de, Yahya
Kemal’dir. Evet, 1071 6nemli bir tarih olmakla birlikte, aslinda bu topraklar-
da medeniyet kurmus olan toplumlar1 da bir kenara atmaz. Onun Anadolu
milliyetciligi anlayisi, dénemin milliyetcilik anlayisi, Turancilik ve Gokalp’in
diisiinceleri ile catisma i¢indedir. Turancilar1 ve Gokalp’i, “vatan topragindan
kacanlar” olarak nitelendirir. Islamcilar ise, millet bedenini inkar edenlerdir.
Gokalpgilikle olan ¢atigsmasi, ayni zamanda sosyolojizm dolayisiyladir ve kon-
formizme kars1 olusu da bu ¢atismay1 derinlestirir. Bir tasavvuf aidiyeti igeri-
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sindedir ve dindardir ama en ¢ok elestirdigi kesim de dindarlardir ve 6zellikle
dini temsil edenlerdir. O, Islamcilara gére milliyetci, milliyetcilere gére de
Islamc1 konumunda olan birisidir.

Baticilik konusunda da elestirel bir tavra sahiptir. Bu elestirel tutum,
olumsuz bir tutum olarak kendisini gosterir. Ozellikle baticilik, taklitci bir
cereyandir ve bir yikima neden olmustur. Imansiz, ciliz, cesaretsiz bir gengligi
var etmesiyle Servet-i Flinun hareketi, pozitivim ve materyalizm batakligina
saplanmugtir. Istiklal Savasi ile Cumhuriyet bir heyecan dogurmus olmasina
ragmen baticilik, taklitcilik nedeniyle istenen manevi bir harekete déntiseme-
mistir. Bunlarin dogal sonucu olarak da, “batidan alinan, fizyolojik istahlarin
hakimiyetine teslim edici bir nevi hayat realizmi” (Topgu; 2014, 22) viicut
bulmustur. Demokrasi karsisinda da olumsuz bir tavir takinan Top¢u’nun
bu olumsuzlugunun gerekeelerini sdyle siralamak miimkiindiir: “Secenlerin
niteligi, kamuoyunun dikkate alinmasi, hiirriyetlerin kotiiye kullanilisinin
dogurdugu anarsizm, basin-siyaset iliskisinin dogurdugu ahlaksizlik, serma-
yenin siyasetle iliskisinden oOtiirii ortaya ¢ikan somiirii ve biitlin bunlara bagl
olarak ahlaki diislise yol a¢ip zorbaliga imkan tanimasi, biitiin insanlarin esit
gorlilmesinden 6tiirii hiirmet duygusunun zayiflamasi ve ahlak iflasina gidil-
mesi, ferdi irade ve ideallerin 6nemsenmemesi.” (Giindogan; 2018, 22)

Her alanda bir skolastik yasadigimizi diisiinen Topg¢u, bunu agsmanin yolu
olarak da Ronesans hareketinin gerceklestirilmesini goriir. Yasadigimiz sko-
lastigin nedeni nedir ve ne zaman baglamistir? Bu, bugiin yasadigimiz sorun-
larin da kaynag1 durumundadir. Topgu’'nun, bizde yasanan skolastigin kaynagi
olarak 10. ve 11. Yiizyili gostermesi, sasilacak bir durumdur. Hatta asil olarak
Farabi ve Ibn Sina’y1 neden olarak gérmesi ise, sasirmay1 daha kuvvetlendirir.
Buradaki sasirma ifadesini 6zellikle alt1 ¢izili olarak kullanmak gerek. Farabi
ve Ibn Sina, elbette Ibn Riisd’{i dahil etmek lazim, Batida gerceklesen skolas-
tigin yikilmasina yaptiklar: katki ile anilirken, bizde ilk ikisinin Topgu tara-
findan skolastigin nedeni olarak anilmasi, sasilacak bir durumdur. Soyle soy-
lemek daha dogru olacaktir. Farabi, [bn Sina ve arkalarindan gelen ibn Riisd,
Batida Aristoteles’in daha dogru bir sekilde anlasilmasina katkida bulunmak
suretiyle Bat1 Ortagaginda Aristoteles dogmatizminin sarsilmasina neden ol-
duklar1 halde, bizde skolastigin baslamasina neden olmalari manidardir. Buna
ragmen Topgu, Farabi ve Ibn Sina’nin, “Aristo’nun felsefesi ile kiyas mantigini
tek hakikat kaynag1” olarak benimsediklerinden dolay1, Aristoteles’in goriis-
lerine uymayan her fikri 6nceden yanlis kabul etme ve Kur’an’i da Aristoteles’
gore yorumladiklari icin skolastigin kaynag1 olarak goriir. (Topgu; 1998, 49-
50) Elbette Aristoteles’in Islam Diinyasinda ve &zellikle de mantik sahasinda
biiyiik bir etkisi vardir. Ancak bir biitiin olarak bakildiginda, Platon ve Pla-
tonculuk da nemli bir etkiye sahiptir. Ozellikle Platoncu etki nedeniyle po-
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zitif bilimlerin gelismesi konusunda bir sikint1 yasandigini ifade etmek yanlis
olmaz. Ciinkii bu diinya, doga ve bunu konu edinen fizik, Platon felsefesinde
onemsizdir ve hatta fizik, akla uygun bir masaldan baska bir sey degildir.

Topgu’ya gore felsefe sahasinda baslayan ve her alana egemen olan sko-
lastik diisiiniis, kelam sahasinda da ayni noktaya gelmistir. Gazali’nin Farabi
ve Ibn Sina’ya kars1 gelistirdigi elestiriler kelam alaninda bir yol agilmasina
neden olsa da, zamanla, kelamcilarin igtihat kapisini kapatmalar1 nedeniyle
ayni skolastik diisliniis kelam sahasina da sirayet etmistir. Mesele, otoritelere
bagliliktir ve bu bagliliktan kurtulmak, yeni diistinme yollarini agar. Otorite-
lere baglilik, belli bazi diislincelere ve diisiinme bicimlerine de baglilig1 bera-
berinde getirdigi i¢in yeni bir zihniyet ihtiyacinin tatmini, bu bagliliklar1 terk
etmekle saglanabilir.

Bize gore Islam diinyasindaki skolastik, Gazali’nin “Filozoflarin Tutarsizli-
¢1” adli eserinde ortaya koydugu goriislerin felsefenin 6niine gegmesi ve Ga-
zalici bir tavrin egemen olmasidir. Gazali ile Farabi ve Ibn Sina’nin goriisleri
arasindaki tartismadan filozof Gazali degil, Hiiccetii’l Islam olarak Imam Ga-
zali’nin ¢ikmis olmasidir. Fatih Déneminde Mola Zeyrek ile Hocazade arasin-
daki tartisma da, felsefenin aleyhinedir.

Giinlimiize bakildiginda, Topcu agisindan bir aydinlanmadan ziyade Rone-
sans’a ihtiya¢ duyulmasi, onun aydinlanma karsisindaki tavrindan dolayidir.
Aydinlanma laik, ilerlemeci, monist, pozitivist bir ¢izgi sunmakla Cumhuri-
yet donemi hedeflerinin de en 6nemlilerindendir. Top¢u'nun batililagsma eles-
tirisi ¢ergevesinde aydinlanmadan ziyade Rénesans vurgusu anlasilabilir bir
durumdur.

Topgu bilim, felsefe ve sanat alaninda ihtiya¢ duydugumuz Rénesans’1 ele
alir ve bunun gerekliligini, bu ii¢ alanda gerceklesecek Ronesans’in kazandi-
racaklarint ama bunlarin bir egitim isi oldugunu ifade eder. Onun Ronesans
anlayisinin merkezinde akil vardir. Akil ile birlikte Rénesans hareketinde
“hiir diisiintis ve aska teslim olus” u gortir. (Topgu; 1997, 83)

Aklin yiikselis devirleri, her alanda gosterilen basarilarla insanligin yiik-
selis devirleridir. Aklin gerekli atilimlar1 yapamadig1 ve engellendigi devir-
ler ise gerileme ve ¢okiis donemleridir. Aklin yiikselisi, bilim ve felsefenin
de yiikselisidir. Bilim ve felsefenin yiikselisi de basta ahlak, din olmak {izere
hukuk, siyaset, ekonomi, sanat, bir biitlin olarak kiiltiiriin yiikselis dénem-
leridir. Hiir diisiiniis ile aklin yiikselisi arasinda kopmaz bir bag vardir. Aklin
kullanilmasi, hiir diisiiniis ile miimkiinken hiir diisiiniis de aklin 6niindeki
engellerin kaldirilmasiyla miimkiindiir. Akli ve diisiinmeyi engelleyen i¢ ve
dis otoritelere kars1 isyan, ahlakin da bir geregidir. Bu bakimdan, bildigimi-
zi diisindligimiiz her seyden, Descartes gibi, bir defa da olsa siiphe etmek
ve Bacon’in bahsettigi idollerden kurtulmak hiir diisiiniis icin basta gelen
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hususlardir. Topgu, aska teslim olustan da, “ferdiyetcilik, lirizm ve tabiat
sevgisi” ni anlar. (Topgu; 1997, 90) Bu {i¢ husus, romantizmi besler. Gelisme,
ferdi dehalar ile miimkiindiir. Lirizm, kisisel duygularin canli, taze ve heyecan
icerisinde ifadesini saglar. Tabiat sevgisi, biitlin bir varlik karsisinda onun bir
par¢as1 oldugumuzun ve varliga nasil yaklasmamiz gerektigini 6gretir. Clinki
tabiat, bizim icin en biiyiik gretmendir. Ozellikle tabiat romantizmi, sanatin
hayat verici giicli gibi diisiiniilebilir. Romantizm, sadece tabiat ile sinirlandi-
rilamaz. Romantizmin hayatin her alanina yayilmasi, hayat hakikati hakkinda
her zaman heyecan duyulmasini saglar.

Aklin kullanilmasinin biricik kilavuzu olarak felsefe, “insanin kainati
gortisiidiir.” (Topgu; 1970, 11) Rénesans, oncelikle bu alanda baslamalidir.
Ciinki hikmetsiz yasamak miimkiin degildir. Felsefe ahlakimiza, siyasi diize-
nimize, hayatimiza yon verecegi gibi bizi karamsarliktan kurtaracak, inangla-
rimizin rafine hale gelmesini saglayacak, hiirriyetimize kaynaklik edecektir.
(Topgu; 1997, 52-62)

Topgu, felsefenin milli olmasi gerektigi {izerinde 1srar eder. Bu, kendimi-
ze ait bir metafizigimizin olmasi anlamina gelir. Cilinki felsefe i¢in yaptigi
tanim, varliga bakma bigimidir. Her kiiltiiriin, her dilin bir diistinme bigimi
ve varliga bakma tarzi vardir. Ancak bu bakistan gikarilacak olan sonucun
evrensel mahiyette olmasi gerekir. Felsefenin milliligi, yapilan felsefenin da-
yanmasi gereken bir zemine de isaret eder. Bu zemin; ilerleme ve tekamiil il-
kesine ve metodik diisiinmeye, Islam Sahsiyetciligi ile Anadolu Sosyalizmine
bagliliktir.

Topeu bilimi sdyle tanimlar: “Higbir menfaat gézetmeyen ve higbir tatmin
ile nihayetlenmeyen zekay: sonsuzluga dogru gotiiren tanima askidir.” (Top-
cu; 1970, 24) Gerek felsefe gerekse bilimde hakikati tanima agki, bizi hakikati
tanimaktan alikoyacak olan her ne varsa, hepsine birden bir isyan1 gerektirir.
I¢inde bulundugumuz skolastik zihniyetten kurtulmanin yolu, hakikati tani-
ma agkini siirekli tutmaktir. Nitekim felsefe ve bilim tarihi, isyan érnekleriyle
doludur. Oliim ve iskenceler, aforoz etmeler, bu isyanlar1 engelleyebilmis de-
gildir. Sokrates, Galileo, Bruno, Spinoza ilk akla gelen 6rneklerdir. Engelle-
melere boyun egen bir felsefe ve bilim tarihi olsaydi, bugiin gelinen noktanin
cok gerisinde kalinacakti. Ortacag Skolastisizmini agmak miimkiin olamazdi.
Oyleyse bilim insan1 ve filozof, hi¢bir duygusalliga, egoizme, menfaate kapil-
madan, kendisine sunulan konfora ve iltimasa itibar etmeden korkusuzca bu
aska sadik kalmalidir. Belki de kaybedilen bu asktir. Clinkii bu ask: kaybet-
mek, felsefe ve bilimi kaybetmektir. Insan varliginin mahiyetine iliskin bilme
istegini kaybetmektir. Bu ask, insanda hayret ve merak ile beslenir. Bu ask
sayesinde amag, hasbi olarak sirf bilmek i¢in bilmek bi¢iminde tezahiir eder.
Bilim insani, hakikati tanima aski ile olgulardan hareketle tecriibe metodunu
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kullanir ve gerceklige baglidir. Olgular arasinda sebep-sonug iliskisini kabul
eden bilimsel zihniyet, olgularin sebeplerini olgularin disinda aramaz. Siirekli
bilmek arzusu ile kendisini ayakta tutan bilimsel zihniyet, ilerleme ve teka-
mil fikrine de baglidur.

Topgu’'nun bilim anlayisi, modern bilimin de hareket noktasi olan bir an-
layistir. Bilim ile felsefe hakkindaki diisiincelerinde de bir uygunluk vardir ve
bilim felsefeyi, felsefe de bilimi destekler mahiyettedir. iki disiplin arasindaki
disiincelerinde su fark goze ¢carpmaktadir: Felsefeyi milli olarak diisiinmekte
ve ona bir 6znellik yiiklemektedir. Bilimi ise nesnel gérmekte ve onu gercege
bagli, ama felsefeyi de onu insa edici olarak anlamaktadir.

Sanattaki Ronesans i¢in Topgu’nun belirledigi ferdiyetcilik, lirizm ve tabi-
at sevgisi, Italya’da Rénesans hareketlerinde sanatkarlarda gériilen ii¢ husus
olarak karsimiza ¢ikar. Bu agidan Ronesans’in sanat hareketi bizim icin de bir
hareket noktasi olabilir.

Sanat konusunda edebiyat ve 6zellikle dil, musiki, mimari ve resim {ize-
rinde durur. Konular, kendi tarihimizden alinmalidir. Dil, Yunus’un ve Omer
Seyfettin’in dili olmalidir. “Acaba Tiirk nasil sevinir? Iste bu sevincin sesli
ifadesi milli musiki”dir. (Topgu; 1997, 103) Mimari ve resimde tarihsel olan
orneklerden hareketle eserler verilmelidir. Topgu, sanatin tam anlamiyla mil-
liligine vurgu yapar ama milli bir romantizm olusturamadigimizi ekler.

Nurettin Topgu’nun Rénesans anlayisina, Anadolu’da kiiltiir ve medeniyet
olusturmus Tiirk’iin tarihinin milliligi egemendir. Bu, Anadolu Sosyalizmin-
den de ayrilmaz ve milliyetcilik, Anadolu Milliyetciligi olarak tezahiir eder.
Bu millilige dini bir ruh da hakimdir ve bu ruh, tasavvuf olarak dile gelir. Bir
biitiin olarak baktigimizda tasavvufi bir hayat tarzi ve Anadolu insanin duyu-
su, Ronesans’in belki de en 6nemli hareket noktasi olacaktur.

Diinyanin ve iilkemizin kosullari, Topcu'nun yasadigir donemin kosullarin-
dan oldukg¢a farklilasmistir. Kiiresellesme, tek boyutlu bir diinya, teknoloji-
nin ortaya ¢ikardig1 ve digital devrim olarak da adlandirabilecegimiz durum
insan yapisinda 6nemli degisikliklere neden olmaktadir. Artik sapiens olarak
tarif edilen insan yerine digital insan ge¢meye baslamaktadir. Egitimin yonii,
bilimin yapilma bi¢imi ve felsefenin ilgilendigi alanlarin bundan 50-60 yil
oncesiyle karsilastirilmasi bile zordur. Bir Rénesans ve yenilesme hareketi,
ozellikle ve ilk olarak tarih ile hesaplasmayi, din ve Tanri ile olan iliskimizi
gozden gecirmeyi, Kur’an’t aklin konusu yapmanin higbir sikintisinin olmadi-
gin1 ve diisiinen insanlari i¢cinde bulunduklar1 paradigmanin korumasi gerek-
tigi gercegini anlamaya baglidir. Felsefe ile iliski i¢inde olacak her disiplinin
bu iliskiden yararli ¢ikacagi gercegi unutulmamali ve hangi disiplin felsefe ile
irtibata gecerse, ufkunun genisleyecegi diistincesine sahip olmalidir. Makul
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olani ortaya koyan akildir. Akildisilik, anlamsizlig1 besler ve onu yiiceltir. Bu,
Olclisiizliigli de beraberinde getirir. Mesele her alana akli egemen kilmaktir.
Tesekkiir ederim.
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ALI SUAVI VE FELSEFI KIMLIGI
Dog. Dr. Ali Kiirsat TURGUT"

1. Ali Suavi’nin Hayati, ilmi Sahsiyeti ve Eserleri

Ali Suavi, otobiyografisini kaleme aldig1 ancak neticelendiremedigi “Yeni
Osmanlilar Tarihi” adli makalesinde hayati hakkinda detaylica bilgi vermek-
tedir. Buna goére Suavi, bir Ramazan Bayrami giinii Istanbul’un Cerrahpasa
semtinde Tanzimat Fermani'nin ilan edildigi y1l olan 1839 senesinde diinyaya
gelmistir. Atalarinin Virangehir’den! Istanbul’a geldigi ve ulemadan oldugu-
nu belirten diisliniir, okuma-yazma ve dort islemi annesinden 6grendigini
belirtmektedir. Babasi1 Kagit¢1 Hiiseyin Aga, okuma-yazma bilmeyen onun
da muhtemelen dort islemi hanimindan 6grenmis, ancak Suavi’'nin ifadesiyle
ilme gayet hiirmetli, dogruluk ve temizligi seven bir kisidir. Annesi ise baska-
larina bildigini 6gretebilecek kadar okur yazar bir hanimefendidir.?

flk 6grenimini Sibyan mektebinde tamamlayan Suavi, daha sonra Davut-
pasa Riisdiyesi’ne devam etmistir. Buray: bitirince memuriyet hayatina atil-
mis ve daha sonra pek ¢ok devlet hizmetinde bulunmustur. Bu gorevleri ki-
saca belirtecek olursak; medrese ve riisdiye muallimligi, ticaret mahkemesi
reisligi, tahrirat midiirliigii gibi... Sayilan bu gérevler vesilesiyle O, Istanbul
disinda da Simav, Bursa, Sofya ve Filibe gibi vilayetlerde bulunmustur. Otuz
sekiz veya otuz dokuz yillik hayatinin biiyiik bir kisminda siyaset ile mesgul
olan Suavi, mezkdr gorevlerin disinda da kisa siireli de olsa ¢esitli gorevler-
de bulunmustur.® Ancak onun en temayliz eden yoni hi¢ siiphesiz gazete-
ciligidir. Ancak su hususu da 6nemle belirtmeliyiz ki, Ali Suavi gazete ¢ikar-
may1 toplumun bilgilendirilmesi ve {ilkenin geri gidisatina ¢dziim Onerileri
sunmak icin vasita olarak kullanmistir. Zira diisliniirlin gazete yazilar iyi
tetkik edildiginde goriilecektir ki, Suavi bu makalelerinde toplumun dini ve

Akdeniz Universitesi {lahiyat Fakiiltesi (akursatturgut@akdeniz.edu.tr)

1 Anadolu’da Viransehir isminde ¢esitli sehirler oldugu i¢in, onun hangi ile bagli Viransehir oldugu
konusunda arastirmacilar tarafindan farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu konu hakkinda bkz.: Hiiseyin
Celik, Ali Suavi ve Dénemi, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 1993, s. 1; ismail Dogan, Tanzimatin Iki
Ucu: Miinif Pasa ve Ali Suavi, 1z Yay., Istanbul 1991, s. 185-186.

2 Ali Suavi, Uliim Gazetesi, Paris/Trouville 1286/1869, Say1: 15, s. 892-893; Dogan, Tanzimatin ki
Ucu, s. 186.

3 Ali Suavi'nin yaptig1 gérevler hakkinda bilgi igin bkz.: Celik, Al Suavi, s. 2-6; Dogan, Tanzimatin iki

Ucu, s. 187-218.
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milli degerleri, iilkenin i¢inde bulundugu durumdan nasil kurtulacagina dair
yazilar kaleme almistir. O, gazeteyi Ozetle Tiirk toplumunun egitimi icin bir
mektep olarak goérmiistiir diyebiliriz.

Ali Suavi’'nin gazetecilige baslamasiyla birlikte, tabir yerindeyse onun siir-
giin hayati1 da baslamistir denilebilir. Ciinkii onun keskin zekasinin yaninda
dilinin de ayni sekilde olmasi ve bu iisliibun yazilarina ve camideki vaazlarina
yansimasl ileriki yillarda onun sikintili giinler gecirmesine neden olacaktir.
Dolayisiyla yurt iginde siirgiine génderilmesi ve onu takip eden Avrupa yol-
culugu Suavi’'nin diisiince diinyasinin gelismesinde 6nemli rolii olmustur.
Yazilar1 ve vaazlariyla toplumun her kesimi tarafindan taninan Ali Suavi’nin
Olimii de yasantist kadar sorunlu olmustur. Ciragan Vak’asi diye bilinen is-
yanin bas aktorii olarak gosterilen Suavi, bu kalkisma esnasinda 1878 yilinda
oldirilmistiir.*

Anadolu’da “Kii¢iik Hoca” diye de taninan Ali Suavi’nin ilmi kisiligine
bakacak olursak, karsimizda kendisini iyi yetistirmis bir Tiirk aydinin dur-
dugunu gérmek zor degildir. Suavi'nin diisiince diinyasini ve felsefi kimligini
tantyabilmek icin onun ilmi sahsiyetini ve eserlerini bilmek son derece énem-
lidir. Biz burada sozii edilen hususlara kisaca deginip ayrintilar1 atifta bulun-
dugumuz yerlere havale edecegiz. Suavi'nin ilme diiskiinliigii ve bu konudaki
olaganiistii gayretlerini kendi kaleminden vermeye calisalim:

“Benim ilim i¢inde biiylimem ve on alt1 on yedi yasimdan beri Hicaz, Ana-
dolu ve Avrupa’daki seyahatlerim, egitim ve 6gretim hayatim bilindiginden
bu hususlar1 agmaya gerek yoktur. Birinci te’lifim ehl-i siinnet akaidine dair
Nesdyih-i Ebi Hanife (Ebu Hanife’nin Nasihatleri) adli esere yazdigim serhtir.
Bunu yazdigimda Istanbul’da on yedi yasimda idim. Bu eseri diizeltmesi icin
Bayezid Cami miiderrislerinden Tosyali Hiiseyin Efendi hocaya verdim. On
bes giin kadar miitalaadan sonra diizeltilecek yeri olmadigini sdyleyip beni
takdir etti. Dini ilimler arasinda en fazla Hadis ilmini severdim. On yedi on
sekiz yasimda Hicaz’a giderken Misir’dan 5 kurusa aldigim pek eski ve {igte
biri noksan SuyGti’nin el-Camiu’s-Sagir adli eserini satin aldim ve yollarda
bunu ezberledim. Mekke’de eksik kisimlarini tamamlayip o boliimlerini dahi
ezberledim. Daha sonra Miinavi serhinden hareketle her hadisin kenarina
onun sahih olup olmadigini veya zayif oldugunu belirttim. Izmir’e déndii-
giimde yedi bin kadar hadisin mertebelerini ezberlemistim. Sonraki zaman-
larda Deylemi’nin Firdevsii’l-Ahyar adl1 eserini de hifzettim. Buhari’nin Sahih
adli eserindeki tekrari olan hadisleri ¢ikartip ve bazi diizenlemeler yaparak bu
eseri yeni bir usulde 6zetledim ki bunu yanimdan ayirmazdim. Hadis kitapla-

4 Ali Suavi’nin 6liimii ve Ciragan Vak’asi ile ilgili pek gok rivayet mevcuttur. Bu konu hakkinda detayli
bilgi i¢in bkz.: Dogan, Tanzimatin Iki Ucu, s. 214-218; Siileyman Kéni irtem, Sultan Murad ve Ali
Suavi Olayt, haz.: O. Selim Kocahanoglu, Temel Yay., Istanbul 2003, s. 163-169.
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rin1 okumaktan ve onlar1 miitalaa etmekten zevk alirdim. Oyle ki herkes bana
hadis seven diyecegi yerde muhaddis derdi.””

Suavi’'nin kendi kaleminden aktardigi bilgilere bakildiginda onun dini
ilimlerde 6zellikle hadiste uzmanlasacak derecede kendisini yetistirdigi soy-
lenebilir. Ali Suavi, Hz. Peygamber’in zuliim aleyhindeki hadislerinden ¢ok
etkilenmis ve hayati boyunca bu etki devam etmistir. Suavi, bu etkiyi su se-
kilde dile getirmistir: “Bu hadisler beni zalimler aleyhine dyle besledi ki her
tlylimi zalime kars1 bir kahraman bulurdum.” Nitekim o, Hz. Peygamber’in
zuliim aleyhine gosterdigi bu siddetli hiicumunu, onun en biiyiik ve birinci
mucizesi olarak telakki etmis ve inanmistir.® Diisiiniiriin idarede ve sosyal ha-
yatta gordiigii haksizlik ve adaletsizlikleri goriince onlar1 elestirmesi ve ada-
letin yerine gelmesi noktasindaki gayretleri s6z konusu etkinin tezahiirleri
olsa gerektir.

Ali Suavi dini ilimlerden sadece hadis ilmiyle mesgul olmayip bunun ya-
ninda fikih ustld, fikih, akaid ve keldm gibi ilimlerde de belli bir miiktesabata
sahip oldugunu yazilarindan anlamaktayiz. Suavi dini ilimlerin yaninda po-
zitif ilimlere de meraki olan biridir ve 6zellikle felsefe alaninda eser verecek
kadar bu ilme vukdfiyeti vardir. Onun eserlerine bakildiginda bu husus ¢ok
acik bir sekilde goriilecektir. Diisiiniir ayrica Arapga, Farsca, Fransizca ve In-
gilizce hatta Yunanca bildigi de ifade edilmektedir. Kisacast Ali Suavi, {istlin
zekasi ve gayretleriyle, gerek Anadolu’da gerekse Avrupa’da edinmis oldugu
bilgi birikimiyle Dogu ve Bat1’'y1 mezcetmeye ¢alisan bir ilmi kisilige sahip-
tir. Onun ilmi yoniini merak, arastirmaciligl, elestirel zihin yapist ve bunlari
ifade etmedeki ustalig1 gibi unsurlar olusturmaktadir. Asagida verecegimiz
alint1 Suavi’'nin ilmi yénii ve yontemi hakkinda bizlere bilgi verecektir:

“Katip Celebi merhumun Takvimii’t-Tevarih kitabi, 1300 kitap ve tarihten
Ozetlenmis bir fihrist ve giris ile tarihi olaylarin vakitlerini tespit eden 6nemli
bir eserdir. Boyle faydali bir eserden mahrum kalmamak i¢in 1146’dan 1277
Zilhiccesinin ortalarina kadar ii¢lincii bir ek kismini ilave ederek tamamla-
yip yayinladim.” (Paris 1291/1874) Suavi yayinladigi bu esere 15 sayfalik bir
mukaddime yazmuistir. Burada o, diinyanin ve insanin ne zaman yaratildigi,
eski Misir yazisi, Yunan mitolojisi, jeoloji ilmi, eskilerin eserleri ve yildizlar
hakkinda bilgi vermektedir. Diisiiniiriin 6zellikle {izerinde durdugu insanli-
g1n ortaya cikist hususunu pek ¢ok ihtimali de siralayarak elestirir ve kendisi
bir degerlendirme yapar. Fakat Ali Suavi’nin burada asil ilgilendigi konu, ¢a-
ginin fiziki olaylara getirdigi bakis agisidir: Diinya ne zaman yaratilmis? Insan
hangi vakitte ortaya ¢cikmis? Diinyanin 6mrii ne kadar? gibi meselelerin hangi

5 Ali Suavi, Uliim, Say1: 15, s. 892-898.
6  Ali Suavi, Uliim, Say1:15, s. 896 vd.
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yontemle ele alinacagidir. Suavi, gerek kendi doneminde gerekse kendinden
onceki donemlerde bu konularin dine ait meselelerden goriilmesine karsi ¢i-
karak aksine bunlarin dini meselelerden olmadigini belirtir. Onun bu yaklasi-
m1 yani meselenin dini yéniiniin olup olmadiginin tespiti, bilimsel aragtirma-
da takip edilmesi gereken yonteme veya metodu dnemsedigi goriilmektedir.”

Bir ¢ok ilim dalinin farkli konulariyla mesgul olmus “ansiklopedist” bir
sahsiyet olan Ali Suavi, devrinin diger yazar ve miitefekkirleri gibi Osmanl
birligine inanmis ve daha gok Ittihad-1 Islam ideolojisini savunmustur. Onun
ozellikle Tiirkeiiliik, Islamcilik, dilde sadelesme, devlet yonetimi gibi konu-
larda kafa yormasi bazi arastirmacilarca onun farkli degerlendirilmesine ne-
den olmustur.?

Derin bilgi birikimi ve gecirdigi tecriibelerle Ali Suavi'yi yalnizca halka
mal@imat veren, bir seyler 6grenmeye merakli ve siyasi eylemler planlayan bir
maceraperest olarak gérmek dogru olmasa gerektir. Dini, sosyal, siyasal ve
kiilttirel konulardaki goriisleri derinlemesine incelendiginde Suavi'nin fikir
tarihimizdeki yerini dogru olarak tespit etmek miimkiin olacaktir.’

Ali Suavi'nin eserlerinin detayl1 bir listesi su ana kadar onun hakkinda
yapilan ¢alismalarda'® verildigi i¢in biz sadece 6ne ¢ikanlarin isimlerini zik-
redecegiz. Bir sonraki kisimda diisliniiriin felsefi kimligini ele alirken &zel-
likle konuyla alakali ¢alismalar tizerinde durulacag; icin tekrardan kaginmaya
calisacagiz. Suavi, medrese ve riisdiyede hocalik, ¢esitli camilerde vaizlik ve
devlet kurumlarinda memurluk gibi gorevlerde bulundugu dénemlerde irili
ufakli 127 eser verdigini Paris’te ¢ikardig1 Uliim Gazetesi’nde belirtmistir.!!

Farkli gazetelerdeki yazilarini dikkate almadan telif eserlerinin isimleri-
ni belirtmek gerekirse; Ehemmiyet-i Hifz-1 Mal (Filibe 1865), Defter-i A'mal-i
Ali Paga (Paris 1871), Hukuku’s-Sevdri’ (Filibe 1866), Le Khiva En Mars (Fran-
sizca- Paris 1873), Takvimu’t-Tevdrih (Paris 1874), A propos De L'Herzegovine
(Fransizca-Paris 1875). Bunlarin disinda serh ve terclime eserleri de olup

7 Dogan, Tanzimatin iki Ucu, s. 245-246.

8  Ali Suavi hakkinda farkli degerlendirmeler icin bkz.: Miimtaz’er Tiirkone, Siyast Ideoloji Olarak Is-
lamciligin Dogusu, Etkilesim Yay., Istanbul 2011, s. 101 vd.; H. Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Dii-
siince Tarihi, Ulken Yay., Istanbul 1992, s. 78; Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Dogu-Bati
Yay., Istanbul trs., s. 275-282; Erciiment Kuran, Tiirkiye’nin Batilllagsmast ve Milli Meseleler, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2007, s. 76, 162; Yakup Y1ldiz, “Ali Suavi”, Tanzimat’tan Giiniimiize Tiirk
Diigsiincesi, ed. S. Hayri Bolay, Nobel Yay., Ankara 2015, c. 1, s. 244-245.

9 Yildiz, “Ali Suavi”, s. 242.

10 Bkz.: Dogan, Tanzimatin ki Ucu, s. 233-275; ismail Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilari, Sage
Yay., Ankara 2012, s. 23-25; Muaz Faruk Sari, Ali Suavi ve Siyaset Felsefesi, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Akdeniz Uni. Sosyal Bil. Enstitiisii, Antalya 2018, s. 13-16; Abdullah U¢man, “Ali Suavi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1989, c. 2, s. 447-448.

11 Ali Suavi, Uliim, Say1: 15, s. 893.
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bunlardan bazilar1 elde mevcut degildir: Nesdyih-i Ebi Hanife Serhi, Tarih-i Fars,
Mevzaatii’l-Uliim Terciimesi (Taskopriizade’den), Miisliimanlik Terakkiye Mani De-
gildir, Terdcim-i Ahval-i Ulemad, Dortyiiz Hikmet, Serh-u Hadis-i Mi’rdc li-Ibn Sina,
Tarih-i Efkdr, Muhtasar Thydi Ulim Terciimesi (Gazzali’den), Kiyotiyos'un Ahldka
Aid Risalesinin Terciimesi...vb.!?

Otuz sekiz veya otuz dokuz yil gibi kisa siiren bir hayata bu kadar eser
sigdiran bir diisiiniirdi, izerindeki sis perdesi tam olarak aralanmayan talih-
siz bir olay tizerinden yargilamak ve onun goriislerini gérmezden gelmek bi-
limsel bir yaklasim olmasa gerek. Onun hakkinda yapilan bazi ¢alismalara
onyargili yaklasim hakim olup, Suavi'nin diistinceleri maalesef arka planda
kalmaktadir. Halbuki Suavi'nin ¢ok erken bir zamanda ortaya koydugu Tiirk-
ciiliik, laiklik, hutbenin Tiirk¢e okunmasi gibi goriisler, sonraki yillarda daha
fazla konusulacak ve belli oranda kurulacak olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
onemli esaslarini teskil edecektir. Dolayisiyla Ali Suavi’nin eserleri bilimsel
bir bakis agisiyla ciddi manada ele alinmaya muhtagctir.

2. Ali Suavi’'nin Felsefl Kimligi

Diisiliniiriin hayati, ilmi sahsiyeti ve eserlerine kisaca yer verdikten son-
ra, Suavi’'nin felsefl yoniine gegebiliriz. Suavi’nin felsefi kimligini ele alirken
oncelikle onun bu sahada yazdig1 eserleri dikkatlere sunacak, daha sonra da
diistiniirlin burada ne yapmaya ¢alistigindan hareketle felsefi bakis agisini or-
taya koymaya ¢alisacagiz. Felsefi yonii veya kimligi basligi, cok genis bir alani
ima ettiginden biz ara basliklarla bu hususu sinirlandirmak istiyoruz.

2.1. Felsefe Tarihi

Ali Suavi'nin Tarth-i Efkdr adiyla kaleme aldigi bu yazi dizisi bir kitap
olarak diisliniilmiis ise de, bunun kitap seklinde yayinlanip yayinlanmadi-
gin1 bilmiyoruz. Ancak eserin 6énemi, Osmanlilarda ilk felsefe tarihi yazma
denemesi olarak kabul edilmesidir. Bunun yaninda Suavi'nin bu ¢alismasi
1930’1ara kadar felsefe tarihi yontemine dair ilk fikirlerin ortaya konulmasi
noktasinda &nemli bir yerde durmaktadir.”® Ulken’e gére Suavi’nin bu eseri
Miinif Pasa’nin Hikemiyyat adli eserinden daha zengin olup daha saglam bil-
gilere dayanmaktadir.!

12 Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilari, s. 23-25; Dogan, Tanzimatin Iki Ucu, s. 233-275.

13 Erciiment Kuran, “Tanzimat Hareketinin Tiirk Batililasma Tarihindeki Yeri”, Tanzimat’in 150. Yildo-
niimii Uluslararast Sempozyumu, Milli Kiitiiphane Yay., Ankara 1991, s. 144; Osman Kafadar, Tiirki-
ye’de Kiiltiirel Déniigiimler ve Felsefe Egitimi, istanbul 2000, s. 153; Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi
Yazilary, s. 22, 127.

14 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 89.
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Diisiiniir bu eseri neden yazdigina ve hedefine iliskin sunlar1 ifade etmek-
tedir: “Bu kitap, felsefenin bilinen tarihini ortaya ¢ikisindan baslayarak bugii-
ne kadar diislinen insanlarin akillarindan neler ge¢mis; yani i¢cinde yasadiklari
alemin asli ve hakikatine dair neler diisiinmiisler hep sirasiyla ve kisaca yazar,
gelisen fikirleri dogru bir siralamayla gosterir.”'®

Felsefe tarihi kitabinin —giinlimiiz tabiriyle- i¢indekiler bolimii hakkinda
da bilgi veren Suavi, hikmet ve felsefe kime ve nereye ait olursa olsun mak-
sadinin arastirmak oldugunu vurgular. O bununla su hususlar1 kastettigini
belirtir: Ruh nedir?, Insanda hatira-i hiisn ve hakikat nedir?, Allah nedir?
ve Ahiret nedir?. O, felsefe tarihini anlatmaya baslamadan énce hatirlamay:
liizumlu goérdiigli bir meseleyi de soyle belirtir: Felsefenin zorunlu ve tahmini
esaslari, Islam alimlerinin getirdigi agiklamalarla yikilmistir. S6z konusu yi-
kim ise hala Bati {ilkelerinde geregince duyulmamaistir.'®

Felsefe tarihi yaziminda misliimanlarin yaptig1 katkiyr vurgulayan Suavi,
aslinda kendisinden sonra Batili tarzda felsefe tarihi yazacaklara da bir uyari-
da bulunmaktadir. Zira o, miisliimanlarin felsefe ve bilimde gerceklestirdik-
leri gz ard1 edilerek tam bir felsefe tarihi yazilamayacagini ima etmektedir.

Ali Suavi Tarih-i Efkdr’da felsefe tarihine Bati felsefesi ile baslamis ve bunu
tic doneme ayirmistir. Bunlari da kendi i¢inde kisimlara ayiran diisliniir, birin-
ci dsnemi M.O. 1252 ile miladi 707 yillar1 arasina hasretmistir. Bu dénemi de
{ic kisimda ele alan Suavi, ilk ikisini Yunan ve Italya felsefeleri seklinde bas-
liklandirmis ve bu kisimdaki filozoflar1 kronolojiye uygun sekilde isim isim
zikretmistir. Felsefe tarihi kitaplarina bakildiginda 6zellikle Antik (Ilkcag)
Yunan Felsefesi anlatilirken genel anlamda bu bdliim; Doga Felsefesi veya
Naturalist Dénem, insan Felsefesi, Antropolojik Dénem veya Zihin Felsefesi
gibi alt kisimlara ayrilir.!” Ali Suavi ise kendine gore bir taksim yapmis ve Yu-
nan Felsefesini; tek bir arkhe’yi savunan filozoflar ve birden fazla arkhe’yi ka-
bul edenler seklinde iki kisma ayirmistir. Suavi’'nin eserinde ele aldig1 ikinci
dénem miladi 707 ile 1627 yillar1 arasini kapsar. Ugiincii devre ise 1627-1869
yillar1 arasini icermektedir.'®

Sokrates 6ncesi Yunan felsefesini ele aldig1 boliimde Ali Suavi, Thales’ten
baslayarak pekcok filozofun dogum tarihi, yeri ve goriislerini vermeye ¢alisir.
Filozoflarin goriislerini aktarirken yer yer araya giren Suavi, o konuda bir iti-
raz1 veya tashih edilmesi gereken bir husus varsa kendi diisiincelerini ortaya

15 Ali Suavi, Uliim, Paris/Trouville 1286/1869, Say1: 3, s. 105.

16 Ali Suavi, Uliim, Say1: 3, s. 105.

17 Ornegin bkz.: Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1996, s. 11-57; Alfred Weber,
Felsefe Tarihi, gev.: H. Vehbi Eralp, Sosyal Yay., Istanbul 1998, s. 10-49; Elmali, O.- Ozden, H. O.,
llk¢ag Felsefe Tarihi, A1 Sanat Yay., Istanbul 2015, s. 33-95.

18 Ali Suavi, Uliim, Say1: 3, s. 107-113.



* 213

koymaya calisir. Boyle bir tavir da felsefe tarihi yaziminda az rastlanilan bir
ustldiir. Ornegin Suavi, Anaxagoras’in akil anlayisini bazi miisliiman diisii-
niirlerin Allah seklinde anladigini belirterek burada yanildiklarini bunun olsa
olsa Eski Yunan mitolojisinde “Daimon” kelimesine karsilik olarak kullanilan
cin gibi bir varlik olabilecegini ifade eder.’® Suvai’nin bu sekildeki tislibunu
diger konularda da gérmek miimkiindiir.

Yunan Felsefesi’nden sonra italya Felsefesi seklinde bir baslik agarak bu
kisimdaki filozoflar1 ele alan Suavi, bu Italya Felsefesini Pisagor Okulu’ndan
ibaret gormektedir. Pisagor felsefesinin 6ziiniin israki hikmet oldugunu soy-
leyen Ali Suavi, s6z konusu hikmetin felsefi ilimler arasindaki yerinin bizim
ilimlerdeki tasavvufa benzer oldugunu belirtir. Ona gore israki hikmetin te-
melinde amelde bulunarak nefsi kemile erdirmek vardir ki, bunun {i¢ mer-
tebesi ise bedeni temizleme, icteki kotiiliikleri bosaltma ve nefsi arindirma
seklindedir. Diisiiniir Italya Felsefesi basligi altinda sadece Pisagor’a deginir
ve bu filozof hakkinda detayli bilgi verir. Suavi, Pisagor’un felsesinde sayilarin
onemine deginirken onun Tanri’nin birligini kabul ettigini, ancak Bir olan ve
tiim varliklarin ilkesi olan Tanri’'nin birler’e ayrildigini ve bu birler’in de iig
ile sinirli oldugunu belirtir. Buradan hareketle Ali Suavi, Pisagor’un bu go-
riisiiniin bir anlamda Hristiyanlik’taki teslisin temelini olusturdugunu yine
teslisin kokeninin Hind, Misir ve Eflattn felsefesinde oldugunu vurgular.?

Suavi, yukarida deginildigi {izere, burada da ayni metodu kullanarak adi
gegen filozofun bazi goriislerine katilmayarak kendi goriisiinii serdeder. Dii-
siiniirlin bu itiraz veya elestirilerin tamamina burada yer verme imkan1 olma-
digindan sadece bdyle bir usiliiniin oldugunu tekrar etmekle yetinelim. Ali
Suavi’nin Yunan Felsefesi basligindaki filozoflar1 incelerken yapmayip Pisagor
basliginda yaptig1 bir hususa deginmek istiyoruz. Bu da kaynak gosterme.
Suavi’nin bu konuyu ele alirken daha baslangicta israki hikmetle veya tasav-
vufla iligkilendirmesi ve filozofun goriislerine miisliiman diisiiniirlerden atif
yapmasl bdyle bir yaklasimda bulunmasinda etkili olabilir. Onun atifta bulun-
dugu diisiiniir ve eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

1) Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin (yazar ismi zikretmeden).

2) Molla Liitfi, Hagiyetii serhi’l-mevdkif (“Molla Liitfi’nin hasiyesinde” sek-
linde geciyor).

3) Nev’i Efendi, Netdyicii’l-Fiinin (Suavi, yazarin ismini eseriyle birlikte
kullanmaktadir).

4) Sa’diddin Teftazani, Serhu’l-Akdid (Suavi, eser adi belirtmeden ‘Tef-
tazani’nin dedigi gibi’ ibaresini kullaniyor).

19 Ali Suavi, Uliim, Sayz: 3, s. 111-112; Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilari, s. 134 vd.
20 Ali Suavi, Uliim, Say1: 4, s. 169-170, 176; Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilart, s. 136-142.
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5) Beydeba, Kelile ve Dimne (Suavi sadece eserin adini zikrediyor).

Suavi, liclincii boliimde Elia (Elea-Velia), Abdera (Atomcu) ve Safsatdiyye
Felsefelerini ele aliyor. Bu ii¢ ekolii 6zellikleri, filozoflar1 onlarin hayati ve
goriisleriyle beraber degerlendirmektedir. Diisiiniir, ti¢lincli boliimii ekoller
seklinde siniflandirmistir. Bu béliimde en dikkat ¢eken meselelerden biri, Ali
Suavi'nin Elea felsefesini vahdet-i viicuttan ibaret gérmesidir. Ciinkii bu eko-
le mensup filozoflar boslugun imkansiz oldugunu iddia ederek biitiin dlemi
tek bir varlik olarak gérmektedirler. Buradan hareketle Suavi, Elea felsefesini
vahdet-i viicutla 6zdeslestirmektedir.?! Ali Suavi, safsataiyye kisminda ise fel-
sefe tarihinde sofistler diye bilinen grubu ele almaktadir. Oncelikle “sufistus”
kelimesinin anlamini verir, daha sonra bu gruba mensup filozoflarla anilan
safsata kavraminin mantiktaki yerine deginir. Daha sonra bu grupta yer alan
filozoflar1 ve goriislerini tanitir. Neticede Ali Suavi, Sofistlerin hi¢bir zaman
ekol olamadigini, ¢ilinki ekoliin ustl ve kural ile olabilecegini, halbuki Sofist-
lerin usil ve kaide tanimadiklarini bu yiizden onlarin bir ekol olusturamadi-
gin1 vurgular.??

Sofistler baslig1 altinda Suavi’nin atifta bulundugu kaynaklara baktigimiz-
da;

1) Necmeddin el-Katibi el-Kazvini, Risdletii’s-Semstyye fi’l-kavaidi’l-mantikiy-
ye (Suavi, esere sadece ‘Semsiyye’de dedi ki’ seklinde atifta bulunuyor).

2) Kad1 Beyzavi, Serh-i Metali’ (Suavi, yazar ismi zikretmeden sadece eseri
ismini belirtiyor).

3) Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif (Suavi sadece eserin adini veriyor,
ancak digerlerinde yapmadig: bir seyi, ‘fi dhiri mersadi’l-evvel mine’l-mevki-
fi’l-evvel’ ifadesini kullanrak alint1 yaptig1 yeri de ifade ediyor).

4) Teftazani, Serhu’l-Akdid (Suavi yazar ismi belirtmeden sadece eserin is-
mini zikrediyor).

Ali Suavi, Tarth-i Efkdar'in basinda Bat1 Felsefesini {i¢ zaman dilimine ayir-
digini ifade etmisti. Ancak o, ikinci ve {ligiincii donemleri ele alamamis sadece
ilk dénemi Sokrates zamanina kadar inceleyebilmistir. Suavi’nin Avrupa’daki
felsefi akimlar1 tanitan “Mezahib-i Felsefiyye der Avrupa” adli makalesi, kis-
men de olsa onun so6ziinii ettigi {iclincii doneme dair bilgi vermektedir. Bun-
dan dolayi diisiiniiriin felsefe tarihinin ti¢lincii evresi bu makaleden hareketle
olusturulabilir. Avrupa’daki mevcut felsefeyi bes ekole ayiran Suavi, ilk siraya
Idealizm’i koyar. Bu ekolii de iki grupta siniflandirir: a) Eflatuniyye: Temsilci-
si Eflatun’dur. Bu ekoliin Avrupa’daki temsilcilerinin ise Malebranche, Kant,
Schelling ve Hegel oldugunu hatta ¢cagdasi Renan’in da buraya dahil edile-

21 Ali Suavi, Uliim, Say1: 6, s. 297-304.
22 Ali Suavi, Uliim, Say1: 16, s. 937-949.
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bilecegini belirtir. b) indiyye: Ali Suavi bu gruba giren diisiiniirlerin isimle-
rini belirtmez. Onlar hakkinda; esyanin harici varligini kabul etmediklerini
ve varligin gercek olmayip hayalden ibaret oldugunu diistindiiklerini séyler.?

Empirizm, Ali Suavi’'nin degindigi ikinci ekoldiir. Bilgilerimizin temelini
aklin degil de tecriibelerin olusturdugunu sdyleyen bir gruptur. Bu ekoliin
ilk temsilcilerinin Demokritos, Epikiiros oldugunu sdyleyen Suavi, Hobbes,
Locke, Condillac, Didero ve ismini vermedigi diger filozoflar1 da bu grubun
icinde diisiiniir. Ugiincii sirada Septisizm’e (La-edriyye) yer veren diisiiniir,
bu konu hakkinda daha 6nce yazdig1 Sofistler boliimiine referansta bulunur.
Dordiincii olarak Mistisizm’i (isrﬁkiyye—Mutasavwfa) ele alan Suavi, bunlari;
esyanin hakikatinin yiice dlemden ilham ile bilinebilecegini iddia edenler sek-
linde tavsif eder. O, bu ekoliin diisiincelerinin niivelerini Eski Hind ve Eflatun
felsefelerinde bulmak miimkiin olabilecegini belirtir. ilk dénem temsilcileri-
nin Philon, Plotinus, Porphyrios, Camblik (Iamblichus olabilir) ve Proclus
oldugunu diisiiniir, daha sonraki dénem temsilcilerinin ise mesayih ve ruh-
banlar olup herkesin bildigi kisiler seklinde isim belirtmeden onlar1 bu tarzda
tavsif eder. Besinci ekol ise Eklektisizm (Ehl-i intikdd)’dir. Suavi bunlarin
temel diisiincelerinin; ‘felsefe ekolleri icinde zayif goriislerin arasindan ge-
cerliligine inanilip kabul edilenleri se¢ip hakki bulmak’ oldugunu ifade eder.
Ona gore bu ekolii Iskenderiye filozoflar1 actilar ve Islim’da eklektik anlayisa
sahip diisiiniir ise Gazzal{’dir. Avrupa’daki temsilcileri ise Kuzin (Nicolaus
Cusanus olabilir), ¢cagdas: olan Kuzin (Victor Cousin), Jufroy (Theodor Si-
mon Joufray) ve Damiron’dur.?*

Ali Suavi, Avrupa’da Felsefi Ekoller baslikli makalesinde s6zii edilen grup-
lar1 bes alt dalda inceledikten sonra, Materyalist (Ehl-i madde, Ehl-i his- Mii-
sebbihe) seklinde ayr1 bir baglik agmistir. Makaleden anlasildigi kadariyla o
dénemde Almanya’da eski Dehrilik diye bilinen materyalist diisiince tekrar
canlanmis ve diger Avrupa iilkelerine sirayet etmis, dolayisiyla da Ali Suavi
de bunu yazisina konu etmistir. O, bu ekoliin duyu organlariyla elde edilen
seylerin var ve kesin oldugu aklin verdigi bilginin saglam olmadig diisiince-
sini merkeze aldigini belirtir. Suavi, bu ekoliin goriislerine dair bazi hususlari
verip, yeri geldiginde bunlara kendi bakis agisindan elestiriler getirir. O, bu
grubun temsilcileri olarak Hobbes, d’Holbach, La Mettrie, Kabani’nin (Caba-
nis) isimlerini sayarken, bu ekoliin Fransa’daki peygamberinin de Descartes
oldugunu belirtir.*

Materyalizm ekoliine ¢ok genis yer ayiran Ali Suavi, onlarin goriislerine
bazi diisiiniirlerin isim ve eserlerini vererek deginir, daha sonra kendine gore

23 Ali Suavi, Uliim, Say1: 16, s. 1006; Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilart, s.162.
24 Ali Suavi, Uliim, Say1: 16, s. 1006-1008.
25 Ali Suavi, Uliim, Say1: 17, s. 1009.
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bu goriislere cevap vermeye calisir. O, cevap verirken bazen de islam filozof-
larinin eserlerine atifta bulunarak bu meselelere aciklik getirmeye calisir.?®
Simdi Suavi’nin bu béliimde kullandig: kaynaklara g6z atalim:

1) Nasiruddin Tasi, Serh-i Sifd (Suavi’nin Sifa Serh’i seklinde belirttigi
eser, muhtemelen Serhu’l-Isarat’tir).

2) Mosy6 Claude Bernard, Medhal ile’t-Tibbi’t-Tecriibi (Introduction to the
Study of Experimental Medicine).

3) Mosy6 Kamil, Dr. Rozi, Dr. Boger eser adi vermeden.

4) Alaadin Tusi, Zahire (Eserin meshur ismi Kitdbu’z-Zuhr veya Tehafii-
tii’l-Felasife’dir).

5) Ibn Sina, Isarat, (Suavi, eserin ‘dérdiincii nemet (boliim)’nde diyerek
ayrintil atifta bulunuyor).

Buraya kadar Ali Suavi'nin felsefe tarihine dair Tarih-i Efkdr basta olmak
tizere Ulim Gazetesi’'nde farkli basliklarla kaleme aldig1 yazilarinin igerigine
Ozetle de deginmeye calistik. Onun felsefi kimligine dikkat ¢cekmek i¢in ayrica
kullandig1 kaynaklara da maddeler halinde yer verdik. Suavi, klasik medrese
egitiminin iistiine okudugu farkli alanlardaki kitaplarla ve Avrupa’da kaldig:
siire icinde edindigi tecriibe ile hem Bat1 hem de Islam felsefesine dair miik-
tesebatinin oldugunu gostermektedir. Omriiniin yettigi dlgiide yazdig: felsefe
tarihini Sokrates donemine kadar getirmis ve oradan da kendi ¢agindaki fel-
sefl akimlara deginmistir. Suavi, acaba basta miisliimanlarin felsefeye yaptigi
o6nemli katkilarin gérmezden gelinmemesine dair uyarisina kendisi uymus
mudur? Her ne kadar diisiiniirlimiiz buraya kadar hakkinda bilgi vermeye ¢a-
listigimiz felsefe tarihi eserinde [slam felsefesine yer vermemis olsa da, onun
bu alanla ilgili oldugunu yazilarindan anlamaktayiz. $imdi ara bir baslik aca-
rak bu konuya kisa da olsa yer vermeye calisalim.

2.1.1. islam Felsefesi ve Bilimi

Ali Suavi’nin Islam felsefesi tarihine dair miistakil bir eseri yoktur. Ancak
s6z konusu felsefe icinde nemli bir yere sahip olan ibn Sina ve Gazzali gibi
filozoflarin, gerek eserleri gerekse diisiinceleri lizerinde zaman zaman yogun-
lastigini gosteren yazilari vardir. Biz de bu sahada terclime ve makalelerinden
hareketle Suavi’nin Islam felsefesinin konularina nasil yaklastigini gésterme-
ye calisacagiz.

Diisiiniiriin Islam felsefesiyle ilgili yazilarina bakildiginda, 6zellikle iki fi-
lozofun hayati, eserleri ve bazi goriisleri tizerine yogunlastig1 goriilmektedir.
Bu iki isim de Ibn Sina ve Gazzal’dir. Suavi, Ibn Sina’nin talebesi Ciizcani’ye
yazdirdig1 otobiyograsini merkeze alarak filozofun hayati hakkinda bilgi verir.

26 Bkz.: Ali Suavi, Ulitm, Say1: 17, s. 1009-1024.
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Daha sonra onun meshur eserlerini tek tek siralar ve bazilarinin icerigine
dair izahatta bulunur. Suavi, Ibn Sind’nin eserlerinden bazilarinin nerede ve
ne zaman yayinlandigi, hangi kiitliphanede bulundugu gibi detayl: bilgiler de
vermektedir. Suavi'nin Ibn Sind’nin Salaman ve Absal risalesi iizerine bir yazi
kaleme alarak®” filozofun bu eserine 6zel ilgi duydugu dikkat ¢ekmektedir.
Suavi, séz konusu risale ile ilgili yazisina filozofun el-Isardt ve’t-Tenbihdt adl
eserinin dokuzuncu béliimiiniin (namat) ilk paragrafinda asagidaki alintiyla
baslar:

“Kuskusuz ariflerin baskalarindan farkli olarak diinya hayatlarinda sadece
kendilerine 6zgli makam ve dereceleri vardir. Adeta onlar, bedenlerinden el-
biseler i¢cinde olduklar1 halde, onlardan soyunmus ve kudsiyet alemine soyut-
lanarak yonelmislerdir. Ariflerin s6z konusu makam ve derecelerde gizli bazi
durumlari ve kendilerinden a¢ik durumlari vardir. Inkar eden, bu durumlari
inkar eder, onlari bilen ise, biiyiimser. Bunlar1 sana anlatacagiz. Kulagina calip
da isitmen lizere Salaman ve Absal hikdyesi sana anlatildiginda bilmelisin ki,
Salaman senin i¢in verilmis bir 6rnek, Absal ise, sayet ehlinden isen mari-
fetteki derecen icin verilmis bir 6rnektir. Artik giiciin yeterse, bu hikdyenin
remizlerini ¢6z!”2®

Suavi, bu alintiy1 yaptiktan sonra Salaman ve Absal’in kissa mi1 bilmece
mi oldugunu, bunun iceriginin neleri isaret ettigini tartisir. Bu hususa eser-
lerinde yer veren filozof ve diisiiniirlerin ¢alismalarini da kaynak gostererek
goriislerine deginir. Sirasiyla s6z konusu kaynaklara deginecek olursak; Fah-
reddin Razi ve Nasiruddin Ttsi’nin Isdrdt Serhleri, Ibn Arabi’nin Nevddir adli
eserleridir.*® Ali Suavi, bu eserlerde Salaman ve Absal kelimelerinin neye isa-
ret ettigini tartistiktan sonra, Ibn Sind’nin risalesinden baska ayn1 isimle iki
esere daha rastladigini belirtir. Molla Cami’nin ve Ibn Tufeyl’in Salaman ve
Absal kissalari.

Molla Cami’nin eserinin igerigi hakkinda bilgi veren Suavi, burada yer alan
kavramlarin nelere isaret ettigini yazarin dilinden aktarir ve sonunda kendi
goriisiinii ortaya koyar. O, Ebii Ubeyd Ciizcani’nin aktardigi kadariyla ibn
Sind’nin Salaman ve Absal kissasini 6zet olarak verir ve bu kissadaki Salaman
ile nefs-i natika, Absal ile de akl-1 nazarinin kastedildigini vurgular. Suavi, bu
metaforda akl-1 nazarinin akl-1 miistefad seviyesine ciktigini ve Salaman’in
esinin, bedeni kuvvelerden olan sehvet ve gazabin galip gelerek Absal’a aski,

27 Ali Suavi, Uliim, Say1: 24, s. 1369-1379.

28 Bkz.: Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, cev.: A. Durusoy-M. Macit-E. Demirli, Litera Yay., Istanbul
2005, s. 182.

29 Ali Suavi, Uliim, Say1: 24, s. 1369-1371.
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bu kuvvelerin aklin kontrol altinda tutulmasini aksi takdirde onlarin farkli
seylere temayiiliinii gosteren bir te’vil oldugunu belirtir.>

Ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzan adli eserindeki Salaman ve Absal kissasina da
ayr1 bir 6nem veren Ali Suavi, kendince 6nemli gérdiigii yerlere dikkat ceke-
rek s6z konusu eseri 6zetler. Hatta o, Ibn Sind’nin Salaman ve Absal kissasi-
nin Ibn Tufeyl’in naklettigi gibi bir kissa oldugu, aksine Molla Cami ve Ciiz-
cani’nin belirttigi iizere siradan ve kaba bir sey olmadigini vurgular. Ozetle
Suavi, Salaman ve Absal isimlerinin Ibranice oldugunu ve bu ikisinin Davud
peygamberin ogullar1 oldugunu belirtir. Ayrica diisiinlirimiize gore, kissa ve
romanlarda adet oldugu iizere, Islam filozoflar1 mutlulugu ve dini hakikatleri
anlatmak i¢in bu kissay1 s6z konusu amag i¢in yeniden diizenlemislerdir.*'

Islam diisiincesinde nemli bir yere sahip olan felsefi roman gelenegi ala-
ninda iki 6nemli eser iizerinde duran Ali Suavi, hem bu gelenegi hem de bu
gelenek icindeki eserleri iyi bilmektedir.32 Oyle ki o, bir taraftan sdzii edilen
eserlerin icerigine vakif bir diistiniir olarak bu tiir eserlerin ne i¢in yazildigina
diger filozoflarin eserlerine de atifta bulunarak dikkat ¢cekerken diger taraftan
burada kullanilan sembollerin de ne olabilecegine dair kendi goriislerini agik-
lamaktadir. Bu tiir yaklasimlar: da Ali Suavi’nin felsefi kimligini gdstermesi
ac¢isindan 6nemlidir.

Islam felsefesi, kelami ve tasavvufu icinde degeri tartisiimaz bir konumu
olan Gazzali hakkinda Ali Suavi’nin yazilar kaleme aldigini biliyoruz. Once-
likle onun hayati ve eserlerine dair bilgi vermesi*, hatta diisiiniiriin Ihyd-u
Ulimi’d-din adli meshur eserinin 6zet bir terciimesini yapmasi Suavi’nin onu
ne kadar 6nemsedigini gostermektedir. Suavi’nin Gazzali hakkindaki yazila-
rinin biyiik bir bolimi Tehdfiitii’l-Feldsife ve ondan sonra yazilan Tehafiitler
olusturmaktadir. Bu yazilarda yerli ve yabanci diistiniirlerin Gazzali’ye yapi-
lan reddiyelere ve Suavi'nin bunlara verdigi cevaplar mevcuttur. Ayrica Ali
Suavi’nin bu yazilarinin bir baska 6zelligi de Gazzali ile Ibn Sina’nin uzlastir-
ma ¢abasinin oldugudur.®*

Ali Suavi, Gazzali’'nin felsefeyi yikmak istedigine dair iddiay: tartisirken,
oncelikle o, bu konuya Avrupali bir bakis agisiyla bakildiginda meselenin
farkli bir yone gidecegi hususunda uyar1 yapmaktadir. Ona gore Avrupalilar
Gazzal{’'nin felsefeyi yikmak istemesini, ‘dinde akli diisiinceyi ve ictihat kapi-
sin1 kapatmak ve herkesi taklide davet etmek’ seklinde yorumladilar. Suavi,

30 Ali Suavi, Uliim, Say: 24, s. 1371-1374.

31 Ali Suavi, Uliim, Say1: 24,s. 1379.

32 islam diisiincesinde felsefi roman gelenegi hakkinda detayli bilgi igin bkz.: Ali Kiirsat Turgut, ibn
Nefis’te Insamin Zihinsel Tekimiilii, TDV. Yay., Ankara 2014, s. 13-36.

33 Ali Suavi, Uliim, Say1: 6, s. 342-345.

34 Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilari, s. 191.
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Gazzali'nin felsefeyi yikmak i¢in pek ¢ok eser kaleme aldigini bunlardan en
onemlisinin de Tehdfiitii’l-Feldsife oldugunu ve buna da Ibn Riisd gibi filozof-
larin reddiye yazdigini belirtir. Avrupalilar, Gazzali ile Ibn Riisd arasindaki bu
tartigmaya dar bir cerceveden bakarak Ibn Riisd’iin taraftar1 oldular. Suavi,
s0z konusu ¢ergevenin de Avrupalilar’in islam ilimlerini arastirirken bunlar
sadece Arap ilimleri olarak gordiiklerinden onlar sadece Bagdad’: ve arastir-
may1 biraz ilerletenler ise sadece Endiiliis’ii gordiiler.® Halbuki islam diin-
yasinda felsefeye ve bilime yapilan katkilar bunlardan ibaret degildir. Suavi,
burada Tiirklerin adi gecen alanlardaki basarilarini anlatarak Avrupalilar’in
yanlis telekkilerini tashih etmeye c¢alisir. Biz bu hususa ileriki sayfalarda kisa
da deginmeye calisacagiz.

Tehafiit gelenegi icinde kimlerin bu tiirde eser yazdigini bunlarin isimle-
rini miellifleriyle de beraber zikrederek Suavi, s6z konusu gelenek hakkinda
bilgi sahibi oldugunu gostermektedir.*® Gazzali ile filozoflar arasinda kisa bir
muhakeme yapan Suavi, Gazzali’nin diisiincelerinin isabetli oldugunu, onun
Tehafiit’te filozoflarin burhan diye ileri siirdiikleri seylerin faraziyyeden ibaret
oldugunu sdyler. Bu baglamda Ali Suavi’ye gore Gazzali, felsefeyi mutlak an-
lamda yikmaktan ziyade farazi seyleri reddettigini vurgulamaktadir.’”

Gazzali’nin Tehdfiitii’l-Felasife’de misliman filozoflar1 o6zellikle de iki
Messai filozofunun —Farabi ve Ibn Sina- gériislerinin bazisinin yanlis oldugu
bazisinin da Islam akaidine ters diistiigii icin kiifrii gerektirdigi icin onlari
tekfir etmesi her dénemde ilim diinyasini mesgul etmistir. Gazzali adi ge-
cen filozoflar1 6zellikle; dlemin kidemi, Allah’in ciiz’fleri bilmedigi ve hasrin
ruhani olacagi konularinda tekfir etmisti.*® Ali Suavi de bu ¢etin meseleyi ya-
zilarinda islemis ve o, filozoflarin kiifiirle itham edildigi konulardan birisinin
Alaaddin Tsi, digeri Celaleddin Devvani ve bir digeri de Gazzali’nin kendisi
tarafindan iptal edildigini séyler. Bdylece Suavi’ye gore Farabi ve Ibn Sina gibi
filozoflar kiifiirle itham edilmekten beraat etmislerdir. Suavi’nin {i¢tinci me-
selede yani hasrin ruhaniligi konusunda Gazzali’nin filozoflar1 tekfir etmesi,
yine kendisi tarafindan nasil iptal edildigini de kaynak vererek soyle agiklar:

“Ugiincii meseleyi ise bizzat imam-1 Gazzili’nin muahharan (daha son-
ra) kurtardigr anlasiliyor. Clink{i Mizdnu’l-Amel adl1 eserinin basinda cesetle-
rin hasrini inkar, sevap ve cezayi yalniz nefisler i¢in ruhdni ispat meseleleri
gibi bazi hususlar1 nakilden sonra; bu inancin stfiyye ekoliiniin seyhlerinin

35 Ali Suavi, Uliim, Say1: 6, s. 346-350.

36 Tehafiit gelenegi hakkinda detayli bilgi igin bkz.: Kemal Sozen, Ibn Kemal’de Metafizik, Fakiilte Ki-
tabevi, Isparta 2001, s. 29-35.

37 Ali Suavi, Uliim, Sayt: 6, s. 351-357.

38 Bkz.: Gazzali, Tehdfiitii’l-Felasife, nsr. ve ¢ev.: M. Kaya-H. Sarioglu, Klasik Yay., Istanbul 2015, s.
14-57, 125-144, 207-225.
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itikatlar1 da boyledir, diyor. Daha sonra Gazzali, te’lif ettigi el-Munkizu mi-
ne’d-daldl’de kendi kanaatinin de tipk: stfilerinki gibi oldugunu ve boyle bir
inanca uzun zaman tetkik ve arastirma neticesinde ulastigini sdyler.”%

Ozetle ifade etmek gerekirse, Ali Suavi daha &nceki konularda oldugu gibi,
Gazzall’nin Tehafiit’te filozoflar elestirdigi bilhassa tekfir ettigi hususlari de-
rinlemesine incelemis ve Gazzali ile ad1 gecen iki miisliiman filozofun arasi-
n1 uzlastirmaya ¢alismistir. Yazilarindan anlasildigi kadariyla Suavi, sadece
Gazzali’nin Tehafiit’{inii degil, Ibn Riisd’iin Tehafiit’iinii daha sonra yazilan
Hocazade’nin, Alaaddin TGsi’nin Tehéfiitleri ve bunlara yazilan serh ve hasi-
yeleri de okudugu anlasilmaktadir. Biitiin bunlarin hepsi beraber okununca
meseleler daha iyi anlasilacaktir. Zaten Suavi de Gazzali karsitlarina soyle bir
uyarida bulunur: Eger siz filozoflar ile Gazzali arasinda bir muhakeme yap-
mak istiyorsaniz, yapmaniz gereken Gazzali, ibn Riisd, Hocazade ve Tiisi’nin
Tehifiitlerini Kemalpasazdde’nin Hésiye ile beraber inceleyiniz. Bunu yaptik-
tan sonra da tiim bu eserleri 6zetleyerek Avrupa dillerine ¢eviriniz. Bundan
baska yapacaginiz her tiirlii muhakeme eksik olacaktir. Suavi, bu uyariya 6nce
kendisinin uyacagini ve s6zii edilen eserleri ¢evirip Ulim Gazetesi’'nde yayin-
layacagini dile getirmistir. Boylece Gazzali gibi kendisinin de asirlar sonrasin-
da aranacak birisi olacagini belirtir.*°

Ali Suavi’'nin Gazzali hakkindaki yazilarindan anlasildigi kadariyla, onun
Islam diisiincesinde nemli bir yeri oldugu kadar diisiiniiriin de ona ayr1 bir
ilmi muhabbeti vardir. Zira Suavi’nin Gazzali hakkinda yazdiklar1 bunlarla si-
nirli degildir. Bu konuda onun yazilarinin sadece basligini zikredip, baska bir
konuya ge¢mek istiyoruz. Suavi’'nin er-Reddii ald men erdde’r-redde ale’l-Gazzali*!
ve Esami-ii kiitiibi’l-miitedavel li’l-Tmam Hiicceti’l-Islam el-Gazzali*? adl1 yazilar1 da
Gazzali ile ilgilidir.

Yukarida belirtildigi {izere Ali Suavi, Avrupalilarin Islam ilimleri denilince
anladiklar1 sadece Bagdat merkezli ¢calismalar1 ya da Araplarin bu alandaki
gayretlerini dikkate aldiklarini ve bundan dolay1 da onlarin dar bir bakis agi-
sina sahip oldugunu ifade etmisti. Diisiiniir Islam bilim ve felsefesine Tiirk-
lerin yaptig1 olaganiistii katkilardan bahis acarak, hem onlarin séz konusu
bakislarini degistirmek hem de timitsizlige diismiis Tiirk toplumuna bu ko-
nuda imit asilamak gibi bir amacinin oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Avrupa’da
bilim ve teknolojideki istiinliigiin vermis oldugu rahatlikla, kendi disindaki
milletlerin veya dinlerin onlarin ilerleme noktasinda en biiyiik engeli teskil
ettigi gibi sOylemler ¢ok yaygindi. Bu konuda en meshur 6rnek Ernest Re-

39 Ali Suavi, Uliim, Say1: 7, s. 366-367.

40 Ali Suavi, Uliim, Sayn: 6, s. 350; Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilart, s. 196-197.
41 Bkz.: Ali Suavi, Uliim, Say1:7, s. 369-374.

42 Bkz.: Ali Suavi, Ulitm, Say1:7, s. 375-385.
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nan’dir. Sorbonne’da verdigi “Islam ve Bilim” konulu konferansta o, Islam’in
bilim ve felsefe iretemeyecegi, miisliimanlar arasinda diisiince baslig altinda
sayilabilecek biitiin seylerin Islam &ncesi Fars kiiltiiriinden veya baska kiiltiir-
lerden geldigini iddia eder.** Renan’in genel hatlariyla séyledigi tezin temelin-
de; Islam’in terakkiye mani oldugu diisiincesi vardir. Renan’in bu minvaldeki
goriislerine Islam diinyasindan pek cok reddiye yazilmistir.** Ali Suavi, Renan
ile cagdas olmasi ve Avrupa’daki fikri hareketlerini yakindan takip ettiginden,
onun bu ve benzeri diislincelere yabanci olmadigini sdyleyebiliriz. Disiini-
riimiiz de bu konuda yazilar kaleme alarak kendi bakis agisindan hem gerge-
gin boyle olmadigini, hem de Miisliiman-Tiirk’lerin bilim ve felsefe alanina
yadsinamaz katkilar1 oldugunu dile getirmistir.

Tiirklerin savas sanatinda 6ne ¢iktigr gibi kiiltlir ve uygarlik kurmada da
onde oldugunu belirten Suavi, bu konudaki goriislerini yabanci yazarlardan
da alint1 yaparak temellendirir. Ornegin o, Mr. Beli’nin; “Diinyaya ultim, sa-
nayi ve medeniyye ve tezhib veren Tiirkler’dir” sozilinii aktarir.* Ali Suavi,
Tiirklerin o6zellikle bilim ve felsefe alanina yaptig1 katkiyr 6rnekler tizerin-
den degerlendirmeye ¢alisir. O, Farabi’nin Tiirk oldugunu ve Muallim-i Sani
(ikinci Ogretmen) lakabini kazandigini belirtir. Ibn Sina’nin da Tiirk oldugu-
nu ifade eden Suavi, Yunanlilar’in Aristoteles ve Hipokrat ile birisinin filozof
digerinin doktor olmasindan &tiirii 6éviindiiklerini, halbuki bizim Ibn Sina
hem doktor hem filozoftur, diyerek millet olarak Tiirklerin bu alanlara yapti-
g1 katkiyr gostermektedir. Buhara ve Semerkand gibi Tiirk memleketlerinde
ortaya ¢ikan akli ve nakli ilimlerdeki alimlerin sayilar1 ise bir hayli fazladir.
Bunlardan kelam alimi Matiiridi, muhaddis Buhari ve fakih Merginani’nin
isimleri zikredilebilir.*6

Tirkler bilim ve felsefenin teorik tarafina yaptigr katkilarin yanisira, pra-
tik yanlarinin da oldugunu belirten Suavi, bu konuda Meraga, Semerkand ve
Galata rasathanelerini 6ne ¢ikarir ve buralarda yapilan ¢alismalar neticesinde
olusturulan Nasiruddin Tasi’ye ait Zic-i Ilhani ve Ulug Bey’e ait Zic-i Ulug
Bey adli astronomiye dair cetvelleri inceleyen eserlerin Yunanca'ya cevrildi-
gini vurgular. Gazzali, Ttsi, Zemahseri, Teftazani ve Ciircani gibi Harezm ve
Horasan’da yetisen diisliniirlerin de Tiirk ailesinden geldigini ispat etmek
zor olsa da bunlarin yetismesine Tirk idarecilerinin biiyiik destekleri oldugu
asikardir. Suavi, Osmanli 6ncesi Tiirklerin ilme ve medeniyete katkilarinin

43 ibrahim Kalin, Isldm ve Bati, ISAM Yay., istanbul 2007, s. 118.

44 Bu konuda bkz.: Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bilim Tartigma-
larina Bibliyografik Bir Katki”, Divin ilmiAra§ttrmalar Dergisi, c. 1, Say1: 2, 1996, s. 1-94.

45 Ali Suavi, Uliim, Say1: 1,s. 3.

46 Ali Suavi, Uliim, Say1: 1, s. 3-7.
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¢ok oldugunu belirtirken, Osmanli Tiirkleri’nin de seleflerinden geri kalma-
digin1 6rneklerle agiklar.*’

Tiirklerin felsefe ve bilime katkilarini bu sekilde degerlendiren Suavi, XIX.
ylizy1l Avrupa’sinda dile getirilen; miisliimanlarin felsefe ve bilim yapamaya-
cagina dair goriisleri reddetmektedir. Bunun yaninda Suavi, yukarida verdigi
orneklerle de Tiirk milletinin gelecek nesline de bilim ve felsefede bir seyler
yapabileceklerini bu sekilde gostererek onlara {imit asilamaya calisir.

3. Ahlak Felsefesi

Ali Suavi, felsefenin tarihi ile ilgilendigi gibi, onun temel konularindan
olan ahldk meseleleri ile de mesgul olmus ve bu konuda yazilar kaleme almis-
tir. Aslinda onun ahlak felsefesi, ilk donem filozoflarinda oldugu gibi, siyaset
anlayisiyla i¢ icedir. Ancak boyle bir konu yazinin ana temasi olmadigindan
sadece bu irtibata dikkat cekmekle yetinelim. Suavi, ahlak felsefesinde 6nem-
li bir yeri olan Sokrates’in 6grencisi ve Eflatun’un yakin arkadas: bilge Ki-
yotiyos’un Pinaks adli eserini ¢evirmistir.*® Suavi'nin ahldk felsefesinin bazi
konular1 hakkindaki goriislerini bu esere yazdigi mukaddimeden hareketle
degerlendirmeye calisacagiz.

Ahlak felsefesinin temel kavramlarindan olan iyi ve k&tii degerlerinin in-
sandan nasil ¢iktig1 ve bu degerlerin nasil anlasilacag: diislince tarihi boyun-
ca tartisilagelmistir. Iyi denildiginde; insan iradesinin akla dayali bir tercih
neticesinde deger verdigi ve yararli buldugu sey olarak tanimlanmaktadir.
Kétii ise iyinin ziddina insana zarar veren, onun gelismesini ve kendini ger-
ceklestirmesini engelleyen seyler olarak tanimlanir. Her ne kadar iyi ve kot
kavramlarinin burada verilenlerden baska tanimlari olsa da biz ahldki eylem
olmasi agisindan bu tarifleri vermeyi tercih ettik.*

Insanin eylemlerinin sonucu olarak nitelendirilen iyi veya kotii degerler(-
lendirmeler)inin sebepleri lizerinde fitrat, aile, cevre ve egitim gibi farkl: et-
kenler 6ne siriilmiistiir. Ali Suavi de bu konuya yogunlasmis ve insandan
meydana gelen ahlaksizlik ve fesat seklinde nitelendirilen eylemlerin mutlaka
kot egitimin zorlamasiyla oldugunu ve bu kotii egitimin insanin asli fitrati
olan saf cevherini degistirdigini diistinmektedir. Ona gore insan, yaptig1 ko-
tliliitkten memnun olmaz. O, hangi aklin gercek yetkinlik ve mutlak ilerlemeyi
istemek icin yaratildigini inkar edip de, ilmin yetkinlik cehaletin de eksiklik

47 Ali Suavi, Uliim, Sayt: 1, s. 7-16.

48 Kebetos, Pinaks-Insan Yasamwin Tablosu, ¢ev.: ibn Miskeveyh-Ali Suavi-Manastirlh Mehmed Rufat,
sad. A. Utku-N. H. Yanik, Cizgi Kitabevi, Konya 2011, s. 85-115.

49 Bkz.: Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, Nobel Yay., Ankara 2013, s. 131-135; S. Hayri Bolay, Felsefeye
Giris, Akgag Yay., Ankara 2007, s. 182-183. Ahlaki deger olarak Iyi-kotii hakkinda daha fazla bilgi igin
bkz.: Hiisameddin Erdem, Ahlidk Felsefesi, Hi-Er Yay., Konya 2003, s. 41-64.
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sifat1 oldugunu bilmesin, diyerek aklini kullanan insanin fitratina (yaratilisi-
na) uygun olarak zulmii ¢irkin gérmesinin kaginilmaz oldugunu vurgular.*

Kot fiillerin insandan meydana gelisini kotii terbiye ile mutlak anlamda
iliskilendiren Suavi, s6z konusu terbiyenin yaninda akil ve fitrat kavramlarina
da dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda olumlu veya olumsuz bir egitim ile asli
fitratin degistirilecegini diisiinen Ali Suavi, masum cocuklarin tabii olarak
iyilige meyilli olduklarini ispata gerek kalmayan bir husus oldugunu belirtir.
Ona gore insanda asli fitrat iyilige meyilli oldugu gibi hayvanlarda da bu du-
rum aynidir. Ornegin; ayag: sakatlanan sokak kopeklerinin herhangi bir &gre-
tim olmaksizin, hemen kosup ¢esme yalaklarinda ayagini suya sokarak kendi
kendini tedavi etmeye ¢alismasi da onlarin iyiligi talep ettigini gosterir. Hatta
Suavi’ye gore, bedenimizde dolasan kanin, i¢ine giren zararli mikroplar1 de-
fetmek ve disartya atmak i¢in bedenimizin baz1 yerlerini zorlayarak sivilce ve
ciban yapip isleterek disariya attigina dikkat edenler, asli yaratilisin her seyde
ne derece iyilik iizere yaratildigini anlarlar. Kisacasi Ali Suavi’ye gore ozsel
tabiat en iyi olup, fesat ise kotii egitim nedeniyle arizidir.%!

Egitimin davranislar {izerinde oldukgca etkili oldugunu hatta onun fitrati
dahi degistirebildigine vurgu yapan Suavi, insanin iyi bir egitim gdrmesini
bugday yemeye alisan birine benzetir ve insan icin bu tabiat geregidir, kolay-
dir. Halbuki kétiiliik tizere egitim alan bir insanin durumu da ekmek yerine
camur yemeye alisan gibidir. O, egitim ile insanin ¢amur yemeye alisabile-
cegini soOyler. Kotii egitimle insanin daha pek ¢ok kotiiliige katlanip lezzet
aldigini belirten Suavi, akla uygun olmayan bu ve benzeri davranislarin ya-
ratilisin kabahati var midir? Ona gore yaratilista kotii adam yoktur. Her ne
kadar insan yaratildiginda iyi ve kotiiye esit mesafede olsa da, iyilige meylinin
kotliden biraz daha fazla oldugunu ifade eder. Diisiiniir, buraya kadar tabii ve
akli iyilik-kotiiliik hakkinda sdylediklerinin dini veya siradan iyilik ve kotiiliik
hakkinda da gecerli oldugunu belirterek bunlarda da egitimin 6nemli etkisini
vurgular.>?

Ali Suavi, baz1 diisiiniirlerin insan fiillerinden meydana gelen iyilik ve ko-
tiiliigiin egitimden kaynaklanmadigina dair goriislerindeki ihtilafin yaratilisin
Oziine ait olmayip salt kabulle ilgili bir mesele oldugunu soyler. Ona gore,
mutlak iyilik iizere yaratilan insanin cesitli dereceler {izere olup kimi bunlari
cabuk kabul eder, kimisi de yavas. Buradaki ihtilafin Suavi’ye gore tabii ve
egitim acisindan olmak iizere iki sebebi vardir. Tabii sebep olarak o, yarati-
lisin 6ziinde sehvet ve gazap gibi yetilerin kuvvet ve zayifligini 6ne siirer.

50 Kebetos, Pinaks-Insan Yasaminin Tablosu, s. 88.
51 Kebetos, Pinaks-Insan Yasaminin Tablosu, s. 83.
52 Kebetos, Pinaks-Insan Yasaminin Tablosu, s. 89.
53 Kebetos, Pinaks-Insan Yasaminin Tablosu, s. 90.
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Egitimsel sebebe gelince Suavi, bu hususun dort mertebede incelenece-
gini belirtir. Ilk olarak; cocuklar gibi masum insandir ki, bunlarda iyi-kétii,
hak-batil arasini ayirt etme yetisi yoktur. Bunlarin iyi egitilmesi kolaydir. Su-
avi bunlari cahil olarak isimlendirir. Ikinci mertebede kotiiliigii kotiiliik bilen
ama gormiis oldugu kotii egitim yiizlinden iyiligi idrak edemeyip sehvetin
esiri olmus ve kusurunun farkina da varmus kisiler vardir. Suavi’ye gore, bun-
larin iyi egitimi 6ncekilere nazaran zordur. Ciinkii bu gruptakiler 6ncelikle
edinmis olduklar1 kotii huylar1 atmali ve daha sonra iyi ahldkla siislenmelidir.
Diisiiniir bu tip insanlari da cahil ve sapkin olarak isimlendirir. Suavi, tiglincii
derecedekileri; kotii ahlaka iyi ahldk olarak inanip bu minval tizere kotl egi-
tim gorenlerdir. Bu kisimdakilerin iyilestirilmesi imkansiza yakin olup, bun-
lardan nefsini temizleyenler nadirdir. Ali Suavi bu insanlar1 cahil, sapkin ve
fasik olarak isimlendirir. Dérdiincii seviyede ise, yetisip biiylimesi ve egitimi
yanlis goriis ve uygulamalarla olup, serrin ¢oklugu onlarin degerini yiikselte-
cegine inanip bununla bébiirlenenlerdir. Bunlar mertebelerin en zorudur. Su-
avi, bu gruptaki insanlar1 da cahil, sapkin, fasik ve serir olarak isimlendirir.>*

Suavi’nin insanlarin aldig1 egitime goére hangi ahlaka sahip olduklarini dort
grupta ele alirken, bu konuda Islam ahlakgilarindan istifade ettigi goriilmek-
tedir. Ozellikle Gazzali ve Thsi’nin de kiigiik farliliklarla bahsi gecen meseleyi
tic mertebede irdeledigini géormekteyiz.>> Miisliiman filozoflarin egitimin ah-
lak tizerindeki tesirine eserlerinde ayrintili olarak yer vermesi Suavi’'nin go-
zlinden kagmamus olacak ki, diisiiniir de ahlaka dair yaptig1 ad1 gegen ceviriye
yazdig1 mukaddimede 6zellikle bu hususlara dikkat ¢ekmistir. Suavi’nin ahlak
felsefesi ile ilgili yukaridaki mesele hakkinda goriis beyan etmesi, onun felsefi
altyapisinin genisligini gostermesi agisindan 6nemlidir.

4. Siyaset Felsefesi

Ali Suavi’nin felsefl yonii degerlendirildiginde, onun bu alanda 6ne ¢ikan
en belirgin yonii siyasete veya siyaset felsefesinin konularina olan ilgisidir.
Diisiiniir, Osmanli Devleti’nin Avrupal iilkelere nazaran farkli sahalarda geri-
lemeye basladig1 bir donemde yasadigindan, dogal olarak bu kotii gidise dair
goriisler ortaya atmistir. Her ne kadar o, s6z konusu gidisle ilgili siyasi, ic-
timai, kiiltiirel ve egitim agisindan ¢oziim Gnerileri sunsa da, bunlarin icinde
en dikkat ¢eken siyasi yon olmustur. Suavi, icinde yasadig1 toplumun yasadigi
gerek yonetimsel gerekse toplumsal krizi ¢ok iyi gdzlemlemis, ayrica Avru-
pa’nin ne gibi siyasi siireglerden gectigini hem teorik bilmis hem de pratikte
bunlarin uygulamasini gérme imkani bulmustur. Bu baglamda onun iki farkli

54 Kebetos, Pinaks-Insan Yasaminin Tablosu, s. 90-91.
55 Bkz.: Gazzali, Mizdnii’l-Amel, thk.: Siileyman Diinya, Daru’l-Mearif, Misir 1964, s. 420-421; Nasi-
ruddin Tasi, Ahldk-1 Naswi, ¢ev.: A. Gafarov-Z. Siikiirov, Litera Yay., Istanbul 2007, s. 134-135.
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tecriibeyi biraraya getirerek iilkesinin icinde bulundugu ¢ikmaza dair pek ¢ok
¢6ziim Onerisi olmustur.

Siyaset felsefesiyle yakindan iliskili devlet, yonetim sekli, hukuk, stra,
meclis, halk, demokrasi, laiklik gibi temel kavramlar1 dikkate alan Suavi, ken-
di bakis acisindan bir siyaset felsefesi ortaya koymaya ¢alismistir. Ulkemizde
onun bu yazilar arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis ve bu konular hakkinda
o6nemli ¢alismalar yapilmistir. Bu arastirmalarda yazilarindan hareketle Su-
avi'yi Islamci, Tiirkgii, Laiklik taraftar1, devrimci gibi niteleyenler olmustur.
Biz Ali Suavi'nin felsefi kimligi altinda onun siyaset felsefesi alaninda da
derin bir bilgi birikimine sahip olduguna dikkat ¢ekerek, onun bu sahadaki
goriislerini tekrar etmeyip ayni konuda yapilan ¢alismalara atifta bulunmay1
uygun goriiyoruz.®

5. limler Tasnifi

Islam diisiincesinde ilimler arasinda iliski kurmak ve egitim-6gretimi ko-
laydan zora dogru daha sistemli bir hale getirmek icin diisiiniirler ilimleri
kendi icinde tasnif etme yoluna gitmistir. Her diisiiniiriin bu konuda takip et-
tigi metot birbirinden farklilik arz ettigi gibi bazilarinki ise benzerlik goster-
mektedir. Bu alanda ilk sistemli tasnifi yapan Tiirk-Islam filozofu Farabi’dir.
Ondan 6nce Cabir b. Hayyan ve Kindi gibi filozoflarin da ilimleri siniflandir-
dig1 biliniyorsa da, Farabi'nin Thsaw’l-Ulim adli eserinde ilimleri sistematik
bir tarzda tasnife tabi tutmasi, daha sonra gelen pek ¢ok miisliiman ve gayr-i
miislim diigiiniire etki etmistir. Ilme ve ilmin nasil tedris edilecegi iizerinde
yogunlasan misliiman disiiniirler, ilimler tasnifine dair eser vermeyi gerekli
gormiislerdir. Her asirda farkli alanlarda uzman olan miitefekkirler bu konu-
da eser verince, biiyiik bir gelenek ortaya ¢ikmistir. Yakin zamana kadar bu
gelenek varligini canli bir sekilde stirdirmiistiir.>

Ali Suavi de déneminde egitim alaninda gordiigli bazi yanlislik ve eksiklik-
lerin ¢6ziimii i¢in yazilarinda birtakim 6neriler sunmustur. Onun ilme verdigi
o6neme degindikten sonra ilimleri tasnif etmede nasil bir yol izledigini gérme-
ye calisacagiz. Suavi, insanin dogal olarak ilme muhta¢ oldugunu belirtir. in-
sanin ilme meyli olmasini onun tabii haliyle agiklayan diisiiniir, insanin belki

56 Ali Suavi’nin siyaset felsefesi alanindaki goriisleri igin bkz.: Dogan, Tanzimat’in Iki Ucu, 277-341;
Nazile Abbasl, Ali Sudvinin Diisiince Yapist, Bilge Karinca Yay., Istanbul 2002, s. 61-95, 76-81, 104-
121; Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought-Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu,
cev.: M. Tiirkone-F. Unan-i. Erdogan, iletisim Yay., Istanbul 1996, s. 399-425; Tiirkone, Siyasi Ideoloji
Olarak 1slﬁmc1h§m Dogusu, s. 66-151; Yildiz, “Ali Suavi”, s. 247-252; Celik, Ali Suavi, s. 75-103;
Sar1, Ali Suavi ve Siyaset Felsefesi, s. 18-68;

57 Islam diisiincesinde ilimler tasnifi gelenegi hakkinda bilgi igin bkz.: A. Kiirsat Turgut-H. Tepecik, “Is-
1am Felsefesinde ilimler Tasnifi”, Islam Felsefesi, ed.: 1. Erdogan-E. Demirpolat, Lisans Yay., 2. Baski,
istanbul 2018, s. 452-481.
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yaratilmasinin dahi miicerred ilim i¢in oldugunu belirtir. Ayrica o, “bedenin
gidast yemek oldugu gibi, kalbin gidasi da ilimdir. Kalbin hayati amelledir.
Bu sebepten ilmi olmayan kisinin kalbi hastadir” diyerek insan i¢in ilmin ne
kadar 6nemli oldugunu bu sekilde vurgulamaktadir.>®

Tlme verdigi 6nemi yazilarinda daima dile getiren Suavi’nin bu alandaki en
dikkate deger calismalarindan birisi de ansiklopedi meydana getirme teseb-
biistidiir. Kdmusu’l-Uliim ve’l-Medrif adin1 verdigi bu ¢alisma, Tiirklerde Batili
tarzda ilk ansiklopedi olarak kabul edilmektedir. Bu ansiklopedi Ulim Gaze-
tesinin 1870 tarihli 21. sayisindan 25. sayisina kadar 16 sayfalik birer forma
eklenerek yaymlanmistir. Suavi bu ansiklopediyi resimli olarak hazirlamis,
ancak sadece 5 forma ve 80 sayfa kadar yazabilmis, “ATABEK” maddesinde,
1870’de gazete kapatilinca ansiklopedinin yayini da sona ermistir.>

Ansiklopedinin Avrupa kiiltiirindeki yerini bilen Ali Suavi, Tiirk toplumu
icin de boyle bir gayretin olmasi gerektigini; “Keske bdyle bir kitabimiz olsa
da mesela ‘hiikiimet’ kelimesine baktigimiz gibi ne demek ve ‘Edirne’ lafzina
nazar ettigimizde Edirne memleketinin eski ve yeni tarihine ve cografyasi-
na ve maarif-i sanayiine ve sekenesine ve devlete menfaat ve hizmetine dair
malumat alsak” seklinde dile getirerek ansiklopedi yazma girisiminde bulun-
mustur. Ona gore her ilmin konusunun gerektirdigi ol¢iide ilimleri tertip,
serh ve aciklama yapilabilir. Bu konuda Aristoteles, Ibn Sina ve miiteahhirin
diisiiniirlerinden ‘Mevziiatii’l-Ulim’ yazanlar bu kisimda yer alir. Tkinci bir
tertip sekli de harf sirasina gore sozliik gibi ilim ve fenlerin kavramlarini agik-
layan ¢alismalardir. Bunlar da ‘Kamusu’l-Ultim ve’l-mearif’ seklinde isimlen-
dirilebilir. Suavi, bu tiir eserlerin ge¢miste Ciircini ve Tehanevi gibi diisii-
niirler tarafindan yazildigini belirtmektedir. Ali Suavi, soziinii ettigi ilimlerle
ilgili iki tertipten ikincisinin (ansiklopedi) daha faydali oldugunu diisiiniir.
Zira ona gore, burada aranilan mesele kolayca bulunabilmekte ve avam dahi
bundan istifade edebilir.*°

flim ve fenleri tasnif etmede ansiklopedi ile diger ilimleri konusuna gére
diizenlemeyi birlikte ele aldig1 goriilen Suavi, her iki siniflamayla da mesgul
olmus ve kendine gore bir tasnif yapmistir. Ansiklopedi ¢alismasina dair bu
kisa bilgilendirmeden sonra, Suavi’nin ilimler siniflamasi ile ilgili ne tiir ¢a-
lisma yaptigina bakmaya ¢alisalim.

Doénemi i¢in {ilkede ilmi yayginlastirma adina yapilmas: gerekenin kitap-
lar basip ucuz fiyata bunlari insanlarin faydasina sunmak oldugunu belirten
Suavi®, ilmin 6zelde Osmanli toplumu i¢in ne derece gerekli oldugu anlat-

58 Dogan, Tanzimat’in Iki Ucu, s. 297-298; Abbash, Ali Sudvinin Diisiince Yapist, s. 95.
59 Erdogan, Ali Suavi’nin Felsefi Yazilari, s. 22.
60 Ali Suavi, Uliim, Say1: 21,s. 1273.

61 Ali Suavi, Uliim, Say1:13, s. 799-800.
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mak i¢in pek ¢ok yazi kaleme almistir. Bu baglamda Suavi, ilimler tasnifini
onemsemis olacak ki, Sacaklizide’nin Tertibu’l-Ulim adli eserini Arapga’dan
Osmanlica’ya terciime etmistir. Suavi, bu kitab1 ¢evirme gerekeesini soyle
agiklar: “...Bu kitabin ruhu medrese derslerinde serhler ve hasiyeler tedris
olunmasini ve bi’l-cimle mufassalat (ayrint1) 6gretilmesini hos karsilamaz
ve orta dereceden ders kitaplarini tertip ile tavsiye eyler.”®? Bu ifadelerden de
anlasildig: iizere talebelerin zihinlerinin ayrintilarla mesgul edilmesini dogru
bulmayan diisiiniir, onlarin daha gerekli ve faydali eserlerin okumasini ister.

flimleri “uliim” ve “fiintin” olmak iizere ikiye ayiran Ali Suavi, ultim ke-
limesini; “burhanlar ile ispat olunmus olan idrakat”, fiintin kelimesini de;
“kavaid-i mahsusa ile esyaya ma’rifetlerdir” seklinde tanimlamistir. Ona gore
ultim ile kastedilen ilimler; hesap, hendese, cebir, meani, mantik, siir, resim
ve musiki olup, fiintn ise sanayi’dir. Suavi, bu taksimin yaninda ilimleri her
Ogrenci ve her devlet memurunun bilmesi gereken ilimler seklinde de bir
tasnif yapmustir. O, bu tasnifi soyle agiklar: “Zamanimizda her grencinin
bilmesi gereken ilim ve fen; hesap, hendese, cografya, tarih ve resimdir. Her
devletin bilmesi gereken ilim ve fen on bestir: 1) Tedbir-i miilk (ekonomi),
2) Tedbir-i asker (savunma), 3) Fenn-i sefaret (diplomasi), 4) Fenn-i miyah
(hidrografi), 5) Cerr-i eskal (tasimacilik), 6) Hendese-i askeriyye (askeri ge-
ometri), 7) Topguluk, 8) Sebk-i meadin (metalurji), 9) Kimya, 10) Fenn-i tib,
11) Tarih-i tabiiyyat (biyoloji), 12) Kitabet (matbaacilik), 13) Fenn-i derya
(denizcilik), 14) Felahat (tarim-ziraat), 15) Terciime. Suavi, saydig1 bu onbes
ilmin 6zellikle devlet memurlarina ¢ok gerekli oldugunu vurgulamaktadir.®®

Goriildiigii tizere Ali Suavi, 6ncelikle ulim seklinde isimlendirdigi ilim-
leri, teorik ve sanat agisindan degerlendirmektedir. Fiintin ile de sanayii kas-
tederek daha ¢ok pratikle ilgili olan bilimleri siralamaktadir. Diisiiniir, farkli
basliklarda kaleme aldig1 yazilarinda fen ilimleri ile manevi ilimlerin bir arada
okutulmasi gerektigini vurgular.®* O, miisliiman toplumlar kalkinacak ve iler-
leyecekse bunun maneviyattan taviz verilerek gerceklesemeyecegini soyler.
Kisacas1 Suavi, egitim ve 6gretimde ilimlerin biitiinciil bir bakis agisiyla oku-
tulmasi taraftaridir. Onun egitime dair de ¢ok farkli miilahazalar1 vardir. An-
cak bu konu bizim ¢alismamizin asil amaci olmadigindan, burada szl edilen
meseleyi ele almay1 uygun gérmiyoruz.

Sonug¢
Tanzimat ve Islahat Fermani gibi Osmanli’nin yoniinii Bati’ya ¢evirdigi bir
dénemde yasayan Ali Suavi, almis oldugu klasik egitimin yaninda Avrupa’da

62 Ali Suavi, Uliim, Sayt: 8, s. 440.
63 Dogan, Tanzimatin Iki Ucu, s. 298-299; Abbasli, Ali Sudvinin Diisiince Yapist, s. 95-96.
64 Celik, Ali Suavi, s. 132.



228

cesitli ilmi-kiiltiirel ortamlarda da bulunmustur. Dogu-Bat1 sentezi yapma
imkan1 veren bu sartlar, Suavi’'nin diisiince diinyasini da zenginlestirmistir.
S6z konusu fikri gesitliligi yazilarinda ¢ok agik bir sekilde gordiigiimiiz Ali
Suavi, doneminin 6ne ¢ikan aydinlarindan birisidir. Suavi, zekasinin kivrakli-
g1ni1, kalemi ve dilinin keskinligini gerek yaptig1 konusmalarda gerekse yazdi-
g1 eserlerde biitiin maharetiyle gostermis ve kisa zamanda Anadolu’da taninir
bir kisi olmustur.

Ali Suavi’yi sadece gazeteci kimligiyle taniyip, onun diger yonlerini gor-
memek herhalde bdyle bir diistiniire yapilabilecek en biiyiik haksizlik olsa
gerek. Zira o, bize gore, gazeteyi dolayisiyla kalemini, dava olarak gordiigii
Tiirk toplumunu ileriye gotiirmede bir arag olarak goérmiistiir. Her firsatta
toplumun i¢inde bulundugu kotii gidisata ¢oziim Onerileri getirmeye calisan
bir miitefekkir olarak Suavi, yeri geldiginde gazeteciligi yeri geldiginde 6gret-
menligi yeri geldiginde de bir vaiz olarak vaaz kiirsiisiinii hakikatleri anlat-
mak icin kullanmistir.

Cok yonli bir diisiinlir olarak Ali Suavi, yazilarinda hadis, fikih, kelam
gibi Islami ilimlere dair konulara yer verdigi gibi, felsefe ve felsefenin dallari
ile ilgili meseleleri ele almistir. Felsefeye dair kaleme aldig1 risile veya ma-
kalelerinde onun bu alandaki birikiminin yadsinamayacak derecede oldugu
dikkatlerden kagmamaktadir. Nitekim Suavi’'nin Batili tarzda felsefe tarihi ve
ansiklopedi yazmaya girismesi bunun en belirgin gostergesidir. Felsefeye il-
gisi iist seviyede olan Ali Suavi’nin Islam felsefesi ve bilimi, ahlak ve siyaset
felsefesi, ilimler tasnifi gibi konularinda yazi yazmasi da onun felsefi biriki-
mini gostermektedir. Sonug olarak Ali Suavi, meydana getirdigi eserleriyle
felsefi kimligi olan bir diisiiniir olarak da bilinmesi gerekir ve onun bu yonii
tizerinde de farkli ¢alismalarin yapilmasi iimit edilmektedir.
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IDEOLOJIDEN BIiLIME CILELI BiR YOLCULUK:
TURK-ISLAM ZIHNIYETINE ZARIF KATKILARIYLA
SABRI FEHMI ULGENER

Dog. Dr. Birsen Banu Okutan’

Sosyal bilimleri, doga bilimlerinden ayirma vurgusunu ontolojik, episte-
molojik ve metodolojik sahalarda belirginlestiren Weber, bireye potansiyel
gliclinii teslim ederken, sosyoloji zeminine “anlama” patikasi agmaktadir.
Anlayic1 ekol, basindan itibaren sebep-sonug iliskileri ¢ercevesinde agikla-
malarla yetinmeyip ‘hem agiklayalim hem anlayalim’ hedefini giitmektedir.
Sabri Ulgener de yazinda Weber’i takiben' iktisadin soguk-donuk sayilarla
sekillendirdigi tablolarina, “insan1” katarak yumusak bir girizgah ile ise bas-
lamistir. Kendi deyimiyle “uzun cileli bir yolculugun hikayesini”? yasarken
karanlik ¢ikmazdan kurtulmanin yollarini aramis ve yalniz olmadigin: bildigi
anlarda yoluna devam etmek i¢in gerekli motivasyonu bilime duydugu inang-
tan kazanmustir. Hayatini ilme adayan Ulgener’in temel duraklari, &grenci-
si Ahmet Giiner Sayar® tarafindan Sabri E Ulgener: Bir Iktisatcimin Entelektiiel
Portresi kitabinda detaylandirilarak anlatilmistir. Bu sebeple, ansiklopedik bil-
gilerden azade, diisiiniirlin genel yazini i¢inden siiziilen kavramsal haritay1
¢ikartmak ve “bugiin din sosyolojisi disiplini i¢inde Ulgener neden okunmali”
sorusuna cevap bulmak kaygisi, elinizdeki ¢alismanin temel problematigini
olusturmaktadir. Caligmada 6ncelikle, Ulgener’in sosyal bilimlere 6zelde sos-
yolojiye bakis agisinin nirengi noktalar1 verilecek, bilim-ideoloji sarmalinda
actig1 cikis kapist gosterilecek, ardindan kurgusal zemininden ister istemez
disariya tasan Tiirk-Islam zihniyetinin* yapisalligi mercek altina alinacaktir.
Konsantre bilgilerden yola ¢ikarak ulasilmasi beklenen hedef, din sosyolojisi

*  Istanbul Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, bbokutan@istanbul.edu.tr

1 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Derin yayinlari, Istanbul, 2006a,1x
Sabri F. Ulgener, Zihniyet Aydinlar ve izm’ler, Derin yayinlari, Istanbul, 2006b, 5.

3 Ahmet Giiner Sayar, Sabri F. Ulgener: Bir iktisatginin Entelektiiel Portresi, Eren Yayinlari, istan-
bul, 1998.

4 Tiirk- Islam zihniyeti derken kullanilan “Tiirk” kelimesi 6zellikle postmodern diinyada kimliklerin
farkliliklarmi belirtip ayrismay: tetiklemek igin kullanilan “etnisite” kelimesine ¢agrisim amacinin
tersine kullanilmaktadir. Tiirk kelimesi “Tiirkiyelilige” refere etmekte, Tiirkiye’de yasayan insanlarin
ortak kabulleri, benzerlikleri altinda genis ¢at1 kavram olarak kullanilmaktadir. Suni tartiyma zemini
yaratmak yerine isaret eden temel diisturun, “Tiirkiyeli Misliimanlarin nasil bir zihniyet yapisina sahip
oldugunu arastirmak” temelinde anlagilmasi dnerilmektedir.
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arastirmalarinin odaklandigi sosyal realitenin karsisinda betimlenen, olgusal-
lastirilan kategorik bir “ideal tipin” nasil dolduruldugudur.

ideolojiden Bilime

Sabri Ulgener’in bilimsel ¢alismalarinin temel hedefi, toplumu anlamak,
sosyal realitenin yasam alaninda nasil ve neden tezahiir ettigini agiklamaktir.
Konjonktiir geregi, 1980’li yillarin hararetli iklimi, bilim-ideoloji muglakli-
gin1 glindeme getirse de bu kargasadan sakinmanin yolu, ideolojinin nerede
basladigini ¢6zlimlemektir. Bir fikrin “nétralize edilmis bilgi mi yoksa ideoloji
mi” oldugunu anlamak igin 6ncelikle ideolojinin nasil tanimlandigina bak-
mak gerekir. Ideoloji “belli bir toplum kesiminin (grup, sinif, mezhep, meslek
vs. mensuplarinin) statiileri ile uyum halinde ve yerine gore davranislarini
hakli ve mesru gostermek {izere-paylastiklari ortak diisiinceler, mithos’lar ve
deger yargilari toplamidir.”> Kolektif bakis acisinin izdiisimiinde soz, yazi
diger bir ifadeyle “sadirdan satira”® ciimle, deyim veya sloganlar ¢ikmakta-
dir. -Izm pesinden giden grup {iyeleri “diisiinceyi/inanci/6gretiyi”, hakikatin
bizzat kendisi gibi kabul eder. Determinist bir sahada varlik gésteren —izm’li
diisiinceyi bilimsel bilgi ve tastyicilarindan ayirmak icin genel analitik siireg
devreye girer.

Ulgener’in’ zaviyesinden, dnce secilen fikir veya goriisiin dis diinyada
somut dayanag1 veya ¢ikis noktasi olarak yasanan gercek (Schumpeter vision
diyor buna) ve sonra da fikrin oradan kalkip kafamiz icinde bulacagi yogru-
lus ve olusum projesi (analiz). Sosyal bilimlerde hemen her fikir veya teori
somut bir tabandan yola ¢ikar. Fakat analiz halinde ice ve derine doniik bir
olusum ¢izgisine gelip oturduktan sonra distan gelen diirtii (impuls) kendine
diiseni tamamlamuis sayilir. Fikir artik kendi iginden aldig1 ¢ogunlukla soyut
kuvvetin kontrolii altinda hayatini siirdiiriir. Is sadece ilk adimdan, yani dis
diinyanin verdigi ham maddeyi oldugu gibi algilamaktan ibaret kalsa “her
diisiince ve anlayis dis gercegin yansimasidir” diyebilirdik. Ancak bu kadari
kafamiz icindekine ve onun ifadesine hemen ideoloji damgasini vurmak igin
yeterli degildir.

Bu cercevede “preanalitik” unsurun devam eden siirecin seyrine hikim
olmasi, diisiinme bi¢cimini bilimsel yoldan ayirmaktadir. Diger bir ifadeyle,
“c1kis noktas1” veya Schumpeter diliyle “vision” bir itki olarak “konu {izeri-
ne ifade bi¢imini ve muhtevay1 dahi istenen yone itme ve iletme noktasinda
da etkinligini siirdiiriiyorsa”® “ideoloji” baslamaktadir. ideolojinin bilgi sis-

Sabri F. Ulgener, Zihniyet Aydinlar ve izm’ler, Derin yayinlari, Istanbul, 2006b, 142.
A.g.e, 143.
A.g.e, 155.
A.g.e, 156.
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temini olusturmakta tlrettigi kelimeler/“kavramlar” yerini “sloganlar” zin-
cirine birakir; sloganlar, betimlemek ve aciklamak yerine iman ile savunulan
ve olmadigi durumun diisiiniilemedigi esnek kelimelerdir. Izm takipgileri bu
sloganlara ilk insanin aya yildiza veya tasa yoneldigi gibi anlam yiiklemekte®
evrene karsi aldiklari tavir ile “yasam stili” {iretmektedir. Ulgener'® -izmler
kiskacinda kurulan bu tip sistemin buzdagini andirdigini séyler; suyun iizeri-
ne yansiyanlarin altinda yatan bilingalt:1 parcalarinin 6l¢limiiniin zor doneler-
le ¢evrildigini belirtir. Siireglerin, tipleri sosyal realitenin karmasik dokusunu
anlamak i¢cin modelledigi ve sadece kisaltmalar gibi bir ¢esit “zihin ekonomi-
si” olarak kullanildigr unutulmaktadir; ayn1 sorun bilimsel arenada da yasan-
diginda “zihin ataleti” tiremektedir.!* O halde, bu kavsaktan sonra gidilecek
yol bellidir. Ulgener'? bilimsel kavramlarin zihnimizde modeller kurdugunu,
bu modeller sayesinde bilgi edinildigini; fakat modellerin hi¢cbir zaman sosyal
realitenin yerini alamayacagini sdylerken, sosyal fiilin muhtevasini anlama-
ya cagirir. “Sosyal filli ve davranisi tanimak bir bakima onu distan eylem ve
hareket tarafi ile gormek kadar icteki bu 6z ve mana ile de anlamaktan iba-
rettir.”"® Netlesmelidir ki, sosyal bilimlerde sosyal dokuyu ¢ozebilmek adina
incelenecek konularda, hem bireyin hem toplumsalin genel “zihniyet” yapisi
lizerine egilmek gerekir. Diisiiniir, temel parametrelerini zikrettigi “zihniyet”
temasinda iki basat soru belirler: “zihniyetten ne anliyoruz” ve “belli bir cagin
veya secilmis bir ortamin zihniyeti diyebilecegimiz o karmasik biitiine yanas-
ma ve yaklasimin yolu veya yollar1 neler olabilir”?*

[lk soruya cevaben zihniyet, fiil ve davranislarin ie dayali anlasilabilir ma-
nalar tastyan hiikiimlerinin olusturdugu “i¢ 6rgiiyii olusturan muhtevadir”.!s
Tabanda reel bir yapiya yaslanan zihniyetin disariya bosalmasi gerceklesme-
lidir, sadece igte kalmis his ve duygu yapilariyla gosterilen biitiine “zihniyet”
denemez. Mal, ¢evre ve zaman faktorii ile zihniyet yapilanmasi agiga cikar
ki, zihniyet yasam stili/yasama iislubu ile iliski halindedir. Bir baska ifadeyle
“zihniyet, hareket ve davranis normlarinin séz ve deyim halinde toplam ifa-
desi”!¢ olarak tanimlanabilir.

Ulgener’e!” gére yasanilan diinya alelade tas ve tugla yiginindan kurulu bir
yap1 degil, gelmis 25, gegmis ylizlerce kusagin fikir iiriinleri alttan iiste tabaka

9 A.ge,230.
10 A.g.e, 244-245.
11 A.g.e, 247.
12 A.ge, 13.
13 A.ge, 13.
14 A.ge, 14.
15 A.ge, 16.
16 A.g.e,23.
17 A.g.e, 26.
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tabaka yigila birike meydana gelmis bir zeminden ibarettir. Her tiirlii yasama
tislubunun (stilinin) y1gin halinde birbirini kovalayip izledigi; surada yenileri
belirirken, 6biir yanda digerlerinin ufalanip silindigi zemin! Birinin silindigi
yere Obiirliniin gelip kurulmasi tabiatiyla bir glinden obiirline tamamlanan
bir siirecin neticesi degildir.

Bu ¢ergevede, zihniyet yapilanmasini anlamak igin gifte siire¢ dikkat ¢eker;
hem igten disariya dogru tavir alis bir ¢izgi halinde takip edilmeli, hem de zih-
niyetin disavurumu incelenmelidir. Disavurum, ¢agin ve ¢evrenin sartlarinin
da g6z 6niine alinmasiyla birlikte “yerine gore siir, roman, hikaye, notlar, ha-
tiralar”!® olabilir; zihniyet yapisini ¢oziimlemekte yardimcr kaynaklar olarak
kullanilabilir. Ulgener zihniyet tanimlamasinin ¢ergevesini daha detaylandir-
mak i¢in zihniyeti, ‘kurucu’ ve ‘sekillendirici’ olarak yorumlayan Sombart’in
betimlemesine bagvurur. Maddeler halinde ifade edilen igerik, zihniyet deni-
lince Ulgener’in'® neleri kastettigini somutlastirir:

1. Zihniyeti vasitasizca, yani dosdogru ifadeye yarayan yollar: basta ilgili kisi
ve gruplarla yiiriitiilen temaslar, konugmalar (interview) tutulmus hatiralar, otobiyog-
rafiler, notlar vs. zihniyeti dosdogru tanitan bu ve benzeri kaynaklara gére dolambagli
yoldan tanitanlar tabiatiyla daha genis yer tutarlar

2. Zihniyetin bir gesit gévde ve beden olarak goriiniimii: Is yerleri (fabrikalar),
koy kuruluslari, limanlar, kanallar, vakiflar

3. Hukuk kurallari: rekabete dair hiikkiimler, reklam ve fiyat tesekkiiliine veya
tespitine iliskin kurallar

4. Ahlak kaideleri (dini ve diinyevi) ¢agin diinya goriisiinii elestiren alay ve
mizah yaniyla teshir eden yazilar, 1slahat muhtiralari

5. Kamuoyu yansimalart: tiirlii mesleklerin mesela ticaretin ve tiiccarin top-
lumda veya belli bir toplum kesiminde (soylular arasinda) itibari, halkoyunda begeni-
len veya begenilmeyen, takdir géren veya horlanan tipler ve davranislar

6.  Gruplar arasi iliskiler: Degisik kesimlerin birbirlerine kars1 tutum ve davra-
nis1; barigci veya kavgaci iliskiler (is ve igveren) patriyarkal iliskiler

7.  Politika segenekleri (zihniyetin giin 15181na ¢ikma vasitasi olduklari nispette)
cebir ve siddet iizerine kurulu iktidarlar, miidahale veya serbestgilik yolunda tercihler

Yukaridaki maddelerden anlasilacagi {izere, zihniyet bir yasam stili olarak
disartya vurulunca, bir ifadeyle kristallesince, sosyolojik olarak incelenebi-
lecek nesne durumuna gelir. Bu baglamda, zihniyet arastirmalar: iki koldan
devam ettirilir. Bir yanda, zihniyetin ait oldugu ¢ag ve ¢evre hesaba katilarak
genis bir panorama verilir, ardindan koklerine veya kaynaklarina ulasmak igin
capalama yapilir.?*® Dis cepheden bakildiginda, yasam stilini ¢6ziimleme giri-

18 A.g.e, 23.
19 A.g.e, 20-21.
20 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Derin yaymnlari, istanbul, 2006a, 5.
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simi, “kiiltiirii” glin yiiziine ¢ikartir. Kiiltlirin manevi tarafini analiz etme ya
da ice yonelik kazi ¢alismalarinda arastirmaci, nesnelligini olabildigi kadar
korumali; mana diinyasini ¢éziimlemede siibjektivite barajina ¢arpabilecegi-
ni hatirdan ¢ikarmamalidir. Temelde, zihniyet arastirmalarinda, goz 6niinde
tutulmas: gereken merkezi nokta, hangi toplumun varlig1 arastiriliyorsa, o
yapinin biitlinclilligi icinde ekonomi, hukuk, devlet, sanat, egitim vs gibi
zihniyetlerden miitesekkil sui generis bir “toplumsal zihniyetin” oldugunu
bilmektir. Zihniyet arastirmalarinda, “tarihi anlamak” ve “cok sebeplilik”
(niifus, dini politika, iklim vs)?! ilkeleri takip edilirken; dogasi geregi kar-
masik olan sosyal realiteyi meydana getiren faktorlerden birini se¢gmenin, di-
gerlerini yok saymak demek olmayacagl hesaba katilmalidir. Bilgilendirmeyi
hatirlatmakla birlikte, Ulgener kendi ¢alismalarmnin sinirlari icinde iktisadi
zihniyeti incelerken diger parametrelerin secilene etki ettigini bilerek iclerin-
den birini “dini” analiz etmeye yonelir ve dinin bir parametre olarak neden
mithim oldugunu soéyle agiklar:

...Esasinda dinin “kitabi” tarafi bir yana, genis yiginlara uzanan sade, giin-
delik telkinleri ile insan davranis bigimini ve o yoldan deger 0l¢iilerini etkile-
mekten uzak kalmis olacag: diisiiniilemezdi. Din tarih boyu aile baglarindan
yakin ve uzak toplum katlarina, siyasete, sanat degerlerine kadar biitiin bir
yasay1s diizenine damgasini vurmus, kiminde basarili kiminde basarisiz; fakat
diizenleyici olmak iddiasi ile daima devre igine girmis. Hepsinde &yle iken,
deger anlayisinin yalniz bir kesiminde —iktisada bakan yiiziinde- baska tiirlii
olacagi elbette beklenemezdi.?

Bu cercevede, din ve iktisat zihniyetinin ¢éziimlenmesi icin Ulgener tarih-
sel birikimin ¢ekiminde, kiitlenin dissallastirdig1 s6z ve deyimlerin icerigini
bulmaya calisir. ilerleyen béliim Ulgener’in zaviyesinden, Islam dininin ikti-
sadi zihniyete nasil etki ettigini 6rnekler tizerinden a¢imlamaya ¢alisacaktir.

islam ve Zihniyet

Ulgener, seneler harcadig1 ekonomi iizerine ¢alismalarinda, evvela iktisat
zihniyetini, ardindan temanin anlasilabilmesi i¢in kavramla el ele giden ikti-
sat ahlakini aciklamaktadur. Iktisat zihniyeti, siije ve yansimalarinin “belli bir
bakis a¢isindan biitiinlesmis haliyle siirdiiriilen deger hiikiimleri, tercih ve
egilimler toplam1” veya “diinyaya ve diinya iliskilerine i¢ten dogru bir tavir
alig”? seklinde tanimlanmaktadir. Tktisat ahlaki ise “hangi zamana ve cevreye

21 A.ge, 7.
22 Age, 8.
23 Sabri F. Ulgener, Zihniyet Aydinlar ve izm’ler, Derin yaymlari, Istanbul, 2006b, 14.
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ait olursa olsun ihtiyag tatmini yolunda insanin madde, ¢evre ve zaman iliski-
si ile icten dogru bir hesaplasmanin ifadesi demektir”.?*

Diisiliniiriin dilinden, madde, ¢evre ve zaman boyutlarina yakin ve uzak 6l-
ciileri ile bir ¢esit mesafe alig! S6z konusu olan yalniz maddi objektif Slctilerle
distan degil, fakat siibjektif deger Slciileri ve tercihleri ile icten dogru mesafe
tayinidir. Diinya malina, ¢evre baglarina ve gelecek hesabina ya adamakilli
1sinmis bir yaklasim veya her birine gerektigi kadarinin iistiinde soguk bir
mesafe alis! Iktisat ahlaki tam bu noktada, madde, cevre ve zamana karsi
mesafelemenin 6l¢li ve sinirlarini diizenleyici normatif kurallar olarak devre
icine girmis olacaktir.?

iktisat ahlaki, madde, cevre ve zaman ii¢geninde belirli sorulara cevap
arar: Maddi esyaya ne oOlgiide ve hangi sinirlar icinde yaklasilabilir; cevre ile
iliskinin derecesi ne olmalidir ve bugiinden yarina (gelecege) hangi mesa-
fe icinde uzanilacaktir??® Pre-kapitalist insan madde/esya ile 6viiniir, haz ve
gOsteris araci olarak onlar1 sahiplenir; fakat yine de miibadele degeri tasiyan
metalasma dongiistinden uzaktir. Cevresi, kendi cemaatinin fertlerinden ile-
riye tasmaz ve ileriye doniik akilct bir zaman bilincinin farkinda degildir.”
Modern ¢agin insaninin maddeyle olan mesafesinin sogukluguna kars1 emtia
ile yakinlik i¢inde; maddenin sadece kendisiyle degil, onun niceligi ile hem-
haldir. Soyut bir metalasma ve sinirsizlik duygusu, ilerideki soyut cevreyi de
belirlerken; gelecege yonelik bir yatirim muhasebesi, yarin i¢in siirekli birik-
tirme?® ve hatta birikimi meslek haline getirme birlikte isler. Bu ti¢ maddenin
toplumsali sekillendirmede aktivasyonunu saglayan cesitli etkenler vardir;
bu etkenlerden 6ne ¢ikan Ulgener’de dindir. Ulgener dinin iktisat zihniyeti-
nin olusumundaki etkinligini incelemek icin yola ¢ikmis ve tarihsel kokleri
anlamak i¢in Osmanli déneminde din-iktisat iliskisinin digsallasan 6gelerini
masaya yatirmistir. Preanalitik dénemde, “Islam” olarak isimlendirilen di-
nin, farkli cografyalarda farkl: bicimsellikleri oldugunu teslim eden diistiniir,
Islam dininin Arap yarimadasinda, Kuzey Afrika’da, Mezopotamya’da, Iran
veya Anadolu’da® farkli sekillerde yasandigini vurgular. Oncelikle Islam dini-
nin madde/esyaya, cevreye ve zamana bakis acis1 agiklanmalr ardindan segi-
len cografi bolgede yasayan kiiltiirle bicimlenen s6z 6bekleri, deyimler, siirler
ve onlar1 digsallastiran toplumsal, ¢éziimlenmelidir.

24 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Derin yayinlari, istanbul, 2006a, 31.
25 A.g.e, 30.
26 A.g.e,32.
27 A.ge,31.
28 A.g.e, 31.
29 A.ge,9.
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Bu cercevede, Islam dininin maddeye, esyaya bir diger ifadeyle diinyaya
bakis acisi, yaygin bir yanlis anlasilma ile karsi karsiyadir. Ulgener’e®® gére
Islam dini, diinya ile hesaplasma icindedir; fakat bu hesabi diinyanin digina
cikarak degil, bizzat icinde gerceklestirir; Islam, dgreti olarak diinyadan kop-
mamayi; fakat ahireti de unutmamayi salik verirken “diinya-ahiret” selameti-
ni birlikte zikreder. “Imanli, dini biitiin Miisliimanin Tanr1’ya yakarist da, ayni
dogrultuda olarak, diinya ve ahiret igin (birini &biiriine feda etmeden) iyilik
ve giizellik dileginde toplanir.”*! Bu diislince, bir dipnot bilgisi olarak “Rab-
bena atina fiddiinya haseneten ve filahireti haseneten”?? duasiyla desteklenir.
Islam dini, diinyayx kirli ve giinahkar gérmez, onu, dista ve esyanin madde ta-
rafinda kabul etmez, onun igiyle ilgilenir. Islam dini, diinyanin varligini kabul
etmekle baslar; fakat “diinyaya ilgiyi/alakay1” sinirlandirir. Diger bir ifadeyle,
diinyanin, kisinin disinda olmasi sorun degildir, diinya eger kisinin i¢ine nii-
fuz ederse sorun baslar.

Ulgener’in* dilinden, bir hadiste de dendigi gibi: “Her ne sey ki seni Rab-
binden cekip kendisi ile mesgul ederse diinya iste odur. Oylece, uzaginda du-
rulmasi gereken bir siifli varlik —diinya- varsa o i¢imizde aranacak demektir.
llgi tarafi ile arada gerektigi kadar bir temas boslugu birakmaya &zen goste-
rildikten sonra, dis goriintiileri olarak mal miilk ile iliski kurmanin herhangi
bir sakincasi oldugu sdylenemez. I¢ diinyamiza hiikmetmeye kalkmadikca
yiyecek, icecek, giyecek vs. olarak madde tarafinin haram kilinmas igin bir
sebep yoktur: “yerden ¢ikarip Hakk Tealaya ait olan ziynet ve nimetleri ve pak
riziklart kim haram etti? (Araf Suresi, ayet 31, 32).

Diinyaya karsi mesafenin olgiisti, i¢ aleme niifuz edip etmemesiyle para-
lel gitmektedir. Diinya mali, saymakla bitmeyecek nimetten miitesekkil iken,
diinya da, insanin hirsi ve ihtirasinin sinanma yeridir. Sadece esya veya meta
degil, kadinlar, ogullar, yiiklerle altin, glimiis, atlar, davarlar ve ekinler (Ali
Imran, Ayet 14) gibi bilumum “edinilenlerle” kurulan baglanti giinah veya
degilin sinirlarini belirler.> Bu baglamda, Ulgener Hadid (Ayet 20) suresine
isaret ederek “diinya hayatinin bir oyun ve eglence, bir siis ve &viinme (te-
fahiir) mal ve evlatta ¢okluk yaris1” oldugunun hatirda tutulmas: gerektigini
sOyler. Islam dini, gurur, 6viinme, kibir, azamet arac1 olmadig: takdirde “diin-
yay1” hos gorebilir. Bu formiilasyonda kriter, “diinyanin” mutlak varlig1 degil,
diinyaya “ilgidir”*® ve Celaleddin Rumi’nin “gemi” metaforu duruma agiklik

30 A.g.e, 33.
31 A.ge,33.
32 A.ge,33.
33 A.g.e, 65.
34 A.ge, 65.
35 A.ge,33.
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getirmektedir; “geminin i¢indeki su, geminin helaki demektir; ama disindaki
su ylizmesi icin sarttir” (Ulgener, 2006a:101). Diinya da bireyin disinda kal-
dig1 siirece onun yasamasi i¢in imkanlar1 hazirlar; fakat bireyin ruh diinyasina
girdigi zaman onu felakete siiriiklemesi kaginilmazdir.

ikinci olarak, Islam dini, kisinin ¢evresiyle kurdugu iliskide daraltma, si-
nirlama getirecek ilkeler koymamakta; aksine genisletici ve birlestirici vur-
gular yapmaktadir. Cile ¢ekmeyi, ruhban sinifinin varligini istemez, sosyal
iliskilere sekte vuracak, onlart manastirlar icine kapatacak yaptirimlar uygu-
lamaz. Yayilma ve genislemesini cihat kavramiyla anlatan bir din i¢in kabu-
gu icinde sikisip kalmis denilemez.® Ayrica Islam dini, cevreyi riziklanacak
bir yer olarak imledigi icin “yeryiiziine dagilin” tiimcesiyle istegini bildirir.
Cuma namazini kildiktan sonra yeryliiziine dagilmak ve Allah’in fazlindan na-
sip aramak (Cuma, Ayet 10) hedeflenir. Yahudiler Cumartesi, Hiristiyanlar
Pazar giininii mutlak istirahat ve ibadet glinii gordiikleri halde, Cuma giinii
ibadet yapildiktan sonra is basina gegmek icin planlanir.’” Ulger’in ifadesiy-
le soyleyecek olursak, “Ibadetten hemen sonra Allah’in fazlindan rizk talebi
ile yeryiiziine dagilmayr emreden bir din, esasinda insan ve cevre iliskisine
daraltic1 bir limit koymus olamaz.”?® Bu cercevede, Islam sehirli dini olarak,
Miisliimanin ¢&l ve gocebelige teslim olmamasi gerektigini bildirir.?* Islam
dininin seslenisinden yola ¢ikarak anlayabilecegimiz ticari dil ve kavramlar,
“col dini” olmanin ¢ok otesine isaret eder; bu manada ¢oktan ev ve menzilin
cevresi asilir:

Kur’an’in bir¢ok ayeti ancak yogun bir alisverisin hiikiim siirdiigii bir or-
tamda anlasilabilir olan kelime ve climle yapisini siirdiirmiistiir. Her kutsal
kitap, unutmamali ki, hitap ettigi kiitleye anlayacagi ve alisik oldugu dilde
seslenir, inandiriciligini biraz da o sesleniste bulur. “Onlar ki dogruyu verip
karsiliginda sapitmisligi satin alirlar, ticaretleri asla kar birakmaz (Bakara).
Secilen kelimelere dikkat edilsin, tek satirda aligveris, ticaret, kar. Boyle bir
seslenis ticaretin en basitinden de olsa kar ve zarar hesabinin yer etmedigi bir
dile ve kafaya getirip oturtmak elbette kolay degildir. Ciimlenin hitap ettigi
cevre her halde basit zanaatkdr ve esnaftan kurulu bir kii¢iikk burjuvazinin
ilerisine tasar.*

Uglincii madde olarak zaman bilinci “hazirlikli olma” fikriyle esgiidiimlii
gider. Yarin, gelecek Islam dini icin &nemlidir; gelecegin ihtiyaclarina kar-
st hazirlikli olmak gerekir. Ozellikle, sikintiya diismemek igin, birey yarinini

36 A.g.e, 67.
37 A.g.e, 83.
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kurmak zorundadir. Ulgener*! bu noktada, “Ehli ayalinin bir yillik gecimine
medar olacak rizk ve zahire toplamak, kisinin diyanetine ne giizel destektir”
hadisini 6rnek vererek, ‘simdiye’ bagimli bir ¢ile doldurma ve ziihd hayatinin
bu satirlardan gikamayacagini belirtir. Fakat Islam’in ana doktrininden ayrilan
hususlarda tasavvuf, sufi goziiyle, “ana” kilitlenmis, yasanan siireyi “simdi-
ye” daraltmistir.2 Islam dini zikr ve duay1 namaz yoluyla giiniin belirli saat-
lerinde isterken, tasavvuf siireyi uzatarak hiicre diinyasi i¢cinde, diinyadan de-
vamli surette el etek cekmeyi giidiilemis/giidiilemektedir. Islam dininin zikri
zamana yayip, fiilden sonra Allah’a tevekkiil etme diisturu, ama¢lanmamis
sekillere biirtinmiistiir. Olaylar karsisinda seyirci kalmak atalet ve kayitsiz-
liga gotlirmektedir® ki, asli yapisi itibariyle tevekkiil, pasif bir birey yaratan
teslimiyet duygusu degil; sikica azmettikten sonra gerisini Allah’in kudretine
birakmak, giiven i¢inde beklemek “bir kere de azmettin mi gerisi icin Rabbine
tevekkiil et” (Ali Imran 159) buyruguna uymaktir. Burada “calismak” degeri
disiirilmek istenen bir fiil degil; aksine tesvik edilen harekettir. Bu sebep-
le, bir taraftan “kimseye say ve gayretinden fazlasi yok” (Necm, 39-40) ile
calisma giidiilenirken, “Allah kullarini diledigince riziklandirir” (Maide, 65)
ifadesiyle giiven duyulmasi 6giitlenir.**

Ulgener’in zaviyesinden, emek artik gerektigi kadarina katlanilacak bir
kiilfet olarak deger basamaklarinin en altina itilmis oluyordu. Tanriya hak-
kiyla tevekkiil eden artik yasadig anin ¢ocugu (ibniilvakt) sayilir, ne gegmis
ne gelecek goziinde degildir. Ve nihayet fakr: tevekkiil kisiyi her tiirlii tedbi-
rin disina ve uzagina ¢ekmekle fakr dahi diinya gailesine bulasmamay1 hedef
tutan manevi doygunluk yerine gercek ve kat1 anlamina, yani tam yokluk ve
yoksulluk diizeyine indirilmistir. Dahas1, Islam dini, madde, gevre ve zaman
ile mesafesini ayarlarken diinya ile “dengeli” ve “6l¢tili” bir iliski gelistirmek-
tedir. Diinya nimetlerini evetleyen bir climle sonrasinda, o evetin sinirlarini
cizmektedir. “Bir yerde “yiyin i¢in” diyorsa emin olmali ki arkasinda “israf
etmeyin” tembihi hazirdir (Araf suresi 30-31). *°

Ana damar, vasat ve itidal tesvikidir; “Biz sizi vasat, merkez ve her tara-
fi denk mutedil bir immet yaptik (Bakara, 70)” ayeti ¢itay1 gostermektedir.
Islami cerceveden yola cikarak Ulgener*® Bati karsisinda, Tiirkiye’nin neden
geri kaldig1 problemine sorumlu ve suclu olarak Islam dininin gésterilmesini,
bilgisizlik olarak niteler. Islam dinine iliskin ilk ve 6z kurallar bilinmedigi

41 A.g.e, 68.
42 A.ge, 145.
43 A.g.e, 89-90.
44 A.g.e, 87-88.
45 A.g.e, 90.
46 A.ge, 161.
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veya Islam ahlakinin olusturmak istedigi “zihniyet yapis1” ince ve detayli bir
calisma zeminine koyulmadig: i¢in suni bir problematik olusturulmaktadir.
Ancak, bu tip ilkelerin belirlendigi bir model sonrasinda, kiiltiirel cesitlilik
havzasinda dinin nasil dissallastig1 ¢oziimlenebilir. Diisiiniir kendi bilimsel
cercevesi icinde “kesintisiz tarih” yaklasimu ile yasadigi donemin Tiirkiye’si-
nin koklerine ulagsmak i¢in Osmanli donemine projeksiyon tutar; sosyal taba-
ka olarak tavan ve taban arasindaki mesafe genisligine bakarak, yukar katin
ortodoks ilkelerinin asagiya yansirken nasil kuru semalar sekline doniistigi-
nil “tavandan asagiya siiziildiik¢e 6z ve mana tarafi gide gide s1g, monoton bir
diizliige gelip oturmus bir kiiltiir diinyas1 ve onunla birlikte her tiirli mana-
dan soyunmus olarak bosta yiizen bir y1gin kuru, cansiz kaliplar ve semalar”*
diyerek tanimlar.

Ulgener, iktisadi zihniyet yapisini ¢éziimlemek ve yapinin i¢inde dinin du-
rumunu agiklamak i¢in sanati, diger bir ifadeyle edebiyati, analiz i¢ine katarak
iki terkib-i bend’e basvurur. Ruhi ve Ziya Pasanin siirlerini aragsallagtirarak
dénem okumasi yapar®®. Ruhi, tabani, Ziya Pasa tavani temsil eder; Ruhi riiz-
gdrin Oniine diismiis “biberk-ii reva”; Ziya Pasa saltanatin merkezinde vezaret
riitbesine ulasmis bir sahsiyettir.

Ulgener’in® diliyle, Ruhi’yi okurken, valisinden defterdarina ve tiirlii tari-
katlara kadar maddi, manevi niifuz sahiplerinin, genis bir yanasma halkasi ile
cevrelenmis olarak, yorenin rant ve gelir kaynaklar tizerine abandiklar1 yari
asiatik- feodal bir konak ve malikane diizeni ...ile kars1 karsiya oldugumuzu
hissetmekte gecikmiyoruz. Ruhi, usta kalemi ve emsalsiz tasvir giicii ile bu
diizenin sahne disindan miisahidi ve seyircisidir. Ziya Pasa’da manzara temel-
den degisir. ilk sirayr tutan yiiksek biirokrat takimi! Nisan, kordon ve sirma
ihtisamu ile beraber {iste tirmanma yarisinda geri kalmanin veya umdugunu
bulamamanin spazm ve sar’a ndbetlerini onda —nabzi avuglarimiz i¢inde imis
gibi satir satir ve ciimle ciimle hissediyoruz. Sonra unutmamak gerekir ki,
Ziya Pasa olup bitenin Ruhi gibi sahne disindan merakli bir seyirci degil, sah-
ne icinde bizzat rol almis aktordiir.

Ornek olarak segilen satirlara baktigimizda, Ruhi sabah ibadet i¢cin mesci-
de gittiginde, mescidin ¢ok kalabalik oldugunu goriir, cemaat ne konusuyor
diyerek yanlarina yaklasir: “Vardim seheri taat icin mescide nagah, goérdiim
oturur halka olup bir nice giimrah”; Duyduklarindan sonra ise “Dedim ne
sayarsiz ne alursuz ne satarsiz, K’asla dilinizde ne Nebi var ne hod Allah” diye
diisiiniir.*® Bu satirlarda Ruhi, cemaatin din gibi bir derdinin olmadigindan

47 A.ge, 148.
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dem vururken, dengesiz toplum modeline elestiri getirir: “Diinya hevesi ile
kimi halkin emekte- kimi oturup zevk ile diinyay1 yemekte” dedikten sonra
hiikmeden kisim i¢in “ayan-1 cihan” veya “sahibi kudret” tanimlamasini ya-
par. Isim ve unvanlar sayesinde ancak iltifat goriilebilmesini “ebna-i zamanin
hevesi nam ii nisandir, her biri tasavvurda filan ibn filandir”*' ciimlesiyle agik-
lar. Ziya Pasa’nin siirleri ise tabanin dertlerinden uzak, tavanin kendi mesguli-
yetleri ¢ercevesinde gecer. Biirokrasi, merkezi kaynaklardan pay alma, sohret,
rant gibi kavramlara isaret edilir; “Milyonla ¢alan mesned’-i izzette serefraz”
diye belirttigi yol, riisveti anlatir. Ulgener® terkibi bendlerden riisvetin tavan
ve tabanda farkli sekillere biiriindiigiinti goriir; kaftan ve vezir kavugunun
yerini hirka ve tesbihin aldigini séyler. Ornekleri gogaltmak miimkiin olmakla
birlikte, yasanan sz dbeklerinden ¢ikan anlam, tavan ve taban kiyaslandigin-
da Islam dininin sekil ve ibadet olarak algilandigi, “ahlak ve davranis” katina
niifuz edemedigi bu durumun da dinin kuru bir kalip olarak yasamasina yol
actig1 olarak ozetlenir:

Ortalama Miisliimanin inan¢ diinyasina yaklasimi basindan beri sekil ta-
rafinda kalmis tavir ve davranis tarafina uzanamamustir: “Kilur namaz eder
niyaz Hakka —Varir bey kapisina hem timar umar”! Carsi ve Pazar esnaf i¢in
soylenenler daha hafif seyler degildir: “A¢gmaz, ol besmelesiz ditkkani —Aldatir
bulsa veli, seytan1”. Sikdyet konusu olan davranis tiirii hepsinde ayni: Sekle
ait farizalar1 ve hele (kaginci defa!) hac farizasini yerine getirip “pir i pak”
olduktan sonra gerisinin fazla biiyiitiilecek tarafi kalmamis demektir.>

Degerlendirme ve Sonug Yerine

Ulgener’in zihniyet arastirmalarini getirdigi yerden devam ettirmek, bu-
giin zahmetli, fakat ‘bekleyen’ bir ugras olarak karsimizda durmaktadir. Icinde
tarih, ekonomi, edebiyat, sanat, din ve sosyoloji gibi farkli disiplinler ¢erceve-
sinde anlasilabilecek parametrelerin bir arada nasil yasadigini ¢éziimlemek,
elbette kolay bir iscilik degildir. Din sosyolojisi disiplini i¢inde ise “zihniyet
arastirmalar1” yeni bir tiinel olarak belirmektedir; bu baglamda, gayri samimi
teori goriinimlii —-izm gomdiilerinden uzaklasarak disiiniirin ¢alismalarina
basvuru yapmak, coklu sebeplerin tartisildigr zihniyet arastirmalari igin isa-
betli bir baslangi¢c olacaktir. Bu metin kapsaminda incelenen sayili ¢alisma
bile preanalitik siireci analitige doniistlirme asamasinda nelere dikkat edil-
mesi gerektigini gostermekte, kesintisiz bir tarih yonelimi i¢inde dissallasan
sO0z Obekleri, deyim veya siirlerden nasil bir zihniyet okumasi yapilabilece-
gini anlasilir kilmaktadir. Elimizdeki zihniyet modeli, bizlere “ahlakin” “i¢-
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ten dogru bir hesaplasmanin” birlikteliginde ortaya ¢iktigini sdylerken; her
uzantinin “esyaya, cevreye ve zamana” karsi mesafesini imler. Bu baglamda,
“6zgii” bir pasaj olarak deginilen Islam dininin esya, cevre ve maddeyle iliski-
si onlarla mesafesini de belirler. Islam dininin yerlestirmek istedigi &gretide
asil tehlike, madde olarak diinyanin varlig1 degil, diinyaya yonelim, diinyaya
ilgidir. Bir baska ifadeyle, i¢ diinyaya hiikmeden bir “diinyanin” varlig1 veya i¢
oOrgii ile diinyanin, mana yapisi ile maddi yapinin mesafe darlig1 “istenmeyen-
dir.” Geminin su almasi, ruhun igine diinyanin sizmasi ve ona hitkmetmesi
olarak da ifade edebilecegimiz durumda, 6znelesemeyecek bireyin i¢ huzur-
suzlugu baglamaktadir. Islam dininin cevre veya zaman ile ilgili diisiinceleri
yine 0l¢ii icinde diinya-ahiret selameti zikrinde gectigi gibi denge usuliine
dayanmaktadir.

Boyle bir Islam ahlaki zihniyetinin Tiirk toplumunda nasil somutlastigi,
Ulgener tarafindan kék bicim olarak goriilen Osmanli déneminde yazilan
edebi metinler araciligiyla 6rneklenmektedir. Gerek Ruhi gerek Ziya Pasa,
toplumsal tabaka olarak tanimlanabilecek “tavan ve taban” ayriminin sosyal
Ozneleri olarak, yasadiklari dénemde yazdiklar: terkib-i bendler {izerinden
“dinin” toplumsal mekanizmada nasil islendigini gostermekte, kullandik-
lar1 kavramlarla olaylarin i¢ seyrini simdiye tasimaktadir. Biirokrat kesimin
dinden uzaklasarak riisvet odakli yaklasimlari, halk tabaninin camilerde bile
sekilcilikte kalan din anlayisi, sufi 6gelerin tevekkiil ile baslayan yolunun
ataletle sona ermesi gibi toplumsal ciktilar, kavramsal bir kategori olarak
“Tiirk-Tslam zihniyeti” yapisini konjonktiirel bir degerlendirme ile yiizlestir-
mektedir. Bugiin gelinen noktada, Tiirkiye toplumunda, nasil bir “Tiirk-Islam
zihniyetinin” hakim oldugunu gorebilmek icin literatiirde 6niimiize sunulan
her malzeme -6zellikle edebi eserler- zihniyet semasi i¢inde ve din sosyolojisi
parametreleri ¢ercevesinde yeniden degerlendirilmelidir. Bir baska ifadeyle,
Tiirk-Islam zihniyeti, “ideal tip” olarak isaretlendigi zaman, igeriginin pra-
tik calismalarla anlamlandirilmasi, sinanmayi bekleyen bir yol olarak 6nii-
miizdedir. Donemin kosullari, kurumlarin varligi, bireylerin sosyal realite ile
karsilastiklarinda verdigi cevaplar, digsallasan tavir ve davranislar ve tim bu
iliskisel oriintlinlin s6z 6beklerine yansimasi, belirli gostergeler olarak din
sosyolojisi igcinde yeniden okunmalidir. Ayrica ideal tip olarak Tiirk-Islam ta-
nimlamasindaki “Tiirkliik” kavraminin Ulgener’de bir etnisite bicimi olarak
degil, tarihsel ge¢misi ve kiiltiirii paylasan ortak ananelere sahip birliktelige
isaret ettigi unutulmamalidir. Tiirkliige eklenen ideolojik —izmli bir tutumun
istenen yone itme ve iletmesi veya hdkimiyeti ¢ercevesinde tiim analitik sii-
reci yonlendirmesi, icerik olarak Ulgener’in tercih edebilecegi bir ydntem de-
gildir. Denilebilir ki, Ulgener’in bilgiye ve bilgiden {iretilen kavramlara zarif
yaklasimi, tek yonli neden-sonug iliskileri i¢inden siyrilmasi, holistik bakis
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agisiyla evrenseli diisliniip, 6zgiine odaklanmasi ve ikisi arasinda degismeyen
baglantiy1 yakalayabilme kabiliyeti din sosyologlarina kalan mirastir ve bu
miras acilen degerlendirilmelidir.
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MODERNIST DUSUNCEDE KUR’AN VE YORUM

Prof. Dr. Mehmet Emin MASALI'

Sayin Bagkan, sahsinizda tiim hazirGina ve 6zellikle de bu anlaml: ilmi
toplantiy1 diizenleyen yiice heyete siikran ve saygilarimi sunuyorum.

“Modernist Diistincede Kur’an ve Yorum” baslikli bu bildiride moder-
nizm ve modernist diisiince iizerinde durmayacagim. Bunun sebebi kastedi-
lenin ehlince maruf olmasidir. Béyle olunca da dogrudan modernist Kur’an
okumalariyla ilgili olarak kisa ve 6zIi bir degerlendirme yapmaya calisaca-
gim. Bu cercevede dncelikle sunu belirtmek gerekir ki, modernist Kur’an
okumalariyla ilgili kisa ve 6z bir degerlendirmenin tikel meseleler {izerinden
ortaya konabilmesi pek miimkiin degildir. Ciinkii tek tek meseleler tizerin-
den yapilacak bir degerlendirme, modernist yaklagimlarin tiimiini ele alip
bu yaklasimlar arasindaki ton farklarini gostermeyi, ortiistiikleri ve ayristik-
lar1 noktalara isaret etmeyi, bunlarin tiimiine yonelik, genel elestiri baki kal-
makla birlikte, hangi yaklasimin hangi yoniine ne tiir elestiriler yoneltildigini
zikretmeyi ve ayni zamanda bu elestirilerle ilgili karsit goriisleri aktarmay1
gerekli kilmaktadir ki, bunun hakk: ancak kapsamli ve mistakil bir ¢alisma-
da verilebilir. Dolayisiyla 6z mahiyetinde bir degerlendirmenin miimkiin ve
makul yolu, modernist okumalari/yaklasimlar1 kendi i¢inde kaba tasnife tabi
tutmaktan ge¢cmektedir. Boyle bir tasnifin de ancak modernist yaklasimlarda
Kur’an’la ilgili goriis ve anlayislarin nereye uzandigina, bu yaklasimlarda ne
tlir arglimanlar kullanildigina dair genel ¢erceveli tespitlerle yapilabilecegi ka-
naatindeyiz.

Modernist okumalarin tasnifinde ilk olarak bu tarz bir okuma bigimi-
ni benimseyen ¢evrelerin Kur’an’la ilgili mahiyet sorgulamalarina iliskin bir
degerlendirmede bulunmak isabetli olabilir ve bu noktada modernistler iki
kategoride ele alinabilir. Tlk kategoride Kur’an’in sadece mesajini degil, ma-
hiyetini de sorgulayan, diger kategoride ise Kur’an’in mahiyetinden ziyade
mesajini ve aktliel degerini tartisan modernist yaklasimlar s6z konusudur.
Kur’an’in mahiyet ve mesajinin sorgulanmasi meselesinden yola ¢ikildiginda
Muhammed Arkoun, Ebt Zeyd ve Tizini’nin Kur’an’t mahiyet itibariyle tar-
tistiklar1 ve Kur’an metninin askinlastirilmasi fikrine 1srarla karsi ¢iktiklar
sOylenebilir. Bu yaklasimin mantiksal sonucu, Kur’an’in ilahi vahiy veya ilahi
kaynakl1 bir keldm olmasinin ne anlama geldigini ya da gercekten bdyle bir
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anlam icerip icermedigi meselesinin tartismaya agilmasini gerektirir. Nitekim
bu isimlerin vahiy, olgu, vahiy iletisiminde Hz. Peygamber’in konumu gibi
meselelerde ortaya koyduklar1 bazi goriislerdeki ima ve isaretler tam da bu
noktaya isaret etmekte ve sonugta Kur’an’in gercekten ilahi bir kelam olup
olmadig1 hususunda ciddi siipheleri davet etmektedir. Zira anilan isimlerin
kabuliine gore Kur’an, ilahi vahiyden ziyade Arap peygamberin zihinsel, kiil-
tiirel birikimini ve hatta suur altina uzanan reflekslerini yansitan bir metin
gobriiniimii arzetmektedir. Nitekim Ebti Zeyd, Kur’an’in Ibrahim dinine yo-
nelik davetini Cahiliye donemi haniflerinin, kabile savaslarina bagli olarak
vuku bulan i¢ par¢alanma ve dis diisman tehlikesine kars: Arap birligini tesis
edecek temel unsurun Ibrahim dini etrafinda birlesmek oldugu yéniinde bir
idrake sahip olmalari ve niiz{il 6ncesi dénemde hanif olarak bilinen/nitelenen
Hz. Peygamber’in zihninin de bu tiirden sorunlarla hemhal oldugu, ibrahim
dinine ¢agrinin iste bdyle bir zeminde tahakkuk ettigi iddiasinda bulunmus-
tur. Bu iddiasindan da anlasilacag gibi EbGi Zeyd meseleyi vahiy eksenin-
de degil, Hz. Peygamber’in Araplar’i bir araya getirme stratejisi ekseninde
izaha calismistir. Arkoun ise, vahyin tesekkiil anina odaklanmis ve bunun
tizerinden vahyin tarihsel karakterini agiga ¢ikarmaya ¢alismistir. Ali Harb’in
de ifade ettigi gibi, Arkoun’un yaptig1 sey, Kur’an baglaminda sorusturma-
nin kapilarini ardina kadar agmaktan o6te bir sey degildir ve Arkoun’un bu
yondeki sorgulamalar1 “Kur’an mitolojik yapida bir hitaptir” ciimlesinde ete
kemige biiriinmiistiir. Kur’an’in ve vahyin mahiyetini sorgulayan bu kesimin
onun mesajini sorgulama yoluna gitmesi kaginilmaz olacaktir. Dolayisiyla bu
kesim, Kur’an’t sorgulamaya Kur’an’in mahiyetinden baslamis ve bu sorgula-
may1 Kur’an’in mesaji iizerinde de siirdiirmiistiir.

Bu agidan bakildiginda Fazlurrahman, Garaudy ve Hasan Hanefi gibi
isimlerin daha farkli bir yere oturduklari goriilmektedir. Zira bu isimler
Kur’an’t tartisma konusu yaparken, mahiyet meselesini miimkiin mertebe
harigte tutmaya calismis veya bu meseleyi mihver almamaislar; daha ziyade
Kur’an mesajinin modern zamanlara ne sdyledigi konusuna odaklanmislardir.
Fazlurrahman’in vahiy konusunda hikim (Ortodoks) anlayisla bagdasmaz
goriinen bazi goriis ve degerlendirmeleri olsa da, sonucta Kur’an’1 ve Islam’1
bir Miisliiman duyarliligiyla okuma ve anlamaya calistig1 agiktir. Fazlurrah-
man, vahiy konusunda Hz. Peygamber’i 6n plana ¢ikarmis gibidir; ama yine
de Kur’an’t ilahi kelam olarak gordiigii siiphesizdir. Buna gore Kur’an, ilahi
kaynakli olan; ama ayni zamanda mesaj itibariyle tarihilik vasfi tasiyan bir
hitap hiiviyetindedir. Fazlurrahman’in Kur’an mesajinin aktiiel degeriyle ilgili
goriisleri Garaudy tarafindan da hemen hemen ayniyla benimsendiginden,
onu Fazlurrahman’in takipgisi olarak nitelendirmek yanlis olmasa gerektir.
Hasan Hanefi’ye gelince, Hanefi daha ziyade ildhi vahyin realiteye bir cevap
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olarak geldigi hususu iizerinde durmus; fakat onun mahiyetine dair bir so-
rusturma icerisine hemen hemen hi¢ girmedigi gibi, kimi zaman Kur’an’in
mabhiyetini sorgulayan oryantalistleri de elestirmistir. Anlasildig1 kadariyla
Hasan Hanefi’nin temel fikir 6rgiisti ve hedefi, gelenek elestirisi ve yenilen-
me meselesidir. Yenilenmeden kasti, dini ideolojiye doniistiirmeye calisan,
geleneksel ilimlerin malzemesini tarihle, insanla, vatanla, icinde yasadigimiz
su diinya ve gergeklikle irtibatli kilmaya ¢abalayan ve buradan hareketle de
devrim niteliginde bir donilisiim gerceklestirmeyi hedefleyen bir yenilenme-
dir. Onun Mine’l-ARide ild’s-Sevra, Mine’n-Nakl ile’l-ibdd‘, Mine’n-Nas ile’l-Vaki‘
baslikli eserlerinin isimleri dahi onun tasavvur ettigi bu ideolojik doniistimii
takibe imkan vermektedir. Cabiri ise epistemolojik acidan bir gelenek okuma-
s1 yapmig ve Islami diisiincenin isleyis mekanizmalarinin kesfine caligmustir;
dolayistyla onun esas ilgisi Islami diisiincede karsimiza ¢ikan ¢ok yonlii fikri
yaplya viicut veren ayrim noktalarinin tayin ve tespiti olmustur.

Kur’an’in mesajina yonelik sorusturma konusunda modernistlerin be-
nimsedikleri yaklasim ve yonteme gelince bu noktada tarihselcilikte birlestik-
leri; ama tarihselciligin anlamy, islevi ve tatbik seklinde kismen ayristiklar1 go-
rilmektedir. $6yle ki Arkoun, Eb(i Zeyd ve ona yakin duran Tizini’nin Kur’an
analizinde esas aldiklari tarihselcilik, felsefi tarihselciliktir. [1ahi kaynagi ne-
redeyse tamamen devre dist birakma fikrini iceren bu tarz bir tarihselcili-
gin, Kur’an agisindan son derece riskli sonuglar doguracagi muhakkaktir. Bu
riskler Arkoun’un, tarihselligi, vahyin biitiin siireclerine tatbikinde ifadesini
bulmaktadir. Fazlurrahman, Garaudy ve Hasan Hanefi ise Kur’an’in mesajina
yonelik goriis ve degerlendirmelerinde hermenétik/yorumsamaci tarihselcili-
¢i benimsemis ve bunun iizerinden bir izaha girismis gértinmektedir. Haliyle
onlar ilahi kelami pesinen kabul etmekle birlikte, bu keldmin icerigini her-
menotik ¢abayla giincellemeyi hedeflememislerdir. Mahiyet-mesaj ve yontem
tizerinden modernist sdylemi kategorize etmeye yonelik bu izahlarimiz 1s1-
ginda degerlendirdigimizde Kur’an’in mabhiyetini sorgulayan, Kur’an’a dair
incelemelerinde felsefi tarihselcilik ve hatta “koti tarihselcilik” (tarihsicilik)
diye ifade edilen bakis agisiyla bagdasir bir perspektifi benimseyen modernist
egilimin Kur’an okumalarinin miisliimanca bakisla 6rtiisme arzetmeyecegini,
buna mukabil Kur’an’t mahiyet degil de mesaj diizleminde sorgulayan, bunun
icin de daha ziyade yorumsamaci tarihselcilik denebilecek bir yaklasim ortaya
koyan Fazlurrahman, Hasan Hanefi gibi modernistlerin ise boyle bir elestiri-
den kendisini koruyabilecegini sdylemek miimkiin gériinmektedir.






ALIYA iZZETBEGOVIC DUSUNCESINDE YENILENME:
INSAN, iISLAM VE YABANCILASMA MESELESI

Prof. Dr. Mahmut Hakki AKIN®

Giris

Aliya Izzetbegovic, eserlerinde insan felsefesinden hareketle Islam’in ku-
rucu roliine odaklanmustir. Yakin dénem Islam diisiincesi etrafindaki tartis-
malar g6z 6niinde bulunduruldugunda, izzetbegovi¢’in bu hareket noktasinin
ve diislince sistematiginin oldukga farkli ve 6zgiin bir temele sahip oldugu
iddia edilebilir. Ona gore Islam, insani ve ahlaki olani yiikseltme gabasiyla
insana en uygun olan denge halini bireysel ve toplumsal her alanda saglama
amacindadir. Ne var ki cift kutuplu diinyada komiinizm ve kapitalizm, dinler
alaninda da tahrif edilmis Hristiyanlik ve Yahudilik, insani ve ahlaki olan yiik-
seltme yerine kendi vurgularina bagli olarak farkli yabancilasmalara kaynaklik
etmislerdir. Fakat Islam diinyasinin i¢inde bulundugu genel durum dikkate
alindiginda, var olan geleneksel Islam anlayislarinin da yasanan yabancilas-
malara karst durus iiretmek yerine 6nemli katkilar sagladiklar1 sdylenebilir.
Nitekim Aliya Izzetbegovi¢’e gére Miisliiman toplumlarda bir Islamlasma
ya da Islam Rénesans (yeniden dogus) hamlesi ihtiyaci vardir. Bu hamlenin
iki yonli bulunmaktadir. islamlasma, bizatihi Islam adina, kendi iclerinden
Miisliiman toplumlarda iiretilen yabancilasma ile modern felsefelerden kay-
naklanan yabancilagsmaya karsi insani olan lehine tezler iiretebilecektir. Aliya
Izzetbegovic, modern dénemde de Islam’in ilk dénemlerinde iistlendigi tarihi
rolii yeniden yerine getirebilecegine ve insan odakli bir anlayisla insan yaban-
cilagsmas1 merkezli isyana kars: iimit iiretebilecegine samimiyetle inanmistir.
Elbette onun diisiincesinde bu inancin temelinin saglam bir sekilde atildi-
gin1, sistemlestirildigini ve eserleri dolayisiyla ciddi bir etki olusturdugunu
belirtmek gerekmektedir. Bu yazida Aliya izzetbegovig diisiincesinde insan ve
Islam arasindaki varolussal iligkinin nasil zorunlu bir iliski olarak kuruldugu,
yabancilasma meselesi agisindan degerlendirilecektir. Onun Islam Rénesans’t
ve 1slah diistincesinin temelinde bu iliski bulunmaktadir.
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Aliya izzetbegovig Diisiincesinde Insan ve Islam

Biitlin biiyiik dini-ahlaki 6gretilerin ve diinya goriislerinin insanin bu diin-
yadaki varligini anlamlandirma gibi 6nemli ve temel bir meselesi var ola gel-
mistir. Peygamberler ve biiyiik diisiiniirler de bu mesele etrafinda goriisler
ortaya koymuslardir. Bu goriislerin hemen ¢ogunda insani diger var olanlar-
dan ayiran temel 6zelligin ya da 6zelliklerin neler oldugu konusuna odaklan-
mustir. Yirminci asrin énemli Misliiman diisiiniirlerinden birisi olan Aliya
Izzetbegovi¢’in de bu mesele etrafinda énemli goriisleri bulunmaktadir. Insan
ve insanin bu diinyadaki varligi, sistematik bir sekilde onun diislincesinde
diger yorumlarin temeli konumundadir.

Varliklar i¢inde sadece insan, kendi varlig1 {izerine diisiinebilmekte (self
reflection) ve varolusunu anlamlandirmaktadir. Insanin yasayan ve hareket
eden bir canli olarak hayvanlarla paylastig1 pek ¢cok ozelligi bulunmaktadir.
Yeme, igme, barinma ve soyun devam ettirilmesi, insanin hayvanlarla paylas-
t181 en temel ihtiyaglar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu ihtiyaglarin karsilanmasi,
her canli i¢in zorunludur ve insan, diger canlilar gibi bu ihtiyaclar1 karsilamak
icin doga ile iliski kurmaktadir. Bu iliski, maddi bir iliskidir ve buna bagh
olarak insanin reddedilemeyecek maddi yonii bulunmaktadir. Yeme, i¢me,
barinma ve soyunu devam ettirme ihtiyaglari, insanin bir canl: tiirii olarak
kendi varligini devam ettirmesi agisindan zorunlu ihtiyaclardir. Ancak insan,
bu ihtiyaglar tarafindan sinirlandirilmis bir varliktan ibaret degildir. Insanin
maneviyatla ilgili bir baska yonii daha bulunmakta ve bylece insan i¢in mad-
di ihtiyaglarin karsilanmasiyla olusan gerceklikten baska bir gerceklik ya da
hakikat alani olusmaktadir. Baska bir deyisle, sadece maddi ihtiyaclarin kar-
silanmasiyla olusan bir gerceklik, insan varolusuna anlam yiiklemekte eksik
kalmaktadir. Insan olmak, sadece maddi ihtiyaclarin karsilanmasiyla tamam-
lanmamakta; maddi ihtiyaglarla olusan gercekligin 6tesinde anlam bulmak-
tadur.

Aliya Izzetbegovi¢’in insan ve Islam konularindaki gériislerinin temelinde
de insan varliginin ikili yapisi merkezi bir konumdadir (Bkz. Ozyurt, 2016:
221-223). Din, ahlak, sanat, edebiyat ve kiiltiiriin kaynag1 insanin manevi
yonidiir. Sanayi, bilim, teknik ve medeniyetin kaynag1 ise insanin maddi yo-
niidiir. Aliya Izzetbegovic diisiincesinde insan, sadece maddi sartlarin gerek-
tirdiklerini yerine getiren bir varlik olmadig1 gibi sadece maneviyat temelinde
bir insaniistii varlik olarak da goriilemez. Her ikisi de insan olmaktan sapma-
dir. Materyalizmin ya da sadece maneviyat vurgusuyla dinin (religion) idealize
ettigi insan anlayisi, Aliya izzetbegovi¢ diisiincesinde sapmaya; baska bir de-
yisle yabancilasmaya sebep olmaktadir. Hatta O, gercek hayatta ne tutarli ma-
teryalist ne de tutarli Hristiyan olunabilecegini iddia etmistir (Izzetbegovig,
2003a: 17). Burada Aliya Izzetbegovi¢’in (2007: 157) din ile Islam arasinda
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bir ayrim yaptigini belirtmek gerekmektedir. Onun metinlerinde din kavrami
daha c¢ok Hristiyanliga géndermede bulunmaktadir. Islam, insan hayatinin
biitliniini kusatmasi dolayisiyla sadece igsel ve manevi arinmanin Gtesinde
diinyevi yonlere de sahiptir. Bu durum, Islam’in ruhbanliga karsi olusunda
net bir sekilde anlagilabilir. islam agisindan tamamen diinyanin reddi iizerine
kurulmus bir hayat, insani bir yiikselisi saglamadig1 gibi boyle bir tip aziz de
kabul edilemez. Bu yiizden islam inancinda tahrif olmus Hristiyanlik manevi
bir sapmaya; tahrif olmus Yahudilik ise diinyevi ya da materyalist sapmaya
karsilik gelmektedir. Islam ise manevi ve diinyevi yonlere sahip olmakla an-
cak kendi hakikatini bu unsurlardan sadece birisi iizerine insa etmedigi gibi
bu unsurlarin varligini kabul eden ve kapsayan iigiincii bir yoldur. Nitekim s-
lam, Yahudilik ve Hristiyanlik, Aliya izzetbegovig’e gore (2003a: 11) insanlik
tarihi boyunca var olan ii¢ temel diinya goriisiine karsilik gelmistir.

Islam, diinya hayatinin gelip geciciligine vurguyla ahiret hayatini bir iman
esas1 olarak kabul etmistir. Ancak bu gelip gecici olma durumuna ragmen
diinya, insanlar icin yaratilmistir ve diinyada iman temelinde iyiligi insa et-
mek insanin ahlaki sorumluluklar: arasindadir. Dolayisiyla hakikatin tama-
men diinyevi temelde kabulii nasil islam’a uygun degilse, diinyanin reddi de
benzer sekilde uygun degildir (Izzetbegovic, 2005: 39). Kétiiliikle miicadele
etmek, onun yerine iyiligi ikame etmeye c¢alismak, “iman etmeyi daima salih
amel islemekle” (iyi isler yapmak) birlikte zikreden Islam icin manidardir.
Insanin ahlaki sorumlulugu bu diinyadan bagimsiz ya da bu diinyayla ilgisiz
degildir. Nitekim maneviyat ile diinyeviligi bir arada barindiran “iman etme
ve salih amel isleme” emri Izzetbegovi¢’e gére (2007: 129), Islam’in esas ve
birbirinden ayrilmaz iki sartidir. Kur’an’i Kerim’in inananlara her emrinde ve
peygamberimizin her pratiginde bu esas takip edilebilir. Bu ikili emir, diinya-
ya ve ahirete de isaret etmektedir.

Insan, hayvanlardan ve diger canlilardan farkli olmak iizere masumiyet
alaninin disinda bulundugu igin tercihlerinden ve gerceklestirdigi eylemler-
den sorumludur. Aliya Izzetbegovi¢’e gore (2005: 176); “ahlak, iyilik lehine
ve kotiilik aleyhine 6zgiir ve bilingli bir secim gerektirir. Hayvanlar boyle
bir secim yapamazlar ve hiir degildirler. Onlar tamamen masumdurlar, fakat
ahlak bundan ibaret degildir. Ahlak sadece insana aittir. Tabiatiyla ahlaksiz-
lik da.” Insanin tercihleri ve eylemleri, daima onun varligina 6zgii bir deger
alaninda gerceklesmektedir. Bu hakikate bagli olarak Islam, miiminlerden Al-
lah’a kars: yiiklendikleri sorumluluk bilinciyle hareket etmelerini ve diinya ile
ahiret arasinda bir dengeyi gozetmelerini istemistir. Ahlak alani, masumiyet
alaninin disindadir. Insan, masumiyet alanindan ¢ikmasiyla diger biitiin ya-
ratilmislardan farklilagsmistir. Ahlaki alan degerler alanidir. Niyet, tercih ve
eylemler bu alanda insanin yiikselisini saglayabilecegi gibi diistisline de sebep
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olabilir. insanin, ontolojik olarak bu alandaki asil muhatabi Allah’tir ve insa-
nin yiikselisi de diisiisii de O’na kars1 sorumluluguyla ilgilidir.

Islam, asiriya gitmemek kaydiyla diinyevi zevklerden inananlarin faydalan-
malarini istemis ve Allah’in helal kildig1 seyleri kendilerine haram kilmaktan
onlar1 menetmistir. Bagka bir deyisle, Islam, insan fitratina uygun olanin den-
geli halini birey ve toplum hayatinda insa etmek amaciyla yabancilasmanin
Oniine ge¢meyi amaglamaktadir. Gerek maddi, gerekse manevi sapmalar, in-
san i¢in yabancilasma iiretmekte ve onu asil halinden olmamasi gereken bir
hale siiriiklemektedir. Ustelik tarih boyunca gerek manen yiikselmek, gerek-
se nefsinin arzularini yerine getirmek icin insan, farkli amaglarla ve niyetlerle
bu sapmalari yasaya gelmistir. Aliya Izzetbegovic diisiincesinde Islam, bu sap-
malarin 6niine gegmek amacindadir. Ancak Islam tarihinde yasanan pek ¢ok
gelisme ve yakin dénemde Miisliiman toplumlarin i¢inde bulunduklar1 du-
rum, bu denge halinin bozuldugunu géstermektedir. Miisliiman toplumlarda
bir yandan ruhban sinifi gibi ayricalikli siniflar olusmus ve gelenek {izerinden
kendi iktidarlarini siirdiirmiisler; bir yandan da modernlesme adina yasanan-
lar miisliman toplumlarda materyalist ve pozitivist anlayislarin giiclenme-
sine sebep olmustur (Bkz. izzetbegovig, 2007: 158; Karaarslan, 2018: 48).
Baska bir deyisle tahrif olmus Hristiyanligin ve Yahudiligin yasadig1 sapmalar,
misliiman toplumlarda da zaman icinde yasanmustir.

Kendisi de yakin dénemde yasamis olan Aliya Izzetbegovig, hem Islam
diinyasinda tarihsel siirecte yasanan yabancilagsmaya hem de batililasma yo-
luyla yasanan yabancilasmaya odaklanmis ve yeniden Islamlagsma vurgusunu
bu yabancilasma siirecinden ¢ikmak niyetiyle yapmistir. Biitiin Miisliiman
toplumlarin i¢inde bulunduklari kriz, Islam’a bagl olarak, Islam icinden bir
yenilenmeyi gerektirmektedir. Bu yiizden Aliya Izzetbegovic, bir rénesansin;
baska bir deyisle kendi kaynaklarindan ve 6ziinden bir yeniden hareketlenme-
nin farkli alanlardaki imkanini sorgulamistir. Ona gore, ekonomide, siyasette,
egitimde, kadin meselesinde, bilim ve teknikte [slam’in bugiiniin Miisliiman-
larina ve insanliga alternatif hayirlar {iretmesi gerekmektedir. Bu arayis, Ro-
nesans kavraminda karsilik bulmustur (Karaarslan, 2018: 44). Onun yeni-
lenme diisiincesinin dinde reform gibi bir anlayisla iligkisi yoktur. Islam, bir
Ronesans yasamadigr miiddetce maddi ve manevi sapmalar etrafinda sadece
misliimanlarin degil, insanligin trajedisi de devam edecektir.

Modern Hayat ve Yabancilagsma Karsisinda islam

Aliya Izzetbegovig, miisliiman toplumlarin i¢inde bulunduklari olumsuz
durumun sorumlular1 olarak Batililar1 su¢lamay1 kolayciliga kagmak olarak
gormiistiir. Elbette somiirgeciligin miisliman toplumlar iizerinde olumsuz
etkileri reddedilemeyecek bir hakikattir. Ne var ki meseleyi sadece dis etkiler
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odakl1 agiklamak, isin bir yoniinii gérmek anlamina gelmektedir. Asil mesele,
bu duruma gelinmesinde miisliiman toplumlarin kendi sorumluluklarinin ne-
ler olduklarini tespit etmek ve bu konuda ¢6ziim {iretmektir. Miisliiman top-
lumlar, genel bir ahlaki kriz durumunda bulunduklari i¢in Aliya Izzetbegovig
diisiincesinde mesele, insan konusuyla ilgilidir. Ahlaki kriz, insani ve dolay1-
styla zorunlu olarak Islami bir kriz olarak ortaya ¢ikmakta, devam etmekte
ve insan yabancilagsmasinin daha derinleserek {iretilmesine sebep olmaktadir.
Ayrica insanin dzgiirlesmesi ve daha iyi bir diinya sloganlariyla ortaya cikan
modernlesmenin yasanan siirecte kotiimserligi arttirmasi ve insanlik adina
daha ¢ok trajedi iiretmesi goz oniinde bulundurulmalidir. Modern dénem,
insan yabancilagmasini siirekli hale getiren bir sahte kiiltiir liretmis ve olusan
sahte kiiltiir, teknik gelismelerle sadece Miisliiman toplumlarda degil, sana-
yilesmis toplumlarda da topyekun yabancilasmayi siirdiirmiistiir (Bkz. Akin,
2017: 278). Insan, kitlenin bir parcasi haline getirildiginde ne kadar insan
kalabilir? Gerek kapitalist toplumlarda gerekse komiinist toplumlarda 6nce-
likle insandan daha ¢ok kitlelerin denetlenmesi, kontrol altinda tutulmasi ve
yonetilmesi hedeflenmistir. Birbirine karsit iki toplum tipinde de mekaniklik
hakim olmus ve ¢ogunlukla insanlar mekanik aygitlarmis gibi kitlenin parca-
lar1 olarak hayat siirmiislerdir.! Aliya izzetbegovi¢ (2003a: 79), 6zellikle okula
dayanan modern kitle egitiminin asil amacinin insanlarin egitilmesinden ¢ok
disipline edilmesine yaradigina dikkat cekmistir. Asil mesele, bdyle bir egitim
sisteminde pek ¢ok enformasyon alan ¢ocugun ya da gencin “ben kimim?”
sorusunu kendisinin sormasinin bu sorunun pesine diismesinin engellenme-
sidir (Akin, 2017: 277). Bu soruya hazir cevaplar verilmesi, kitle toplumu
dahilinde kimliginin tanimlanmasi asil mesele olarak goriilmiistiir. Bu siireg,
kitle egitiminin yaninda kitle iletisimiyle birlikte birbirine ideolojik olarak
zit kamplarda goziiken her iki toplum yapisinda da insan yabancilagsmasinin
cetin bir sekilde {iretilmesiyle devam etmistir. Yirminci yiizyilda biiyiik sa-
vaslarin yaninda savagsiz dénemlerde de kitle kiiltiirii ya da Izzetbegovi¢’in
yerinde tespitiyle sahte kiiltiir diinyanin her tarafinda yayilmistir.

1 Aliya Izzetbegovig, pek ¢ok yonden elestirilerine ragmen diiriist bir sekilde Bati ile Islam diinyast
arasinda kiyaslama yapmustir. 1997 yilinda Islam Konferansi Orgiitiiniin bir toplantisinda yaptig1 konus-
mada her seye ragmen Bati’nin pek ¢ok yonden daha insani ve Miisliiman toplumlardan 6nde oldugunu
acik bir sekilde paylasmistir (izzetbegovig, 2003b: 414): “A¢ik konustugum icin beni bagislayn. Giizel
yalanlarin bize faydasi olmaz; ama aci gergekler ilag olabilir... Bati ¢iiriimiis degil; giiglii, orgiitlii ve
egitimli. Okullar: bizimkilerden iyi, kentleri bizimkilerden temiz. Insan haklart diizeyi yiiksek ve sosyal
yardim konusunda daha érgiithi. Batililar ¢ogunlukla sorumlu ve dakik Kisiler. Bunlar, Batililardan
edindigim tecriibelerim. Batilllarm ilerlemelerinin karanhk yoniinii de biliyorum ve bunun go-
ziimden ka¢masina izin vermiyorum. Hakikat, Islam en iyisi! Ama biz en iyisi degiliz. Bati’dan nefiet
etmek yerine onunla rekabet etmeliyiz. Kur’an bize bunu emretmiyor mu: Hayirli islerde yarigin”.
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Aliya izzetbegovi¢’in genglik yillarinda kapitalist toplumlarda insanca ya-
sama derdiyle ve talebiyle ortaya ¢ikan Marksist dgretiler, yirminci yiizyilda
uygulama imkan1 bulduklari toplumlarda insanliga {imit vaat edemedikleri
gibi siire giden yabancilasmaya terdr, korku, devlet i¢cinde kurulan mafyatik
iliskiler iizerinden olumsuz katkilarda bulunmuslardir. Insani yiikseltme
iddiasiyla ortaya ¢ikan, ancak sadece materyalist temelli anlayista kalan bir
ogreti insanlik icin {imit olamamistir. Aliya Izzetbegovig, genglik yillarinda
insan felsefesi dolayisiyla komiinizmin er ya da ge¢ ¢bkecegini 6ngbérmiis-
tiir. Insan hakikatine ragmen kurulan her sistem ne kadar giiclii goziikiirse
goziikslin ¢okmek durumundadir. Komiinizmin de yirminci yiizyildaki yon-
temleriyle devam edebilmesi miimkiin olmamistir. Kendisi de diisiinceleri
dolayisiyla komiinist rejimde magdur edilen Aliya izzetbegovig, komiinizmin
yeryiiziinde bir {itopya olusturma anlayisinin basindan itibaren yanlis oldu-
gunu diistinmistiir.

Aliya Izzetbegovi¢’in yasadig1 cift kutuplu diinya déneminde kapitalist
blokta insan yabancilasmasi, rutin islerini yerine getiren, diinyevi hazlarini
elde etmekten baska amaci kalmayan etrafina kayitsiz bir insan tipini yaygin
bir sekilde tiretmistir. Ozellikle varolusculuk ve baskaldir1 felsefesinin res-
mettigi ve halen devam eden bu yabancilasma, Bat1 toplumlarinda elde edilen
refahin artisi, zamanla hedonizmin (hazciligin), bencilligin ve nihilizmin yay-
ginlagsmasina sebep olmustur. Nihilizmde Tanr1’nin yokluguyla ilgili tartisma,
insanin yokluguyla ve yabancilasmasiyla sonuglanmustir (Izzetbegovig, 2003a:
105). Nihilizmde de, dinde de (burada religion anlaminda kullanilmistir) in-
san bu diinyaya ait degildir; bir yabancidir. Her seye ragmen din, insanin bu
diinyaya yabanci olmakla birlikte bagka bir diinyaya ait oldugunu kabul etmis
ve yabancilik halinden kurtulus icin {imit kaynag1 olabilmistir. Nitekim Islam,
diinyada insani1 tamamen bir yabanci olarak kabul etmese bile, ahireti temel
bir iman esasi olarak belirlemek yoluyla bu yabancilig1 kayitl olarak kabul
etmistir. Nihilizm ise yabancilagsmadan bir ¢ikis iiretemedigi i¢in kotiimserli-
ge kaynaklik etmis ve absiirtliige siirliklenmistir. Albert Camus’niin insanin
bu diinyadaki yabancilik halini “¢ikis yolu bulunmayan bir siirgiin” seklinde
tanimlamasina atifta bulunan Aliya Izzetbegovi¢ (2003a: 106), bu ve benzer
goriigler icin “arayan fakat bulamayan; bu ylizden de ateizme bagli ortaya
¢ikan imitsizlik” tespitinde bulunmustur. Ateizm ve imitsizlik, ahlaki olani
anlamsizlagtirmaktadirlar (Bkz. Izzetbegovig, 2005: 49). Ona gére, Tanri’nin
varliginin ve insan hayatina miidahil olmasinin ontolojik olarak reddedildigi
bir anlayista aslinda insan da reddedilmektedir: “Allah yoksa insan da yoktur”
(Izzetbegovic, 2007: 53). Albert Camus ve Jean Paul Sartre gibi yirminci yiiz-
yilda insan yabancilagsmasi konusunda ¢ok 6zgiin felsefi ve edebi eserler ve-
ren diisiiniirlerin tespitleri muhakkak 6nemlidir. Eserlerinde dile getirdikleri
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isyan, modern toplumda insanin konumunun insanca olmadigina iliskindir.
Ancak meselelerin tespitinde ve aktarilmasinda ¢ok etkili olan bu diisiiniile-
rin gorisleri, yabancilasmanin asilmasi noktasinda yetersiz kalmaktadir. Aliya
izzetbegovic diisiincesinde Allah’a kars1 sorumluluk, insanin dzgiir ve ahlaki
bir varlik olmasinin teminatidir ki, bunlar onun asil ayirt edici 6zellikleridir.

Aliya Izzetbegovi¢’in de émriiniin ¢ogunu gegirdigi dénem, yirminci yiiz-
yilin ¢ift kutuplu diinya olarak adlandirilan dénemidir. Bu dénemde hakim
gliclerin ve olusan toplum yapilarinin insan yabancilasmasina sebep oldu-
guna yukarida deginilmistir. Acaba Islam iilkelerinde yasayan Miisliimanlar
bu yabancilasmanin neresinde bulunmuslardir ve bulunmaktadirlar? Bu soru,
Aliya Izzetbegovi¢’in hemen biitiin eserlerinde iizerinde durdugu ve bir dii-
siiniir olarak onu en ¢ok mesgul eden sorulardan birisi olmustur. O, genglik
yillarinda Geng Miisliimanlar Teskilatinin bir iiyesiyken Islam’in gelecegin
diinyasinda yeniden aktor olacagina inanmistir. Ne var ki bu 6ngorii gercek-
lesmemistir. Bunun 6nemli sebeplerinden birisi, modernlesme siirecinde
Miisliiman toplumlarin yasadig1 degisim ve Islam ile bir atilim saglayama-
malarindan kaynaklanmaktadir. Islam diinyasinin tamaminda yiizyillardir pek
¢ok detay ve ayrint1 konu, dinin asil meseleleriymis gibi tartisilmaktadir. Bir
tarafta gecmisten geleni sorgulamaksizin kabul eden ve islam anlayislarini
da sadece gecmis odakli yasayabilen bir kesim vardir. Diger tarafta ise geri
kalmishigindan Islam’1 da sorumlu tutan ve eskiye, gelenege ait ne varsa terk
ederek Bat1 medeniyetine entegre olmak isteyen modernistler ya da baticilar
bulunmaktadir. Aliya Izzetbegovi¢’in &zellikle Islami Yeniden Dogusun Sorunlar
ve Islam Deklarasyonu adli eserlerinde ele aldig1 bu iki tip, miisliiman toplumla-
ra zarar vermeye devam ettikleri gibi miisliimanlarin kendi i¢lerinden bir ah-
laki hamle yaparak siyasette, egitimde, ekonomide, bilimde ve diger alanlarda
yiikselmeleri &niinde engeldirler. Bir grup Islam’1 sadece bir iman ve ibadet
meselesi olarak gérmek suretiyle Islam’in insan hayatini biitiiniiyle kusatarak
iyilik, hak ve adalet lehine iyilestirmesinin 6niine ge¢mektedir. Diger taraf
ise Islam’1 terk ederek ilerleyecegini diisiinerek ve miisliiman toplumlardaki
olumsuz &rneklerin ve bozulmalarin kaynaginin Islam oldugu 6nyargisi ve
ezberiyle hareket etmektedir. ki tip de miisliiman toplumlarin gelismesini
saglayamadiklari gibi var olan hemen her alandaki sémiirge halinin devamina
katki saglamaktadir. Iste Islam diinyasinda hakim olan ahlaki kriz ve bu krize
bagli insan yabancilagsmasinin Aliya Izzetbegovig'teki temeli buradadir. Onun
bu konuda 6zellikle 1960’1 ve 1970’li yillarda yaptig1 analizlerin halen giincel
ve gegerli oldugu tespit edilebilir.

Aliya Izzetbegovig, insan yabancilagsmasinin asilmasi noktasinda Islam ta-
rihinin iitopik bir ge¢mis olarak goriilemeyecegini kabul etmektedir. Asr-1
saadet de dahil olmak iizere, Islam tarihi boyunca yasanan olumlu &rnekler,
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sadece miisliimanlar i¢in degil, diger dinlere mensup olanlar icin de iyilik ve
adalet {iretmistir. Iman, ahlak ve ibadetle ilgili sabitelerinin yaninda insan ha-
yatina dinamizm katmasi sayesinde ¢ok kisa siirede ¢ok biiyiik bir cografyaya
yayilmistir. Bu yayilma ve devamlilikta Islam’in basindan itibaren “gelecek¢i”
bir yonii oldugu kesfedilebilir. Aliya Izzetbegovic icin Islam, bugiinkii insani
ve ahlaki krizden ¢ikis i¢in bir imkan oldugu kadar gelecegi ahlaki ve siyasi
olarak insa etme noktasinda da bir imkandir (Bkz. Kari¢, 2016: 266). An-
cak onun diisiincesinde Islam’1 asil ayirt eden ve modern dénemde yeniden
Islam’in g6z 6niinde bulundurulmasini éncelikle gerektiren konu Islam’in
insan hakikatine en uygun karsilik olmasidir. Yeni bir diinyanin insasinda Is-
lam’in bu yiizden 6nemli bir alternatif oldugunu ve daha iyi bir diinya i¢in bu
gorevin miislimanlarin omuzlarinda oldugunu savunmustur. Bunun igin de
miisliimanlarin i¢cinde bulunduklar1 varolussal krizi agmalar1 gerekmektedir.
Insan varolusu zorunlu olarak Allah’a kulluk temelinde 6zgiirliik, ahlak ve so-
rumlulukla iligkili oldugu igin Islam diinyasindaki kriz de kendisini 6zgiirliik,
ahlak ve sorumlulukta agik bir sekilde gostermektedir. Yenilenme hedefinin
hareket noktasi da burasidur.

Sonug

Insan yabancilasmasi, sadece modern déneme ait bir siirec degildir; tarih
boyunca yasana gelmistir ve insanin yaratilisi ve diinyadaki varligiyla da dog-
rudan ilgilidir. Aliya Izzetbegovic diisiincesinde insan ikili bir yapiya sahiptir.
Bir taraftan maddi yoniiyle diinyaya bagl ya da diinyevi bir varlik olarak in-
san, diger taraftan da manevi yoniiyle bu diinyaya ait degildir. Insan varligini
anlamlandirmak i¢in ne maneviyat ne de diinyevilik tek baslarina yeterli ol-
mamaktadir. Bu insan kabulii temelinde Islam’1 agciklama iddiasina sahip olan
Aliya Izzetbegovig, Islam’in da ikili yapisina vurguyla insan-Islam iliskisine
ve uyumuna odaklanmistir. Hristiyanlik maneviyata agirlik vermekte, tama-
men orada anlam bulmakta ve diinyay1 redde ulasmaktadir. Yahudilik ise bu
diinyaya agirlik vermekte ve materyalist bir anlayis haline gelmektedir. islam
ise insan varolusunun hem manevi hem de maddi taraflarini kabul ettiginden
insan hakikatine iliskin anlamli ve yerinde cevaplar iiretmektedir. Boylece,
Islam, insanin hem bu diinyadaki yabanciliginin gelip geciciligine bir anlam
sunmakta ve onu diinyadan da koparmamaktadir.

Modern hayat, insani daha ¢ok diinyaya baglamistir. Kapitalist ve komii-
nist toplumlarda insanin kitle toplumunun bir unsuru olarak kabul edilmesi,
pek ¢ok 6nemli problemin dogmasina ve biiyiimesine sebep olmustur. Sa-
vaglar, kitlesel katliamlar gibi biiyiik tahribatlarin yaninda normalde yasanan
tek diize maddi hayat, genel olarak insanin nicin diinyada var oldugunun
da basli basina cevapsiz kaldig1 bir anlamsizlik hali iiretmistir. Insan sadece
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diinyevi ihtiyaglarini karsilamakla yetinemeyecegi icin her kesimden insanin
hayatinda 6nemli bir bosluk olusmustur. Bu yabancilagsmanin var olan sart-
larla asilamamasi ve elde edilenlerle tatmin edilememesi de isin baska bir
yoniidiir. Aliya Izzetbegovic diisiincesinde bu insan varligini en uygun sekilde
anlamlandirabildigi igin Islam, insan yabancilasmanin éniine gegebilecek bir
alternatiftir. Ne var ki Miisliiman toplumlar da kendi i¢lerinde zamanla islam
anlayislarinin ve Islam’1 yasayislarinin iirettigi bir tahribatla ciddi bir yabanci-
lasma yasamislardir. Bu da miisliiman toplumlarda hem insanin hem de Islam
anlayisinin olmasi gerektikleri durumdan uzak diistiikleri bir vasatin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Baska bir deyisle, Islam ile miisliimanlar arasinda
olusan mesafe miisliiman toplumlarda i¢ kaynakli bir yabancilasmaya sebep
olmustur. Diger taraftan miisliiman toplumlarda Batililasma yanlilarinin s-
lam’1 6teleyen anlayis ve pratikleri, dis kaynakli bir baska yabancilagsmaya se-
bep olmustur. Aliya Izzetbegovic, miisliiman toplumlarda temeldeki bu krizin
asilmasi icin asil kaynaklardan ve ilk Islam nesillerinin diinya ¢apindaki ah-
laki hamlelerinden hareket ederek bir Islam Rénesansi arayisinda olmustur.
Onun diisiincesinde bu yeniden dogusun saglanmasi, insanliga zarar veren
yabancilagsmalarin karsisinda hakikatte insan i¢in uygun olan bir anlam diin-
yasinin insa edilmesine katkida bulunacaktir.
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ZIYA KEMALI VE TURK-ISLAM TECDIT GELENEGINE KATKISI
Ilias Miftakhov'

Ni kader tiksersefi ve ni kader yesesefi

Sul kader Islammii boyeklegene belersefi

(Ne kadar aragtinirsan, ne kadar yasarsan,

O kadar Islam’in yiiceligini anlarsin, bilirsin)
Z. Kemali

XIX. yiizyilin ikinci yarisi, XX. yiizyilin basi Rusya Miisliiman Tiirkleri i¢in
o6nemli bir donemdir. Bu dénem onlar bir uyanis, bir yenilik devri olarak nite-
lendirilmektedir. Aslinda bu hareket bolgede daha erken, XIX. Asrin basinda,
Ebu Nasr Kursavi’den itibaren kendini géstermektedir. Kursavi ile baslanan
tecdit hareketi Sehabettin Mercani, Hiiseyin Feyizhani ile devam ettiriliyor ve
1850’li yillardan sonra yeni kusak temsilcileri meydana getiriyor. Bu dénem-
de ceditcilik hareketinin 6nemli temsilcileri [smail Gaspirali, Alimcan Barudi,
Rizaeddin Fahreddin, Hasan Ata Abesi, Abdiirresit Ibrahim, Semsettin Kiilte-
siler olmustur. Sonra 1870’li yillarda Musa Carullah, Ziyaeddin Kemali, Fatih
Kerimi, Abdullah ve Ubeydullah Bubiler kusag1 gelmistir. {1k kusak ceditciler
genelde Buhara medreselerinde egitim almislarsa, 1870’li kusaklar Istanbul,
Kahire, Medine gibi egitim merkezlerinde ilim tahsil etmislerdir.

Idil-Ural bolgesi ceditcilerinden, nemli bir isim olan Ziyaeddin Kemali
maalesef Tiirkiye’de pek bilinmemektedir. Halbuki Kemali Tiirk ulemasina,
onlarin diislincelerine 6nem vermektedir. Bunu Kemali’nin makaleye ek ola-
rak verilecek 1914 yilinda Yusuf Akgura’ya gonderdigi mektuptan da anlamak
miimkiindiir. Bu mektubunda Kemali “Dini Tedbirler” adli eseri hakkinda
Tiirk Yurdu veya baska bir dergide bir yazi yazmasini rica etmistir. Bundan
amaci ise Osmanli ulemasinin bu konularda diisiincelerini 6grenmek oldugu-
nu ifade etmistir.

Pervazeddin Cemalettin oglu Kamaletdinov (Ziya Kemali') 22 Aralik (eski
takvime gore 9 Aralik) 1873 yilinda Carlik Rusyasi’nin Ufa vilayeti Kara-Ya-

5

Ankara Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi boliimii doktora 6grencisi

1 Ziyaeddin adin1 Pervazeddin Misir’da egitim aldigi donemde aliyor. Bazilarinin fikrine gore bunda
onun {istadi Muhammed Abduh’un da etkisi olmustur bknz: Almazova L.1., Jiznennty Put i Filosofiya
Z. Kemali, s.49
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kup ilgesine bagli Kelas koyilinde, fakir koylii ailesinde diinyaya gelmistir®.
Pervazeddin’in babasi o dénemde koyliiler arasinda en alt tabaka olan “Bur-
lak”® sinifindan olup, ge¢imini ¢ok zor saglamaktaydi. Hatta Pervazeddin’e
kadar dogan ¢ocuklarin hepsi kiigiikken vefat etmislerdi. Bundan dolay1 Per-
vazeddin okul yillarinda ge¢imini saglamak i¢in yaz aylarinda kendisi de ba-
basi ile burlak olarak ¢alisiyordu.

Pervazeddin ilk egitimini kendi kdy medresesinde almistir. K&y medrese-
sinden sonra o, egitimini devam ettirmek i¢in, vilayet merkezi olan Ufa seh-
rine gider. Kemali, Ufa’da Hayrullah Osmanov tarafindan kurulan Osmaniye
medresesinde egitimine devam etmistir. Kemali’nin okulda basarili oldugunu
fark eden medrese muallimleri o donemde Ufa’da acilan “Cemiyet-i Hayriye”
nin de destegi ile 1898 yilinda Pervazeddin’i egitimine devam edebilmesi i¢in
istanbul’a gondermislerdirt. Kemali 1938 yilinda NKVD (icisleri Halk Ko-
miserligi) hapishanesinde kaleme aldig1 6zgeg¢misinde, kendisine Istanbul’a
gitmesi i¢cin dénemin Dini Idare baskani Muhammetyar Sultanof’un ve Kirim
Miisliimanlarinin yardim ettigini dile getirmistir®.

Pervazeddin Istanbul’da iki y1l (1898-1900) matematik ve doga bilimleri
okuduktan sonra, oradan Kahire’ye, el-Ezher medresesinin ilahiyat fakiiltesi-
ne gecmistir.

O El-Ezher’de 1900-1903 yillar1 arasinda egitim almistir. Misir’dan sonra
bir y1l Medine sehrinde Arap edebiyat1 ve hadis alaninda derslere devam et-
mistir. Misir’da Ziyaeddin adini alan Pervazeddin’i hocast Muhammed Abduh
egitimini gelistirmek icin Paris’e, Sorbonne {iniversitesine géndermek iste-
mistir. Oradan doniince de el-Ezher’de hoca olarak ¢alismasini sdylemistir.
Fakat Ziyaeddin’in onun yetenekli olduguna ve doniip anavatanda kendi top-
lumuna hizmet edecegine inanan insanlar karsisinda bir borg, vicdan duygu-
su onu, ¢ok sevdigi ve saygl duydugu hocasinin bu teklifini geri ¢evirmesini
saglamistir®.

Boylece Ziya Kemali 1904 yilinda Ufa sehrine doniiyor ve kendisi mezun
oldugu Osmaniye medresesinde &gretmenlik gorevine baslamistir. Kemali
Osmaniye’de Kuran ve felsefe derslerine girmeye basliyor ve giinde sekizer
saat ders vermistir. O, Arapga, Farsca, Tiirkce ¢cok iyi derecede, Rusca, Alman-
ca ve Fransizca anlasabilecek derecede bildiginden ve kendi alaninda uzman

2 T.Kamalov, Tatarskiye Bogoslovi: Ziya Kamali, Iman Nesriyati, Kazan, 1997, 5.6

3 Burlaklar — Carlik Rusyasi’nda XVI. yiizyildan XX. yiizy1l bagma, buharl vapurlar ortaya ¢ikana kadar
devam eden, biiyiik nehirlerde gemileri akima karsi halatlarla ¢eken insanlara denilirdi.

4 L.I. Almazova, Jiznenniy Put i Filosofiya Z. Kemali, Bigiyevskiye Cteniya: Bogoslovskaya Misl’ Ros-
siyskih Musul’manXIX-Nagala XX vv., Sbornik Naugnih Statey, s.48

5 https://bashkortostan02.livejournal.com/15386 1 .html, bagvuru tarihi: 08.12.2018

L.I. Almazova, Ziyaeddin Kamali: Transformatsiya Religioznogo Soznaniya Musulman, s.300
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oldugundan dolay: okuldaki baska muallimlerden farkli bir yer tutuyordu’.
Burada tabi ki Kemali’nin farkli islam memleketlerinde, Szellikle Istanbul ve
Kahire gibi 6nemli egitim merkezlerinde egitim almis, sisteme asina olmasi-
nin da rold biiyiik olmustur. Bu tecriibe, genis ufuk onu bolgedeki egitim sis-
temini degistirmeye, yenilemeye tetiklemistir. O bu goriislerini 1906 yilinda
dini okullar ile ilgili hazirladig1 layihada kaleme almistir®.

Bundan dolay1 Kemali ile medrese miidiirii Hayrullah Osmanov arasin-
da bazi meselelerde anlagsmazliklar meydana gelmeye baslamistir. Bu konuda
ozellikle Kemali medreselerde egitim siirecinin muallimler tarafindan yone-
tilmesi gerektigini savunmustur. Ciinkii o dénemde bolgedeki medreselerde
egitim siireci okullara maddi yonden yardim eden “miitevelli” diye adlandiri-
lan tiiccarlar tarafindan idare ediliyordu. Bu anlasmazlik 1906 yilinda Kema-
li'nin medreseden ayrilmasi ile sonuglanmistir. Kemali’'nin medreseden ay-
rilmasina resmi sebep olarak ta, onun sigara icmesi ve talebeler ile tiyatroya
gitmesi gibi “glinahlar” gosterilmistir®.

Bu sorunlardan, zorluklardan yilmayan Kemali tiim maddi sorunlar ve bii-
rokrasi islemlere ragmen, ayni senenin Ekim ayinda, kendisin hayal ettigi
gibi, Rusya’da ilk yiiksek egitim kurumu olan “Aliye” medresesini kurmustur.
Kemali’ye bu konuda yine miiftii Muhammetyar Sultanof ve Ufa’nin 6nde
gelen birkag tiiccar1 destek olmuslardir. “Aliye” medresesine ilk ve orta med-
rese egitimi alan 6grenciler kabul ediliyordu. Yas aralig1 ise 15 yas ile 45 yas
arasi olarak belirleniyor ve medresede egitim iki asamada yiiriitiilmekteydi.
ik asama hazirlik agamasi olup ii¢ sene devam etmekteydi. Ikinci asama ise
esas yliksek egitim olup, o da {i¢ sene slirmekteydi. Aliye’de dini derslerden
tefsir, sire, hadis, fikih, kelam vesaire dersler okutulmaktaydi. Dini dersler
ders miifredatinin 28,2%°sine tekabiil etmekteydi. Diinyevi bilimler diye ad-
landirilan bilimlerden ise psikoloji, kimya, trigonometri, tarih ve baska ders-
lere ders programinin 35,6 %’s1 ayiriliyordu. Medrese ders programinda dil
derslerine de dnemli yer ayriliyordu. Ornegin, Arap diline 14,7 %, Tiirkce
4,9 %, Ruscaya 14,1 ders saati ayrilmist1'®. Medresede verilen miifredattan
da goriindiigii gibi, Aliye bolgedeki baska medreseler gibi siradan bir med-
rese olmayip, kendi dénemine gore bir iiniversite niteligi tasimaktaydi. Ali-
ye medresesi Idil-Ural bélgesinde dnemli sahsiyetler yetistirmistir. Idil-Ural
bolgesinde yazar Alimcan Ibrahimov, Mecit Gafuri, Seyfi Kudas, Naki Isenbet,
Seyhzade Babig, Sultan Gabesi, Hasan Tufan Aliye medresesi mezunlaridir.
Ziyaeddin Kemali’nin 1916 yilinda, medresesin agilisinin 10. Yilinda syledi-

7  L.I. Almazova, Ziyaeddin Kamali: Transformatsiya Religioznogo Soznaniya Musulman, s.301
8 Ziyaeddin Kamali, Program: Mekatib-i Diniyeye, Ufa, 1906

9 L.I. Almazova, Jiznennty Put i Filosofiya Z. Kemali, 5.49

10 L.1. Almazova, a.g.m., s.49
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¢i nutukta medreseden bu 10 sene igerisinde 950 sakirdin mezun oldugunu,
onlardan ancak 35’inin camide gorev yaptiklarini dile getirmistir. Medrese
mezunlarmin biiyiik bir kismi1 mektep ve medreselerde hocalik yapmaktaydi-
lar. Onlardan 250 mezun Rusya’nin 28 eyaletinde, 230 farkli seviyedeki mek-
tepte on yedi bin &grenciye egitim vermekteydiler. Medrese mezunlarindan
300 kisi doktor, miihendis, arastirmaci ve bilimsel tarim uzmani olarak gorev
yapmislardir.

O donemdeki medreselerle ilgili kanunlara gore, medrese miidiirii ola-
cak sahsin camide imam-hatip gérevinde bulunmasi sarti mevcuttu. Bundan
dolay1 Ziya Kemali de Ufa’da bulunan Dini Idare huzurunda imtihana tabi
tutulmus ve Ufa sehrinin 2. Cami diye adlandirilan camide imam-hatip gore-
vine getirilmistir.

Kemali medresede miidiirlik ve miiderrislik yaptigr dénemde bu gorev-
ler ile beraber kendi eserlerini de kaleme almistir. Kemali’nin kendi 6zgeg-
misine bakildiginda onun ilk yazisini memleketine donerken Bakii sehrinde
kaleme aldig1 goriilmektedir. O kendi deyisiyle “yolculugu devam edebilmek
icin “Hayat” gazetesinde Islam dininde 1slahat” hakkinda bir makale kaleme
almistir. Bu makaleyi okuyan Bakii zengini Tagiyef onun makalesini begene-
rek Kemali’ye 50 ruble vermistir. Kemali Aliye medresesinde ¢alistig1 yillar-
da kisa bir siire nesredilen el-Almeiil’islami dergisinde de aktif rol almustur.
1909 yilindan ise kendi eserlerini de yayinlamistir. Onun nesredilmis eserleri:
Felsefe-i Itikadiye, Felsefe-i Ibadet, Felsefe-i Islamiye’den Allah Adaleti, Dini
Tedbirler adli eserlerdir. Onun bu yukarida bahsedilen eserleri 1909-1911,
1913 yillar1 arasinda yayinlamustir. Ziya Kemali Islam felsefesi serisinden olan
eserlerini yayinladiktan sonra, bolge halki tarafindan ¢ok sert elestirilere ma-
ruz kalmistir. Kendisi bu konuda soyle ifade etmistir: “Bundan 6nce “Felsefe-i
Islamiye” kiitiiphanesinden: Felsefe-i Itikadiye”, “Allah Adaleti”, “Felsefe-i
Ibadet” adl1 eserlerimi nesretmistim. Hicbir insanin hatirini riayet etmeden,
hakikat adina yazildigindan tizerime kiyamet koptu. Dehri, kafir, zindik, din-
siz, Protestan gibi iftiralar {izerime yagdi ve yagmaktadir. Lakin boyle seylere
hi¢ te miikedder degilim. Saf kalbim ve hak imanim, Cenab-1 Hak’in elinde
olup, bir insanin telvisiyle yok olacagina inanmiyorum. Zahirde gii¢ hakikate
galebe calmis gibi goriinse de, hakikatte hak daima galip kalacaktir. Madem
ki hakikati bulmusum, bu hak meslegimde tek basima kalsam bile devam
edecegim!''” demistir. Ziya Kemali’nin nesrettigi eserlerini Avrupali meshur
sarkiyat¢t Arminius Vambery de takdir etmistir. Bununla ilgili, Kemali Vam-
bery’nin kendisine yazdigi mektubu “Felsefe-i Itikadiye” adli kitabinin giris
kismina eklemistir.

11 Ziyaeddin Kemali, Felsefe-i Itikadiye, Sark Matbaas1, Ufa, 1911
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Kemali'nin ¢ok ses yaratan, kendisinin en ¢ok elestirilmesine, sebep olan
eseri herhalde “Dini tedbirler” adli kitabi olmustur. Kemali’nin bu eserini ka-
dimgilerin elestirdigi gibi (bu konuda Din ve Maiset dergisinde ona elestiren
yazilar ve dergi matbaasinda reddiye risaleleri de yayinlanmistir'?) bazi cedit-
ciler de elestirmislerdir. Kemali’nin “Dini Tedbirler” adli eserini elestirenler-
den birisi Musa Carullah Bigi olmustur (Dini Tedbirler eseri Musa Carullah’a
1914 yil1 10 Ocakta miiellif tarafindan hediye olarak ulagsmis. Ayni eser 1914
yil1 4 Ocak tarihi ile Yusuf Akgura’ya da miiellif tarafindan imzalanarak goén-
derilmistir. Carullah 6nce kendi elestirilerini Orenburg sehrindeki Sura der-
gisinde makale olarak yayinlamaya basliyor. Sonra bu konunun ¢ok 6nemli
oldugunu dile getirerek “Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler” adi altinda 1914
yilinda Petersburg’da ayr1 bir risale nesrediyor. Fakat bu bilim alanindaki fi-
kir farklilig1 Misir’da egitim yillarindan itibaren birbirlerini taniyan Kemali ile
Carullah arasinda diismanliga sebep olmamistir. Bunun bariz bir 6rnegi 1914
yilinda Aliye medresesine miifettislik yapmak i¢in geldiginde Musa Carullah,
medrese binasina kendi parasina baglanmasini saglamasidir. Musa Carullah
ve Kemali’nin eserleri hakkinda 1916 yilinda Pigak karyesi imami1 Muhammet
Hanif Muzaffer Sura dergisinde makaleler kaleme aliyor. O bu makalesinde
bazi meselelerde Kemali’yi, bazilarinda da Carullah’t hakli buluyor*.

Fakat bazi mutaassip hocalarin ve tiiccarlarin baskisindan dolay1 onun ka-
leme aldig1 eserlerinden bazilar1 yayinlanamamis ve sonralari Kemali’nin ba-
sina gelen olaylardan dolay1 kaybolmustur. Onun kaybolmus eserleri: Kuran
Hidayetleri, Dini Mektep ve Medreselerimiz adl1 eserleridir. Bununla beraber
ayni senelerde o da cedit¢i Musa Carullah gibi bir Kuran-1 Kerim terciimesi
de hazirlamistir. Fakat onun eserin kaderi de Musa Carullah terclimesinin
kaderi gibidir. Bilindigi gibi bu iki cedit¢inin de Kuran terciimelerinin akibet-
leri mechuldiir. Kemali’nin Kuran-1 Kerim terciimesi kendisi “Dini Tedbirler”
kitabinin arka kapak sayfasinda belirttigi tizere bes bin ruble kadar, yani o
dénemde biiyiik bir para olan meblag gerektiginden dolay: yayinlanmas: ge-
cikmistir’® ve yayinlanamamustir.

Aliye medresesinde miiderrislik ve miidiirliikk gérevinde bulunan Kemali
1914 yilinda kizlar icin “Enesiye” adinda bir dartilmuallimat agmis ve onun
midirligiint de kendisi iistlenmistir. Bu yilda Kemali ile Aliye medresesi
miitevelli heyeti arasinda anlasmazlik ¢ikiyor ve bunun soncunda tiiccarlar-

12 Din ve Maiset, Felsefe-i Ibadetke Reddiye, 1913, no.1, s.1.

13 Musa Carullah, Biiyiikk Mevzularda Ufak Fikirler, Maksutof Matbaasi, Petersburg, 1914

14 Muzaffer Muhammet Hanefi, “Dini Tedbirler hem Ufak Fikirler isemle Kitaplar Hakinda Muhakeme,
Sura dergisi, 1916, no.4, s.91-93; no.5, s.113-115; no.6, s.147-149; no.7, s.167-169; no.8, s.197-198,
no.10, s.217-219

15 Ziyaeddin Kemali, Dini Tedbirler, Vostognaya Pegat, Ufa, 1913



266

dan olusan miitevelli heyet medrese giderlerini finanse etmeyi durduruyorlar.
Buna ragmen Kemali baska sehirlerden de yardim toplayarak medrese ders
programini kendi diislindtigli ydnde devam ettiriyor.

Boylece medrese 1919 yilinda Sovyetler tarafindan durdurulana kadar
calismaya devam etmistir. Medrese kapatildiktan sonra onun binasinda Ta-
tar-Bagkurt Okulu ag¢ilmis, sonralari pedagoji okulu olarak degistirilmistir.
2001 yilinda ise medrese binasi Merkez Dini Idareye bagli Rusya Islam Uni-
versitesine verilmistir ki hala Islam iiniversite islevini devam ettirmektedir.

1917 yilinda gerceklesen Subat Ihtilalinden sonra Ziyaeddin Kemali de
aktif olarak sosyal ve siyasi faaliyetlere katilmistir. O Dini Idare tarafindan
Ufa vilayetine muhtesip olarak tayin edilmis, diger taraftan Millet Meclisine
vekil ve Ufa sehri Milli idaresi’ne reis olarak secilmistir. Fakat biraz sonra
iktidarin Bolseviklerin eline gecince bu kurumlar ilga edilmistir. Baslangicta
Kemali Bolseviklere sempati duymus olsa da, biraz zaman ge¢ince onun baki-
st degisiyor. Bunu onun 1923 yilinda Bégelme sehrinde imamlara verdigi ders
notlarinda da gérmek miimkiindiir.

1923 yilinda Ziya Kemali Ufa’da bulunan Dini Idare’ye kadi olarak se-
ciliyor. Bu yillarda o Diniye Nezareti'nin “Islam Mecellesi”'¢ ve Kirim Dini
idaresi tatarindan nesredilen “Asri Miisliimanlik” dergisinde kendi yazilarini
yayinlamistir.

Kirim Dini Idaresi tarafindan yayinlanan Asri Miisliimanlik!? dergisinin
1925 yil1, Agustos ayinin, altinci sayisindan itibaren dergi sayfalarinda Ziya
Kemali’nin makalelerini gérmekteyiz. Asri Miisliimanlik’ta ilk olarak onun
“Din-i Islam’in Fenni Hakikatlere Muvaffakiyeti” adli makalesi yayinlanmis-
tir. Kemali’yi bu makaleyi kaleme almasina sebep, baska din adamlarinin ve
baska kendi deyimiyle “fitneci”lerin Miisliimanlara yonlendirdikleri bes so-
ruya cevap verme duygusu olmustur. Bu sorular Kemali’'nin ifadesine gore
sunlardir: 1) Islam dini Arabistan collerinde, ilim ve maariften uzak, {immi
olan peygamber tarafindan getirilmistir. Binaen aleyh bdyle bir ortama gelen
din nasil bilimsel hakikatlere uygun olabilir? 2) Diinyada ¢ok sayida insan
yasiyor. Onlarin yasadiklar1 iklim, iktisadi ve sosyal sartlar birbirinden ¢ok
farkli. Boylelikle bircok yonden birbirlerinden farkli olan insan topluluklarini
Islam nasil bir kanun dairesine, bir bayrak altina toplayabilir? 3) Islamiyet
farkli istekleri olan insanlarin kalplerine, hayatlarina, ihtiyaglarina, dini ilis-
kilerine uygun olan kanunu nasil kurabilir? Nasil tiim yeryliziindeki insanlari
kanaat eder, ihtiyaglarini karsilayabilir? 5) Halihazirda Islam diinyasi, dogu

16 Tslam Mecellesi — Sovyet doneminde, 1924-1927 yillarinda Ufa’da Diniye Nezareti tarafindan yaymlan
dergi. Derginin muharrirligini kad: Kessaf Tercemani yapmustir.

17 Asri Miisliimanlik — Kirim Dini Idaresi tarafindan Akmescit’te nesredilen dergidir. Derginin muharrir-
ligini Dini Idare miiftiisii Hac1 Miislihiddin Halil yapmistir.
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halklar1 Avrupa sermaye sahiplerinin esiri hiikmiinde yasiyorlar. islamiyet’in
bu kadar ilim ve maariften mahrum, teknoloji alaninda geride kalmalari Isla-
miyet’in ilim yiizyilinda yasamaya salahiyetsiz oldugundan degil midir? Iste
Islam diinyas1 yirminci asrin verdigi su bes soruya cevap vermek zorundadir'®
demistir. Ziya Kemali kendisi bu sorulara cevabin yiizlerce sayfadan olusan
kitaplarla verilmesi gerektigini; fakat simdilik kendisinin bu sorulara kisaca
cevap vermeye calisacagini ifade etmistir.

Bu makalelerinde Kemali Kuran-1 Kerim’in bilim adamlar tarafindan ya-
pilan kesiflere hi¢ aykir1 olmadigini ayetlere, 1stilahlara yorum yaparak anlat-
maya ¢alismistir.

Kemali 1927 yil1, 14. say1 Asri Miisliimanlik’ta “Kuran Nazarinda Nefs-i
Vahide nedir? Erkeklik ve Kadinlik Husuli” adli makale kaleme aliyor. Bu
makalesinde o Kuran-1 Kerim’de gecen “Nefs-i Vahide” kelimesinin hangi an-
lamda kullanildigini acikliyor. Once tefsir kitaplarinda bu kelimeye verilen
anlamlar1 siraladiktan sonra, kendi goriisiinii ortaya koymustur.

Ziya Kemali bazi konularda Cemalettin Afgani’den etkilenmesi ile ilgili
konusunda Rifat Suyargulov su tespitleri yapmaktadir: Kemali’ye gore tim
semavi dinlerin asli bir olup, onlarin kardeslik 6gretisi de tektir. Onlar ara-
sindaki diismanlik ise, yanlis egitimden kaynaklanmaktadir. Ona gore semavi
dinler ahlaki konularda temelde ii¢ seyi 6gretmekteler: utanma (haya), ema-
net, diiriistliik. Bu yukarida bahsedilen konular bir bakima Afgani’nin de s6z-
leridir.

1923 yilinda Ziya Kemali yukarida bahsedildigi gibi kad1 olarak secilmistir.
O ayni yilda Tataristan’in giiney kisminda bulunan Bégelme sehrinde imam-
lara seminerler vermistir. Biz bu seminerler hakkinda Hasan Gimadi adli bir
zatin (biiyiik olasilikla imam) ders notlarindan 6greniyoruz. Hasan Gimadi
cok titiz olarak derslerde verilen malumatlari not etmistir.

Ziya Kemali verdigi derslerde Islam dininin hakikati hakkinda bahseder-
ken, onun komiinizme olan yaklasimi da ortaya ¢ikmaktadir. Syle climleler
kullanmistir: “... iste bu yiizden ilahi bir din olan Islam dini gerek komiinizm
gerek anarsizm devirlerinde yikilmadi ve onu yikamazlar da. Ciinkii Islam’da-
ki adalet, miisavat, hiirriyet komiinizm, anarsizm veren tiim hiirriyetlerden
{istiindiir. Onu fakihler dar cerceveye sokmuslarsa, bunda Islam dinin sucu
yok. Belki onun ali kanunlarini, genis hiirriyetlerini kafalarina sigdiramayan
fakihler sucudur”. O bu ciimleleri ile bir taraftan komiinizm, anarsime olan

18 Ziyaeddin Kemali, “Din-i islam’in Fenni Hakikatlere Muvaffakiyeti”, Asri Miislimanlik, 1925, no.6,
s.127

19 Rifat Suyargulov, Idil-Ural Bolgesi Diisiiniirlerinden Ziyaeddin kemali ve Kelami Gériisleri, Basilma-
mis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2012, 5.55-56
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yaklasimini ortaya koysa, diger taraftan fakihlere, onlarin dini dar gergeveye
soktuklarini dile getirerek onlar hakkindaki fikirlerini ifade etmistir.

Kemali bu seminerlerinde imamlara bazi konular1 anlatirken o giiniin
insanlar1 anlayacak sekilde 6rnekler getirerek anlatmistir. Mesela Allah Tea-
la’nin her seyi var ettigini, idare ettigini anlatirken, “Biz Allah’t her zaman ta-
biatin iginde gokten yagmur yagdirdigini, bitkileri suladigini, onlar1 kulakla-
rinda gekerek biiyiittiiglinii mii anlamamiz gerekiyor? Hayir 6yle degil, Allah
tabiat1 bizzat idare etmiyor. Belki bilvasita, sebepler vasitasiyla idare ediyor”
diyor ve imam Esari ile imam Maturidi’nin goriislerini getiriyor. Kemali Imam
Esari’'nin goriisine goére Allah biitlin kainat1 bizzat idare ettigi goriisiinde
oldugunu, imam Maturidi'nin ise Allah’in kainat1 bilvasita idare ettigi gorii-
siinde oldugunu sdyliiyor. Kemali 6nce Allah Tedld’nin bir kanun koydugunu,
her seye bir sebep yarattigini, sonra ise bunlarin her biri kendi mahallinde
hareket etmesi, vazifesini yerine getirmesi i¢in belli bir 6l¢li, miktar belirle-
yerek tiim bu makineleri ¢alistirdigini ifade etmistir. O Allah’in yagmurlar
yagdirmak icin bulutlar1 kovalamadigini, belki bunun icin riizgarlar1 sebep
olarak yarattigini, denizin buharlasmasi i¢in suyu buna salahiyetli olarak ya-
rattigini, giinesi de ona yardimei ettigini belirtmis, tiim kainatin sebep mii-
sebbeb usuliine gore kuruldugunu ifade etmektedir. 120 sayfa civarinda olan
bu notlarda Kemali bir¢ok konuya deginmistir. Konularin ¢ogunlugu felsefe
ve kelam meselelerini icermektedir.

Kemali 1923 yilinda kad1 olarak segildikten sonra, bu gérevine 1936 yilin-
da gozaltina alinana kadar devam etmistir. 1936 yilinin Nisan ayinda Diniye
Nezareti baskan1 miiftii Rizaeddin Fahreddin vefat ettikten sonra, nezaretteki
kadilarin ve baska gorevlilerin ¢ogu gozaltina alinmistir. Onlar1 Sovyet ikti-
darini yikmaya calismislar diye sug atiliyor, bazilar1 ¢alisma kamplarina gon-
derilmis, bazilar1 kursuna dizilmistir. Ziya Kemali 7 yilligina NKVD c¢alisma
kampina gonderiliyor. 1938 yilinda tekrar Ufa’ya getirilerek tekrar sorguya
cekiliyor. Fakat bu sorgulamada yeni bir sey sdylemeyen Kemali’yi tekrar ¢a-
lisma kampina gdonderme karari veriliyor. Ancak trende giderken hastalanan
Kemali Kuybisef (Samara) sehrinde trenden indiriliyor ve Samara hapishane-
sinde 1942 yilinda vefat ediyor.

Tiim hayatin1 kendi milletini aydinlatmaya, onlara Islam’in hakikatini,
Oziinl anlatmaya ¢alisan, kendi toplumu i¢in farkli meslek sahibi olan Miis-
liiman aydin tabakasi yetistirmeye gayret eden, bu meslegine yilmadan, yo-
rulmadan hizmet eden aydinin hayati, baska bir¢ok cedit¢inin de hayati gibi
Stalin hapishanelerinde son bulmustur.
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Ziya Kemali’nin 4 Ocak 1914 tarihinde Yusuf Akgura’ya gonderdigi mektup
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Mektubun Transkripsiyonu

Fazil-1 Muhterem saadetlii Yusuf efendi Akgura ogluna

Efendim hazretleri! Tiirk Yurdu idaresine cenab-1 saadetlerinize “Dini tedbirler”
naminda bir esercigimi gonderem (gonderiyorum). Islahat-1 Diniye kiitiiphanesinden-
dir. Kiymetli vaktinizden bir bes-on dakikamzi sarfederek miilahazamizi Tiirk Yurdu'n-
da yeki (veyahut) baska bir ceridede nesretmenizi rica ederim. Islambul’da “Dini Ted-
birler”de derc edilmis meseleler hakkinda nindeyin (nasil) fikir devran eder, muvafakat
ederler mi? Megihat-1 Islamiye ne gz ile kararlar (bakarlar)? Hilafet, Isanlk (Seyhlik)
meselesi ve mezheplere ayrilis (boliinmek) meselesi en basta (ilk olarak) beterelerge
tiyes (kaldirilmas: gereken) meseledir. “el-Eimme min Kureyis” digen (denilen) esassiz
bir hadisi, milletimiz helak eden “Ihtilafu Ummeti Rahmetun” mevzu hadisi aramiz-
dan ¢ikarirga (gikarimasina) Islambul ulemast nasil bakiyor? Benim igin son derecebe-
leniive (bilinmesi)lazim olan mesele idi.

Oz (kendi) kalemimizden 2., 3. Ciizleri de nesir edilecektir. Gonderirim insallah.

Ufa’da kines meclisi (¢alistay) olup kigte (oldu). Medreselerde .... surette fen ker-
teliive (fen dersleri okutulmasi) ulema agizindan (tarafindan) kabul edildi. Fakat pro-
tokol bik (cok) yanhs yazilarak taraldi (dagildi). Muhbirler bik asigiclik itkenler (cok
acele etmigler). Protokolii tashih edip dokladnoy zapiska tozep (rapor hazirlayarak)
Miiftiyi’l-Islam hazretlerine takdim ettik. Bir-iki giin icerisinde departmana gonderi-
lir. Ulemaya soz anlatabildigimize ve onlarin kabul etmelerine son derecede sad olduk
(sevindik). Her kayusu bir tavigtan (tek sesle) kabul ettiler. Meger Safa Bayazidof
kina (sadece) svetskiy (diinyavi) nauka (bilimler) medreselere kertelmesen (girmesin)
diye rapor gondermis idi. Elbette bu soz matbuata kuyilmasin (gitkmasin). Fakat sizi
haberdar etmek igin yazdim.

Medrese-i Aliye-1 Diniye hazirde yahsi gina (iyi) devam ediyor. Sonra hali ne olur?!
Elbette milletin haliyle miitenasip olarak devam eder diye diisiiniiyorum.

Hus sag olunuz (Hosga kalin). Sizi kendi mektubumla taciz ettim, affediniz.

Maal-Thtiram et-Tam ve et-Tekrim

Ziyauddin el-Kemali

Ufa 4 Ocak, 1914.






KUZEY AFRIKA’DA ISLAH
Prof. Dr. Ahmet KAVAS®

Kuzey Afrika’da mezhep ve tarikatlarin etkisinde fert ve toplum hayatini
biitiin yonleriyle saran Islam dini, Avrupalilar’in isgalleriyle gectigimiz iki
asirda iizerine en fazla gidilen konuydu. Islah hareketinin ilk temelleri say1-
lan tarikatlarin direnisleri 19. asir dahil tarikatlarin 6nderliginde gerceklesti.
Senusiyye hari¢ digerleri Avrupa isgalleri karsisinda yenilerek kendi diinyala-
rina ekildiler. Batililarin birbirlerini taklit ettikleri ve adina “Islam siyaseti”
dedikleri kendilerine yeni bir alan agtilar. fleri gelenlerin cogunlugu susturu-
lurken bir kismui siirgline gonderildi veya 6liimiine giristikleri miicadelelerde
sehit diistiiler. 20. yiizyilin basinda gii¢lii Miisliiman devletlerin tamami hari-
tadan silindiginden direnis hareketleri silah yerine daha ok fikri miicadeleye
kaydilar. Bunun en dikkat ¢ekenlerinden birisi Cezayir’de 1slah kavramina en
uygun diisen ¢izgidir.

Cezayir asilli Muhammed b. Ali Senusi 1830’da {ilkesinin Fransa tara-
findan baslatilan isgali ve tarikatlarin agir tahakkiimiini bildiginden Trab-
lusgarp’a yerlesmeye karar verdi. Derhal Bingazi civarinda bir zaviye kurdu.
Egitimini tamamladig1 Fas’tan Yemen’e kadar bir cok bolgede 6zellikle Kara-
viyyin, Zeytiine ve Ezher gibi Kuzey Afrika'nin en 6nemli ilim merkezlerinde
egitim gorerek buralarin tebaas1 miisliimanlari yakindan tanidi. Avrupalilarin
misyonerlik faaliyetlerinin Afrika’yr sarmas1 Sen(isiyi harekete gecirdi. Miis-
liimanlar arasindaki mezhep ve tarikat farkliliklarini 6ne gikarmadan hepsine
hosgoriiyle yaklasarak Bingazi’deki Daru’l-Beyaa zaviyesinde faaliyetlerine
basladi. Dinin temel kaynaklar1 yaninda ¢agin gereklerinin de dikkate alinma-
st dogrultusunda Ibn Teymiyye dahil devrinin alimlerinden etkilenen Sentisi,
Kur’an ve slinneti iki ana temel kaynak kabullendiyse de kiyas ve icmay1 ayni
sekilde 6ne cekmedi. Muasir1 Vahhabilik ve Mehdilikten farkli olarak silaha
saldirilmadan teblig yolunu secti. 1859’daki vefatina kadar Islam’in Afrika
iclerinde yeniden hayatiyet kazanarak eski giiciine kavusmasi ve putperest
zenci kabilelerin Islamlasmasi icin durmaksizin calisti. Yazdig1 eserlerle de
kendi fikirlerinin uzun yillar etkili kalmasini temin etti. Oglu Mehdi Senusi
ve Ahmed Serif hareketi Afrika’nin iclerine kadar yaydilar. Osmanli Devleti
da bu kitadaki son vilayeti Trablusgarp’t korumak i¢in Sentsiye hareketine

Istanbul Medeniyet Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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tam destek verdi. 1911-1912’deki savas sonrasi baglayan Italyan istilasi ancak
1952’de bitti. Libya adiyla kurulan devlet idaresi selefi ¢izgideki Muhammed
Sentisi’nin torunu Idris’e teslim edildi. 1969’da Muammer Kaddafi’nin yapti-
g1 darbeye kadar yaklasik 130 sene dini, iktisadi ve siyasi faaliyetlerde bulun-
du. Bu yonleriyle Sentisiye boyutunda Afrika kitasinda basaril: ikinci bir dini
hareket ¢ikmadigini iddia edenler var. Diger cihat miicadeleleri de genelde
netice vermedigi gibi sémiirge idarelerinin denetimine girmekten de kurtu-
lamadilar. Islah hareketinin ortaya cikisinda geleneksel ¢izgideki bu mahalli
dini direnislerin teslimiyetleri 6nemli sebeplerden birisidir. 1900’1 yillardan
itibaren 1slah ¢izgisinde yeniden ana kaynaklara doniis ve dine liizumsuz ek-
lenen fazlaliklar atilmaya baslandi.

ikinci Abdiilhamid’in baslattig1 Islam siyasetinden korkan Avrupalilar,
istila ettikleri miisliiman topraklarindaki Osmanl:i aleyhine yiiriittiikleri si-
yasetleri ve Serif Hiiseyin’in Mekke’yi ele gecirmesini bahane ederek mdiis-
liimanlarin hilafet merkeziyle baglarini kesme girisimleri 20. yiizyildaki ¢a-
lismalarina yon verecektir. SOmiirge idarelerine karsi baslatilan islami hare-
ketlerin Osmanli lehindeki tavirlarinin da sonugsuz kalmas: buna dayanir.
Geleneksel din hizmetlerinde bulunanlar ve 6zel bir¢ok tarikat mensubu ve
marabou denilen en ufak yerlesim yerinden bélge temsilciligine kadar etkin
olanlarin Birinci Diinya Savasi’'nda Osmanli Devleti’ne harp ilan eden Fran-
sa’y1 destekliyormus gibi gosterilmeleri onlar1 kendi misliiman kitlelerin go-
zlinden bile diislirmeye yetti.

Selefiye denilen hareket 20. yiizyilin ilk yillarinda Misir’da etkili olurken
Cezayir’de de kendisini daha 1919’da hissettirmeye basladi. Hareket her ne
kadar fikri bakimdan Misir menseli ise de “1slah” dedigimiz bu ¢izginin 6nemli
bazi dnctlileri Tunus’taki Zeytine Medresesinde yetistiler. 1925’te Cezayir’de
Ibn Badis ile canlanan hareket 1940’daki vefatina kadar onun sahsiyla bii-
tiinlesti. Genis anlamiyla Kuzey Afrika’da ilk 6nce camilerde yapilan konus-
malarla halkin ilgisine sunuldu. Baslangi¢ta bunlar1 dnemsemeyen somiirge
idarecileri kisa zamanda yayginlasinca sert tedbirler aldilar. Biitiin ibadetha-
neler denetim altina alindig: gibi idarenin aleyhinde konusma yapanlarin ca-
milere girisleri dahi yasakladi. Asil hedefini tiniversite gencligine yonelten bu
hareket dogal olarak faaliyetlerini iiniversite kampiislerine kaydirdi. Derhal
sol egilimli Marksist ve Maocu ideolojilerin yerini almasiyla birlikte, sadece
Fas’ta 1980’li yillarda binlerce 6grencinin ¢izgiye gegisi zor olmadi. Aslinda
bu durum mevcut sol egilimli genglerin dini degerlere sarilmalarindan ziyade,
o tarihlere kadar genelde dinden sogutulan sehir cocuklarinin devam ettikleri
tiniversitelere kirsal kesimlerden 6grencilerin gelip aralarina karismalarina da
baglidir. Bunlar kendilerini Baasci, Nasirci ve sosyalist egilimli burjuva geng-
lerinin disinda bir ortama ihtiya¢ duydular ve dini kaygilarini 6ne ¢ikardilar.



* 275

Okuyan genglik tekrar camii faaliyetlerine donmeyip miicadelelerini basin
yoluyla siirdiirdiiler. Iclerinden Islam diinyasinin biiyiik yazarlari, edebiyatci-
lar, siyasetgileri yetisti. Arap-islam diisiincesi etrafinda bagimsizlik sonrasi
taninan bu aydinlarin 6nciiliigiinde birbirinden farkli diisiinceler tezahiir etti:
Batili modernistler, Araplig1 6n plana ¢ikaran modernistler, Arap-Islam ortak
degerlerini benimseyenler (1slah) ve sadece Islam’1 esas alanlar (fundamenta-
list) seklinde egilimleri tarif edilebilir.

Miisliimanlar arasinda baslayan bu yenilik¢i hareketlere karsi ilk baski-
cl tedbirler, heniiz sémiirgeciligin baskisini tiim siddetiyle devam ettirdigi
dénemde bizzat Fransizlar tarafindan alindi. Cezayir’de “Ulema Hareketi”
denen bu olusumun 6nde gelen temsilcilerinden Tayyib Ukbi 1936’da, Fas’ta
Selefiye hareketini baslatan siyaset adamlar1 Allel el-Fasi ve Muhammed Ha-
san el-Vezzani 1937’de tutuklandilar. Bagimsizlik sonrasi ise Kuzey Afrika
devlet basgkanlar1 gelismekte olan bu dogrultudaki her tiirli hareketin iize-
rine yok edici bir siyasetle gittiler. Muammer Kaddafi, Lamine Zerval, Ikinci
Hasan, Habib Burgiba ve halefi Zeynelabidin b. Ali 1960’11 yillardan sonra
onde gelenlerin bir ¢cogunu tutuklattilar; geriye kalanlar da iilkelerini gizlice
terkederek yurtdisina kagtilar. Cezayir’de Abbasi Medeni, Ali Belhac, Fas’ta
Abdiisselam Yasin gibi kimseler ya tutuklu veya goézetim altinda kaldilar.
Tunus’ta sadece 1980’de Islami Egilim Hareketi’nin 60 iiyesi tutuklanirken,
Cezayir’de 1990 sonra Islami Selamet Cephesi’nin ileri gelenlerin tamamina
yakini hapse atildilar.

Ehli Siinnet ¢izgisindeki Islah ve Nahda hareketlerinin yeniden tezahii-
riiniin en belirgin 6zellikleri dinin ana kaynaklarina doniis, milli ruha sahip
cikmak, dinin amel yoniine agirlik vermek ve ilahi kanuna saygi gostermektir.
Bunlarin en miispet neticelerinden birisi Fas ve Cezayir’de ¢zellikle Fransiz-
lar tarafindan temeli atilan ayrilik¢i1 Berberi siyasetinin sondiiriilmesidir. Zira
bu etnik kavganin arkasinda yatan sebep Berberilerin 6nce Arap kiiltiiriinden,
ardindan Islam’dan sogutularak Hiristiyanlastirilma siirecinin baslatilmasi-
dir. Ulema Hareketi bilhassa Berberiler’in yogun olarak bulunduklar1 Biiyiik
Kabili bolgesinde camiiler, medreseler, Kur’an kurslar1 ve yetimhaneler aca-
rak misyonerlerin faaliyet alanlarini daraltti. Yine bu selefi olusumlarin et-
kisiyle tarikat menseli cemaatlarin bir kismi tamamen ortaliktan gekilirken
¢ogunun da halk nazarindaki itibarlar1 zayifladi.

Kuzey Afrika’da bu hareketlerin agirlik verdikleri miisterek hususlar haya-
ta gecirilirken aralarinda farklilik arzedebilmektedir. Suriye’de siddete, Mi-
sir’da zulme karsi durusum temsilcileri olurlarken Cezayir’de siyasi diizeni
yargilama, Tunus ve Fas’da iktidar1 elinde tutanlarin bizzat sahislarina karsi
tenkitleri &ne gikarttilar. Toplumun yeniden Islamlagmasi yeni kurumlarin da
buna gore sekillenmesine agirlik verdiler. Kurulan siyasi partiler iktisadi ve
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ictimal agidan miisliiman-Arap toplumunun gelisememesini gelenekgi dini
siniflarin gligstizliigiine bagladilar. Islah¢ilar 6grenci dernekleri vasitasiyla
yiiksek egitim kurumlarina niifuz ederek &grencilerin bulundugu alanlari ele
gecirdiler ve sadece dini faaliyetler yapmayip bilakis spor faaliyetleri, karate
kuliipleri ve izci kamplarinda gencleri biraraya getirerek Hasan el-Benna’nin
cizdigi yoldan ilerlemeye calistilar. Bunu en iyi tatbik eden Tunus’taki Ra-
sid el-Gannusi’'nin Islami Egilim Hareketi (Mouvement de la Tendance Isla-
mique) ve Cezayir’de Islami Selamet Cephesi oldu.

CEZAYIR:

Ticaniyye tarikatinin isgalci Fransizlarla daha 19. Yiizyilin ortalarinda
uyum igine girmesi, miisliimanlar arasinda tarikatlar hakkinda menfi kana-
atler olusmasini geciktirmedi. Geleneksel dini yasayisin temsil edildigi kirsal
kesimdeki koyliiler ve gbcebelerin asir1 itibar ettikleri murabitlarin (marabu)
onderliginde tarikat menseli gruplarin halk nazarindaki degerleri Islah¢i ha-
reketin zuhuruyla diismeye basladi. Fakat 1830’da isgale karsi Emir Abdiil-
kadir’in baslattig1 cihat Cezayir miisliimanhiginin ilk milli direnisi vasfiyla
canliligini daima korudu. Ulkeyi kendi degerlerinden uzaklastirmak isteyen
somiirge idaresi, genel egitim yaninda agtig1 resmi medreselere her tiirlii im-
kani sagladi. Ancak miisliimanlar temel dini egitimi ¢ocuklarina bulunduklar:
mahalde gayri resmi verdikten sonra Tunus’taki Zeytine Medresesine gon-
deriyorlardi. Orta seviyede egitimlerini burada ilerleten gengler basta Ezher
olmak iizere tam, Mekke ve Medine gibi sehirlerde meshur alimlerden icazet-
lerini alarak tlkelerine déndiiler.

Fransiz idaresinin 1850’de a¢tig1 Cezayir, Kostantine ve Tilimsan’daki {i¢
medresenin mezunlari tilkedeki resmi din gorevlisi kadrolarina (kadi, miiter-
cim, miiderris, imam, miiftli) tayin edildiklerinden, Arap iilkelerinde okuyan-
lara bu gorevler tevdi edilmediler. 1934’te 22 miiftdi, 159 imam ve 204 diger
gorevlilerden miitesekkil toplam 385 din gorevlisi iilke genelindeki tarihi ca-
milerde idareyi elestirmeden gec¢miste itibar edilen ana kaynak kitaplardan
nakillerde bulunarak dini anlatiyorlardi. Miisliiman halkin ¢ogunlugu idare-
nin denetimi altindaki bu camilere ve medreselere pek itibar etmediler. Din
egitimini kendi actiklari okullarda verirken ibadet etmek icin yeni camiler
insa ettiler. “Hiir Camiler” denilen bu kendi mekanlarinda selefi ¢izgiyi anla-
tip ve yerine gore siyasi yapiy1 elestirebiliyorlardi. Arap iilkelerinde okuyanlar
tarafindan verilen vaazlara resmi camilerden daha kalabalik cemaat toplani-
yordu. Geleneksel Islam 6rf ve adetlerini temsil eden marabularin sémiirge
idaresi karsisinda uysallastirilmalari yaninda, resmi din goérevlerinin varlig
Cezayir’de yeni bir hareketin dogusunu hazirladi. Baslangicta 1slahgilar tilke-
de gecici kabul ettikleri somiirge idaresi ve resmi din gorevlileri yerine sadece



° 277

marabular1 hedef aldilar. Hatta Fransizlasmaya kars1 gizli bir cephe almakla
birlikte idareden Arap-Islam kimliginin resmen taninmasi ve yasatilmast icin
bir takim kanuni haklar dahi talep ettiler. Doguya yonelerek dénemin ilimde
zirve yapmis sahsiyetlerinin fikirlerinden gidalarini aldiklar1 Arap yurtlarini
ikinci vatanlar1 kabul eden bu yeni olusum, 1936’dan itibaren miicadelelerini
aciktan siyasi alana kaydirdilar. Kendilerini Islam’in askerleri ve Arapgiligin
savunuculari telakki ederek, bundan bdyle Fransiz egitimiyle yetiserek batici-
l1g1 savunan yenilik¢i akima kars: da bitiin giligleriyle tepki gosterdiler.

Cezayir’de ilk 1slah hareketi kendini selefi diye takdim eden ve klasik
donemdeki selefilere son derece bagli Abdiilhamid b. Badis es-SenhAci’nin
(1889-1940) 6nderliginde Kostantine sehrinde basladi. Ayrica en yakin dava
arkadaslar1 Besir Ibrahimi’nin yasadig1 Setif’te; Tayyib Ukbi, Said Zahiri ve
Muhammed el-id’in bulundugu Biskra’da ve Muhammed Mifi’nin memleketi
Lagvat da hareketin 6nemli merkezleriydi. Fransiz idaresinde memur olan
babasi vasitasiyla daha serbest hareket edip sistemi yakindan tanimaya basla-
yan Ibn Badis 6nce dogdugu sehirde ilk temel dini bilgilerini ald1 ve ardindan
Zeytlne'’ye gitti. Burada Abdiilaziz el-Thaalibi, Muhammed Nahli ve Besir
Sfar gibi meshur hocalarin yaninda egitimine devam etti. Bir siire Ezher’de
kalan ibn Badis, 1904’te hac icin gittigi Mekke’de Kostantineli hocas1 Ham-
dan Vanisi’den ders aldi. Doniisii esnasinda Muhammed Abduh’un etksinde
milliyetcilik ve modernizme y6nelen Kahire’de Ezher alimi ve hocas1 Ham-
dan’in dostu Seyh Muhammed Bahit’ten icazet aldi. 25 yasinda dini egitimini
tamamlayan ve 1slah hareketini benimseyen Ibn Badis Kostantine’ye gelerek
miisliiman halka hitap etmeye basladi. Yesil Cami’de (el-Camiu’l-Ahdar)
1914’ten itibaren verdigi vaazlarla daha genis kitlelerin uyanmasini sagladi.
1919°da kendini gazetecilige vererek arkadaslariyla birlikte el-Muntakid isim-
li resmi olmayan ilk Arapca gazeteyi ¢ikardi.

ibn Badis icin Islami hayatin her miisliiman ferdi dogrudan ilgilendiren
siyasi ve idari vechesi yaninda biitlin miisliimanlari ilgilendiren i¢timai ve ah-
1aki vechesi vardi. Pargalanan Islam diinyasinin bundan boyle tek bir devletin
sinirlari i¢inde toplanamayacagina kabulleniyordu. Ona gore birlik bundan
boyle sadece hac ibadetinde saglanacakti. 1924’te halifeligin lagvedilmesini
varlik sebebini yitirmesine baglarken, Tiirkiye’de din alaninda yapilan degi-
simlerden tekke ve zaviyelerin kapatilmasina destek verse de Islam hukuku-
nun gegersiz kilinmasini ise dogru bulmadi.

Cezayir’de 1915-1925 tarihleri arasinda sadece Avrupalilar’a vatandashik
hakki verilmesi yerli halki iyice tedirgin ediyordu. Bu yiizden 1920-1930 ara-
sinda 1slah ve milli hareketler halk tarafindan desteklenirken marabularin,
resmi din gorevlilerinin ve se¢ilmis mahalli idarecilerin sayginliklar1 azaldi.
Toplumdaki farkli dini olusumlari biinyesinde bulunduran Ibn Badis’in hare-
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keti 1932’den itibaren bundan vazgecti ve ilk defa igindeki az sayidaki mara-
buyu safdisi birakti. Buna kizan marabular aleyhte faaliyetlere basladilar ve
bunlar1 Fransizlara sikayet ederek resmi camilere vaaz etmek icin hatta ibadet
i¢in girmelerini engellediler. 17-18 Subat 1933 tarihinde Michel Genelgesiyle
1slah hareketi ileri gelenlerinin resmi camilere girmeleri yasakland: ve disar-
daki faaliyetleri de gdzetlenmeye alindi. Agtiklar 6zel okullar: kapatildig: gibi
yeni okul agmalarina miisaade edilmedi ve seyahat 6zgiirliikleri iptal edilerek
iclerinde tavirlari asir1 bulunanlar hapse atildilar. Amag hareketi zayiflatmak
oldugu i¢in yabanci dil sayilan Arapg¢a yayinlanan basin organlari iilkede hu-
zuru bozmaya yonelik dis tesirler kapsaminda degerlendirilerek mahkeme
tarafindan yasaklandilar.

ibn Badisin kendisiyle birlikte miicadele edenlerin tamami genglerden olu-
suyordu. Hareketin basarisi ibn Badis’in sahsiyetine ve arkadaslariyla birlikte
gazetecilige agirlik vermelerine bagliydi. Once fikirlerinin yaymlandigi Sihab
Gazetesi kadrosu, ardindan da Ulema Dernegi’'nin faaliyetleri miisliiman
kitleleri biraraya getirdiler. 1934’te Kostantine’de yahudi tahriklerine karsi
miisliimanlarin saldirilarinda ibn Badis ve arkadaslari ortami sakinlestirmek
icin gayret sarfetseler de Fransiz idaresince gelisen hadiseler aleyhlerinde kul-
lanildi. 1935’te Resid Riza’nin 6liimii izerine Misir-Kuzey Afrika bolgesinde
selefiye hareketinin tabii lideri Ibn Badis oldu.

Islah hareketi ilk milli kongresi 15-17 Eyliil 1935’te yapilirken, Ibn Ba-
dis 6nderliginde Cezayir Miisliiman Kongresi'nin 7 Haziran 1936’de birin-
ci, 1937’de ikinci toplantilar: tertiplendi. Cezayir sehri miiftiisi Mahmud b.
Deli’nin 1936’da dliimiinden Islamcilar sorumlu tutuldular ve 1927-1936
arasinda hareketin en atesli savunucularindan Tayyib el-Ukbi hapse atild1. iki
sene sonra serbest birakildiginda hareketten ayrilarak islami Islah (Raforme
islamique) adiyla kendi dernegini kurdu.

Boylece Badis’in 1slah hareketi ikiye boliindii. 1940’da Badis'in vefatiyla
yerine Fransizlar'in destekledigi Tayyib Ukbi istenmediginden Besir Ibrahimi
(1889-1965) getirildi. Ibn Badis'in en ¢ok 6nem verdigi konu egitimdi. Fran-
sizlar’in agtiklar1 ¢ok sinirli sayidaki okullarin ve buralarda verilen derslerin
halk nazarindaki olumsuz tesiriyle {ilke genelinde “hiir okullar” yayginlasti-
rarak 1934-1935 arasinda 70 okulda kelam, tefsir, Kur’an, hadis, ahlék, siyer,
dinler tarihi, sosyal bilimler, fikih konularinda 30.000 6grenciye egitim veril-
mesi saglandi. Hatta miiracaatlarin fazlalili§1 yiizinden 1slahgilar her istege
cevap veremediler. Ibn Badisin baslattigr 1925’deki hareketi 1940’daki vefa-
tina kadar gazetecilik, egitim, ictimal ve siyasi konularda devamli yiikselen
bir ¢izgi takip etti. Islah¢ilar en 6nemli ¢abay1 1930’da Fransa’nin Cezayir’i
isgalinin 100. kutlama t6renleri sirasinda dil, kiiltiir, din ve siyaset alanlarin-
da Arap-Islam milli degerlerini 6n plana ¢ikaran davranislariyla gosterdiler.
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Harekete yon verenler arasinda Ibn Badis’den sonra hareketin basina ge-
cen Muhammed Besir el-Ibrahimi, hareketin doktrineri ve filozofu egitim-
ci-yazar Miibarek el-Mili, daha ziyade siyasi agidan 1slahi temsil eden ve yaz-
dig1 Kitabii’l-Cezayir adl1 eseriyle milli nesil duygusunu canlandirarak tilkedeki
biitiin aydinlarca kabul géren Ahmed Tevfik el-Medeni (1962-1965 arasinda
Din isleri Bakanlig1 yapt1), 1slahgilarin sultanu’s-suarast Muhammed el-Id ile
Medine’de yetistiginden Vahhabi cizgisine yakinligiyla bilinen ve siyasetten
uzak durmay tercih eden biiyiik hatip Tayyib el-Ukbi 6nemli sahsiyetlerdir.

5 Mayis 1931 tarihinde kurulan Ulema Hareketi kisa zamanda Cezayir
misliimanlar {izerindeki etkinligini artirarak 1938’e gelindiginde, iilke ge-
nelinde yegane s6z sahibi bir konuma geldi. Fakat bu hareketin karsisina
geneneksel Islam’1 temsil eden marabular da 15 Eyliil 1932’de baskanligini
Mevliid Hafizi’nin yaptig1 Cezayir Siinni Alimler Cemiyeti’'ni kurdular (Ce-
miyyetii’l-Ulema es-Siinni el-Cezairiyyin).

Okullasma kadar 6nem verilen bir diger hususta basin yayin konusuydu.
ibn Badis 6nderliginde cikarilan dergiler hareketin giiclenmesine biiyiik katki
sagladilar. Hareketin fikirlerini ortaya koymak icin eserler yazildig: gibi ¢ok
kiymetli hatipler, yazarlar ve sairler yetisti. Camilerde iilke insanlar1 arasinda
1irk ve mezhep ayrimi yapmaksizin tevhid, ibadet, sevgi ve yardimlasma konu-
larinda vaaz verildi. Zira hareket zamanimizin meselelerine Islami ¢oziimler
aramakla istigal ediyordu. Dini, siyasi ve i¢ctima ve¢heleri bulunan Fransizlas-
maya karsi olduklar1 kadar cahillikle de miicadeleye agirlik verdiler. Faaliyet-
lerini egitime kaydirarak yeni nesilleri yetistirmek i¢in okullagsmaya ve gayri
ahlaki egilimlerden miisliiman gengleri kurtarma amaciyla Islami degerlerin
ogretildigi izcilige 6nem verdiler.

Ibn Badis Maliki Mezhebine bagliligini 6zellikle siinnet hususundaki va-
azlarinda Muvatta’y: birinci derecede kullanarak gosterdigi gibi, diger Maliki
imamlardan Sahntin (242/856), Ebu Zeyd Kayravani (380/990), Halil b. Is-
hak’in (776/1374) eserlerini de kullaniyordu. Ancak Hanefi, Safii ve Hanbeli
mezheplerine fazla atifta bulunmuyordu. Yeni-Hanbelilik te denilen (Ne-
o-hanbelisme) hareketin 6nderi kabul edilen ve kelam, fikih ve ibadetler ko-
nusunda en ¢ok etkilendigi Ibn Teymiyye (728/1328) ile talebesi Ibn Kayyim
el-Cevziyye (751/1328), Ebu Ishak Ibrahim es-Satibi ve bunlarin sonuncusu
Muhammed b. Abdiilvehhab (1206/1792) itibar ettigi kimselerdi. Zahiriler’e,
Cezayir’de hala miintesibi bulunan ve iglerinde 1slah hareketi taraftar: bulu-
nan Harici ibadiler’e, Sia’ya bakislari ise hosgorii sinirlari icindeydi. Mutezile
konusunda Resid Riza’y: takip ediyordu.

Harekette mezhep taassubundan ¢ok misliimanlar arasindaki yakin-
lasmak ve biitiin Cezayir miisliimanlarini tek bayrak altinda toplamak i¢in
yegane unsurun vahiy ve Hz. Peygamber oldugunu kabul ederek hudutlari
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cizilen herhangi bir doktrinden uzak durdular. ictihada 6nem vererek taklit-
ten kagindilar ve kendilerine karsi tavir alanlarin bu konulardaki saldirilarina
aldirmadan bidatlarla ugrasmaya devam ettiler. Esari gelenege bagh bir tarz-
da Maliki mezhebini takip ettikleri halde, Yeni-Hanbeliligin Kuzey Afrika’da
tutunmasina da vesile oldular. Ahlaki hususlarda Miskeveyh, Maverdi, ibn
Hazm ve son dénemde Resid Riza’nin fikirlerini benimsemelerinin sebebi
Kur’an, Hz. Peygamber’in siinneti ve selefin 6rnek hayatlarina dayanmalarin-
dan kaynaklanir. .

Biitiin faaliyetleriyle Cezayir’de Islam’in yeniden canlanmasinda etkili
sahsiyetler arasinda Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza ve
Menar ekbi, Abdurrahman el-Kevakibi (1849-1902), Hasan el-Benni, Ozel-
likle 1930-1939 aras1 Arap diinyasinin biiyiik akil hocasi ve 1slah hareketinin
Arap kimligine vurgularinda Sekip Arslan’in isimleri sik¢a gecer. Kelami me-
selelerde Ehl-i Stinnet ¢izgisine siki sikiya bagli olduklarindan Muhammed
Abduh’un bu konudaki fikirlerini benimsemediler.

Birinci Diinya Savasi aras1 Cezayir’de dini hayat iki ayr1 tip aydin arasin-
daki miicadelelerle gecti. Bir taraftan Islamin yeniden canlanmas: icin bas-
ta Zeytiine’de egitim goren ibn Badis’in etrafindakiler diger taraftan Fransiz
egitimiyle yetisen ve somiirge idaresinde degisik gorev alanlar vardi. Bunlar
da kendilerini savunmak i¢in 1919°da “Amicale” dernegini kurarak toplum
tizerinde etkili olmaya calistilar. Islah fikrini savunanlara karsi cephe 1932-
1933’te iyice belirginlesti ve hareketin 6nderleri toplum i¢inde ayrilik¢ilik ¢1-
karma, miisliimanlarin bilinen duygulariyla zit fikirler yayma ve Vehhabilik
gibi dis giiclerin tilkedeki uzantilari diye itham edildiler. Islah hareketinin zu-
hur etmesiyle birlikte Hizbullah, Hizbu’l-Islah el-islami, Hizbu’t-Tiirasti’l-A-
rabi, Hizbu’d-Dinive Hizbu’l-Milli gibi isimlerle de tanindilar.

1905’te Kostantine’de dogan Malik b. Nebi de (6. 1973) Fransiz egitimi
almasina ragmen kendine has bir 1slahc1 idi. Fakat Badis hareketine gore daha
az muhafazakar idiyse de, entellektiiel boyutu Cezayir’in miisliiman gengligi
{izerinde muazzam tesir birakt1. Hatta Islam diisiincesini yenileyerek muha-
fazakarliktan kurtarmaya ¢alisan Bin Nebi ¢agdas reformizm dogrultusunda
Hint-Pakistan etkisindeydi. Onun yolundan giden ve eserlerinin tesiri altinda
kalan Nureddin Bulcuh, Mesudi Zeytuni gibi pek ¢ok kimse bulunmaktadir.

Fransizlagsmaya gecit tanimayan Islahgilarin faaliyetleri neticesinde iilke
genelinde olgunlasan Arap-islam milli anlayis1 bagimsizliga giden yolda
onemli bir merhaleydi. 1950’lerde Fransiz kiiltiiriiyle ve bilimsel alanda ye-
tisen sinifin Islam’la baglantis1 1970-1980 arasina tekabiil eder ve bunlara
“Islah¢1 Teknokratlar” denir. Fakat bagimsizlik miicadelesine sadece siyasi
destek veren bilhassa sosyalist kesimler bagimsizlik sonrasi idareyi ele ge-
cirdiler ve 1slahgilarin ¢ok azi istekleri hari¢ bir¢ok konuda Fransizlar’1 arat-
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mayacak uygulamalar baslattilar. Bu donemde bunlar1 en fazla mesgul eden
konuda Islam ve sosyalizmdi. Arap-islam milli kimliginin sadece birinci yo-
niline agirlik verdiler ve dini konularda tamamen yok sayici zihniyeti takip
ettiler. Selefiye Hareketi ilk devlet baskan: Ben Bella’ya yaptiklar1 baskilarla
sadece okullara din egitimini mecburi ders olarak koydurmayi basardilar. Hu-
vari Bumedyen’in basta Sovyetler Birligi olmak iizere Kiiba ve Baglantisizlar
biinyesindeki girisimleri iilkeyi Islami ¢izgiden devamli uzaklastirdi.

Fransizca’nin yerine Arap¢a’nin resmi dil kabul edilmesiyle okullarda yeni
dili 6gretecek dgretmen agig1 belirdi. Bunu kapatmak i¢in Misir’dan yardim
istendi. Nasir’in hapishanelere doldurdugu Thvan-1 Miislimin serbest bira-
kildiginda 1970’li yillarda Magrib iilkelerine gegtiler. Bunlar ¢alismalariyla
1973’ten itibaren Araplastirma konusunda ciddi ilerleme kaydettikleri gibi
bir taraftan Arap dili okuturken, diger taraftan Islamcilik anlayiginin yeni-
den canlanmasini sagladilar. Devlet bu gelismeler karsisinda farkli tedbirler
almaya basladilar ve 1980’de Kostantine’deki Ibn Badis Enstitiisii de dahil
{ilke genelindeki biitiin Islami okullar1 genel egitim icine entegre etti. Boylece
camiler gibi egitim de devlet denetimine girmis oldu. Devlet bagkan1 Sadli b.
Cedid 1984’te Misir’dan Muhammed Gazali’yi Kostantine’deki Emir Abdjil-
kadir Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nin bagina getirerek dini ilimlerde
de resmi kontrol kurmaya calisti.

Cezayir’de Ulema Hareketi’nin devami niteliginde olusan Islahgilik kendi
onderlerini yetistirmeye devam etti. Bunlar arasinda Abdiillatif Sultani, Mu-
hammed Sahnun, Seyh Abdullah Caballah, Mahfuz Nahnah ve Abbasi Mede-
ni kitleleri yonlendirmeye basladilar. Ihvani Miislimin taraftari bu Islamcilara
kars1 icerden ve disardan diismanca tavir takinanlar bunlara menfi manada
“ihvanc1” demekteydiler. 1962-1972 yillar1 arasinda tilkede 4.474 yeni cami
insa edilirken 1971-1987 arasinda da 11.000 dernek kuruldu. 1970’lerden
1980°li yillara uzanan Islah Hareketi gittikce giicleniyordu. Bu arada davranis
ve sOylemleriyle asirtya kagan gruplar yavas yavas ana biinyeye sizdilar. 1978-
1980 aras1 bu grubun liderligini Hasan Katip yapti. Mustafa Buyali Temmuz
1982’de Cezayir Silahli islami Hareketi’ni kurdu ve gengler iizerinde en etkili
vaazlar1 yaparak yildizi parlayan Bab el-Ved Cami imami Ali Belhac bu grup-
tandi. Mustafa Buyall 3 Nisan 1987 tarihinde jandarmalar tarafindan &ldii-
rildi.

[lk hareket daha ziyade camii merkezli gelisirken ikincisi {iniversiteli geng-
lerin katkilariyla biiyiimeye basladi. Sol zihniyetli 6grencilerin yerini Islahgci
genglik almaya basladi. Diinyadaki biitiin Sosyalist ve Komiinist idareler gibi
Cezayir de ¢okiise dogru hizla ilerliyordu. Bu siirede yeteri kadar giiclenen
Islami gruplar, toplumun destegiyle siyasi yone kayarak kurduklar1 partilerle
secimlere katildilar. Elde edilen basarilardan korkan bilhassa Avrupali men-
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faat giicleri devlet idaresini bunlara teslim etmemek icin ihtilale giden bir ze-
mini hazirladilar ve Islahcilarin 6nii tikandi. Basta FIS denilen Milli Selamet
Cephesi’nin idarecileri tutuklandi. Ulke bir i¢ savasa siiriiklendi ve bu savas
hala devam etmektedir. Ulke siyasi, dini ve iktisadi bakimdan parcalanma
esigine geldi. Siradan Islahgilar, Selefiye Hareketi ve Thvan-1 Miislimin taraf-
tarlar1 dahil artik hig birisi tek cat1 altinda toplanamiyorlar.

Kisacasi Cezayir’de islami harekete fikirleriyle ve davranislariyla yon ve-
ren Ibn Badis ve Malik b. Nebi kadar etkili, hatta Gannusi, Seyyit Kutup,
Mevdidi ve Humeyni gibi uluslararasi tine sahip aksiyon adamlar1 1980’den
sonra ¢ikmadi.

TUNUS :

Islah¢1 Hareketin Kuzey Afrika’da en faal oldugu ikinci ilke Tunus’tur.
Osmanli idaresinde dini konularda herhangi bir meselenin bulunmadig: l-
kede Fransiz himayesi kurulduktan sonra bir hareketlilik basladi. Ulkede
Fransa’nin varligini kabullenemeyen ve geleneksel dini yasayisi temsil eden
tarikatlar isyan ederek direnise gegtiler. Birgogu Trablusgarp tarafina gegerek
Osmanli himayesinde kalmak istediler.

Tunus’ta siyasi ve idarl konularda 1slah hareketi ¢ok erken devirde Tunuslu
Hayrettin Pasa (1822-1899) tarafindan baslatilmisti. Bu hareket 1882-1912
aras1 Gen¢ Tunuslular, 1920-1934 arasinda Diistur hareketiyle devam etti.
Bagimsizlik sonrasi Yeni Destur hareketinin lideri Habib Burgiba din alanina
en fazla miidahale ederek menfi yonde reforma giden yoneticidir. Ulema s1-
nifi Osmanli déneminde idareyle olan mesafesini Fransiz himayesinin Beylik
miisterek idaresiyle siirdiirerek yeni yonetime kars1 agiktan tavir koymadi.

Miisliiman-Arap kiiltiirliniin yasatilmasini savunan meshur ulema ailele-
rinin hem Fransizlarla hem de eski desturcularla ve Yeni Destur’un genel
sekreterligini yapan Ben Yusuf’un hareketiyle miinasebetleri vardi. Ne var ki
Tunus Beyleri’nin sembolik de olsa varliklar1 sebebiyle basta Zeyttine’nin bazi
miidahalelere ragmen faaliyetleri kesintisiz devam etti. Bu donemde Fran-
sa dini dokuya fazla miidahale etmedigi halde, himayenin sona erdirilmesi
konusunda baslatilan miicadele esnasinda “Miicahidu’l-Ekber” ilan edilen
Habib Burgiba devletin basina gectikten sonra dinin gilinliik hayattaki tesir-
lerini birer birer yok etti. Habib Burgiba’nin énderliginde Yeni Destur ¢izgisi
1960°da Islami hayata en biiyiik darbeyi vurdu ve geleneksel toplumun en
saygin kisiligine sahip seyhler tamamen pasifize edilerek iilke sekiiler bir ¢iz-
giye gotiiriildii. 1958’de bin yillik Zeyttine Kiilliyyesi’nin ilahiyat Fakiiltesi'ne
cevrilmesi ve modern bilimlerin okutuldugu iiniversiteye baglanmasi1 miis-
liimanlarin uyanmasina sebep oldu. Diizene karsi Islah¢1 hareket Sidi Yusuf
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Sahib’in 6nderliginde ortaya c¢ikti. Bu iilkede de hareket camilerden okullara
kaydi.

Cezayir’dekine benzer Islamci bir hareket tesekkiil etmemekle birlikte,
genglerin kimlik problemi ve toplumdaki adaletsizlik, siniflar arasindaki den-
gesizlik yoniinden her iki iilke arasinda fark yoktu. Sosyalist idarenin caresiz
kaldig1 bu problemlere yegane ¢6ziimiin Islam’dan gelecegine inananlar git-
tikce artt1. Basta Hind Selbi olmak {izere iiniversiteli geng¢ kizlarin hicab de-
nilen basortiisii takmalarindan sonra bunlara da Islah¢i dendi ve bu 6rtiinme
toplumda ilk karsi tavir olarak tezahiir etti. Bagskent Tunus’daki Sidi Yusuf
Camii bu ¢izgide kadinlarin toplandig1 merkeze doéndii. Ayrica Islami Egilim
Hareketi taraftarlarinin devam ettikleri camilere cuma giinleri giderek vaazla-
r1 dinlediler. iclerinden camilerde kadinlara din dersi verenlere el-Miiderrise,
tilke genelinde gezerek teblig faaliyetlerinde bulunanlara ise Sahibatii’d-Dave
denmekteydi.

1970’1i yillarda gelenege dayali islami hayat anlayisinda bir canlanma bas-
lad1 ve kirsal kesimde marabularin faaliyetleri ile Zeyt{ine’nin eski mezunlari
olan Eski Desturcular toplumdaki bu ¢iiriim{iisliigiin iizerine selefi bir anla-
yisla gittiler. Fakat Islamcilik manasinda degisim liseli genglerin girisimleriyle
hizlandi ve bunlar resmi ideoloji kadar marabu gelenegine de cephe aldilar.
Yaslilarla anlastiklar1 tek nokta; toplumun gittikce dinsizlesmesiydi. Ancak
yaslilar ¢6zimii ge¢miste ararken gengler yasadiklar1 donemin kendi sartlari
icinde ve gelecege yonelik calismalarda goriiyorlardi. Genglerin yegane faali-
yet yapabilecekleri mekanlar devletin denetimi disindaki camilerdi. Buralarda
meydana getirdikleri egitim halkalarindan Tunus Islami hareketi dogdu.

Tunus’ta Islami hereketin en énde gelen ismi Rasid Gannusi’dir. 1976’da
Hareketii’l-Itticahi’l-Islami et-Tunusi adiyla kurulan Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki
miicadele, 1978’de Gannusi ile birlikte Islami Egilim Hareketi adini aldi. En
fazla etkilendikleri aydinlar arasinda Ali Seriati, Seyyid Kutup, Bekr es-Sadr
ve Hasan el-Benna gelmektedir. En fazla kamusal alanin Islamlagsmasini is-
terken siddetten uzak durdular. 1980’li yillarda hareket siyasete énem ver-
meye basladi. Gannusi Tunus’ta aldig1 ilk ve orta egitiminin ardindan Su-
riye’ye yliksek O6grenimini tamamlamak iizere gitti. Sam’da felsefe tahsilini
bitirdikten sonra geri dénerek hayata atildi. Islami Egilim Partisi’ni kurdu.
Tunus’ta Gannusi’nin disinda Islamcilik hareketinin énde gelenleri arasinda
Ahmed Enneyfer, Abdiillatif Moro gelir. Ibni Badis hareketinden farkli olarak
bunlarin hitap ettikleri ¢evre dogrudan tniversite oldu. Misir ve Sudan’daki
Islahgilikla ayni ozellikleri tasimakla birlikte, en belirgin fark Anglosakson
kiiltiire karsi savas yerine Fransiz kiiltlirline savasti. Devletle herhangi bir
stirtiismeye girmedikleri halde Burgiba diizeni bunlardan sliphelendigi anda
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derhal agir tedbirler alarak ileri gelenleri hapse atti. Rasid Gannusi sonunda
lilkeyi terkederek Ingiltere’ye s1gindi ve halen orada yasamaktadir.

Tamamen aydin bir akim oldugu icin faaliyetlerini el-Marife ve onun ka-
panmasiyla el-Mecmaa isimli dergilerle devam ettirdiler. Bunlarin Islah¢1 akimi
aslinda klasik selefiye akiminin devami olup baslangi¢ta hedefleri giinliik si-
yasete ilgi duymadan ferdi hayatin denetimini, toplum yararina ictimailesme
kurumlarinin ¢alismasini, aile ortaminin korunup okullarda egitimin diizel-
tilmesini ve miisliman kadinin aile ortamina yeniden doniisiinii saglamak-
t1. Misliiman toplumun asil diismani olarak ateist komiinistleri gordiiler ve
Eski Desturcular bunlara gore iilkenin son dénem tarihindeki gercek kahra-
manlardr. 1972-1975 arasi el-Marife dergisi, giinliik konular, sosyal esitsizlik
ve yeni kiiltiirle ilgili yazilar ihtiva eder. Islamci genglik 1975 sonrasi solun
kalesi olan tniversiteye girdi. Kef, Gasserine, Gafsa, Sifakus bu hareketin en
yogunlastig1 merkezlerdi. Hareket biitiin egilimleriyle toplumun siyasi, ikti-
sadi ve kiiltiirel yapisinda dini esaslarin gecerli kalinmasina yoneldi. Ulkede
Thvan-1 Miislimin taraftar1 Islahcilara muhalifleri “ihvanciya” demektedirler.
Habib Burgiba’nin saglik durumu iyice bozulunca cumhurbaskani olan Zey-
nelabidin b. Ali’in Islahcilar konusundaki tavirlar1 daha da sertlesti. Ulkede
agik¢a miisahede edilebilecek her Islah hareket hemen hemen yok edildi veya
susturulma duruma getirildi.

FAS :

Cezayir ve Tunus’ta oldugu gibi Fransiz varlig1 bu iilkede dini hayat1 da
etkiledi. 1930’de Fas’ta bulunan ve asirlarca miisliiman alim yetistiren Ka-
raviyyin’e paralel, Islami ilimlerin yaninda modern bilimlerin de okutuldugu
bir bagka okul acilarak ayni anda Fransiz hukuku dersleri de verildi. Himaye
déneminde ulemanin toplumdaki sayginligi somiirge idaresiyle isbirligine
girmeleri yiliziinden hanedan ¢evresinde ve Islahgilarin géziinde zayifladi. An-
cak bagimsizliktan belli bir slire sonra saraya tekrar yaklasarak bu defa sul-
tanlarin savunucular1 konumuna gelerek giiclendiler. Yeniden Muhtar es-Stisi
liderliginde Sous Ulema Dernegi ile alimlerin maddi ve manevi menfaatlerini
savunmak icin Fas Ulema Teskilat1 (Rabitatu ‘I-Ulema el-Magrib) etrafinda
teskilatlandilar.

Fas’ta 1937’de himaye statiisii devam ederken selefiye ¢izgisinde birlik-
te hareket eden milliyyetci agirlikli ve Islami degerleri giindeme getiren ilk
kisiler Muhammed b. Hasan el-Vezzani ve Allel el-Fasi’dir. Ayni yil iilkede
karisikliklar cikinca her ikisi de tutuklanarak siyasi hayattan menedildiler
ve Allel el-Fasi 1946’ya kadar kalacagi Gabon’a siirgline gonderildi. 1944’de
her ikisinin dostlarinin girisimiyle Istiklal Partisi kuruldu. Bunlarla birlik-
te Muhammed Gazi, Muhammed Mekki Nasiri ve Muhammed el-Giri, ibn
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Badis’in atesli taraftariydilar. Bu siyasi hareketler dogrudan kraliyet ailesini
degil Fransiz himayesini hedef alirken, el-Vezzani din-devlet ayrimini savu-
nuyordu. Din adamlarinin siyasete miidahalelerini hos gérmedi. Allel el-Fasi
ise Islam devletinde dinin siyasetten ayrilamayacag1 kanaatindeydi ve kanun
seriata dayanarak hayatin her yoniinii kapsamaliydi. Kur’an’in iizerinde higbir
anayasa tamimadig1 gibi sekiilarizmin her tiirliisiinii reddediyordu. Islam’la
birlesmis Arap milliyetciligini savunurken daha liberal goriislere sahip olan
el-Vezzani ise Fransiz Ihtilali’ni hareket noktasi almaktaydi. Allel el-Fasi’nin
en fazla elestirdigi konu baslangicta selefi fikirlerle ortaya ¢ikan hareketlerin
bagimsizlik sonrasi Fransiz Thtilali’nin de tesirinde kalarak sekiiler devlet an-
layisina kaymalaridir. El-Vezzani’nin konusmalarinda seriata atiflarda bulun-
masi daha ziyade liberal siyasi fikirleri savunmasina dayanir.

1920-1930 arasinda iilkedeki islam egitimi {izerine en 6nemli merkez-
lerden birisi olan Marakes’teki Ben Yusuf Enstitiisii disinda 1960’da devlet
{iniversitesine gevrilen Fes’te Zeytiine ayarindaki Karaviyyin Universitesi ve
Daru’l-Hasaniye, Tetvan’da Kadi ibn Larbi Enstitiisii, Tarudant’da Muham-
med V Enstitiisii ve Miknas’ta Islam Enstitiisii miisliiman genclerin egitim
gordiikleri kurumlardi.

Ulkede siyasi partiler 1934’ten itibaren propagandalarinda dini duygula-
ra atiflarda bulunmaya basladilar. 1958’den itibaren canlanan ve 1962’de ise
fazlalasan faaliyetleriyle selefi goriislere sahip Islama sadik ve milliyetgilik
cizgisindeki Istiklal Partisi ulemay1 kendi saflarina ¢eken II. Hasan’in baski-
larindan kurtulamadi. Yine de 1977’de hiikiimete girmeyi basardi. Bu siyasi
partinin destekgileri Arapca egitim gorenler degil bilakis Fransiz kiiltiiriiyle
yetisen eski {iniversite mezunlari ile halen okuyan 6grencileri ve eski mark-
sistlerden kendi kimliklerine dénen Islahg¢ilar’dir.

Yirminci yiizyilda Islami canlanigin geleneksel cizgi etrafinda sekillendigi
ender Islam iilkelerinden birisi de Fastir. Osmanli Devleti’nin Magrib’deki
bu komsusu idari bakimdan geleneksel ¢izgisini korudugundan Sultan-Emi-
ru’l-Miiminin’in otoritesi hala devam etmektedir. Ancak iilkede Kral Ikinci
Hasan’in Avrupa ile yakin iliskileri, tilkedeki siyasi, sosyal ve ekonomik hayat
diizeyindeki dengesizlikler, bilhassa resmi otoritenin Islam konusunda me-
selelere ¢6ziim bulmaya ¢alismasi karsisinda Islah¢i muhalif gruplar tezahiir
etti. Bunlarin basini Islam iilkeleri arasina cekilen sinirlarin Osmanli Devle-
ti’'nde oldugu gibi kaldirilmasini savunan ve bir ilkokul 6gretmeni olan Ab-
diisselam Yasin ¢elmektedir. Ona gére cagdas miisliiman-Arap devletlerinin
tamaminin varliklar1 kanuni degildir.

Abdiilkerim Miru ve Ibrahim Kemal’in Thvin-1 Miislimin ¢izgisinde kur-
duklar1 Miisliiman Genglik Teskilat1 sosyalist Omer b. Cellun’un 6ldiiriilme-
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si hadisesinde mesul tutulduklarindan yasaklandi. Giyabinda yargilanan A.
Miti Suudi Arabistan’a sigind1

Fas’da en ugta yer alan Islami gruplar da dahil olmak iizere tamami Ehl-i
Siinnet cizgisindedir. Tkinci Hasan’in Humeyni’ye karsi diismanca tavri ken-
dine muhalif gruplar iizerinde dahi hissedilir. Islam diinyasindan dini konu-
larda gelecek etkilesimi engellemek icin geleneksel Islam’1 koruma gayesiyle
1980’de Ulema Yiiksek Konseyi'ni bizzat kral kurdurdu.

LIBYA:

1952’de sona eren Italyan sémiirge idaresinin yerine Kral Idris es-Senusi
tarafindan kurulan bagimsiz Libya devleti, Senusi gelenegi icinde din-devlet
birlikteligini Islami degerleri koruyarak siirdiirdii. 1969’da Muammer Kadda-
fi tarafindan yapilan darbeyle Senusi hareketinin 6nderligindeki devlete son
verildi. Halk nazarinda ilk planda fundamantalist selefi bir hareketin savu-
nucusu gibi davranan Kaddafi, 1969-1974 aras: bu cizgisini devam ettirdi.
Kimse onun idaresinden fazla sikayetci olmadi. Bu tarihten itibaren biiyiik
bir degisim geciren Kaddafi, 1975-1981 arasinda tamamen sekiiler bir ¢izgiye
kayarak ¢ok hassas dini konularda miisliimanlari rencide edici agiklamalar
ve uygulamalar gerceklestirdi. Bilhassa kendisine has bir devlet anlayis: or-
taya koydu. Bunu “Uciincii Evrensel Teori” diye vasiflandirdig1 Yesil Kitap’ta
anayasalastiran Kaddafi, kendine mahsus bir Kur’ani ¢izgi gelistirip siinneti
tamamen inkara gitti. Seriata gerek kalmadigini iddia ederek Allah ile kul
arasinda araci gordiigii imamlarin ve tarikat seyhlerinin niifuzlarini kirmaya
calisti. Baskilar1 yiiziinden 1981’e kadar {ilkede muhalif bir Islami hareket
olusamadi. Kendisine karsi ilk muhalefet Muhammed Yusuf el-Mugayrif’in
énderliginde kurulan ve Islami degerleri 6n plana ¢ikaran el-Cephetii’l-Vata-
niyye 1i’l-Inkaz’dir. Ozellikle miisliiman halk {izerinde biiyiik tesir uyandiran
camileri etkisiz kild1. Hatta iki 6nemli camiyi yol yapimi bahanesiyle yiktira-
rak dini faaliyetler konusundaki tavrini gosterdi. Yine iilkede ¢ocuklarin ilk
dini egitim bilgilerini aldiklar1 48 Kur’an okulunu 1987’de kapatti. Zaviyelere
kars: takindigr diismanca tavir neticesinde Senusiligin merkezi Cagbub’daki
zaviye de dahil bircok cami kapatildi ve Bingazi Islam Universitesi bu uy-
gulamalardan menfi sekilde etkilendi. Bu davranislari yiiziinden Islamcilar
tarafindan fikirleri dolayisiyla Islam diismani ilan edildi.

Kaddafi ve Tkinci Hasan sadece kendi iilkelerinde degil, Afrika kitasinin
bir¢cok bélgesindeki miisliiman toplumlar {izerinde basta Suudi Arabistan ol-
mak {izere diger Islam iilkelerinin niifuz saglamalarini engellemek icin Islam
Kiltiir Merkezleri ad1 altinda genis capli faaliyetler baslattilar. Mali, Senegal,
Togo, Nijer, Ruanda gibi {ilkelerde devasa camiler, medreseler ve bunlara bagh
sosyal tesisler inga etmeye basladilar. Hatta bununla da yetinmeyen Kaddafi
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gayri miislim Afrika devlet baskanlarinin ihtida etmeleri i¢in gayret gosterdi.
Fakat her iki devlet bagkani da Islami kaygilarla bu girisimleri gerceklestirme-
dikleri icin yapilanlar Islamciligin bir tezahiirii gibi goriilmemektedir.

Yeniden Islamilesmede 6nemli sahsiyetler:

Cezayir:

Malik b. Nebi (6. 1973): Ulkenin entelektiiel cizgideki en 6nemli aydinla-
rinin birinci derecede miiracaat ettigi fikir adami. Miisliimanlarin ana mese-
lesi buna gore siyasi ve iktisadi degil kiiltiireldir.

Mustafa Buyali: 19801i yillarda iilkede normal islamilesmeye miisaade
edilmemesi ve ayni zamanda devlet tarafindan 6ldiiriilen kardesinin intika-
min1 almak igin silahli bir grup olusturarak daglara ¢ikt1. 1987’de dldiiriildii.

Abdiillatif b. Ali es-Sultani (6. 1984): Zeytiine mezunu ve Ulema Hareketi
saflarinda vaazlariyla miisliimanlar tizerinde etki kurdu. Cenaze toreni Ceza-
yir’de Islamcilar’in yaptig1 en biiyiik gévde gdsterisine dondii.

Muhammed Sahnun: Ulema hareketinin énde gelen liderlerinden.

Abbas Medeni (d. 1931): Islami Selamet cephesi lideri, felsefe ve psikoloji
doktoru.

Mahmut Nahnah: Harnas siyasi grubunun lideri. Thvan1 Miislimin cizgisi-
ni takip ediyordu.

Hasim Ticani: 1964’te el-Kiyem’in kurucusu.

Ben Yusuf Benhadda: Siyasi kanatta 1slahgi.

Mesali Hac: Marksist isci hareketi Kuzey Afrika Yildizi'n1 (Etoile Nord
Africaine) 1926°da kurdu. Fakat daha sonra gittigi Isvicre’de karsilastig Se-
kip Arslan’in etkisiyle Islamciliga girerek halkin dini yasayisini savunmaya
basladi.

Tunus:

Rasid Gannusi: Islami Egilim Hareketi’nin kurucusu ve halen siirgiindeki
lideri.

Abdiillatif MirG: Misir’daki A. Kisk’in vaazdaki basarisini Tunus’ta sagla-
d1. 1979’da Gannusi ile birlikte tutuklandi. Suudi Arabistan’da siirgiin hayati
yasadiktan sonra iilkeye donerek idareyle iyi gecinmeye calisti.

Ahmed Enneyfer: Suriye’de egitimini Rasid Gannusi ile birlikte bitirerek
tilkeye dondii ve MTI'yi kurdular.

Seyh Haddad (1930): Onemli 1slahgilardan birisidir.

Dudi Muhammed el-Hadi: Cezayir’deld M. Buyali ¢izgisinin dogusunda
etkiliydi ve onun kizkardesiyle evli.

Fas:

Allel el-Fasi: Fransiz himayesi déneminde kurulan Istiklal Partisi lideri.
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Muhammed Hasan el-Vezzani: ilk siyasete atilanlardan ve Avrupa’ya bag-
lilig1 kadar selefi ¢izgiyi de benimsemekteydi.

Abdiisselam Yasin: Ilkokul égretmeni olan Yasin tarikat cizgisinden ayri-
larak selefi akima yoneldi ve ¢ikardigr dergilerde ve yazdig1 kitaplarda Ikinci
Hasan’1 hedef secerek yiiklendi. Sonugta ilk defa (1973 ve 1984) tutukland:.

Abdiilkerim Miaii: Misliman Genglik Teskilatin1 (Cemiyyetii’d-Da’ve-
ti’s-Sabiyeti’l-Islamiyye) Ibrahim Kemal’le kurdu.

Muhammed el-Bisti: Suud taraftar1 diye tutukland: ve iskenceden 6ldi.
Camilerdeki vaazlarinda ateizm ve ziiliim aleyhindeki konusmalari rejimi te-
dirgin etmisti.

Abdiilmecid Seyfunnasr: Libya’y1 Himaye Milli Cephesi’ni kurdu.

Islah hareketini baslatanlarin kurduklari partiler, dernekler ve hareketler:

Cezayir:

Abdiilhamid Ibn Badis tarafindan 1931 ‘de kurulan Cezayir Miisliiman-
lar1 Ulema Dernegi (Associations des Ulema musulmans algiriens) Hasimi
Ticani tarafindan Malik b. Nebi’'nin ge¢misteki milli sahsiyetini 6rnek alan
gengler tarafindan 1964’te kurulan el-Kiyem dernegi. 1966’da feshedildi ve
1970’de yasaklandi. 1970-1980 aras1 Ehlii-d-Dave (Les Prédicats) adiyla iilke
genelinde camilerde atesli vaizler tarafindan toplumun yeniden islamlagmasi
faaliyetini siirdiirddi ve yeni camiler insa ettirip buralarda kendi fikirlerini sa-
vunan imamlar1 gérevlendirdiler. Ozellikle miintesipleri arasinda Abdiillatif
Sultani ve Muhammed Sahnun yer alir.

Nureddin Bukruh’un Malik b. Nebi ¢izgisinde kurdugu reformcu ve mo-
dernist Islamc1 “Parti du Renouveau algérien”.

islami hareket icinde en radikal kesimi temsil eden Mustafa Buyali 1982’de
Mouvement algérien islamique armé (MAIA)’y1 kurdu.

Hareket’iin-Nahda el-islamiyye Seyh Abdullah Caballah tarafindan kurul-
du.

el-Hareketii li-Miictemai’l-islami (Hamas) Mahfuz Nahnah kurdu.

5 Ekim 1989’da Bab el-Ved Camii’nde kurulan Islami Selamet Cephesi
(Front Islamique du Salut) Cemaatii’t-Teblig, Ehliit-Talia, Cemaatiil-Cihad ve
Dave’nin biraraya gelerek kurduklari bir siyasi yapilanmaydi.

Tunus:

Ahmida Enneyfer ve Rasid Gannusi’nin kurduklari Islami Egilim Hareketi
(Mouvement de la Tendance Islamique - MTI), 1989’dan itibaren adini1 Hiz-
bu’n-Nahda diye degistirdiler ve ayni1 yil yapilan se¢imlerde %14,6 oraninda
oy ald1 fakat 1991 ‘de yasaklandi.

Le Parti de la Libération Islamique de Bizerte et-Tali’ el-Islamiyye
(Avant-garde islamique) Ehli Siinnet ¢izgisinde kurulan bu dernek gizli faa-
liyet stirdiirdi.
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Hiikiimetin iilkedeki dini vazifeleri denetlemek i¢in kurdurdugu Kur’an
Himaye Dernegi (Association pour Sauvegarde du Coran)

Fas:

Alilel el-Fasi (19707-1974), Istiklal Partisi kurucusu.

Bir taraftan selefi diger taraftan semer fikirler tasiyan Muhammed Hasan
el-Vezzani bir¢cok ulemanin {iye bulundugu 1937’de Hizbu’s-Sura ve’l-istik-
lal’i (Le Parti Damocratique de I'Indépendance) kurdu.

Ibrahim Kemal ve Abdiilkerim Miti’nin birlikte 1972’de kurduklari Ce-
miyyetii’t- Daveti’s-iabiyyeti’l-islamiyye (Association de la Jeunesse Isla-
mique).

Cemiyyetii’t-Talau’l-Islam (Avant-garde de I'lslam) Ehli Siinnet cizgisin-
deki bu dernek 1975’te kuruldu.

Abdiililah Benkirane’nin kurdugu ve monarsi ailesinin destekledigi
Cemaatii’l-IslAmiyye yeni fundamantalist bir yol takip etmektedir.

el-Hac Abdiilmecid Seyfunnasr tarafindan kurulan Milli Himaye Cephesi
(Front National de Sauvegarde de la Libye).

Islah hareketi icinde yer alan kimselerin yazdiklar1 doktriner mahiyetteki
kitaplar:

Allel el-Fasi (1907-1974); Les buts de la loi musulmane, 1963.

Miibarek el-Milli, Tarihu’l-Cezayir fi’l-Kadim ve’l-Hadis, 1928 ve 1932’de iki
defa basildi, Risdletii’s-Sirk ve Mezdhiruhu (193Tde basilan bu kitap Cezayir
1slah hareketinin yegane doktrin kitabidir)

Tevfik Medeni, Kitabu’l-Cezayir

Rasid Gannusi’'ni ¢ikardigy; el-Marife dergisi (1979’da yasaklandi)

Abdiillatif b. Ali es-Sultani; Le Mazdakisme est I’origine du Socialisme, Fas

1974.

Abdiisselam Yasin, Demain U'Islam, la Révolution a I’heure de I’lslam, I’lslam o1l
le Déluge - Lettre ouverte au Roi du Maroc. Ayrica t isimli dergi 10. sayidan sonra
kapandi. 1983’ten itibaren es-Subh ve el-Hitdb simli iki gazete ¢ikardi.

Fas’ta yayinlanan I[slamci dergiler: el-Hiida, en-Niir, el-Emdn, el-Miicahid, el-
Cemaa, el-Islah

Tunus’ta yayinlanan Islamci dergiler: el-Madrife, el-Miictema, el-Habib,
er-Risdle, er-Risdletii’l-Idare

Libya’da yayinlanan Islamci dergiler: el-inkdz, Miislim, fiiheddu Libya, Risd-
letu’l-Cihad

Cezayir’de yayinlanan Islamci dergi ve gazeteler: Ibnu’l-Mansur es-Sen-
haci’nin c¢ikarttigt Abduh egilimli Ziilfikar gazetesi (1913), yine ayni yil ya-
yinlanan el-Faruk, Abdiilhamid I. Badis’in ¢ikardig1 el-Muntakid (18 say1) ve
bunun ardindan Arap-islam kiiltiirlinii 6n plana ¢ikaran Cezayir 1slah hareke-
tinin resmi organi eg-Sthab (1939’a kadar ¢ikt1), Tayyib el-Ukbi’nin el-Besdir ve
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el-Islah (Réformation) gazeteleri, Vehran’da 1slah hareketinin miimessili Said
Zahirenin ¢ikardig1 el-Vifdk, el-Mecelletii’t-Tehzibu’l-Islami, Revue de I’Education
Musulmane, Humanism Musulman, el-Asala, Alternative Ddmocratique, el-Makalla,
el-Bedel, en-Nidaw’l-Islam yaninda 1slaha yakinliklariyla bilinenler es-Sebdt, en-
Nir, ef-Mirsdd ile ayrica Fransizca Llkdam, La Défense ve LEntente gazetelerini
cikarttilar. Islah hareketine kars1 marabular, Fransiz medreseleri mezunlari ve
digerleri 1933’ten itibaren su yayinlar1 ¢ikariyorlardi: es-Siinne, es-Seria, es-Si-
ret, es-Savtii’l-Ahali (La Voix indigne), el-Beldg ve el-ihlas.
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HINT ALT KITASI DiNi AKIMLARI VE
AHMEDIYE HAREKETI

Prof. Dr. Omer Faruk TEBER"
GIRIS

Islam dini, yirmi {i¢ yillik bir zaman diliminde yiice yaratici tarafindan
bu dinin peygamberi Hz. Muhammed’e gelen vahiyle sekillenmis ve yine
Kur’an’in ifadesi ile tamamlanmus bir dindir. Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattay-
ken Islam toplumunun karsilastigi problemler, vahiyle agikliga kavusturulu-
yor ve ortaya ¢ikabilecek anlasmazliklar bu sayede hem ¢oziiliiyor ve hem de
dinin evrensel mesaji ebediyete kadar Islam toplumlarina iletilmis oluyordu.

Hz. Muhammed'’in vefatiyla birlikte Miisliimanlar siyasi, sosyal, ekonomik
temelli pek ¢ok problemle yiiz yiize gelmistir. Her ne kadar din tamamlanmis
olsa da, birbirinden farkl karakter ve yapida olan Miisliiman bireylerin problem-
lerinin ¢6ziimii de farkli yaklasim bigimlerini ve tutumlarini ortaya ¢ikarmustir.

islam toplumunun simnirlar1 genisledikce Miisliimanlar yeni muhataplar-
la karsilagmis, meydana gelen toplumsal degisimin sonucunda dini ve siyasi
amaglarla yeni diisiince akimlar1 ortaya ¢ikmistir. Bu durum, Misliimanlarin
karsilastiklar1 problemlerin hem artmasina hem de muhteva yoniiyle farkli-
lasmasina yol agmus, kiiltiirel ve cografi farkliliklar homojen bir diisiincenin
aksine Islam’1 anlama ve yasama gegirme noktasinda da yeni olusumlarin go-
riilmesine sebebiyet vermistir. Sosyal, siyasal ve politik farkliliklar, yeni ¢esitli
cografyalardan gelen halklar, Islam diisiincesinin olusmasinda da dogal ola-
rak Misliimanlar1 birtakim problemler ile yiiz ylize birakmistir. Bu problem-
lere kars1 gosterilen tepkiler farkli sekillerde gelismis; dinle ilgili konularin
anlasilmasinda ve yorumlanmasinda farkli yaklasim tarzlarinin ve tutumlarin
dogmasina yol agmuistir. iste bu yaklasim tarzlarinin belirli bir insan toplu-
lugu tarafindan benimsenmesi ve zamanla kurumsallasmasi sonucunda da
mezhepler ortaya ¢ikmistir. Genel olarak gidilen yol, takip edilen metot ve
yaklasim diye Tiirkceye gecen mezhep sozciigii, pratik uygulamalarin oldugu
ameli alan i¢in ve inang yapilarini tasvir etmek iizere itikadi alan i¢in kullani-

Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi. omer-
farukteber@akdeniz.edu.tr/ ORCID ID: http://orcid.org/0000-0002-3126-3802
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lan bir kavram olmustur!. Bununla birlikte biz s6z konusu mezhep kavramini
itikadi ve siyasi akimlarin ortaya cikardigi tesekkiiller icin kullaniyoruz.

Mezheplerin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan ve gelisim siireglerine dog-
rudan tesir eden pek ¢ok unsur bulunmaktadir. Tarihsel siireg icerisinde mey-
dana gelen psiko-sosyal, dini, kiiltiirel ve siyasi pek ¢ok unsur, séz konusu
mezhep hareketlerinde etkili olmustur?.

Mezheplerin ortaya ¢ikmasinda birincil faktor, insanla ve insanin algilama
bicimiyle iliskili olan Psiko-sosyal unsurlardir. Yaratilisca birbirinden fark-
l1 olan insanlarin dogasi, onlarin ilahi vahyi ve Hz. Peygamberin siinnetini
anlama, algilama ve yorumlama seklidir. Ayrica insan iiriinii olan bagka kiil-
tlir ve medeniyetlerin etkisi de mezheplerin dogusu ve kurumsallagsmasina
etki etmistir. S6z gelimi; cografya ve iklimden kaynakli olarak insanlarin dini
anlama ve uygulama pratikleri ile yumusak tabiatli toplumsal yapilarin dini
uygulama bicimleri cagdas diinyada da acike¢a goriilebilmektedir.

Mezheplerin dogusuna ve tesekkiil stire¢lerinin tamamlanmasina yol agan
farklilagmalar zaman zaman Kur’an ve Siinneti ifade eden nasslarin yorumu
konusundaki goriis ayriliklarindan da beslenmistir. Klasik anlamda ifade etti-
gimiz nasslarin en az cografya ve fiziki sartlar kadar mezheplerin ortaya ¢ikisi
ve gelisim siirecleri acisindan kiiciimsenmeyecek etkileri olmustur. Diistince
akimlarinin mesruiyet kaynagi olan Kur’an ve Siinnetin anlamlandirilmasi ve
yorumlanmasi farkli tasavvurlara yol agmistir. Islam diisiince tarihi literatii-
riinde miitesabihat olarak adlandirilan ve ne anlama geldigi hususunda dog-
rudan degerlendirmede bulunmanin miimkiin olmadig: ayetler pek ¢ok farkl
yorumun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur®. Miisliiman topluluklar igerisinde
onddrt asirdir ortaya ¢ikan mezhep anlayislari, taraftarlarinca Hz. Peygam-
ber’in yasadig dilim ile irtibat kurabilmek i¢in sinnetten mesruiyet aramistir*.

1-HINT ALT KITASI VE iISLAM

Hindistan’in cografi konumu hakkinda genis kapsaml: bilgi veren ilk mii-
ellif Bir(ini’dir. Ona gore bu iilke Kuzey, Bat1 ve Dogu olmak iizere {i¢ tarafin-

1 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yay. Istanbul 1989, s. 13.

2 Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Istanbul 2017, 43-50.

3 Neset Cagatay, Ibrahim Agah Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Universitesi {lahiyat Fak.
Ankara 1985, s.7.

4 Hasan Onat, “Islam Ortak Paydas1 ve Mezhep Gergegi”, ilahiyat Akademi, Y1l 2017, S.5, s. 18; Ayn
MIf. Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, Ankara 1993, s.3.
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dan yiiksek daglarla ¢evrili bir ovadir; Cin’den Avrupa’ya kadar uzanan dag-
larin gliney yamaglarindan ¢ikan irmaklar Hint ovalarina dogru akmaktadir®.
Bir baska cografi 6zelligi de Hindistan’in, Basra korfezinden Cin’e uzanan
deniz yollarinda bulunmus olmasidir. IX-X. yiizyil kaynaklarinda zikredildigi-
ne gore Arap gemileri diizenli olarak Hint limanlarina ugramislar ve bundan
dolay1 da Hindistan ile Arap yarimadasi arasinda bir kiiltiir gegisi olmustur®.

islam dini, diger semavi dinlerin ortaya ¢iktig1 Ortadogu ve Arap Yarima-
dasr’'nda tevhit inangli bir din olarak dogmustur. Kisa siirede Asya, Afrika ve
Hint alt kitasina kadar genis bir cografyaya yayilmistir. Bu durum, Miisli-
manlarin muhatap oldugu kiiltiir ve medeniyetlerin ¢ogalmasina yol agtig1
gibi, birebir etkilesimlere de sebebiyet vermistir. Kiiltiirel farklilasmanin en
yogun yasandig1 bolgelerden birisi de Hint alt kitasidir’. Hint alt kitasi, gesitli
dinlerin ve kiiltiirlerin besigi olarak tarihte yerini almus, bdlgede en biyiik
niifusa Hinduizm ile Budizm ve dgretileri hakim olmussa da, Islim dini bu
cografyaya Afganistan iizerinden ve Arap Yarimadasindan denizler yoluyla
ulagmustir?®.

Hindistan alt kita cografyasinda ortaya ¢ikan dini-siyasi hareketler, genel-
likle tarihsel dénemlerin 6zelliklerini tasimis ya da devrin siyasi ve sosyo-e-
konomik ortamindan etkilenerek neset etmis diisiince akimlar1 olmustur °.
Miisliimanlarin Hindistan ile ilk temaslar1 Islam fetihlerinin yaygin oldugu
dénemlerde olmustur. X. yiizyilin sonunda da Gazneli Sultan Seviiktekin ve
oglu Sultan Mahmud’un akinlari sayesinde Hint alt kitas1 Miisliimanlarin
fetihlerini yasamistir'®. Kisa siire igerisinde dini-tasavvufi hareketlerin bu
cografyaya tasinmasi ile Hoca Ebi Abdal Cisti’nin kurdugu Cistiyye; Suhre-
verdiyye, Kadiriyye, ve Naksibendiyye tarikatlar1 Hindistan’da kendi taraftar-
larin1 toplamislardir!.

Hindistan Miisliimanlar1 arasinda ortaya ¢ikan bir¢ok dini hareket kendi
zihniyetleri dogrultusunda gesitli egilimler sergilemislerdir. S6z konusu dini
akimlar, Islam’in yayilmasini ve Islam toplumunda ve inanglarinda reform

5 Mehmet Alict, “Bir Dinler Tarihgisi Olarak Biruni ve Tahkiku Ma Li’l-Hind’de Tanr1 Kavramma Yak-
lasim1”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, 2003, S.8, 5.212

Belazari, Fiitithu'l-Bulddn, Mektebetu’l-Hilal