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ONSOZ
Cezmi BAYRAM

Ziya Gokalp, Selanik’te Omer Seyfettin ile Geng Kalemleri ¢ikarmaya basladigi
donemden itibaren Tiirk fikir hayatini derinden etkilemis bir sahsiyettir. Bir Avrupa
Tiirk Devleti olan Osmanli imparatorlugu’nun Avrupa’dan ¢ekilmek zorunda kalis,
artik onun sonunun geldigi endigesine sebep olmus, biitiin miinevverler o giin yegane
miistakil Tiirk ve Miisliiman devleti olan Osmanli’nin hayatinin devamu i¢in ¢areler
aramiglardir. Gokalp ta bunun ancak devletin kurucu unsuru olan Tiirklerin tarihlerinin,
dillerinin, kiiltiirlerinin aragtirilmasi ve bilinmesi, bdylece milli kimliklerinin farkina
varmasi sayesinde miimkiin olacagina inananlardandi. Bunun i¢in, biitiin bu alanlarda
arastirdi, yazdi, konustu. Fikirlerinin yaninda, bunlart ifade tarzi, tevazuu ve efendiligi
temasta bulundugu herkesi etkiledi. O ¢agin artik milletler ¢agi oldugunun farkindaydi
ve Tiirklerin millet suuruna ermesi gerektigi kanaatindeydi. Bu maksatla i¢timaiyat
(sosyoloji) ilminden ve onun metodundan istifade etmesi gerektigini disiindii.
Cemiyeti esas alan Durkheim sosyolojisinden istifade ederek en miitekamil cemaat
olan millet kavramini insa etti. Ayn1 sekilde bir sel gibi topluma hakim olmaya ¢aligan
Bati medeniyeti karsisinda milli varlig1 korumak i¢in hars ve medeniyet kavramlarimi
ortaya atarak, Bati medeniyetinin iistiinliigiini saglayan ilmin ve teknigin alinmasini,
ancak milli varligimizi belirleyen harsin gelistirilerek muhafazasi tizerinde durdu.

Gokalp sosyolojiyi Tiirkiye’ye getirmekle kalmamistir. Ahmet Suayb, Prens
Sabahatttin gibi baskalar1 da sosyolojiyle istigal etmistir. Ancak Gokalp sosyolojiyi,
hem Selanik Idadisi’nde, hem de Istanbul Dariilfintin’da ders miifredatina alarak,
kavramlarini tarif ederek olusturan, kisaca onu bir ilim disiplini haline getiren
sahsiyettir. Bu manada da diinyada ilkler arasindadir.

Gokalp i¢in her sey Tiirkliik i¢indi. Ancak, Gokalp igin Tiirkliik bir irk meselesi
degil, terbiye ile kazanilan bir gergeklikti, yani ayn1 harsa mensup olmakti. O,
bulundugu her yer ve sartta Tiirkliige ait bir meseleyi dert edinmis, ¢areler aramis,
arastirmistir. O kadar ki, kit imkanlara ve miisait olmayan sartlara ragmen siirglinde
bulundugu Malta’y1 bir Dariilfiiniin haline getirmistir.

Gokalp, Cumhuriyet’in ilaninin birinci yili tamamlanmadan vefat etmistir. Sonraki
gelismeler ve meseleler hakkinda goriis ileri siirme imkanini bulamamistir. Ancak,
onun goriisleri etkisini devam ettirmistir. Elbette her hadisenin amili Gokalp degildir.
Ancak, neo-liberal ekonomiye gectigimiz 1980’lere kadar onun iktisadi alandaki
goriisleri hakimiyetini siirdirmiistiir.

Ziya Gokalp’1 bir kelime ile tarif miimkiin degildir. Ona miitefekkir, alim, miirsit,
mefkareci, hatta sair gibi vasiflar izafe edilmistir. Bunlarin hi¢biri Gokalp’1 tam olarak
ifade etmez. O bunlarin tamamidir ve bu sifatlar1 sahsinda birlestiren baska bir kimse
de yoktur.



Ne var ki son otuz yildir Gokalp artik unutulmaya terk edilmistir. Adina ne
enstitiiler, ne tniversiteler agilmistir. Hatta kurulusuna miinferit fakiilteler halinde
baslanan Diyarbakir’daki tiniversitenin adi 1970’lerde Ziya Gokalp adimi tasimak
iizere agilmisken YOK kanunu ile birlikte, bu isim yerine Dicle Universitesi ad1 tercih
edilmistir.

Son zamanlarda ilim, fikir ve sanat adamlarinin dogum veya 6liim y1l doniimlerinin
ellinci veya yliziincli sene-i devriyelerine tesadiif eden seneleri bu sahislara gore
isimlendirmek adedi vardi. Fakat Gokalp’m 100. vefat yili ne usuliine gore teklif
sonucu UNESCO tarafindan diinyada Gokalp yili ilan edildi, ne de Tiirkiye i¢inde
mabhalli de olsa 2024, Gokalp yili kabul edildi.

Vefatinin 100. y1li vesilesiyle Gokalp’in tekrar Tiirkiye’nin, hatta milliyetcilerin
giindemine gelmesi igin biz, Istanbul Tiirk Ocagi bu y1li Ziya Gokalp Y1l ilan ettik ve
bu vesileyle bir dizi faaliyet planladik ve gergeklestirdik.

Bunlar kisaca ifade edilirse:

1. Gengler ile Tiirkgiiliigiin Esaslart ve Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak
eserlerini esas alarak Ziya Gokalp Okumalar,

2. Lise ve Universite 0Ogrencileri arasinda “Giiniimiizde Tiirklesmek
Islimlasmak Muasirlmasmak’tan Ne Anhyorsunuz?” konulu makale yarismast,

3. Ziya Gokalp’ten Se¢meler Kitabi,

4. Ziya Gokalp Armagan Kitabu,

5. Vefatinin 100. Yilinda Ziya Gokalp Sempozyumu ve Bildiriler Kitab,

6. Vefatindan hemen sonra yazilan yazilardan miitesekkil “Ziya Goékalp’in
Ardindan Ne Dediler?” kitab,

7. Oliim giinii olan 25 Ekim’de kabri basinda biiyiik bir anma toreni,

8. [Istanbul Tiirk Oca@i biinyesinde “Ziya Gokalp Sosyoloji Arastirmalari
Merkezi” hayata gegirilmesi.

Tekek

Elinizdeki eser, Vefatinin 100. Yilinda Ziya Gokalp Sempozyumu’na sunulan
bildirilerden miitesekkildir. Sempozyum Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1’nin kismi destegi
ile 21-22 Ekim 2024 tarihlerinde Bahcesehir Universitesi’nde gerceklestirilmistir.
Bahgegehir Universitesi, sempozyuma sadece ev sahipligi yapmamis, ayni
zamanda cesaret verici katkilarda da bulunmustur. Sempozyum hazirliklar1 ve
onun Kitaplastirilmasi, yonetim kurulu iiyemiz Nuri CIVELEK in 1srarli takip ve
¢alismalart ile mimkiin olmustur. Temennimiz, Gokalp’in yasadigi donemi ve en
onemlisi biitlin gayret ve ¢caligmalarinin yon vericisi niyeti, kisaca Tiirkltigiin yeniden,
mazisine yarasir yerini alabilmesi arzusu dikkate alinarak tekrar dikkatlerin O’nun
iizerine toplanmasini saglayarak, diger iilkelerde benzerleri gordiigiimiiz iizere Ziya
Gokalp Okulu’nun gelismesini temin etmektir.



Bu sempozyumda emegi gecen Tiirk Ocaklari Istanbul Subesi Yénetim Kurulu
iiyelerine ve genclerine, 6zel olarak Nuri CIVELEK ’e, destek veren ve katki sunan
Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi ve Bahgesehir Universite’ne, en miihimi sempozyuma
bildirileri ile biiyiik deger katan ilim adamlarimiza, kitabin tertibini saglayan Damla
ACAR ve kapak grafigini yapan Ceyhun DURMAZ’a ve calisanlarinin zaman
ayirmasina imkan veren Otiiken Nesriyat’a tesekkiir ederiz.






GOKALP SONRASI DONEMDE TURKIYE’DE SOSYAL BiLIMLER
VE YONTEM MESELESI

Recai COSKUN *

GIRiS

Tiirklerin kokenleri 16. yiizyila dayanan ve 6ziinde evrenin ve olgularin isleyisine
iligkin yasalari bulmak ve ‘teoriler kurmak’ olan modern bilim ile iligkisi gecikmeli ve
sorunlu olmustur. Ancak s6z konusu sosyal bilimler olunca durum farklilik gosterir.
Zira bu bilimlerin kurucularindan Le Play (science sociale) geleneginden Prens Sa-
bahattin, Comte-Durkheim (Pozitivizm) geleneginden Ziya Gokalp bu alandaki gelis-
meleri gorece erkenden fark etmigler ve sosyal olgularin bilime konu edilmeleri i¢in
harekete gegmislerdir. Siiphesiz Le Play’in ve Prens Sabahattin’in Comte-Durkheim
ve Ziya Gokalp etkisiyle karsilagtirildiginda hayli soniik kaldigini da not etmek ge-
rekir.! Bu nedenle Tiirk toplumsal bilimler gelenegini incelerken kurucu unsur olarak
Gokalp’i ilk siraya koymak gerekir. Gokalp burada hem &vgiilerin hem de yergilerin
merkezindedir. Ovgiiler O’nun Tiirk sosyolojisinin kurulmasi ve toplumsal arastir-
manin zanni 6nermelerden ve geleneksel anlatilardan ¢ikarak bilimsel bir yontem ile
yiiriitiilmesi gerektigini dnermesi itibariyledir. Yergiler ise bir Fransiz gelenegini sa-
hiplenmesi; Comte ve Durkheim ekoliinii, yani pozitivizmi benimsemesi ¢evresinde
donmektedir. Oyle ki pozitivizme atfedilen biitiin giinahlarin ve hatta Cumhuriyet’in
toplumsal pratiklerinin iirettigi biitiin calkantilarin vebali Gokalp’a yiiklenmistir. Ce-
mil Merig bir adim daha ileri gider ve Gokalp’i ‘besinci kol temsilcisi’ ilan eder.? Me-

Prof. Dr., Mugla Sitk1 Kocaman Universitesi, Fethiye Isletme Fakiiltesi Yonetim Ve Orga-

nizasyon Anabilim Dal Ogretim Uyesi e-posta: recaicoskun@mu.edu.tr

! “Bu iki ekoliin lilkemizdeki gelisimine iliskin &zet bilgi i¢in Kdsemihal’in Deschamps
(1950) gevirisine yazdig1 6nsdze bakilabilir.

Su ifadeler Merig¢’e aittir: “Bizde sosyoloji kiirsiisli, ayn1 programin baska bir tarzda ve
bagka bir planda uygulanigidir. Yani Selanik kanali ile Hiristiyan bati burjuvazisi, impa-
ratorlugun istikbalini kontrol altina almak ve onu kendi meseleleri iizerinde diigsiinmekten
alikoymak arzusundadir. Ziya Gokalp’in, Mehmet Izzet’in, Necmettin Sadak’1n temsil etti-
&i sosyoloji tek hedef giider: Tiirk zekasini kendisini zerre kadar ilgilendirmeyen konularla
mesgul etmek, gelecek nesillerin uyanmasint dnlemek. Bu sosyoloji bir besinci koldur. Bir
ihanet mihrakidir (Merig, 1998:177).
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ri¢’in ‘Gokalp sosyolojisine’ bictigi kaftan hayret vericidir: ‘Amerikan icadr sosyal
drama’ (Merig, 1998:177).3

Gokalp’i ovgiiye ve yergiye tabi tutan ¢ok genis bir yazin vardir. Burada bunlar
iizerinde durulmayacaktir. Ancak su kadarini sdylemek gerekir ki yergiler genelci,
s1g ve temelsizdir. Onu Fransiz sosyoloji gelenegini takip etmek, pozitivist olmak
ve Durkheim metodolojisini benimsemek ile ‘suclayanlarin’ baglamdan bagimsiz
degerlendirmeleri hakikati gblgelemektedir. Birincisi, sosyolojinin besigi Fransa’dur.
Sosyoloji disiplininin dili ve metodolojisi Fransiz diisiiniirler tarafindan kurulmustur.
Bir sosyolog olarak Gdkalp’in buradaki dncti diisiintirlerin gorisleri iizerinden Tiirk
sosyolojisini ve sosyoloji dilini kurmaya, yerli kosullara ve baglama uyarlamaya y&-
nelik girisimleri 6vgiiye degerdir. Ikincisi, Fransiz diisiince gelenegi Tiirkiye’ye Go-
kalp araciligiyla girmis degildir. Osmanli’nin yenilesme doneminde biirokratik, askeri
ve bilimsel alanda 6rnek alinan Fransiz ekoliiniin Cumhuriyet’in kurucu aktdrlerinin
da zihniyetlerinde belirleyici etkisi olmustur ve hatta buna Saray erkani da dahildir.
Kaldi ki bu gerileyis ve saskinlik doneminde farkli secenek arayislarinin olmasinda
yadirganacak bir sey yoktur. Lakin donemin ¢ogunlugunun yaptigr gibi Gokalp’in
arayist kuru bir sekilcilik ve taklitgilik diizeyinde degil, derin bir tefekkiir ve milli-
lestirme ve yerli bir sosyoloji dili kurma ¢abas1 bigimindedir. Ugiinciisii, Gokalp’in
pozitivizmi geleneksel anlatrya karst bilimselligi dnceleyen daha ¢ok yontemsel bir
yaklagimi temsil eder. Manevi, dini ve 6rfi olana bir reddiye degildir. Manevi olan
ile maddi olanin ayrilmasina ve bunlara nasil yaklasiimasi gerektigine iliskin bir ay-
rimdir. Pozitivizm, toplumsal isleyisteki ilke ve diizenlilikleri ortaya ¢ikarmada ilmi
usuliin kullanilmast gerekliligini savunmak ile siirlidir. Zaten o dénemde bilimeilik
ve pozitivizm Fransa’dan sonra Almanya, Avusturya basta olmak {izere biitiin Avru-
pa’y1 ele gegirip diinyaya yayiliyordu. Oyle ki yeni pozitivizm, mantiksal pozitivizm
biciminde yeni yorumlamalarla birlikte ve 6zellikle de Viyana Cevresi ve Popper’in
katkilariyla 1960’lara kadar biitlin diistince mahfillerini etkisi altina almisti. Bu etki-

3 Aymi Meric 1960’larda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde sosyoloji dersleri (Me-
ri¢, 1999) verirken Gokap’i ‘mithim bir yere oturtmaktan kacinir’ lakin 1976’da Kubbe-
alti’nda verdigi konferansta ‘Tiirk milliyet¢iligi ve Gokalp hakkindaki hiikiimlerinde ¢ok
daha insaflidir ki muhtemelen bunda muhata dinleyicilerin de etkisi vardir. Kendinden
bagka Tiirk diisliniiriine tahammiilii yokmusg goriintiisii veren Meri¢’in diigiinsel gelgitle-
11, celigkili yargilar1 ve belagata bulanmis zanni 6nermeleri hakkinda ¢alisma olmamasi
anlasilir degildir. Kelimelerin biiyiiciisii Merig, bu agmazlarini 6rtme konusunda da biiyii-
leyici bir etki yaratmistir. Oysa Merig de tepeden tirnaga ‘Fransiz diislincesiyle miicehhez’
bir ‘entelektiieldir.” Meri¢ Tiirk yerine ‘Osmanli’ yahut ‘Dogu’ kavramini yerlestirdigi i¢in
Tiirk ‘saginin’ 6zellikle siyasal Islame1 kesimin goziinde gayet makbuldiir, buna karsilik
Gokalp Tirk ve Turan dedigi i¢in makbul degildir. Bu genellemenin baz1 sakincalarinin
farkindayim ancak iilkemizde toplumsal ve siyasi ¢oziimlemeler metodik ve mantiksal
tutarliliklar iizerinden degil, belagat ve inandirma becerisi izerinden yapildig1 i¢in makbul
olan Meri¢ olacaktir, soylemi tutarsizliklarla dolu olsa bile.
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nin izlerini giinlimiizde alternatif bilgi kuramlart sunan konvensiyonalizmin, elestirel
ve bilimsel realizmin ve hatta yorumlamaciligin i¢inde gdmiik yahut acik bigimde
gormek miimkiindiir. Kald1 ki yapilan epistemik ve metodolojik tercihleri 100 y1l son-
rasinin baglamindan geriye bakarak yargilamak yontemsel olarak da dogru degildir.
Gilinlimiizden geriye bakarak Gokalp’i elestirenler muhtemelen O’nun Marksist ve
smif temelli toplumsal ¢oziimlemelerden uzak durmasina da géndermede bulunmak-
tadirlar. Oysa Gokalp Tirkgiiliigiin Esaslari (ilk baskisi h.1339) kitabinda ‘Tarihi Ma-
teryalizm ve Ictimai Mefkirecilik’ bahsinde Marksizm’in toplumu aciklamada neden
yetersiz oldugunu ele almaktadir. Gokalp, “Marks ile Durkheim’in sosyal ‘determi-
nizm/muayyeniyet’ konusunda ayni goriisii paylastiklarini” ancak sosyal sebepler ko-
nusunda ayristiklarini belirtir. Marks’m “I¢timai hadiseler arasinda sebep olabilmek
imtiyazi yalniz iktisadi hadiselere miinhasirdir. Diger ictimai hadiseler, mesela dini,
ahlaki, bedii, siyasi, lisani, muakalevi hadiseler asla sebep olamazlar, yalniz netice
olabilirler.” goriisiine itirazin1 temellendirir ve O’nun “iktisadi hadiselerin gayri olan
biitlin i¢timai hadiseler ‘g6lge hadiseler/epifenomenler’ mahiyetindedir” varsayimini
elestirerek bu konuda Durkheim’in 6nerdigi ‘cok sebepli’ sosyal sistemin daha agikla-
yic1 oldugunu belirtir (Gokalp, 2019:211). Oysa metodolojik anlamda Marksist bilim-
sel mantigin Tirkiye’ye girisine onciililk edenlerden Behice Boran’in Marksizm ile
ABD’de Michigan Universitesinde sosyoloji doktorasi yaparken bir ABD’li arkadas1
vasitastyla tanisig1 anlatilmaktadir (Tekeli,2011). Bu durum dahi Gokalp’in Bati’daki
fikri tartigmalar1 ne denli yakindan takip ettigini gostermektedir.

Bu tespitler 1s18inda bu ¢aligmada Gokalp sonrasinda Tiirk yiiksekdgretiminde ya-
sanan gelismeler 1s181inda sosyal bilimlerinde yontem konusunun ele alinigina iligkin
sorunlar incelenecektir. Bunun i¢in hem kurum olarak yiiksekogretim alaninda yasa-
nan gelismelere hem de yontem konusunda yazilan kitap ve diger calismalara bakila-
caktir. Bu yolla Gokalp’in gosterdigi ufkun mahiyeti ve O’nun ardillarinin mirasina
ne denli sahip ¢iktiklarina iliskin bazi degerlendirmeler yapilacaktir.

Sosyal Bilimlerin Dogusu

1900°1d yillarin basinda arayista olan Tiirk diisiiniirler i¢in fazla secenek yoktu.
Geleneksel ilim ve diislince alan1 verimsizlesmisti. Oysa Avrupa Ronesans ile birlikte
beseri disiplinlerde muhtesem eserler vermeye baglamisti. Edebiyat ile felsefenin bir-
birini gii¢lii bicimde besleme ve etkileme giicline ekonomik ve askeri gii¢ de eklenin-
ce bilyiik disiintirler ve 6liimsiiz eserler ortaya ¢iktl. Ama Avrupa’da da her sey giilliik
giilistanlik degildi. Bu diisiiniirlerin ¢ogu biiyiik bedeller 6dediler; hapisler, iskenceler
gordiiler. Bir kismi1 idama, bir kismi1 da susmaya mahktim edildi. En bahtsizlar1 Bruno
gibi yakilarak, Moore gibi boynu vurularak dldiiriilenler oldu. Spinoza cemaatinden
aforoz edildikten sonra dmriinii optik ustaligiyla ve adeta toplumdan soyutlanmis bi-
¢imde tamamladi. Voltaire yasamini diizenli olarak baska iilkelere kagarak stirdiire-
bildi Leipzig gibi kimileri saraylardan devsirdikleri imkanlar1 kullanmakta sakinca
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gormediler. Rotterdamli Erasmus gibi kosullara uyum saglama yetenegi yiiksek olan
zatlar fazlaca yara bere almadan bu tiir tehlikelerden siyrilmasini becerebildiler. Dog-
ru olan1 dile getirmek bir risk olusturuyorsa dogru olanin tanimini degistirerek riski
bertaraf edebilme yetenegi insanoglu i¢in tarih boyunca bir siginak olmugtur. Ama
yine de yeni edebi, estetik ve felsefi akimlar her yandan figkirmaya, biiyiik diistiniir-
ler bagyapitlarini vermeye baslamisti. Goethe, Dante uluslarinin yiiziinii bugiin bile
agartmaya devam etmektedirler. Bu donemde Osmanli ve Dogu medeniyeti dnce ka-
dim gelenege, ardindan sessizlige bir miiddet sonra ise 15181 sonmiis bir diinyaya, bir
oren yerine doniistii. Bir seyler yapmak, bir seyleri degistirmek gerekiyordu.

Doga Bilimlerinin Yiikselisi, Beseri Bilimlerin ve Metafizigin Yadirganmasi

Avrupa’da beseri bilimlerin zaferi 19. yiizyilda doga bilimlerinde gerceklesen bii-
yiik sigrama ile golgelenmeye basladi. Varligin ve bilmenin mahiyeti, duyu ile sez-
ginin, gorgiilciiliik ile ussalciligin, 6zne ile nesne ayriminin yontembilimsel imalari,
genel gecer yasalari kesfetmenin gerekliligi ¢cevresinde bigimlenen yeni bir bilgi ka-
tegorisi dogmustu: Bilimsel bilgi. Bilim ve bilimselden kastedilen doga bilimleriydi.
Sosyal bilimlere heniiz sira gelmemisti. Artik diinya Avrupa’dan okunuyordu ve Bati
medeniyeti disindakiler toplumlar da bu okuma bigimine eklemlenmek disinda bir ¢i-
kis yolu bulamiyordu. Bilimsel bilginin utkusu beseri disiplinlerin metafizik ve deger
yiiklii agiklamalarini kinayici, hatta asagilayici bir yaklasimi dogurmustu. Insan dii-
stincesi miikemmelin miimkiiniinii arayan ‘bilimsel ve pozitivist agamaya’ gelmistir
diyordu Comte. Artik hayali tasavvurlarla bezeli teolojik asama, metafizik ve soyut
felsefe gorevini tamamlamistir. Simdi bilimsel ve pozitivist olanin zamanidir (Comte,
1964). Bu ayn1 zamanda sosyal bilimler alaninin da dogusu demekti.

‘Bati’daki bilimsel devrimin baslangi¢ tarihini kestirmek imkansizdir’ der Comte.
Bu basarinin mimarlari olarak Aristo’nun ve Iskenderiye mektebini, Araplarin Bati
Avrupa’ya tabiat bilimlerini getirmesini, Bacon’un Descartes’in, Galileo’nun ¢alisma
ve buluglarini siralar (Comte, 1964: 233). Sonrasi malum. Devasa gemiler, ¢elik ordu-
lar ve diinyanin neredeyse tamamini somiirgelestirmeye muktedir bir medeniyet. Bu
bilimsel ve teknolojik donanim, karsisindaki hicbir medeniyete ve bilgi kategorisine
hayat alan1 tanimadi. 1800°1i yillardan itibaren bilimin bu biiyiik gelisimi onu felse-
fenin ve kutsal metinlerin 6niine gecirdi, hatta bunlar1 agagilar hale getirdi. Comte’un
‘insanlik i¢in bilimsel bir din’; Reichenbach’m (1981) ‘bilimsel felsefe’ arayislar: bi-
limin her bilgi kategorisine tahakkiim edebilecegine olan inanci yansitmaktadir.

Bilimsel bilginin yiikselisi beseri disiplinlerin gerileyisi ile toplumsal alanda do-
gan boslugu doldurmanin yollarini arayanlar i¢in soru basitti: Dogay1 yonetme be-
cerimizi gelistiren bilim, toplumu yonetme becerimizi neden gelistirmesin? Avrupa
Fransiz Devrimine taniklik etmisti. Ardindan yasanan geligmelerle allak bullak olan
toplumsal ve siyasi diizenin de ‘pozitif” yonde iyilestirilmesi ve gelistirilmesi i¢in
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doga biliminin yontemlerine ni¢in bagvurulmasindi? Dogaya soru sormak anlaminda-
ki bilim ni¢in ‘toplumu kusatan yapiya’ soru sormak amacina hizmet etmesindi? Doga
bilimlerinin kullandig1 bilim mantigimi toplum bilimlerine uyarlamak anlamindaki
pozitivizmi doguran temel kosullar bunlardi. Arada pek bir fark yoktu zira, dogaya
yoneltilen bilimsel sorular bu defa toplumu kusatan ‘yapiya’ sorulacakti. Doganin
icindeki diizenli isleyisler agiga cikarildik¢a insanin doga {izerinde egemenligi nasil
arttiysa, toplumsal yapimin dayandig1 diizenli isleyisler de kesfedildik¢e insanlarin
daha ‘miispet/olumlu’ bir yasam siirebilmelerinin 6nii agilacakti. Comte’un dayan-
dig1 temel varsayim buydu. Peki doganin arastirildigi yontem ile toplumsal yap1 da
arastirilabilir miydi? Burada da Durkheim ‘evet’ diyordu ve bu tiirden aragtirmalarda
gozetilecek ilkelerden soz ediyordu. Bunlardan ilki, ‘bireysel bilinglerin disinda ve
onlardan bagimsiz bir toplumsal olgunun var oldugunu kabul etmektir’ (Durkheim,
2013). O halde bu toplumsal olguya nesnel bi¢imde yaklasip soru sorma ihtimal de
$0z konusu olacaktir.

Gokalp iste bu ekolii sahiplendigi igin elestirilmektedir. Ancak burada Gokalp
hem toplumsal alanin bilimsel yontemle arastirtlmasi gerektigi konusunda hem de
sosyolojinin ve toplum bilimlerinin ilerleyen donemlerde diinya genelinde kazanaca-
&1 onemi erkenden fark edebilme konusunda hakli ¢ikmistir. Dariilfiinunda sosyoloji
kirsiisiinii kurdugunda diinya genelinde toplam bes sosyoloji kiirsiisii bulunuyordu*
(Organ, 2014). O dénemde pozitivizm karsisinda geleneksellik disinda bir yontemsel
secenek olarak Prens Sabahattin’in temsil ettigi ve ‘adem-i merkeziyet ve tesebbiis-i
sahsi’ bigiminde 6zetledigi Le Playci yaklasim vardi. Bu gelenek 6nce Findikoglu
sonralar1 koy monografileri ile Findikoglu ve Tiitengil basta olmak {izere bazi arastir-
macilar tarafindan canlandirilmaya ¢alisildiysa da giiniimiizde temsilcisi yok gibidir
(Yildirmaz, 2023). Esasen Le Play’in pozitivist yontem ile ilgili bir derdi yoktu. Koyu
bir Katolik olarak O, pozitivizmin toplumsal yapinin manevi ve ahlaki sorunlarini
¢ozebilecegi iddiasina itiraz ediyordu ve Bati medeniyetinin ahlaki bir yikimla kars1
karsiya oldugunu dile getiriyordu (Healy, 1947). Dahasi dini vurgulamasi bakimin-
dan idealist, teknoloji ve cografyayr one ¢ikarmasi bakimindan pozitivist bir anlayis
ile ikili bir bilgikurami eksene oturmus Le Play &gretisi zaten kuruldugu andan iti-
baren elestirilere konu oluyordu. Bu nedenle basta Fransa olmak {izere higbir yerde
asla Comte-Durkheim pozitivizminin ulastig1 kabul diizeyine erisememistir (Horne,
2002). Marksizm ise siyasal alanda gosterdigi etkinligini bilimsel yontem alaninda
heniiz olusturabilmis degildi. Bu alanda Lenin’in Mach’in ¢alismalarinda ‘bilimi ide-
alist bir zemine oturttugu ve onu bu yolla insan miimkiiniiniin disina tasidig1’ sugla-
malart ancak 1910’larda Avrupa bilgi mahfillerine ulasabiliyordu ki Frank’a (1985)

4 Bunun bile Meri¢ (1988) tarafindan ‘Gékalp’in ve Mehmet Izzet’in isgiizarligr’, ’Selanik
isi, besinci kol faaliyeti’, ‘Fransa’da bile Sosyoloji Liselere 1940’larda girdi’ minvalinde
mugalata, biihtan ve asagilamalarla karsilanmas1 Gokalp’a yapilan 6l¢iistiz haksizliklara
ornektir.
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gore bu hayli yanlis bir okuma bi¢imiydi. Dahas1 Marksizm ve onun epistemolojisi
Osmanli’da ve Cumbhuriyet’in ilk doneminde iilkede giiglii bir karsilik da bulabilmis
degildi. iste Gokalp’in pozitivizmi benimsedigi baglam budur ve tarih Gokalp’i bii-
yiik oranda hakli ¢ikarmistir. Oyle ki sonraki donemlerde toplumsal bilimlerin evril-
mesi gereken yone iliskin Viyana Cevresinin (Frank, 1985) fen ve sosyal bilimleri,
Snow’un (1973) ‘iki kiiltiri’ (bilim ve edebiyat) birlestirilmesine yonelik ¢abalari
ve Gulbenkian Komisyonunun (2011) girisimleri bu iddiamiz1 dogrular niteliktedir.

Gokalp Sonrasi Dénemde Universiteler ve Sosyal Bilimler

Cumbhuriyet déneminde genel olarak bilimde ve diisiince diinyasinda 6zel olarak
toplumsal bilimlerde goriilen sorunlara iliskin su gerekceler 6ne ¢ikmaktadir:

a) Cumhuriyet’in Osmanli’dan devraldig: bilim ve diisiince gelenegi-
nin daha ¢ok taklit diizeyinde kalmasi ve yeterince 6zgiin olmamasi (Findi-
koglu, 1938);

b)  Kisa araliklarla 6nce Fransiz (Osmanli’dan 1930’lara kadar), ardin-
dan Alman (1930’lardan 1950’lere kadar) ve nihayetinden ABD (1950’ler-
den giiniimiize) bilimsel ekollerine gegis cabalari sonucunda yiiksekdgretim
sisteminin mahiyeti ve hedefleri {izerinde bir mutabakatin olusturulamamast;

c)  Universitelerin yap1 ve isleyislerinde siirekli ama daha ¢ok siyasi
nedenlerle miidahaleler olmasi ve hatta bunlarin cogunlukla askeri rejimler
tarafindan gerceklestirilmesi,

d) Universitelerin belirli donemlerde dgrenci olaylarini besleyecek
bicimde ideolojiklesmesi [ABD’nin kurdugu ODTU’ niin sosyalist grenci
olaylarina 1960’larda ve 1970’lerde giiglii ev sahipligi yapmas: (Batuhan,
2002; Baysal, 2004) {izerinde heniiz yeterince arastirma yapilmamistir] sa-
yilabilir.

Bunlara daha bir¢ok gerekge eklenebilir. Neticede muasirlagma, sanayi toplumuna
gegcis ve yeni liretim sistemleri inga etme, devletin ve toplumun yeniden teskilatlanma-
st gibi temel ve biiyiik sorunlar canhirag girisimlerle asilmaya ¢aligilirken birgok hata
da yapilmistir. Ama bu gerekgelerin en oniine yiizyillar siiren savaglarin ve diizensiz-
liklerin sonucu olarak {ilkenin beseri giiciiniin nitelik bakimindan yetersizligini koy-
mak gerekir. Ulkenin kars karstya kaldig1 miibadele, dis go¢ ve 6zellikle 1950’ lerden
sonra hizlanan i¢ go¢ sorunu beseri kaynaklarin gelisimini olumsuz etkiledi.

Universiteler 6zelinde bakildiginda bir baska sorun da bilimsel ve fikri etkinlik-
leri Giniversite disinda yiiriitebilecek giiglii kurumlarin olmayisidir. Bunun belki bir
istisnast 1910’larda kurulan Tirk Ocaklari’dir. Bu Ocak, doneminin miinevverlerini
bilinyesinde toplamay1 bagarmig, Turan cografyasindaki soydaslari ile ilmi ve edebi
irtibat kurmus ve nihayetinde dnce Azerbaycan ardindan Tiirkiye olmak tizere iki dev-



-17 -

letin kurulusuna 6nayak olmustur. Halkevleri, Kadrocular ve akabinde cemaat yahut
siyasi parti 6nderliginde kurulanlar dahil higbir diisiince mahfili Tiirk Ocaklarinin ilk
doneminde yarattig1 etkinin yanina yaklasamamistir. Universiteleri besleyecek, onla-
rin etkinliklerini sorgulayacak ve yonlendirecek fikri olusumlarin azlig1 olmasi giic-
[ bir yaz1 ve kitap geleneginin olusmasini da engellemistir. Buna ek olarak iilkede
1800’lerden beri siiregelen alfabe, dil ve egitim kurumlarinin yeniden yapilandirilma-
sina iliskin sorunlar ve bunlara Cumhuriyet doneminde getirilen ¢éziimlerin dogurdu-
gu bazi olumsuzluklar giiniimiizde hala ¢éziime kavusturulabilmis degildir.

Yine {iniversiteler agisindan bakildiginda yiiksekogretim sisteminin yeniden yapi-
landirilmasi baglaminda zaten tam olarak bir iniversite mantigini yansitmayan Dartil-
fiinun’un (Findikoglu, 1938) yeniden yapilandirilmas: ile ortaya ¢ikan tniversiteler
de benzeri sorunlarin yasandig1 ve yeniden tiretildigi kurumlar olmaktan kurtulama-
dilar. Donemsel ve donemin kosullarinin dayatmasiyla atilan yeniden yapilandirma
adimlar1 yeni sorunlar1 da beraberinde getirdi. Ilkelerde tutarsizlik, ideolojik karar
ve uygulamalar, kadrolagma, askeri miidahaleler, tasfiyeler, siyasi vesayetler tiniver-
sitelerin cebellestigi ama agsmay1 basaramadigi sorunlar yumagini olusturdu (Bilgin,
2012; Coskun, 2019).

Cumbhuriyet Déneminde Yiiksek Ogretiminin Yasadig Doniisiim

Bu calismanin basliginda ‘Gdkalp sonras1 donem’ ifadesine yer verirken tekdii-
ze bir siirecten s6z edilmedigini, Cumhuriyet’in yliksekogrenim yapilandirmasinda
onemli gel-gitler oldugunu yukarida kismen belirttik. Farkl 6lgiitler esas alinarak de-
gisik donemlere ayirmak miimkiin olsa da burada hem bu konuda yapilan ¢alismalarin
(Giinay ve Kilig, 2011; Koktiirk, 2005; Coskun, 2019; Gegikli, 2021) 6ne ¢ikardigi
hususlar hem de goriilen siyasi, toplumsal, kurumsal ve hukuki gelismeleri dikkate
almarak alttaki donemlendirme uygun goriillmiistiir.

1. Gegis ve Kurulus Dénemi: 1950’ye Kadar

Imparatorluktan Cumhuriyet’e gegis birgok degisikligi beraberinde getirdi. Dariil-
fiinun’dan Universiteye, Fransiz ekoliinden Alman ekoliine, Arap alfabesinden Latin
alfabesine, agdal Tiirk¢eden ar1 Tiirkgeye ve nihayet tek partiliden ¢ok partili rejime
gecis hayli sancili ve saskinlik verici olmustur. Atatiirk yénetiminden Inonii yonetimi-
ne gegis de kolay olmadi. Universitelerden bilimsel etkinliklerden baska yeni kurulan
Cumbhuriyet rejimi ve onun degerlerinin mesrulastiriimasi ve sahiplenilmesi gorevi
de beklendi. Cumhuriyet’in 6rgiitlenmesinde, siyasetin yapilandirilmasinda ve devlet
kurumlarinin insasinda ve isleyisinde arayislar oldu. Insanlik tarihinin en yikici sa-
vagst diinyay1 alt st etti. Biitiin bu gelismeler akademik diinyada da biiyiik karsiliklar
bulmustur.
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Universiteler ve bilimler iizerinde konusurken dil ve kitaplar hakkinda ¢ziimle-
me gerekir. 1930’larin basina gelindiginde iilkenin alfabesi degistirilmisti. Degisen
alfabe acilen yeni kitaplarin basilmasi gerekliligini ortaya koydu. Fransiz modelini
miras olarak devralan {ilkede bilim alanindaki kitaplar ¢ogunlukla ¢eviriydi ve bunla-
rin sayist da oldukea sinirliydi. Ders kitab1 yazma seferberligine ilave olarak kiiltiirel
anlamda dogan ihtiyaci karsilamaya yonelik yogun girisimlerde bulunulmustur. Bu
donemde onceligin Tarih, Edebiyat, Hukuk Sosyoloji, Miilkiye ile ilgili kitaplara ve-
rildigi goriilmektedir. Zeki Velidi ve Sadi Maksudi gibi Tiirk soylu bilim insanlar1 da
0zel davetlerle tilkeye getirildiler.

Universiteler igin kismi bir serbesti alaninin oldugu anlasiimaktadir. Ornegin Dariil-
flinun rektorii segimle belirlenen ilk iki aday arasindan Maarif Vekaletince atanmaktay-
di (Giinay ve Kilig, 2011). Aradan gegen yiizyil sonrasinda {lilkede rektor se¢imlerinin
tamamen siyasi iradeye bagli olarak gerceklestigini not diismek gerekir. 1930’1ar’da
Istanbul Universitesi kurulmus, nemli sayida Almanca konusan yabanci bilim insani
iilkeye getirilmis ve gevirilerin yaninda telif eserlerin de ¢ogalmasi i¢in ¢aba harcan-
mistir. Yeni diizenleme ile ‘Rektoriin, Maarif Vekilinin onerisiyle ti¢lii kararnameyle
atanmasi’ karara baglanmistir. Universite’nin agilist bir tasfiyeyi de beraberinde getir-
mistir. Cumhuriyet kurucu felsefesinden uzaklasip Batici bir tarih ve medeniyet tezine
dogru evriliyordu. Bu ve baska nedenlerle aralarinda Fuad Képriilii, Ahmet Agaoglu, 1.
H. Baltacioglu, Sekip Tung gibi kisilerin de oldugu miiderrislerden seksen ikisi tasfiye
edildi (Ihsanoglu, 1993). Yiiksek 6gretimde dogal olarak istanbul hakimiyeti s6z ko-
nusuydu ama artik Ankara’da da bazi kurumlar agilmaya baglanmisti. Universitelerde
teolojik anlatilardan sekiiler ve bilim temelli tartismalara gegis oncelendi.

1940’lara gelindiginde tiniversitelerde Alman etkisi belirginlesti. Tiirkiye kosulla-
rina uygun yazilan eserler Almanya’dan gécen akademisyenlerin asistanlart ve Tiirk
meslektaslari tarafindan Tiirkceye cevrildi. ktisat, Isletme Iktisad1 6nem kazandi. ITU
(1944) ile Ankara Universitesi (1946) kuruldu. 1946’da yeni Universiteler Kanununun
¢ikmasi ile Rektoriin “profesorler kurulu’ tiyelerince iki yilligma se¢ilmesi karara bag-
land1. Tiirk diline iliskin kafa karisikligi, ‘art sdzciik’ uydurma ¢ilginligr devam etti.

Bu yillarda Istanbul’dan sonra Ankara da bir {iniversite sehri olmustur. Universite
artik Cumhuriyet’in ideolojinin iireticisi ve tasiyicist olmasi bakimindan da 6nemse-
niyordu (Yiicebas, 2014). 1940’larda iilkede Alman ekoliiniin ne denli pekismis ol-
dugunu gostermesi itibariyle doktorasint ABD’de yapan Behice Boran’in kadro igin
bagvurdugunda ABD {iniversitelerinin egitimine giivenilmedigi i¢in bagvurusunun
geciktirilmesi (Tekeli, 2011:6) ilgingtir. Kendisi, tilkede hakim Durkheimer ve Le
Playci (monografi) alan arastirmasi anlayisina Marksist anlayisi da katarak yeni bir
sosyoloji akiminin Onciisii olmustur. O ve arkadaslarinin sosyalist olmalari, II. Diin-
ya Savas1 boyunca Ingiltere ve ABD ile miittefik olan Sovyetler Birligi’ne 1liml1 ba-
kan Inénii yonetimini rahatsiz etmedi. Savas sonrasi doneminde tavrini Batidan yana
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koyan Tiirkiye, Sovyetler Birligi ile arasina mesafe koydu. Oyle ki sosyalist goriisii
savunan Behice Boran, Niyazi Berkes ve Pertev Naili Boratav gibi akademisyenler
gorevlerinden aliirken daha 6nce yargilanan ve gorevden el ¢ektirilen Sovyet karsiti,
Tiirkgii-Turanci diislince ve bilim insanlar1 basta Zeki Velidi Togan olmak tizere be-
raat edip kimileri gorevlerine dondiiler (Yiicel ve Boliikkbasi, 2019). Bu durum ulus-
lararas1 konjonktiirlin akademik kurumlar tizerindeki etkisi bakimindan bir 6rnektir.

Sosyal bilimlerde yontem konusu bu dénemin dikkate deger yonlerinden birisi
degildir. Sosyoloji, tarih ve edebiyat alaninda az sayidaki ¢eviri eser dne ¢ikmaktadir.
Toplumsal bilimler arasinda sosyolojinin de giderek koklestigi Mehmet izzet ve Zi-
yaettin Fahri gibi Tiirk akademisyenlerin bu alanda eserler verdikleri goriilmektedir.
Yine Ak¢ura’nin da yontem konusuna ilgi gosterdigi bilinmektedir. Tespit edilebilen
sinirli sayidaki eser arasinda Ismail Hakki’nin Fenn-i Menahic: Methodologie en eski
telif eserlerden biri olarak gdziikiiyor. Kitap basit tanimlar tizerinden yiiriitiilmiis. Bu
donemde Durkheim iizerinde duruldugu ve Onun eserlerinin ¢evrildigi goriilmektedir.
Bunda muhtemelen Gokalp’t bunca etkileyen goriislere birinci elden ulagsma meraki-
nin da etkisi olmustur. 1943 yilinda Robbins ve digerlerinden (1943) geviri niteligi
bakimindan degil ama igerigi yoniiyle dikkat ¢ekicidir. Bes makalenin ¢evirisinin yer
aldig1 bu kitapgikta modern iktisadi tartismalarin yaninda istatistikten de s6z edilmesi
iilkede sosyal bilimlerin yeni bir evreye girdiginin de habercisi gibidir. 1940’larin ilk
yarisinda Behice Boran’in basini ¢ektigi DTCF ekibinin ‘Marksist’ terminolojiyi 6ne
¢ikaran bir yaklasimla sosyoloji ve kiiltlir konularinda alan ¢aligmalar1 yapmalar1 da
not edilmesi gereken bir husustur (Tekeli, 2011).

2.1950-1960 Aras1 Donem: Demokrat Parti ve Yiiksekogretimde
ABD Modeline Gegis

Soguk Savas’in basladigi, Demirperde’nin olustugu, savas sonras1 donemde sava-
sin maglubu olan Almanya’nin yliksekogretim modeli terk edilmis, tilkedeki sayilari
oldukga azalan Almanca konusan 6gretim iiyeleri de yurtlarina donmiistiir. 1950’de
Tiirkiye’de ilk kez demokratik bir se¢im sonucunda iktidara gelen Demokratik Par-
ti, Inonii’niin baslattizi ABD ile yakinlasma siyasetini siirdiirerek iilkeyi NATO’ya
sokmus; askeri ve ekonomik yardimlarin yaninda Ford Fonu (Erken, 2016) basta ol-
mak tizere degisik ABD’li kuruluslarin yardimi ile yiiksekdgretim alaninda da tavrini
ABD’den yana koymustur. Bu dénemde daha onceleri alana hakim olan Hukuk, Ik-
tisat, Tarih, Sosyoloji bilimlerine ‘amme idaresi™ ile ‘idari ilimler’® de eklenmistir.

5 TODAIE (Tiirkiye Orta Dogu Amme Idaresi Enstitiisii’, Tiirkiye ile Birlesmis Milletler
arasindaki bir yardim anlagmas ile 1952°de Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
biinyesinde kurulmustur. 1958 yilinda kabul edilen kanun ile yoluna 6zerk bir birim olarak
devam etmistir.

¢ Ik “Idari ilimler Fakiiltesi’ ODTU biinyesinde kurulmustur.
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1930’larin ve 1940’larin aksine bu donemde akademisyen tasfiyeleri yapilmamis;
yine de iktidar ile iiniversiteler arasinda bazi gerilimler yaganmistir (Gegikli, 2021).

1950’lerde artik geng arastirmacilar ABD’ye gonderiliyor, ABD tiniversiteleri ile
Tiirk {iniversiteleri isbirligi protokolleri imzaliyor, Ingilizce eserler gevriliyor, telif
eser sayilarinda kismi bir artis gozleniyordu. Dahas iiniversitelerin Istanbul ve Anka-
ra’dan sonra Anadolu’ya ag¢ilmasi igin ¢abalar yiiriitiilityor, Atatlirk’{in vasiyeti olan
Dogu Universitesi hayata gegirilmeye calisiliyordu. Bu vasiyet zorunlu nedenlerden
dolay1 kismi degisiklikle Van yerine Trabzon ile Erzurum’a iiniversite kurularak ger-
ceklestirildi. Bu dénemde 6nce TODAIE, ardindan Karadeniz Teknik (1955), Ege
(1955), Atatiirk (1957) tniversiteleri kurulmustur. 1956 yilinda ‘Orta Dogu Yiiksek
Teknoloji Enstitiisii” olarak hayata gecen kurum 1959 yilinda Orta Dogu Teknik Uni-
versitesi olarak yoluna devam etmistir. Yine kdkenleri Osmanli’ya dayanan ve Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesinin temelini olusturan “Mekteb-i Fiinun-u Miil-
kiye” (1859) 1935 yilinda Ankara’ya taginmis ve 1936 yilindan itibaren egitim ver-
meye baglamistir. Okul 1950 yilinda Siyasal Bilgiler Fakiiltesi adin1 almis ve Ankara
Universitesine baglanmistir (ayrintilar igin bakiniz Komiirldi, 2019). 1950’ler ABD
modeline ve Ingilizce 6gretime gegis, iiniversitelerin Anadolu’ya yayilmasi bakimin-
dan giiniimiiz Tiirk yiiksek 6gretim yapisinin temelinin atildigi dénem olarak kabul
edilebilir.

Yiiksekdgrenimin yeniden yapilandirilmasi, yeni {iniversitelerin kurulmasi ve
ABD sistemine gegilmesi bakimindan dikkat ¢eken bu dénemde yontem konusu yine
oncelikli kaygilar arasinda yer almamistir. Tlkin Togan (1950), yillar boyunca verdigi
dersler i¢in hazirladigi notlarini kitaba doniistiirerek bugiin bile alaninin en énemli
eseri olan Tarihte Usul kitabini yazmustir. Bu 6nemli telif eserin bir 6zelligi hem bilim
ve tarih felsefesi alanlarindaki gelismeleri kapsamasi hem de Tiirk ve Islam mede-
niyetinin bu alandaki baglica ¢alismalarini ele almasidir. Bu donemde arastirma el
kitab1 yazma gelenegi baslamis ve 2000’li yillarin basina kadar devam etmistir. Bun-
larin ilki Sadun Aren’in Kurnow’dan (1956) ¢evirdigi kitaptir. Kitap ABD ile Tiirkiye
arasinda baslayan egitim isbirliginin ‘bir semeresidir’. Adindan da anlasilacagi iizere
proje veya bitirme tezi ¢alismasi yapmak isteyen 6grencilerin kiitiiphaneyi kullanma,
kaynak gdsterme yahut bilimsel bir ¢calismay1 yaziya dokme agamalarinda uyulmasi
gereken ‘teknik kurallar’ hakkinda kisa bilgiler veriyordu. Artik sosyal bilimler olarak
maliye de bir disiplin olarak yontem konusunda devreye girmistir.

3.1960’tan 1980’e Kadarki Donem: Universitelerde Ozerklik Arayislari ve
Ogrenci Hareketleri

1960’11 yillar bir askeri darbe ile bagladi. Bagsbakan Menderes ile bakanlar1 Zorlu
ve Polatkan idam edilirken biiylik yargi skandallar1 sonucunda yiizlerce siyaset¢i ceza
ald, siyasetten uzaklastirildi. Yeni bir anayasa yazildi. Bu donemin en goze batan
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gelismelerinden birisi, bir kisim akademisyenin hem anayasa yazimi hem iilkenin tim
kurumlarinin yeniden yapilandirilmasi adina askerlerin emrine amade bulunmasiydi.
Bunlar arasinda iktidari siiresince Menderes’in yaninda yer alanlar da vardi. Tirk
akademisyenlerin siyasi otoritelere endeksli tutumlar1 devam etmis, birgok akademis-
yen darbecilerle birlikte ¢alismis hatta onlardan demokrasiye gecis siirecini geciktir-
melerini talep etmistir (Yildirim, 2000). Oysa askeri rejimin ilk icraatlarindan birisi
147 akademisyenin igine son vermek olmustur (Resmi Gazete, 28.10.1960). Ardindan
bunlarin biiyiik cogunlugu 1962 yilinda ¢ikan bir bagka kanunla gérevlerine iade edil-
mistir. Bu ¢alkantilar arasinda iiniversiteler tamamen siyasi miicadele alanina doniis-
tiiler.

Kimilerince ABD emperyalizminin temsilcisi olmakla suglanan Menderes hiikii-
metini iktidardan indiren askeri yonetim ve onun sivil uzantilart ordu igindeki mil-
liyet¢i unsurlar tasfiye ettikten sonra iilkeyi kurumsal olarak ABD’nin giidiimiine
sokacak adimlar atmakta gecikmedi. Artik sadece orduda degil, devletin degisik bi-
rimlerinde ABD’li uzmanlar donemi basladi. Akademik alanda da durum bdoyleydi.
ABD sosyoloji gelenegini Tiirk sosyolojisine takdim eden Zimmerman (Tiirkdogan,
2011) buna drnektir. Yine Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde ilk antropoloji
derslerini veren Prof. Hart 1959 yilinda Miimtaz Turhan’in girisimleriyle Tiirkiye’ye
getirilmis ve ardindan 1960 yilinda kurulan ve 1961-1962 6gretim yilinda ilk 6gren-
cilerini veren Sosyal Antropoloji ve Etnoloji Kiirsiisiine bagkanlik etmis ve dersler
vermistir (Demirel, 2011).

Bu yillarda yurtdisinda egitim goriip iilkeye donenler, Almanca konusan alimle-
rin yaninda yetisenler, Istanbul Universitesinden doktora derecesi alanlar akademik
hayata etkin bi¢imde katildilar. Uzmanlik i¢in ABD burslariyla bu tilkeye gidip do-
nenler de iiniversitelerde dnemli gorevler almaya basladilar. ODTU iiniversite olarak,
TODAIE kamu personeli yetistirmeyi amaglayan bir enstitii olarak, Robert Koleji ise
once lise ardindan da Bogazici Universitesi olarak Tiirkiye’de ABD yiiksekdgretim
sisteminin omurgasini olusturdular. Behice Boran’in Marksizm’i ABD’deki doktora
6grenimi yoluyla Tiirkiye’ye getirmesinin ardindan 1960’11 yillarda Tiirk siyasi yasa-
minda dnemli bir figiire déniismesi, ABD fonlamas ile hayat bulan ODTU’niin Tiir-
kiye’de ‘solcu ve bagimsizlik yanlisi’ ideolojilerin kuluckali§ina soyunmas tiiriinden
gelismeler gliniimiize dek yeterince tartisilmamistir. 1960°ta dnemli bir gelisme de
Hacettepe Universitesi’nin yeni bir modelle ve elbette ABD ekoliine uygun olarak
kurulmasidir.

Bu donemde yazilan ‘yerli’ kitaplar heniiz tam olarak Tiirkiye kosullarina ve bag-
lamma uyarlanmis degildiler. Cogunluk yazarlar kitaplarinda ele aldiklart konulara
ve s0zii edilen disiplinin diline yeterince hakim degildiler. Kitaplarin igerikleri ve
kurgulart 6zenli degildi ve drnekler genellikle yabanci iilkelerden verildigi i¢in yerli
kitaplar yeterince yerel degildi (Coskun, 2023b). Dil karmagasinin en belirginlestigi
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ve dilin ideolojik bir tartisma alanina doniistiigii 1960’larda (burada da ODTU niin
basat roliinden s6z etmek gerekir) kitaplarin dilleri tutarsizliklarla, doludur. Bir yan-
dan yazarin kendi onerdigi ‘ar1 Tiirkge sozciikler’ diger yandan en agdali Osmanlica
kelimeler, kimileyin Fransizca yazilisiyla sozciikler, kimileyin Fransizca ama Tiirk-
ce okunuslariyla sézciikler, kimileyin Ingilizce yazilis1 yahut okunusuyla sézciikler
(bivalan, multivalan, sekonder vb.) kullanilmaktadir. Bu tutarsizliklar igerisinde ala-
ninda ‘art Tiirk¢e’ dil kurma hakkint ve yetisini kendinde bulabilen akademisyenler
goriilmektedir (Coskun, 2023b).” Ama 1960’lar artik tarih ve sosyoloji gibi alanlar
disindaki sosyal bilim disiplinlerinde belirgin bir kipirdanmanin basladigina taniklik
etmistir. Felsefe ve mantik derslerinin mifredattaki agirliginin yanisira ‘kamu yoneti-
mi’ ile ‘is idaresi’ disiplinleri de 6ne ¢ikmaya baglamisti.

Artan Universite ve fakiilte sayisinin yaninda giderek ¢ogalan ‘alan arastirmasi’ ile
‘monografi’ gelenegi yontem kitaplarina olan gereksinimi artirmistir. Ancak bu yillar-
da hala el kitab1 yazma yolu benimsenmistir. Pamuk¢u ve Dilmen (1967) Veterinerlik
alanindan da olsalar yazdiklar1 kitapgik daha sonraki yazarlardan oldukga atif almistir.
Ancak bu kitapgigin yeterince 6zgiin oldugu sdylenemez. Young’in (1968) yontem ve
istatistik igerikli ¢eviri kitab1 o doneme kadar sosyal bilimlerde goriilen ‘ilk’ gergek
yontem kitab1 olmasina karsin hak ettigi degeri bulamamistir. Bunun nedeni sosyoloji
ve tarih disindaki sosyal bilim disiplinlerinin bilim felsefesi ve sosyal aragtirmalarda
yontem konularina heniiz ‘bilim mantig1’ ile yaklagsma geregini fark etmemis olmala-
riydi.® Bilim heniiz ‘nakil’ ve ‘betimleme’ diizeyinde bir etkinligin 6tesine gegebilmis
degildi.” Arastirma el kitaplari bilgiyi aktarma ve yayma ihtiyacini zaten karsiliyordu.
Uluslararasi {liskiler uzmani olan Atadv’iin (1968) kitapgig1 da tam olarak bu bigimde
tasarlanmisti. Iktisat sosyolojisi konularinda calismalariyla bilinen Tiitengil, (1969)
bu dénemde alaninda en derli toplu ve en yerli arastirma teknikleri kitabini yazdi.
Kendisi hala Le Play Okulunun ‘monografi’ modeline vurgu yapiyor, ancak tekil ol-
gular tizerinden ¢ikarimlara dayanan bu yontemsel mantigin ‘survey/tarama’ arastir-

7 Kamu ydnetimi alaninda uzmanlasan Ankara Siyasal, ODTU ve TODAIE’de dersler veren
Cemal Mihgioglu’nun ar1 Tiirkge adina verdigi ‘savasim’ ayrintili incelemeyi hak etmekte-
dir. Kendi ar1 dil s6zliiglinii 6nerecek derecede bir tutkuyla verdigi miicadelesi 1980 darbesi
sonrasinda gorece yatismistir. Ayrintilar i¢in bakiniz Coskun (2023).

¢ Bu durumu Zimmerman’in (1964:1V) kitabinin Tiirkge cevirisine yazdig1 6nsdzde Findi-
koglu’nun ifadeleri de agikga ortaya koymaktadir: “Nihayet Prof. Zimmerman’in Fakiilte-
deki sosyoloji ve metodoloji ders saatlerini ¢ok az bulduguna da isaret edelim. Kiirsiiniin
yerli uzuvlarmi da vakit vakit diisiindiiren bu husus hakkinda; kendisi ile beraber hazir-
ladigimiz rapor, 1964 yili basinda Fakiilteye sunulmustur. Rapora gore 1-2. Sémestrde 2
saat Umumi Sosyoloji, 3-4. Somestrde ii¢ saatlik iktisat Sosyolojisi, 7-8. Sémestrde de biri
teorik, biri tatbiki olmak {izere iki saatlik bir metodoloji dersi bulunmalidir. Bu rapor heniiz
Fakiilte Kurulunca ele alinmamugtir”.
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malardan farki {izerine durmuyor, arkasindaki bilim mantiginin pozitivizme nispeti
konusunu tartismryordu. Tiirkiye’de 1970’lerde dahi bilimsel yontem ile epistemik ve
yontembilimsel varsayimlar arasinda bir iligki arayisi yani bilim felsefesi konusu he-
niiz ¢ok dar bir mahfil diginda yeterince bilinmiyor yahut ilgi cekmiyordu. Gokalp’in
1900’1armn baginda gordiigiinii bu donem akademisyenleri hala gorebilmis degildiler.
Bunun i¢in 1980’leri hatta 1990°1ar1 beklemek gerekecekti.

1970’lerde yerli kitap sayisinda ve kismen de niteliginde bir sicrama goriildii.
Bu dénemde gergek anlamda ‘bilimsel arastirma yontemi’ denilebilecek kitaplarin
niiveleri ortaya ¢ikt1 (Coskun, 2023a). Tarih, sosyoloji gibi geleneksel alanlarin di-
sinda egitim bilimleri, istatistik, iktisat, isletme, uluslararast iliskiler, siyaset bilimi
gibi alanlara 6zgili yontem kitaplar1 da yazilmaya baslandi. Yontem alaninda bir dil
karmasasi hala stiriiyordu. Ancak artik 6rneklem, veri, degisken gibi bazi kelimeler
oturmaya baslamisti. 1970’1lerde fark edilirligi artan istatistik, 1980’lerde zirveye ¢1-
kacaktir. Bu donemde yiiksekdgretim kurumlart igin bir “list kurul® olusturma arayi-
stna da girilmisse de YOK {in kurulmast 1981 yilinin sonlarinda miimkiin olacaktur.
Universitelerin 6grenci olaylari ve terdr ile anildigi bu yillarda Bogazigi, Dicle, Inoni,
Cukurova, Anadolu, Selguk, Uludag gibi yeni tiniversiteler kurulmus ve artik yiiksek
ogretim kurumlari iilke geneline yayilmaya baslamistir. ODTU’niin ardindan Boga-
zici de kurulunca egitim dili ingilizce olan kurum sayilar1 da artmaya basladi. Yogun
siyasi tartigmalara ve elestirilere konu edilen bu gelisme ile birlikte ABD yiiksekog-
retim modeli artik {ilke i¢in geri doniilmeyecek bigimde pekismis oldu. Ayrica bilim
felsefesi ve yontembilim konularini da kisa da olsa yer veren ders kitaplari ilk bu yil-
larda yazildi. Ama Gokalp sonrasinda pozitivizm, mantiksal pozitivizm, post poziti-
vizm yahut yorumlamacilik tartigmalarina; Viyana Cevresi, Frankfurt Okulu, Bilimsel
Gergekgilik gibi akimlarin goriislerine hala rastlanmiyordu. Ozellikle Karasar (1973),
Keles (1976) ve Kurtkan-Bilgiseven (1978) bu tartismalara gorece ayrmtili bigimde
yer veren oncii ¢aligmalar arasinda sayilabilirler.

4. 1980’lerden Giiniimiize Kadarki Donem: Universitelerin Merkezilesmesi,
Yayginlasmasi ve Siyasi Otoriteye Baglanmasi

1980’lere de bir askeri darbe ile girildi ve ¢igirindan ¢ikan 6grenci olaylari darbe
ile birlikte bicak gibi kesildi. Yine ¢ok sayida akademisyen tiniversitelerden kovul-
sa da darbe yonetimi bir kisim akademisyenlerin destegini almakta zorluk ¢ekmez.
1960 darbesini ‘sol kesimden’ akademisyenler beslerken 1980 darbesi daha ¢ok ‘sag
kesimden’ akademisyenlerin destegini almistir. Hem de darbecilerin temel misyonla-
rindan birisi Gokalp geleneginden beslenen ‘Tiirk milliyetgiligi’ ifadesini kaldirip tam
olarak ne oldugu belirsiz ve i¢i bosaltilmis bir etiketten 6te anlam1 olmayan ‘Atatiirk
milliyetciligi’ ile ikame etmek iken. Dahasi, Tiirk milliyetciliginin en faal siyasi ve
toplumsal kurumlarma karst kanun, nizam tanimaz bi¢cimde savas agilip iskenceler
yapiliyorken. Ulke akademisyenlerinin biiyiik cogunlugunun darbeler ve diger siyasi
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baskilar karsisinda bir aydin tavri gelistiremedigini soylemek haksizlik olmasa ge-
rektir.

Bu kosullar altinda 1981 yilinda ¢ikarilan bir yasa ile YOK kuruldu ve {iniversi-
teler i¢in cat1 organizasyon gorevini tistlendi. Gazi, Akdeniz, Trakya, Mimar Sinan,
Dokuz Eyliil, Van iiniversitelerinin kurulmasinin yaninda ‘Vakif Universiteleri’ mo-
deli de kanunlasarak uygulamaya konuldu. Bu alanda da dgretim dili Ingilizce olan
Bilkent Universitesi 6ncii oldu. Ideolojiler iizerinden yiiriitiilen dil tartismalar1 azaldu.
Diinyada Reagan (ABD) ve Thatcher (Birlesik Krallik) énciiliiglinde Tiirkiye’de ise
Ozal iktidar1 ile yiikselen neo-liberal dalgann etkisiyle ve elbette bagka birgcok neden-
den dolay1 1989°da Berlin Duvari yikildi ve ardindan Dogu Bloku ¢6ktii. Turanciligt
yillar boyunca irk¢ilik olarak yaftalayan siyasal Islamci ve kimi solcu mahfillerde
derin soylem ve kafa karigiklig1 yasandi. Tiirkiye nin Oniine ¢ikan devasa firsatlar
1990’1ardaki boliicii terdr belast, kisir siyasi ¢gekismeler ve baska nedenlerle 1skalandi.

Universiteler 6zelinde gdze batan dnemli gelismelerden birisi, 1980’lerin basindan
itibaren yiiksekdgretim kurumlariin merkezilesmesine bagl olarak akademisyenlerin
tekdiize diisiinmeye yonlendirilmeleridir. Akademisyenler bu durumu biiyiik bir hiisnii
kabul ile karsilayinca yiiksekogretimde nicelik artarken nitelikte aginma yasandi.

1980’ler, sosyal bilimlerin geleneksel alanlaria ek olarak ekonometri, psikoloji, ile-
tigim, igletmecilik gibi alana/disipline 6zgli yontem arayislarina gecilmesi bakimindan
sosyal bilimler i¢in bir doniim noktasidir. Ceviri ders kitabi sayis1 azalirken yerli olan-
lar artmaya basladi. Bu kitaplarin genel dzellikleri ‘dil sorunu’ dur. Hem alan dilinin
oturmamis olmasi hem de kitap yazarlarmin dile yeterince hakim olmamasi bu sorunu
neredeyse kalict kilmistir. Bilim felsefesi kitaplarinin gevirileri bir felakettir. Entelektiiel
siglagsmanin en goriiniir oldugu yer akademisyenlerin kendilerini s6zlii ve yazil ifade
edebilmede becerilerinin yetersizligiydi. Ders kitaplarinda kullanilan dilin 1930-1960
arasinda yazilanlardan hayli geride oldugu goriilmektedir (Coskun, 2023b).

Bu dénemde aragtirma teknikleri/yontemleri kitaplarinda kismi i¢erik benzesmesi
olugsmustur. Ancak hala ‘aragtirma yontemi’, ‘arastirma teknigi’ ve ‘rapor yazma kila-
vuzu/el kitab1” arasindaki farki ihmal eden yazarlar ¢ogunluktadir. Bu yillarda Cemal
Yildirm ile Dogan Ozlem énciiliigiinde ‘giris’ kitabi niteligindeki yerli ‘bilim felse-
fesi’ kitaplar1 goriilmeye baslandi. Ayrica kimi 6nemli bilim felsefesi kitaplart Tiirk-
¢eye kazandirdi. Kuhn’un (1982) ‘bilimsel devrimlerin yapisi’, Feyerabend’in (1989)
‘yonteme hayir’t bunlardan géze ¢arpanlaridir. Bottormore’un (1989) ¢evirisi saye-
sinde Frankfurt Okulu ve elestirel kuram Tiirk okuyuculari i¢in daha bilinir olmustur.

Bu canlanma emarelerine karsin sunu agik¢a ortaya koymak gerekir ki 1980°1lerde
bile akademik diinya Gokalp’in 1910’larda sahip oldugu farkindaliga erismis degil-
di. Bilim ve bilgi kuramlarina ilgi 1980’lerde kendini belirgin bi¢imde gostermeye
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baslamis olsa da bu doneme kadar pozitivizm, konvansiyonelizm, yapisalcilik, yo-
rumlamacilik, elestirel gergekeilik gibi bilgiyi edinmede alternatif agiklamalar sunan
akimlarin farkinda olan ve bunu yaziya doken akademisyen yok denecek kadardi.
Popper, Gadamer, Lakatos, Bashkar, Foucault gibi diisiiniirlerin bagyapitlariin Tiirk-
¢eye cevrileri igin 1990°1ara gelinmesi gerekecekti. Ceviri disinda bu eserlere yapilan
atiflar i¢in de yine 1990’lar beklenecek; ancak atiflarin ¢gogunun ‘seramonik’ oldugu
goriilecekti. Bu donem i¢in biraz Viyana Cevresi ve genelde pek anlagilmamis olsa
da kismen Frankfurt Okulu’ndan s6z edenler vardir ki bunlar da ¢ogunlukla sosyoloji
alanindandir. Daha da vahimi, 1990’larda bile sosyal bilimler ile beseri bilimler ay-
riminin farkinda olunmadigint gosterir yontem kitaplarinin varligi (Coskun, 2023a)
bilimsel bilginin nasil iiretilmesi gerektigine ve genel olarak bilim mantigina iliskin
anlayisin ne denli zay1f oldugunu ortaya koymaktadir. Bu donemde bilim diinyasina
yeni bir kavram daha girmistir: Bilgisayar.

Bu tarihlerde ¢ikan kitaplara bakildiginda bir kisminin arastirma el kitabi (6rnegin
Armay, 1981; Erkul, 1983; Yaggy, 1983), bir kisminin arastirma siireci, veri ve ista-
tistiksel ¢oziimleme teknikleri (Tokel, 1980; Tiirkbal 1981; Kurtulus, 1983; Serper ve
Girsakal, 1983) bir kisminin da bilim felsefesi tartismalarina belli 6lgiide deginen ve
gergek anlamiyla yontem kitabi denilebilecek (6rnegin Sencer ve Irmak, 1984; Gok-
ce, 1988) calismalar oldugu goriilmektedir. 1980’11 ve 1990’1 yillar yerli kitaplarin
cevirilerden daha agirlikta oldugu bir doneme isaret etmektedir.

1990’larda bilgisayarin ve internetin yayginlasmaya baslamasi ile arastirma ki-
taplarinda bazi yazilimlara da yer verilmeye baglanmistir. Buna bagli olarak bilimsel
caligmalarda eskisinden ¢ok daha yogun olarak ¢ok degiskenli analizler, faktor analizi
ve diger istatistiksel analizler kullanilmaya baslanmis ve bu yazilimlar arag olmaktan
¢ikarak amag olmustur. Bu egilim gliniimiizde de siirmektedir. Bu siiregte istatistik
de istismar edilmistir. Herhangi bir istatistiksel analizin hangi 6nkosullari talep ettigi
(normal dagilim, gézlem sayisi, tesadiifilik gibi) ve sonuglarinin ne tiir ¢ikarimlara
uygun oldugu sorgulanmadan birbirine ¢ok benzeyen ¢aligsmalar hala iiretilmeye de-
vam etmektedir. Baska {ilkelerde de durum bundan ¢ok farkli degildir. Bu nedenle
1990’lardan gliniimiize uzayan doneme ‘istatistiksel teknikler evresi’ dense yeridir.
Bu ¢oziimleme bicimleri sosyoloji ve siyaset bilimi gibi baglam biitiinliigii talep eden
disiplinlerde de yayginlasti. Dahas1 bu yozlagma 2010’lardan itibaren nitel arastir-
malarda da kendini gosterdi. Cok sayida nitel veri ¢dziimleme yazilimi ortaya ¢ikti.
Son yillarda ayni durum bibliyometrik ¢aligmalarda goriilmektedir. Bilimsel etkinlik
denen sey veri ¢dziimleme teknigine indirgenmistir.

1990lardan baslayarak ABD yiiksekdgretim sisteminin diinya genelinde kabul
gordiigli ve hemen her iilkenin bu sisteme eklemlenmek c¢abasi giittiigii goriilmek-
tedir. Tiirkiye’de ise artik belli dlgekteki her sehirde tiniversiteler kurulmus, bunla-
rin uzmanlasmalar yerine genellesmeleri tercih edilmis, artan niifusa bagli olarak
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talepteki artis1 karsilayabilmek icin bu genelci tiniversitelerin artirilmast yoluna gi-
dilmistir. Bu geligsmeler bilimsel etkinligin agiklamak, diistinmek ve anlamaktan ¢ok
seremonik ve bir terzi pratigine benzer birbirinin tekrari slireglere doniismesine neden
olmustur. Birbirine benzeyen konular, benzer siireglerle toplanan veriler ve benzer
analiz teknikleriyle yapilan ¢dziimlemeler, hipotezler, sinamalar, kabuller, retler ala-
nina sikistirilmis bir ‘bilimsel aragtirma’ dagarcigi olusmustur. Dergilerin makbuliyet
ve mesruiyet diizeyleri hangi endekslerde tarandiklarina goére belirlendi. Bu da sosyal
bilimlerin tekdiizelesmesine katki sagladi. Bilim iizerine diislinen, elestirelligi oncele-
yen ve kendilerini bu seremonik diinyaya sikistirmak istemeyenler eger oriilen aglar
delip gececek kudrette olmadilarsa kimse onlardan haberdar olmadi.

1990’lar diinyada gercek anlamda bilim felsefesi tartigmalarinin yapildigi son do-
nem olarak nitelendirilebilir. Varlikbilim, bilgi kuram1 ve yontembilime iligkin tartis-
malar giderek soniiklesti. Tiirkiye ise bilimsel anarsizm, yorumlamacilik, hermenétik,
post yapisalcilik, elestirel ve bilimsel gercekeilik tartigmalarini 2000’lerden itibaren
giindemine almaya basladigi i¢in bu tartismalar hala tazeligini korumaktadir. Ancak
yapilan tartigmalarin si1§ ikilikler, karsitliklar ve bir tabloda 6zetlenen ‘varsayimlarin’
otesinde gecmedigini sdylemek gerekir. Bu tiirden derinligi olmayan klise ifadelerle
bezeli tartigmalari en ¢ok da ‘nitel arastirma yontemleri’ ders kitabinda gérmek miim-
kiindiir. Bu kitaplarda nicel ile nitel bir tabloda karsilastirilir ama kitap boyunca o
tabla bir daha dikkate alinmaz (Coskun, 2022).

Tiim agmazlara karsin 1990’11 yillarda Tiirkiye’de de artik bilim felsefesi ile yon-
tembilim ve bilimsel arastirma baglantilarinin daha belirgin kurulabildigi bilimsel
aragtirma ders kitaplarinin yazildigi goériilmektedir. Dil hala sorunludur, kavramla-
rin kullanimuyla ilgili tutarsizhiklar vardir, Ingilizce terimlere Tiirkge karsilik bulma
noktasinda keyfilikler siiregelmektedir ama yine de artik arastirma teknikleri ve el
kitaplarinin ‘yontem’ kitab1 olamayacaklarina iligkin bir anlayis oturmaya baslamigtir.
Artik pozitivist karsit1 ‘paradigmalar’ da dillendirilmeye baslansa da bunlarmn ayrintili
bicimde yer aldig: kitaplarin basilmasi ancak 2000°1i yillarda miimkiin olmustur.

1990’larin bir dzelligi de MEB ve YOK burslari ile yurtdiginda lisansiistii egitim
alan ve bu egitimlerini tamamladiktan sonra iilkeye doniip akademik camiaya ka-
tilan ¢ok sayida genc¢ akademisyenin yarattiklar1 yontemsel etkidir. Bu dgrencilerin
ortak yonii yontem konusunda gelistirdikleri duyarliligin goreli yiiksekligidir. Anlati
ve nakil niteligindeki kitabi bilgilerin taginmasinin 6tesinde yeni ve Tiirkiye merkezli
bilgi iiretmenin zorunlulugu hissediliyordu. Yurtdisindan getirilen kitaplar ABD, in-
giltere basta olmak iizere Batili lilkelerdeki gelismeleri ve sorunlart konu ediniyordu.
Ya Tiirk ekonomisi, Tiirk isletmeleri, Tiirk kurumlari, Tiirk toplumu? Bunlarla ilgili
olusmus yaygin inancin ve anlatinin yerine gorgiil aragtirmalara yer verme arzusu be-
lirginlesti. Ders kitaplarinda verilen 6rnekler giderek yerlilesti. Dergi ve kongre sayisi
arttik¢a, yurtdist ve yurtici egitimliler ile merkez ve tasra iiniversitelerinin 6gretim
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elemanlar1 arasinda etkilesim yogunlasti ve karsilikli 6grenme ve iiretme zemini daha
verimli duruma geldi. Ancak sdylemek gerekir ki, bu durum ‘izomorfik’ bir etki de
olusturmus ve birbirinin benzeri nitelikteki ¢alismalarin artmasina neden olmustur.
Yanliglar ve eksiklikler de bu yolla yeniden iiretilmis, yayginlasmigtir. Betimleyici
bilgiden kuram merkezli tartigmalara gegisin ilk kivilcimlart yine bu dénemde ¢akil-
mis 2000’1i yillardan glinimiize kuram tartismalari ¢ok daha yogunlagmuistir.

Sosyal bilimler ve yontem 6zelinde bakildiginda ise dergi, ulusal ve uluslararasi
makale ve kitap sayisinda biiyiik artig goriilmiistiir. 2000°1i yillarda hala rapor yaz-
ma el kitaplar1 basiliyordu ama 2010’lardan sonra bu tiir yaymlara rastlanmamistir.
2010’lu yillara kadar ‘nicel yontem’ 2010’lu yillarda ‘nitel yontem’ kitaplarinda
onemli artig goriilmektedir. Uluslararasi {ine sayip ¢ok sayida kitap Tiirk¢eye gevril-
mektedir. Bilim felsefesi tartismalart yalnizca doktora tezlerine degil, yiiksek lisans
tezlerinde dahi goriilmeye baslanmistir.

Biitiin bu gelismelere karsin Tiirk akademisyenlerin heniiz {istesinden gelemedik-
leri agmazlarinin basinda ‘diisiinmek’ sayilmalidir. Gortilmektedir ki akademisyen-
ler atanma ve ylikseltilme ve akademik tesvik gibi nedenlerin de etkisiyle okuduk-
larindan ¢ok daha fazla yazmaktadir. Ne yazik ki siyasi ve teknolojik gelismeler bu
davraniglart siirdiriilebilir kilmak igin gayet uygun bir zemin hazirlamaktadir. AB
arastirma fonlar1 kendi oncelik ve denetim kaygilarini 6ne ¢ikaran arastirmalara aki-
tilmaktadir. S6zgelimi AB’nin yasadisi gd¢ sorunu varsa bu sorun kendi 6nceliklerine
gore belirlenen dlgiitler dogrultusunda ‘arastirilmaktadir’. Bunun sonucunda birbiri-
nin tekrari niteliginde yiizlerce ¢alisma yayimnlanmaktadir. Dijitallesme hem ‘kongre’,
hem ‘dergi’ hem de ‘kitap’ kavramimi ‘entelektiiel kaygilarin gayet diisiik oldugu’
‘standardize siireclere bagli iirtinler’ diizeyine indirgemistir. Sirada yapay zeka vardir.
Yabaci dil, arastirma ve diisiinme engeli bu yolla agilmakta ve ‘seri {iretim’ ¢aligma-
lar pes pese gelmektedir. Bu gelismeler ¢ok da verimli olmayan tefekkiir iklimimizi
daha da verimsizlestirmektedir. Inanmak ve ikna etmek, sorgulamak ve aciklamak
¢abalarindan 6nce gelmektedir. Belagat hala hakikatin dniindedir. Kiiltii/beser? bilim
ile sosyal bilim ayriminin da yeterince dnemsendigi siiphelidir. Bu durum hangi ‘ol-
gularin’ bilimsel arastirmaya konu edilebilecegine iliskin oldugu kadar ‘farkli baglam
ve mahiyetteki olgularin hangi yontem ile arastirilmasi gerektigi’ konusunun da ih-
maline neden olmaktadir. Bir teselli olarak sdylemek gerekir ki son ¢eyrek yiizyilda
iilkemizde bilimsel yontemin mahiyetine iliskin tartigmalarda ve yayinlara en azindan
niceliksel olarak dnemli bir artig goriilmektedir.

Sonug¢: Gokalp’i Yeniden Diisiinmek
Gokalp sonrasi yilizyilda yliksekogretimdeki ana egilimleri, sosyal bilimlerdeki

gelismeleri ‘sosyal bilimlerde yontem meselesi’ odaginda kabaca betimlemeye ¢alis-
tik ve bazi sonuglara ulastik.
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Birincisi, Cumhuriyet’in yasadig: biitiin ¢alkantilardan iiniversiteler de bir bigim-
de nasibini almistir. Ulkenin bu 100 yillik dénemin yaklasik 75 y1lin1 Amerikan yiik-
sekogretim modeli ile gegirdigi goz oniinde bulunduruldugunda artik bu modelden
kolayca doniis olmayacagi sdylenebilir. Oyle ki bir donemler ABD emperyalizmine
itiraz eden Tiirk solu da egitim dilinin ingilizce olmasina isyan eden Tiirk sag1 da artik
bu hakikati kabullenmis gozitkmektedir. Simdilerde Tiirk aileleri ¢ocuklarint ABD’de
okutmanin bir yolunu artyorlar ve bunu yadirgayan bir toplumsallik da s6z konusu
degil. Degisen sosyoloji milliyetciliklerin de yeniden yorumlanmasini zorunlu kiliyor.
Ancak bir 6zelestiri olarak sdylemek gerekir ki giiniimiiz Tiirk milliyetcileri 100 yil
once Turk milliyetciliginin zeminini inga eden Gokalp ve arkadaslarinin sahip oldugu
diisiince donaniminin gerisindedirler.

ikincisi, Gokalp karsitlart O’nu diger birgok konuda oldugu gibi gevsek, genel ve
zanni O6nermelerle degerlendirilerek mahkiim etmektedirler. Gokalp’in ¢6ziimleme-
lerinde analiz birimi olarak ‘smif yerine milleti” kabul etmesi; ‘bireysel ¢ikar’ karsi-
sinda ‘toplumu ve kolektif yarart dncelemesi’; iimmeti reddetmeden ‘Tiirk ve Turan’
demesi nedeniyle sosyalist, liberal ve Islamc1 gevrelerden itiraz gérmesi anlasilabilir.
Ancak bu itirazlarm s1g ve belagate bulanmis ve kiiciik bulgulardan biiyiik ¢ikarim-
lar biciminde olmas1 Gokalp’i yalnizca biiyiitiir. Tkincisi 6zellikle siyasi Islamcilar
Gokalp ile Cumhuriyet’in inkilap ve diger uygulamalarini tamamini ortlistiirme egi-
limindedirler. Bu yolla elestirilerini Gokalp tizerinden Cumhuriyet’e, Cumhuriyet
tizerinden Gokalp’a yoneltebilmektedirler. Burada ayrintilara girilmese de Cumhu-
riyet’in 1930°larda Tiirk kiiltiirii, miizigi ve tarihi konularinda takindig: tavir Gokalp
diistincesiyle hayli farkliliklar gosterir.

Uciinciisii, kisa denecek 6mriinde biiyiik olaylara sahit olan ve bunlarin ¢ogunun
gobeginde yer alan Gokalp’in o donemde hayli dinamik goriintii sergileyen bat1 dii-
stince sistemindeki karmasadan bir diizenlilik ¢ikarmaya calistigi anlagilmaktadir. Bu
donemde Osmanli Devleti de farkli fikri ve siyasi gelismeler icerisinde savrulmak-
tadir. Boylesi bir ortamda fikirler-arasi gegisler, fikirlerden kopuslar veya olgularin
¢oziimlenmesinde tutarsizliklar ¢ok daha muhtemeldir. Ummetgilik, Turancilik, Os-
manlicilik, Islameilik, Tiirkgiiliik, Garpgilik ve Muasirlasma. .. Gokalp bu akimlardan
bir terkip olusturma yolunu tutmustur lakin 1800’lerden buyan Tiirk miinevverinin
giindeminde olan bu tiirden gayretler giiniimiizde dahi nihayetlenmis degildir. Pozi-
tivizmi ‘din karsithgr’ olarak sunma kolaycilig1 ve yanlisi, ezanin Tiirk¢e okunma-
sin1 Gokalp’in “dini Tirkeiiliiginiin® bir sonucu olarak degerlendiren anlayis O’nun
‘dindarligin1’ sorgulama noktasina gelmistir. Oysa Gokalp’in ibadet dili konusundaki
referans1 imam-1 Azam’dir'?.

10 “Dini Turkeiiliik, din kitaplarinin ve hutbelerle vaazlarin Tiirkge olmast demektir. Bir millet
dini kitaplarini okuyup anlayamazsa tabiidir ki dininin hakiki mahiyetini 6grenemez. Ha-
tiplerin, vaizlerin ne sdylediklerini anlamadigi silrette de ibadetlerden hi¢bir zevk alamaz.
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Doérdiinciisii, Gokalp’in ve ardindan Cumhuriyet’in sahiplendigi ‘miispet ilim’
olarak pozitivist epistemoloji giiniimiize kadar aldig1 onca elestiriye karsin toplum bi-
limleri i¢in en gii¢lii yontembilimsel segenek olmayi siirdiirebilmistir. Bugiin dahi “bi-
limsel bilgi’ tanim1 tamamen pozitivist mantiga dayali olarak yapilmaktadir. ‘Yorum-
lamacilik’ ‘Hermeno6tik’ heniiz ‘bilimsel bilgi’ tiretme riistlerini pozitivizm diizeyine
tagtyabilmis degillerdir. ‘Diizenlilik’ ve ‘genel geger ilke’ arama konusunda toplumsal
yapinin cevap verebilme giicii kisithidir, ‘nomotetik’ arayislar sinirli kalmaktadir. An-
cak bunun karsisina oturtulmaya c¢alisilan ‘idiografik’ yaklagim, yani olgularin kendi-
lerine 6zgiiligiinii kabul eden ve dolayisiyla ‘her olgu bilimin konusu olabilir’ zemi-
nine oturtulan anlayisin da toplum ve toplumsallik hakikatine niifuz edebilme becerisi
bugiine degin ¢ok iiretken olabilmis degildir. Yontembilim konusunda 6nerdikleriyle
post-yapisalcilik, etnometodoloji, fenomenoloji iirettikleri bilgiyle elbette toplumsal
olan1 kavrayisimiza katki sunmaktalar ancak bunlarin 6nerdikleri yolla iiretilecek bil-
ginin hakikati ve mesruiyeti tizerindeki stiphe bulutlar1 heniiz yogunlugunu kaybetmis
degildir. Marksist metodolojinin 1950’lerden itibaren Frankfurt Okulu, Bilimsel Ger-
¢ekeilik ve Yapisalcilar gibi kendi yavrular tarafindan ‘reddi-i mirasa’ tabi tutulmasi
hala iilkemizde yeterince tartisilmis ve anlagilabilmis géziikmemektedir. Kapitalist
iretim bigimine gore yapilanmis toplumlarin tirettigi anomalileri iyi bigimde betim-
lemek tek basina yeterli degildir. Bu anomalilerin salt “emek-sermaye” celiskisinden
kaynaklandig1 varsayiminin ne denli sorgulamaya acik oldugu Foucault ve benzerle-
rinin ‘toplumsal gii¢ asimetrilerinin kaynaginin ¢oklugu ve bunlar1 toplumun biitiin
kilcal damarlarina zerk olunduguna’ iligkin tartismalariyla ortaya koymaktadirlar.

Pozitivizmin epistemik agiklamalart kadar hatta onlardan daha ¢ok elestirilen yonii
onun sosyal yapiy1 iyilestirebilme ve daha ‘miispet bir diinya kurabilme’ iddiasidir. Ha-
yir, bu gerceklesmemistir. Diinya mukayeseli olarak ¢ok daha miireffeh olmugstur ama
daha az catigmali, daha giivenli, refahin daha dengeli paylasildig1 bir yer olmamustir.
Dini ve diger sosyal ve siyasi gerekgelerle savaslar siiregelmistir. Lakin kabul edelim
ki Avrupa kendi igerisindeki dini ¢atismalart durdurabilmistir. Pozitivizmin en génengli
yillarmi yasadigi dénemde patlak veren ikinci Diinya Savasi insanligm biiyiik bolii-
mii igin felaket olmustur. Ancak Gokalp’in pozitivizminde bu iddialara zaten yer veril-
memisti. Onunkisi, ilim yoluyla bir aydinlanma, bagimsizlasma, 6zgiirlesme ve adalet
arayistydi. Neticede kadavra kullanimina dahi izin verilmeyen bir iilkede bilimsel bir
diisiinme ve arastirma iklimi olusturmak kolay degildi. Dahas1 diinya 6lgeginde bakil-
diginda pozitivist sosyal kurgu tipki Marksist ve liberal kurgular gibi birgok sorun tiret-
mistir. Gokalp’i bunlardan sorumlu tutmak tefekkiir tembelligine isaret eder.

Gokalp’i yeniden disiiniirken baz1 metodik ilkelere bagl kalmak gerekir. Birin-
cisi, toplumsallik baglam-bagimlidir. Baglami dikkate almadan yapilacak degerlen-

Imam-1 A’zam Hazretleri hatta namazdaki surelerin bile milli lisanda okunmasinin caiz
oldugunu beyan buyurmuslardir” (Gokalp, 2019:
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dirmeler yanilticidir, glinimiizde yapilan degerlendirmelerin biiyiilk ¢ogunlugu bu
mahiyettedir. Ikincisi, Gokalp cok kimlikli bir kisiliktir. Bir siyasetci, aktivist, sair,
sosyolog ve filozof... Gokalp iizerine yapilan tartigmalar genellikle O’nun siyasi kim-
liginin golgesinde yapilir ki bu bir noktaya kadar kaginilmazdir. Ancak O’nun bilim-
sel yonii tartisilirken yapilan degerlendirmeler ister olumlu ister olumsuz olsun, salt
siyast kimligi gbz 6nlinde bulundurularak yapilmamalidir. O’nun Tiirk sosyolojisini
ve sosyoloji dilini kurarken gozettigi bilimsel ilkeler tizerinden donemin kosullar1 da
dikkate alinarak bu tartigmalar yiiriitiilmelidir. Ugiinciisii, Gokalp hakkindaki kimi
hiikiimler Onun siirleri ve edebi eserleri lizerinden yapilmaktadir. Edebi eserler ile
diisiinsel eserler ayni dili kullanmazlar. Bu nedenle Gokalp’in bilimsel ve diisiinsel
yoniine iligkin tartismalar uygun malzemeler ile yapilmalhdir.

Son olarak, Gokalp’mn gercek degerini takdir etmek igin basit bir soru sormak
yeterlidir: Gokalp’ten sonra Tiirk sosyolojisini Onun kadar etkileyebilen bir baska
sosyolog gelmis midir? Diinya genelinde Sosyoloji disiplini son 100 yilda énemli de-
gisimler yasamistir. Onun Durkheim sosyolojisine niifuz ettigi kadar bugiin sdzgelimi
sosyal teoriye niifuz edebilen kag Tiirk akademisyen vardir?
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GOKALP’IN iZINDE BiR YONTEM ARAYISI:
ELESTIiREL BiR ANALIZ

‘Etmez bizim bahara delalet menekseler,
Yiiz pare top ile agilir nevbaharimiz!™!

ZIYA GOKALP

“Ulusguluk goriisiiniin ¢agdaslasma ¢6ziimi
batililagma yoluyla ¢cagdaslasma degil,
uluslagma yoluyla ¢agdaslasma ¢oziimii olmustur. 2

NiYAZI BERKES

Abdulkadir ILGEN *

Ikinci Mesrutiyet ve Erken Cumhuriyet dénemi Tiirk Diisiincesine damga vurmus
en 6nemli sahsiyetlerden biri de Ziya Gokalp. Yasadigi donem Uzun 19. yiizyilin so-
nuyla kisa 20. ylizyilin hemen baslangi¢c devreleri. Uzun 19. yiizyil Birinci Cihan
Harbi’nin bitmesi ve imparatorluk ¢aginin sona ermesiyle nihayete eren bir zaman
aralig1 iken, kisa 20. yiizy1l 1920’lerde baslayip Sovyet Rusya’nin dagilmasiyla sona
eren bir ylizyil.

Gokalp (1876-1924), iste bu devirde, Birinci Mesrutiyet’in ilantyla hilafetin kaldi-
rilmasi arasindaki en muhatarali donemde neset etmis, o devirde yasamig ve tesirleri
giiniimiize kadar ulagan eserlerini o devirde vermis biiyiik bir diistiniir.

Glindeme getirdigi konu ve fikirler kendi devrinde heniiz niive halindeydi. Bu o
kadar boyleydi ki onun dariilfiinunda lisans 6grencileriyle paylastigi meseleler Ame-
rika gibi iilkelerde bile heniiz yeni yeni giindeme gelmeye baglamisti. Oysa Gokalp
Kita Avrupa’sinda tartisilan mesele ve kavramlarin neredeyse tamamini daha o giinler-
de iilke giindemine tagimis ve bunlarin bizdeki karsiliklarini bulmaya ¢aligmisti. Uzak
Bati’da heniiz tedaviile girmeyen kavramlar,® Tiirk entelijansiyasinin giindemine o
giinlerde girmisti.

* Prof. Dr. Emekli Ogretim Uyesi.

! Tansel, F.A. (1989), Ziya Gékalp Kiilliyati-1: Siirler ve Halk Masallari, Atatiirk, Di ve Tarih
Yiiksek Kurumu, TTK Yayinlar;, TTK Basimevi, Ankara, s.323. Ustat burada “100” pare
top ile mesrutiyete dikkat ¢ekiyor.

2 Berkes, N. (2002), Tiirkiye de Cagdaslasma, (haz) Ahmet Kuyas, YKY, Istanbul, s. 424.
Berkes bu konuda “Benim Durkheim ve ardillar1 olan Fransiz sosyologlarimin diigiin ve

yapitlari tizerine perende atisimi gorenler beni sosyoloji alaninda ‘bitirmis”’ kisi gibi gorii-
yorlardi” der. Bkz. Berkes, N. (2005), Unutulan Yallar, iletisim Yayinlari, Istanbul, s.126.
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Gokalp iste boyle bir donemde gergek manada bir miinevver olarak biitiin gayre-
tini “cemiyetimizin had realiteleri arasinda bir miinasebet kurmak” lizerine yogun-
lagtirmugt1. * Cemiyetimizin had realiteleri ise cemiyetimizin imparatorluk, islam ve
kurumlart gibi mevcut realiteleriyle tesekkiil etmekte olan yeni hayatin ulus devlet
ve laiklik gibi yeni realiteleri arasindaki yerdi. Devrin aydinlarindan bir kismi eskiyi
oldugu gibi muhafaza taraftariyken, bir kismi da eskiye ait ne varsa tiimden degistir-
meyi savunuyordu.

Yani, o nesilden bir kismi aruzun 6lii kaliplar1 gibi hayatimizda dolasan 6lii deger-
leri savunan miirteciler iken, bir kism1 da milli biinyeye uymayan, yabanct degerleri
yeni diye Tiirk toplumuna dayatmay1 etmeyi diisiinen radikallerdi. Gokalp ne radikal
ne de mirteci idi. O, muhafazakar bir liberaldi.

“...Muhafazakarligin sart1 yalniz, canli an’aneleri muhafazaya galigsmaktir.
Bunlarm cansiz olanlarini muhafazaya calistigi zaman irtica dairesine girmis
olur. Nasil ki liberalizmin sart1 da yalniz canli mefkareleri tese’lin (realite hali-
ne getirmeye ¢aligmak) ettirmege calismaktir. Ictimai vicdandan heniiz feveran
etmemis hedefleri tahakkuk ettirmege ugrasirsa radikalizm dairesine atlamis
olur” (Gokalp, Ankara 1977: 22).

Muhafazakarlig1 da bu sekilde bir muhafazakarlikti. Eskiler buna “kadem-nazar”
iligkisi der. Buna miimkiin ve muhtemel arasindaki iligski de denebilir. Miimkiin, ¢6-
ziimleri mevcudun i¢inde arama, muhtemelse ¢oziimleri mevcudun diginda arama
iradesidir.

Gokalp’in iginde yasadigi devir, gegmisten giiniimiize devrim ¢apinda hadisele-
rin yasandig1 bir gecis devri idi. Gerg¢i o meseleler bugiin bile giincelligini kaybet-
mis degil. Basta Tiirkliik olmak iizere Islamlasma, modernlesme, cagdaslasma, geri
kalmiglik, ilerleme, klan, agiret, cemaat, cemiyet, camia, kavim, ulus, sinif, iimmet,
kozmopolit, tore, yasa, fikih, hukuk, hilafet, kadi, miiftii, fikih, usul-i fikih, cemi-
yet-i akvam, kiiltiir, medeniyet, talim-terbiye, parti, grup, grup karari, gazete, efkar-1
amme, mefkire, orf, anane, ziimre... gibi bir yigin mesele, problematik bir alan ve
mevzu olarak tartigilmakta ve bir ¢6ziim bulunmak istenmektedir.

Gokalp iste boyle bir devirde ¢oziimleri “kdken mitolojisi” de denilebilecek bir
parantezde, tarihsel realitede arayan gelenckselciler ile her seyin ¢oziimiinii parantez
icindeki mutlak bir ilkede arayan yenilikgiler arasinda ti¢lincii bir yol denedi. Bu,
¢oztimlerin ne ¢cagdas oldugu ileri siiriilen mutlak bir ilkede ne de yerli diye tutturulan
donmus bir gegmiste aranmadigt farkli bir yoldur. Buna hakikatin ‘devam zinciri’
icinde aranmasi da denebilir.

*  Tanpmar, A.H. (1977), Edebiyat Uzerine Makaleler, (haz) Zeynep Kerman, Dergah Yayin-
lar1, Istanbul, s. 107.
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Ona gore hakikat ne nokta zamana ait tarihsel bir kesitte ne de halihazirdaki
yabanci bir ¢iktidadir, hakikat akan zamana ait yeni hayatin kendisinde, bizim re-
alitemizdedir. Yeni Hayat derken de bu kastedilir, “halka dogru” derken de. Bu da
avuclarimizda tuttugumuz sabit bir realite degil, siirekli degisen dinamik bir siiregtir.
Gokalp’in aradigt budur, dinamik hakikat ve bunun ilmi.

Gokalp buna Yeni Hayat der. Yeni hayatin gayesi de zihinde baslayip zihinde biten
malum bir sabite degildir. Yeni Hayat’in program1 yok metodu vardir. °

“Program istikbalin biitiin safhalarini gosterir ve peygamberce bir kesif
gerektirir. Metot, program gibi magrur degildir, yiikseklerde ugmaz. ilimlerin
metotlar1 vardir, programlart yoktur. Cilinkii ne gibi hakikatler kesfedilecegi
evvelden tasarlanamaz. Alim muntazam bir metoda sahiptir. Onu takip eder ve
hakikatleri birer birer bulur; ‘Geng¢ Kalemler’in dniimiizde ¢ikacak sayisinda
bu metodu yazmak isterim” ¢

Gokalp’e gore bunun ilmi sosyoloji, konusu da cemiyettir. O yilizden Gokalp’in
cagdaslasma tasarimi, cemiyetin kendisi olan milliyet¢ilik ve bunun bilimi iizerinde
yiikselir ve onu esas alir. Bu anlagilmadan Gokalp’e ait hicbir sey anlasilamaz. Bu
yaklagim epigrafta da gectigi tizere “batililagma yoluyla ¢cagdaslasma degil, uluslas-
ma yoluyla ¢agdaslagma” olarak formiile edilir.

Fakat cemiyet derken bile onu belirsiz, miiphem bir kitle olarak ele almaz, subelere
ay1rir. Bir yerde bunu ikiye ayirir ki, bu, genel anlamiyla gelismis orgiitlii toplumlarla
gelismemis oOrgiitsiiz toplumlara dair ¢ok yerinde bir tanimlamayi igerir. Bunlardan

birini “Orgiitsiiz/kitavi” cemiyet, digerini de miiteazzi/organize” cemiyet olarak ta-
nimlar.

“Bunlardan kit’avi cemiyetlerde yalniz miisterek vicdan vardir. Heniiz tak-
sim-i a’mal kafi derecede viicuda gelmemistir. Miiteazzi cemiyetlerde ise ma-
seri vicdandan bagka, taksim-i a’mal ve onun neticesi olan ihtisas da tesekkiil
etmistir”. 7

Gokalp’in miiteazzi cemiyetle kastettigi Bati’daki sinifl1 ve orgiitlii toplumlardir.
Orgiitlii toplumu is bliimii yaratmistir. Bylece tabipler odasi, eczacilar odasi, ticaret
ve sanayi odast vb. mesleki odalar ve bunlara ait ortak bilingler dogmustur. Marks
olsa buna “siif bilinci” derdi. Gokalp daha farkli tabirler kullaniyor.

> Gokalp, Z. (Subat 1982-a), Makaleler 11, (haz) Siileyman Hayri Bolay, Kiiltiir Bakanligi
Yayinlart 361, Ziya Gokalp Dizisi 21, Basbakanlik Basimevi, Ankara, s. 43.

S Erisirgil, M.E. (1984), Bir Fikir adaminin Romant: Ziva Gokalp, Remzi Kitabevi, Istanbul,
s. 77.

7 Gokalp, Z. (1980), Makaleler 1X: Yeni Giin-Yeni Tiirkiye-Cumhuriyet Gazetelerindeki Yazi-
lar, (haz) Sevket Beysanoglu, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, s. 110.
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Her toplumda ekonomik acidan birbirine benzeyen ikincil/tali ziimreler vardir ve
bunlara da “sinif” denir der. Bunlar tiikketim agisindan birbirine benzeyen gruplarin
adidir. Bir de {iretim yoniinden birbirine benzeyen gruplar vardir ki bunlara da “mes-
leki ziimreler” denir. Boylece cemiyet i¢indeki “milli vicdanin” hemen yan1 basinda
bir de “smif vicdani1 ve mesleki vicdan” olusur.

Fakat sinif gibi tali ziimreler is boliimiiniin gelistigi miiteazzi/orgiitlii toplumlarda
gelisirken, kitavi, yekpare cemiyetlerde bu tiir sinifl1 yap1 ve bilingler gelismez. Bu tiir
toplumlarda her sey, heniiz uzuvlari gelismemis tek hiicreli canlilar gibi bir seye bag-
lidir. Is boliimiiniin gelistigi toplumdur ki orada bireyle devlet arasinda iliskiler hem
dogrudan dogruya hem de araci1 kurumlar vasitasiyla olusur. Demek ki cemiyet i¢inde
ziimreler, ziimre i¢inde de tali ziimreler vardir. Bir de cemaatler vardir ve her biri
farkli saiklerle hareket eder. Marksistler bu ziimrelerden sinift her sey, diger her seyi
higbir sey sayarak toplum dinamiklerini tek bir sebebe irca etmis ve yanilmislardir.

Sinif cemaatten farklidir. Cemaat denince kapali yapilar, cemiyet denilince de agik
yapilar anlasilir. Millet, devlet ve vatan cemiyet, ondan daha kapsamli olan kavim,
timmet ve medeniyet camia, bunlarin altindakiler de cemaattir. Su durumda cemiyet
ayn1 cemiyetken bile farkli agilardan bakilinca farkli isimler alabilir. Millet, halk,
devlet ve vatan kavramlarinda mevzu aynidir ama sonug¢ baskadir. Hepsinde mevzu
cemiyettir ama birinde millet, birinde halk, birinde devlet, birinde ise vatan seklinde
tezahiir eder. Ve ayni1 sey (toplum) her birinde farkli anlamlara gelse de farkli ahkama
tabi olur.

“Cemiyet, harsi bir ziimre olarak nazara alinirsa millet adin1 alir. Siyasi bir
zlimre itibar olunursa devlet adiyla anilir. Ahlaki bir ziimre mahiyetinde gorii-
lirse vatan diye adlanir. Hukuki nokta-i nazardan bakilirsa halk tesmiye olu-
nur... Ikincisi cemiyetin miiteaddit camialara mensup olmasidir. Cemiyetten
daha biiyiik olup onu i¢ine alan ziimrelere camia ad1 verilir: Kavim, iimmet,

medeniyet ziimresi gibi”. ®

Demek oluyor ki bir toplum iginde kiiltiirel, hukuki, siyasi, ahlaki, dini, mesleki ve
ekonomik durumlara gdre birbirinden ¢ok farkli subeler ortaya cikabiliyor. Bunlardan
kdiltiirel birliktelige ulasan cemiyete millet, hukuki bir mukaveleyle bir araya gelen
cemiyete halk, siyasi bir birlik olusturan cemiyete devlet, ahlaki bir birlik olusturan
cemiyete yurttaslar toplulugu veya vatan, dini bir grup olusturan cemiyete limmet,
cemiyet i¢cinde mesleki bir birlik olusturan tali ziimrelere meslek odalari ve nihayet
cemiyet i¢inde hayat sartlar1 agisindan ekonomik bir birlik ve benzerlik olusturan
gruplara da sinif denir diyor. Tekrar edelim, bunlardan her birinin tabi oldugu ahkam
bir digerinden farklidir ve bir bireyde es zamanli olarak bu gruplardan her birine ait

8 Gokalp, Z. (Subat 1982-b), Makaleler VII: Kii¢iik Mecmua’daki Yazilar, (haz) Abdiilhalik
Cay, Ankara, s. 59.
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farkl farkl biling bi¢imleri olabilir. Hatta buna Cemiyet-i Akvam (BM) ? gibi ulusla-
rarasi kolektif biling bicimleri bile ilave olunabilir.

Gokalp milliyetgilik derken, iste buna; kiiltiirel bir biitiinliige ulasmis toplumun
kendiliginden olusmus degerler manzumesini savunmay1 kasteder. Bu ise, bizatihi
toplumun kendi etrafinda birlestigi degerler biitiintinii esas almak ve ona tabi olmaktir.
Fakat burada bile bir degerler arkeolojisine da ge¢miste o topluma ait olsa bile hali-
hazirda yasamayan &lii degerleri ne ¢ikartmay irtica sayar. Ilging olan su ki, Gokalp
biitiin bu fikirleri, vaki bir realiteye; imparatorluk realitesine nihai seklini veren bir
zeminde ortaya koydugu i¢in biiyiiktiir. Tanpinar da buna, onun bu yoniine isaret eder.

Bir yanda “tamamiyla Islamiyet’e ait olan ve devletin tesekkiillerinden birini ve-
ren hilafet kurumu ve yapisi icabt anasirct olan bir imparatorluk” realitesi, diger yan-
da ise “heniiz realite halinde olmasa da ikinci bir realite gibi bunun hemen onun yani
basinda yiikselmeye baglayan” ikinci bir realite, Tiirkliik. Gokalp’in biiyiik riiyast;
iste bu ikisinden “hayatimizin kendisi olan bir sentez viicuda getirmek™ti (Tanpinar,
1977: 107).

Bunun da &tesi vardi ve bu dtesi ancak yerlesik bir kavram haritasi insa edilerek
anlagilabilirdi. Gokalp ve eserinin anlasilmasi oniindeki en biiyiik engellerden biri,
onun ilk defa ileri siirdiigli kavramlarin, onun ortaya koydugu biitiinliik icinde degil,
birbirinden kopuk ve ilgisiz bicimde yerlesik kaliplar icinde ele alinmasidir. Halbuki
Gokalp “vicdan” derken, bu kavrami bugilin bizim anladigimiz anlamda degil, ¢ok
daha farkli bir anlamda ve kurdugu sistemin en énemli kurucu unsurlarindan biri ola-
rak kullaniyordu.

Aydinlanma Sonrasi Yarilan Biling

Aydinlanma sonrasi girilen siirecte gelenegin “damgali sozleri” gecerliligini yi-
tirmis ve varlik yeniden tanimlanmisti. Dolayisiyla “igerinin kapsamiyla disarmin
bicimleri, artik organik olarak birbirlerine denk diismemekte”, birbirini karsilama-
maktadir. Toplumu dort bir yandan saran yeni diinya ve yeni gergekler karsisinda “geg
kalmis bir tasavvurun” igerikleriyle davranilamayacagi asikar oldugu gibi bunlarla ne
yeniye hilkkmetmek ne de eskiyi ayaga kaldirmak da miimkiin degildi.

Yeni durum seylerle kavramlar arasindaki iliskilerin yeniden kuruldugu yeni re-

®  Gokalp Musul-Kerkiik Meselesi ve Cemiyet-i Akvam’a dair yazdigi bir yazida bu kurumu
(BM) camia olarak tanimlamis ve yasama, ylrlitme, yargi gibi sahici kurumlara sahip
olmadigr i¢in de higbir yaptirim giicline sahip olamayacagini sdylemistir. “Miitarekeden
sonra, Istanbul’un bazi Tiirk matbuat1 da milli mefkiireyi terk ederek beynelmilel mefkiireye
biliyiikk kiymet verdiler: Milletler Cemiyeti’nin tesekkiiliinden biiyiik timitlere diistiiler.
Halbuki Milletler Cemiyeti yoktu ve olamazdi. Miimkiin olan ancak medeniyet ziimresi
mahiyetinde miieyyidesiz ve i’cazsiz bir Milletler Camias1 idi”. Bkz. Gokalp, Z. (Subat
1982-b: 61).
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aliteler, yeni kavramlar demekti. Bunun tersi gelenegin muhayyel diinyasinda yasa-
yanlarin durumuydu. Orada ise durum fikirlerle seyler arasindaki iliskilerin koptugu
bir diinya idi. Tip diliyle anlatmak gerekirse, gérme duyular1 normal birinin gérme
korteksinde meydana gelen bir bozukluktan dolay: sanrilar goriilmesi veya tersi bir
durumda duyularin islevsiz kalmasindan dolay1 kortekse veri gitmemesi gibi bir seydi
yasanan. Burada gérme duyulari hayatin kendisi ve olgular, gérme korteksi de onu
algilayan kavramlar ve diinya tasarimi idi. Bozukluk hayatin i¢ine giren yeni olgular-
da degil, bunlarin eski kavram ve eski diinya tasarimiyla kavranmaya ¢alisiimastydi.
Ya da olgulara ait verileri aktaracak yeterli donanimin olmayisindan dolay1 beyin kor-
teksinin 1ss1z, bos kalmast gibi bir durumdu yasanan.

Modernlesme siirecine gecikmig olarak giren birinin goérme ve igitme duyulariy-
la gordiikleri ve deneyimledikleri de normal olarak herkesin gordiigii ve yasadigi
seylerdi. Fakat boyle bile olsa, beynin gérme ve isitme korteksi biitiin bunlar1 iglerken
yeniye ait seylerin tarihi ve soy kiitiigii izerinden degil, eskiye ait kavramlarin tarihi
ve soy kiitiigi tizerinden isledigi i¢in, nihai ¢ikt1 da gergegin kendisi olarak degil, bir
tiir sanr1 ve yanilsama olarak kisiye ulasmis oluyordu. Sorun tam olarak buradaydi.

Kisilerle kavramlar arasindaki nedensellik iligkisinin kopmasi seklindeki sizofre-
nik bir durumdu bu. Boylece gelenegin kavram diinyasi bir anda islevi olmayan ve
kendi kendine donen “avara bir kasnaga” doniisiiyor, zihin ve algi sahici bir yanilgiya
diistiyordu. Bu, sadece varligin gercek anlamda algilanmasini degil, ayn1 zamanda
hakiki manasinda anlasilip degerlendirilmesini de kesintiye ugratan ontolojik ve bilis-
sel bir yarilmaydi. Bunun temel nedeni ise iki diinyanin iki ayr tarihsel deneyimden
geemesinde yatryordu. Dogu’nun kendi parantezinde yasadigi zaman araligi, Bati i¢in
gelenegin'® diinyasi ve onun kullandigi kavramlardan uzaklastigi bambagska bir zaman
araligi idi. Donem ayni1 donemdi ama deneyimlenen sey birbirinden ¢ok farkliydi. Biri
“simdiki zamanla karisan bir ge¢cmisi” yasiyor, digeri ise i¢inde bulundugu ¢agi mo-
dernite ve onun kavramlartyla yastyordu. Birinde bellek halihazir1 (halihazirla Gokalp
ve muasirlarinin dénemini kastediyorum) baska bir anlam haritasi iizerinden okuyor,
digerinde ise simdiki zaman bambaska bir anlam haritas1 iizerinden okunuyordu. Tkisi
de diinyay1 es zamanli olarak deneyimliyor fakat birinde hayat bizimkilerin “asri”
diye ihtiyatla yaklastig1 hayat formlari iiretiyor, digerinde ise hayat kendini gelenegin
kaliplari iginde devam ettirmeye caligiyordu.

Bunlarin ikisi de hayatin iginde ve bizim realitemizdi, ama hatirasi ne kadar biiyiik
olursa olsun “bizim” dedigimiz sekillerle hayat1 diledigimiz gibi devam ettiremiyor
ve hayatin digina itiliyorduk. Hayatin baska bir realitesi ise kokleri Ronesans, Reform
ve Aydinlanma gibi biiyiik deneyim ve devrimlere dayanan bir biitiinliik iginde an-

10 Gelenek derken Platon ve Aristo’nun kavram diinyasini ve Modern Caglara kadar stirgit
devam eden Dogu ve Bati Diinyasindaki iiretim bi¢imleri ve giindelik hayatin hallerini
kastediyorum.
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lam kazanryor ve hayat1 bambaska degerlerle kuruyordu. Celiskinin kokleri gergekten
de ¢ok derinlerde, biiyiik kitalar1 yerinden oynatir gibi goriinen biiyiik kirilmalarda
yatryordu.

Netice olarak bizim de i¢inde bulundugumuz Bati disindaki diinya varlikla kur-
dugu iliskiyi boltinmiis bir biligsel gergeklik {izerinden devam ettiriyor, bu da sadece
bilissel degil, kiiltiirel, ontolojik ve sosyal anlamda kendilik yarilmalarina neden olu-
yordu.

Catigsma bu yiizden tam igimizde, benligimizdeydi.

“Bati’da teknik-bilimsel altiist oluslarin neden oldugu devrimler, bilinci
her seferinde yeni bir bakisin gereklerine uyduran bir paradigma degisikligi-
ne yol agmisken, benim durumumda boyle olmamustir. Bilincim hala biiyili
diinyanin zamaninda yasamaktadir. Stirekli bombardiman sonucunda yeni sey-
lerdeki engellenemez cekiciligin etkisinde oldugum dogrudur, ama bunlarin

seceresi ve arkeolojisi benim i¢in bilinmez olarak kalmaktadir”. !

Burada temel agmaz yeniyle temasin zihinde biraktigi etkinin, yeninin seceresi ve
arkeolojisi tarafindan degil, eskinin seceresi ve arkeolojisi tarafindan belirlenmesidir.
Evet, yeniyle temas kurulmakta ve yeniye dokunulmaktadir ama degerlendirme “ge-
cikmis bir bellek” tarafindan yapildigi i¢in dokunulan seyin igerigi ne ise o sekilde de-
gil, “yarali1 bir bellegin” dolayl1 bir yansimast, kirik bir imge olarak intikal etmektedir.

Surast dogrudur; ‘zamanin degistigini, diinyanin doniisiime ugradigini, tarihin
durmadan yeni tiretim bi¢imlerini, yeni toplumsal iligkileri bicimlendirdigini bilirim,
ama bu tarihin igerigi benim yoklugumda olusmustur’. Sorun da burada, i¢cinde benim
olmadigim zaman diliminde yasanan degisiklikleri benim deneyimleme imkanimin
olmayisindadir.

Benim realitemle kars1 karsiya geldigim realitenin her ikisi de olusturulmus, kiil-
tiirel bir realite idi. Her ikisi de aksi iddia edilemeyecek kadar gercek, aksini savuna-
mayacagimiz kadar sahici idi. Eskiden kullandigimiz araglar da pratik sonuglar dogu-
ruyordu, yenileri de. Her ikisi de hayatin kendisiydi. Her ikisinde de sahici nesnellik
alanlar1 vardi ve bu gozlerimizin 6niindeydi. Ne ki bunlardan bize ait olanlarin ¢ogu
artik sosyal birer fosil olmanin 6tesinde bir deger ifade etmiyordu.

Sanayi Devrimi 6ncesi toplumlarini diisliniin! Asirlarca hi¢ degismeden devam
eden igine kapali ekonomiler ve buna bagli olarak gelisen iiretim ve tiiketim kaliplari,
davranis bigimleri. Ayni dongiiniin bir sonucu olarak muazzam boyutlara ulasan me-
safeler ve insan takatini asan dogal engeller. Oysa Sanayi Devriminden sonra yasanan
gelismelerle muazzam miktardaki emtia ve insan eskilerden higbirinin tasavvur bile

' Shayegan, D. (2014), Yarali Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, (¢ev) Hay-
dun Bayr1, Metis Yayinlari, Istanbul, s.16.
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edemeyecegi mesafelere hicbir zorluk ¢ekmeden ¢ok kisa zamanda taginabiliyor ve
kitalar1 birbirine yakinlastirabiliyordu.

Uretim iliskilerindeki devrim capindaki iliskiler sadece kendi iginde simirl kal-
miyor, sosyal hayati da derinlemesine etkiliyordu. Bunun sonucu olarak eskinin ta-
rim toplumunun yerini sanayi toplumu aliyor ve iliskilere yeni bir nizam veriyordu.
Eskinin akraba, es dost ve deger yiiklii yerel iligkileri, yerlerini ¢ikar esasina dayali
kent hayatinin ¢ok daha farkli iligkiler agina terk ediyordu. Nasil tarim toplumunun
iretim iligkileri ve buna dayali olusturulan sosyal iliskileri sahici bir realite ise, yeni
hayatin sosyal hayata soktugu yeni ihtiyaclar ve iliski aglar1 da birinciler kadar sahici
ve hakikiydi.

“Hocamin Vasiyeti”'?

Gokalp’in gocukluk yillarina dair bir anis1 “Hocamin Vasiyeti” seklindeki bir ya-
z1isinda ¢ok acik bicimde bu ikilemin izlerini verir. O yillarda Idadi’de okumakta ve
hocalar1 derslerde kendilerine hem doga bilimlerini hem de tasavvuf ve kelam gibi
dini ilimleri birlikte okutmakta, 6grencileri o sekilde yetistirmektedirler.

Ne ki bu ikili okumalar, Geng Ziya’da ruhi bir tatmin yerine, zihninde “reybilik” '*
tohumlarinin yesermesine sebep olmustur. Bir yanda doga bilimlerinin, insan da dahil
biitiin varlig1 bir makine gibi tasarlayan nedensellik yasalari, 6te yanda insan-6znenin
hiir iradesi arasinda yasanan gelgitler. Biitiin bunlar Geng Ziya’y1, tam bir ikilem i¢in-
de birakmustir. O giinlerdeki halet-i ruhiyesini soyle anlatir:

“Kalbim, vecdimin yegane menbai olan faziletli ve kahraman insanin, asa-
letsiz, pespaye, esir ve aciz maddeden yapilmis ihtiyarsiz (segme 6zgiirligi
olmayan) ve istiklalsiz bir makine olmasina bir tiirlii kail olamiyordu” (Go-
kalp, 2023: 180).

“Boylece bir taraftan okulda okudugu fizik, kimya ve matematik gibi
miisbet ilimler yaninda ‘ilm-i kelam’ gibi manevi ilimler onun heniiz inkisaf
etmeye baglayan kafasinda huzursuzluklar dogurmustu. O bu meseleyi soyle
anlatryor: ‘Bende siik@in verici bir yakin yerine derin sliphecilik uyandirtyordu’
diyor. 74

Bu ikileme bir de i¢inde yasadigi devrin ikilemi eklenmis ve ruhi buhran kat-
lanmistir. Bu ikinci ikilemin parcalarindan biri o yillarda mutlak bir istibdat halinde
milletin @istiine ¢oken Sultan Hamid rejimiydi ve bu rejim sultanin sahsinda biitiin

2 Gokalp, Z. (2023), Kiiciik Mecmua Yazilar1, (haz) Ali Duymaz, Otiiken Nesriyat, Istanbul,
s. 180-186.; (Sapolyo, 1943: 20-23).

13 Cagrici, M. (2010), “Siiphecilik”, TDV, 4, C. 39, Ankara, ss. 265-268.
4 Goksel, AN. (1963), Ziya Gokalp: Hayati, Sanati, Eseri, Varlik Yaymevi, Istanbul, s.4.
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kétiiliiklerin sembolii olarak canlaniyordu. Diger tarafta ise Yeni Hayat’1 temsil eden
Namik Kemal gibi biiyiik miibessirlerin sahsinda istikbalin giizel giinlerini canlandi-
ran iimidin adresi vardi.

“Biitlin emelim, bin tiirlii tehlikelerle tehdit olunan, fakat istibdadin uyus-
turucu macunuyla vaziyetinden bihaber olan milletimin mucizevi bir hamleyle
kurtulmas1 miimkiin olup olmadigini bilmekti. Bana bir imit felsefesi, bir ne-
cat (kurtulus) nazariyesi lazimdi” (Gokalp, 2023: 180).

Modern bilimlerin mekanik kesinlikteki determinizmi, sadece eskiyi yerle bir
etmiyor ayni zamanda gelecege dair timitlerin yerle bir olmasina da neden oluyor-
du. Eger esyada bdyle zorunlu bir gerekircilik/determinizm varsa diyordu, o zaman
gelecege de bugiinkii yonetimin belirledigi sartlar istikamet verecek ve Yeni Hayata
dair higbir ¢1kis umudu kalmayacakti. i¢inde yasadig1 buhrani bu derece derinlestiren
asil sebep, felsefi goriisleriyle i¢inde yasadigi devir arasinda bdylesine bir iliskinin
bulunmasiydi. Soyle diyordu:

“Bana, bir iimit felsefesi, bir necat nazariyesi lazimdi. Eger insan bir ma-
kineden ibaretse, eger onda bu tabiatin fevkine firlayabilecek mucizevi
bir kudret yoksa milletim tehlikelerden kurtulamayacakti. insaniyet de
sonuna kadar vahsetlerde ¢irpinacakti. Ne Kelam ne Tasavvuf bana boyle bir
iimit felsefesi, bir kurtulus nazariyesi veremedi. Onlar bugiinkii hayata ait
mefkirelere kiymet veremiyorlardi... Fakat kafamin i¢inde, her hilkmii riyazi
oOlgitilerle dlgen, mantik miyariyle ayarlayan vakialarin, tecriibelerin mihengine
vurmaksizin higbir hitkmii kabul etmeyen ugursuz bir sahsiyet daha vardi. Bu
benim aklimdi. Bu akil isyan ediyor, iimidimi kirmaya, emelimi bogmaya ca-
listyordu. Benim o sirada yegane istinatgahim ‘tevil’dir. Bir giin kalemimden
bir misra firlayarak beni bu istinatgdhtan mahrum etti: Tevile ihtiyact olur mu
hakikatin” (Gokalp, 2023: 180-181). 15

Burada problem, geleneksel kaynaklar ve oradaki kurgunun halihazirdaki “vak’a
ve deneyin” verileriyle uyusmayisi ve sebeplerle kavramlar arasindaki iliskinin kop-
musg olmastydr. Artik gelenegin kavramlari ne olgulart ne de olgular arasindaki ne-
densellik iliskilerini aciklayabiliyordu. Ayn1 sey Islam’m tarihsel yorumlar1 i¢in de
gegerliydi. Orada da nihayet her devrin kendi orfii ve o orfiin kendi ahkdmina gore
sekillendirdigi yorumlar vardi. Orf degisince ahkdm da degismis ve kendi tarihsel
baglami iginde anlasilmasi gereken her bir igtihat, biiyiik 6l¢lide tarihi tecriibenin bir
kesiti olarak miizelik bir malzeme haline gelmisti. Daha sonra Ziya Bey ve en nihayet
Ziya Gokalp olacak bu sahsiyet, bu buhranlar1 yasarken, bir taraftan da zihninin arka
planini hem hocasinin hem babasinin hem de pirinin vasiyeti mesgul ediyordu. Zaten

15 Sapolyo, E. B. (1943), Ziya Gokalp: Ittihat Terakki ve Megrutiyet Tarihi, Giiven Basimevi,
Istanbul, s. 21.
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hayat1 boyunca “babasinin, hocasinin ve pirinin” vasiyetleri kendi istikametini belir-
lemisti. Babasinin vasiyeti suydu:

“-Ben daha gengtim, Diyarbekir’deki evimize bir¢ok zevat misafirlige gel-
misti. Beni orada goériince babama:

-Artik Ziya’y1 Avrupa’ya gonder, orada tahsil-i kemalat etsin! tavsiyesinde
bulundu. Babam,

-Avrupa’ya giderse gavur olur, diye korkarim.
Orada bulunanlardan birisi,

-Ya burada kalirsa sualini sordu.

Babam da tereddiit etmeden

-Esek olur dedi.

-Iste ben, babamin endisesiyle Avrupa’ya gitmedim. Fakat esek olmamak i¢in
de kendi kendimi yetistirdim. Fransizcay1 da 6grendim” (Sapolyo, 1943: 75).

Gokalp hem de cok geng sayilabilecek bir yasta boyle bir arayisa girerken pek
tabii ki hem Bat1 bilimine radarlarini agacak hem de gelenegin asli kaynaklarina mii-
racaat edecekti. Oysa o devrin ulemas1 ve aydinlari i¢inde, biri Bati bilimini toptan
reddeden, biri oldugu gibi kabul eden ifrat ve tefrit aras1 iki egilime bir de eklektik bir
baska egilim daha ilave olmus ve hicbiri kendi sistemini kurma cesaretini géstereme-
misti. Biri gelenegin otoritelerine, digeri de Bat1 biliminin otoritelerin kayitsiz sartsiz
teslim olurken, bunlardan higbiri vak’a ile kuram arasinda sahici bir iliski kurma yo-
luna girmiyor, giremiyordu.

Geriye tek bir yol kaliyordu: “tevil”! Gokalp’n ise “teville” kaybedecek bir lah-
zaya bile tahammiilii yoktu.

Hakikati arayan bir hakikat yolcusundan baskasi da beklenemezdi.

Bu arayislarinin had sathaya vardigi ve heniiz hicbir ¢ikis bulamadigi o giinlerde,
muhtemelen derslerine giren Dr. Yorgi’nin modern bilgi ve bilgi felsefelerine dair tel-
kin ve kitaplariyla amcas1 Hasip Efendi’nin tavsiyesiyle agina oldugu Islami metinler
arasindaki geliski, Geng¢ Ziya’y1 muazzam bir bunalima siiriklemis olmalidir. Kendi
anlatimlarryla bu bunalim o kadar siddetliydi ki, sabahlara kadar gozlerine uyku gir-
miyor ve viicudu gittikge takatten diisliyordu. Kendisi bu dénemin birkag yi1l devam
ettigini soyliyor (Sapolyo, 1943: 23).

O donemde yazdig1 manzum bazi pargalar, hazretin o giinlerde iginde bulundugu
durumu veciz bi¢imde anlatir:
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“Ey hayat-1 umumi-i alem

Akil ve fikrimde sen miidebbirsin

Her ne yapsam sen ona miiessirsin!

Sensin ef’alimde benim faal...

Ben neyim bir hayat makinesi...” (Sapolyo, 1943: 22).

Karsimizda eskilerin tabiriyle bir Dehriyytin vardir, ama buna kendisinin bile r1-
zast yoktur. Bir yan1 Allah derken, bir yani tabiat diye seslenmekte ve elindeki bilgi
ve kuramlar hicbir sekilde buna care olamamaktadir. Gazali’nin “El Miinkizii min-
ed-dalal” isimli eserini amcas1 Hasip Efendiyle birlikte okuyali hayli zaman ge¢mis,
ama kendisi de onun gibi felsefl bir buhrana yakalanmaktan kurtulamamisti. Bir ¢ikis
artyordu. Bu, hem mevcut gidisata kendimize goére bir ¢6ziim bulmak hem de mo-
dern bilimin mekanik yasalarina karsi ayni sistematik modeli kullanarak alternatif
bir ¢ikis yolu bulma arayistydi. lyi de karsisinda kokleri 17. yiizyilda atilan bilimsel
gelismelerin bir sonucu olan bir tasarim vardi. Ve bu tasarim o kadar miikemmel, o
kadar kusursuz bi¢imde kurgulanmisti ki, bu kurama gore disaridan hicbir miidahale
bu dogadaki isleyise karisamaz, onu etkileyemezdi. Onun kendiliginden isleyen dogal
yasalar1 ve bu yasalar icinde mutlak bir uyum vardi.

Bir anda her seyin Tanr1’ya dayandirildigi evren ve doga tasarimindan, her seyin
doga ve dogal yasalara dayandirildigi bambagka bir evrene gegilmis ve eskiye ait her
sey paramparca olmustu. Bilim, eski kurgularin tamamini “mitik” bir efsaneye doniis-
tiirmiis, onlar dogayla kurdugu iliskiyi etkisiz hale getirmisti.

Vakia, bir kuram en yalin haliyle kendi i¢inde tutarli kapali bir 6nermeler sistemi
olarak tanimlanabilirdi. Bu kapali yapida da “her bir parga birbiriyle istisnasiz ve
celiskisiz bir bigimde baglantili” olmaliydi. Bu da yetmezdi. Ayrica bu kuram “olay-
lar tizerinde higbir etkisi olmayan gereksiz, saf dogmatik bilesenlerden” arindirilmis
etkin bir nedensellik iligkisi ve referans sistemine sahip olmaliydi. '

Gokalp’in karsisinda tam olarak bdyle bir kuram, kurumsal bir bilim evreni ve
kurgusu vardi ve asilmasi gereken de buydu. Gokalp’in karsi karsiya kaldigi bilimsel
tasarim buydu.

Kokleri 17. ylizyila kadar giden bilimdeki gelismeler, fizik ve astronomide Co-
pernicus, Galileo ve Newton’un basarilartyla zirveye ulagsmisti. Bunlar tarihte em-
sali goriilmemis devrim niteliginde degismelerdi. Kuram her ne kadar Descartes’in

16 Horkheimer, M. (Ocak 2023), Geleneksel ve Elestirel Kuram, (¢ev) Mustafa Tiizel, YKY,
Istanbul, s. 340-341.
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tasarladig1 doganin matematiksel tasviri ve analitik akil yiiriitme yontemiyle Francis
Bacon tarafindan gii¢lii bigimde savunulmus yeni bir aragtirma yontemine dayansa
da Newton’la yepyeni bir agamaya ulasmisti. Newton’un tasarladigi bu kuram, siste-
matik deneyde Bacon’t, matematiksel ¢oziimlemede de Descartes’t asan yepyeni bir
yontemdi. 7

Gokalp ve nesli, “Bilim” diye iste bununla muhatapti. Gergi 20. yiizyilin baslarinda
Max Planck (1858-1947), Albert Einstein (1879-1955), Neils Bohr (1885-1962),
Louis de Broglie (1892-1987), Erwin Schrodinger (1887-1961) ve Werner Heisenberg
(1901-1976) gibi fizikgiler tarafindan Newton’un bu essiz tasarimi sarsilmaya bagla-
mis ve bilim denilen sey yeni bir istikamet kazanmaya baglamisti ama bu gelismeler
belli bir forma kavugmadig1 gibi Tiirkiye’deki bilim efkar-1 ammesi de heniiz bunun
farkinda degildi.

20. yiizyilin ilk otuz y1l1 iginde ortaya yepyeni bir bilim (the science denince Fizik
anlagiliyordu) ¢iksa da Gokalp’in buhran gecirdigi yillarda fizik bilimlerinde meyda-
na gelen devrim capindaki gelismeler heniiz belli bir forma kavusmus degildi. Go-
kalp, iste boyle bir devirde yepyeni bir bilimsel kuram insa etmeye c¢alismis, bunu
yaparken de Newton’un “demir perdesi” disinda insan hiirriyetine agilan kapilari ara-
lamaya ¢alismuist.

Gokalp’in yaptig1 ya da yapmaya calistigi sey buydu: kati1 determinist bir diin-
yanin diginda insan 6zgiirliigiinii esas alan baska bir nedensellik dizgesi ve davranis
yasalar1 bulmaya calismak ve kendi referans setini olusturmak. Bu bilim, kendisinin
“ictimaiyat” olarak adlandirdigi bilimdi.

Bati1 Disinda Bir Bilim Miimkiin mii?

Bati diginda bir bilim miimkiin mi degil mi sorusu, yillar sonra F. Fukuyama ta-
rafindan dile getirilen “tarihin sonu” tezine inanacak miyiz inanmayacak miy1iz soru-
sunda diigtimlenen bir soruydu. Sahiden de bilme bigimlerinin sonuna gelinmis miydi
gelinmemis miydi; cevabi aranan soru buydu.

Gokalp ve neslinin kars1 karsiya kaldig1 problematik de buydu. The Science olarak
ad1 konan Bilim, artik felsefeden farkli olarak kesinligin kendisi olarak anlasiliyordu.
pozitivizmin bu bi¢imine goére varlik ve ona dair biitiin gizem kesin bi¢cimde ve agik
secik olarak bilinebilir ve bu bilme yetisi ve yetkesine dayanilarak varliga istenildigi
gibi miidahale edilebilirdi. Daha sonra diinyanin biiyiisiiniin bozulmas1 seklinde an-
lasilan bu yaklagim, kendisine bir de 6lgiit buldu: rasyonellik. Weber’e gore Bati’y1
Dogu’dan ayiran en temel ayrimlardan biri olan bu ilke, iki diinya arasindaki sinirlari
belirliyordu. Birinde nedensellik dizgelerindeki biitiin siireglerin eksiksiz bigimde ta-

7. Capra, F. (1989), Bat: Diisiincesinde Déniim Noktast, (cev) Mustafa Armagan, Insan Yayin-
lari, Istanbul, s. 52.
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nimlandig1 apagik bir kesinlik ve dngorii, digerinde ise her seyin el yordamiyla ya-
pilmaya c¢aligildig: bir belirsizlik, rastlantisallik ve tahmini yaklagim s6z konusuydu.
Sinir ¢izgisindeki pasaportun adi rasyonellikti. Birinde olan, digerinde olmayan ehli-
yet. Iyi de rasyonellik denilen seyin tek bir bigim ve tiirevi olmadig1 gibi rasyonellik
olarak bilinen doga bilimlerine ait bu kurgu, kiiltiir bilimlerine ne kadar uygulanabilir-
di. ? Soru buydu. Gokalp ve metodunu rasyonalist olarak degil de elestirel rasyonalist
ya da tecriibi rasyonalist olarak nitelersek, bu probleme yaklasimi hakkinda daha net
bir fikir sahibi olabiliriz.

Gokalp once akil nedir sorusuna cevap arar. Soyut bir egilim mi, olusturulmus bir
nesnellik alant mi1; bunlardan hangisi? Gokalp bu konuda muasirlarina gore oldukga
ileri bir seviyededir. O, akli soyut ve mutlak bir deger olarak degil, tarihsel ve sosyo-
lojik bir kategori, olusturulmus bir nesnellik dl¢iitii olarak kabul eder.

Aklin pratige dokiilmiis hali olan “ilm-i mantik da” Gokalp’e gore, “diger i¢timai
vakialar gibi tarihi bir mahsul, i¢timai bir miiessesedir” (Gokalp, 1977: 17). Gokalp’mn
“pratik akli” tarihsel bir kategori, “i¢timai bir mahsul” olarak degerlendirmesi 6nem-
lidir.

Akil tabirinden iki tiirlii mana anlariz: Brinci manaya gore ‘Akil, bizden
evvel meratibevi (hiérachique) bir surette tasnif olunmus mefhumlarin
mecmuudur’. Bu kurulmus mekanizmalara tabi olarak diisiinmek hicbir za-
man ilmfi tetkiklere istinadgéh olamaz. Ciinkii bu ‘yaratilmis akil’ ile diisiinmek
haricdeki se’niyeti (réalité) evvelce zihnimizde mevcut olan mefhum gergeve-
lerine sikistirmak demektir... Halbuki aklin vazifesi, zihnimizdeki mefhumlari
haricdeki se’niyete mutabik bir surette yeniden tanzim ve tasnif etmektir...”. '

Buna gore, tarihsel birer ara¢ olan olusturulmus kavramlar mutlak bir deger ola-
rak alinamaz. Mutlak bir deger sadece var sayilabilir. Akil, olusturulmus tarihsel bir
kategori olarak kabul edilince, hayatin dinamik hadiseleri karsisinda olusturulmus,
tarihsel bir akli esas almak diisiiniilemez.

Gokalp akil gibi iradeyi de kosullu ve tarihsel bir kategori olarak kavrar.

“’Kant’ da ayn1 duyguyu, baska bir surette ifade ediyor. Bu filozofa gore
sahsiyetin anahtar tasi, ‘irade’dir. Halbuki irade de ‘akla’ muvafik (uy-
gun) bir surette hareketler icra etmek melekesidir; akil ise insanlarda en
ziyade gayrisahsi olan fikirlerin mecmuudur (toplamidir). Ciinkii «akily»
denildigi zaman bu benim aklim demek degildir. Bu umumi surette biitiin in-
sanlarin aklidir. Akil, ruhun dyle bir melekesidir ki onun vasitasiyla hususi,
caiz, ferdi vakalarm fevkine (iizerine) yiikselerek umumiyati ve kiilliyat: dii-

8 Gokalp, Z. (1977), Makaleler III, Milli Tetebbular Mecmuasi 'ndaki Makaleler, (haz) M.
Orhan Durusoy, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari: 228, Ziya Gokalp Serisi, Seri: 11, No: 13, s.5.
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stinmek iktidarini haiz olur (tasir). Bu noktainazara (bakis agisina) gore, insant
bir sahis yapan amel, onu baska insanlarla farksiz bir hale sokan ameldir. Yani
onun s0yle yahut bdyle bir insan olmasi degil, umumi mahiyetiyle bir insan
olmasidir. Kant, bilakis, hasseleri (duygulari), bedeni, hiilasa insan1 ferdilesti-
ren biitlin seyleri, sahsiyetin muarizlari (karsi ¢ikanlart) olarak telakki ediyor”
(Gokalp, 2022: 71).

Bu haliyle akil gibi irade ve tercihlerimiz de ferdi yanimizin sagladigi duyusal
veriler tarafindan degil, sahsi ve i¢timai yanimizin sagladigt olusturulmus kiiltiirel
veriler tarafindan belirlenmis olur. Gokalp, ferdi yanimizla biyolojik egilimlerimizi;
sahsi ve ictimal yanimizla da degerlerden olusan kiiltiirel yanimizi kasteder. Birinci
yanimizin sagladigi actkma, dokunma, tisiime, gorme, isitme gibi “duyusal” veriler
bilingle; ikinci yanimizin sagladigi “iyi, giizel ve dogru” gibi kiiltiirel veriler ise “i¢-
timai vicdanla” kavranir.

Demek ki akletme denilen siireg bireysel ve kendiliginden isleyen dolaysiz ve saf
bir stire¢ degil, dolayl ve kiiltiir ytikli, tarihsel ve sosyolojik bir siirectir. Gokalp’in
deyimiyle ictimai bir siire¢. Siyasi, ekonomik, ahlaki, estetik, dini, hukuki, lisani ve
mantiki biitlin siiregler tanim geregi i¢timaidir.

Su halde bilim, bu i¢timailik parantezi iginde aranabilir. O yiizden Gokalp epis-
temolojisi, hakikati, zihinde baslayip zihinde biten “zihni” bir hadise olarak degil,
zihnin disinda, cemiyette baslayip cemiyette biten sosyolojik bir hadise olarak goriir
ve biitlin varsayimlarini buna gore olusturur. Buna gore bilim ve bilme edimi de sos-
yolojik siirecin bir pargasi, onun devamidir.

Gokalp terminolojisindeki bu ayrim; doga bilimlerindeki ¢oziimleyici analitik
aciklamact yontemle kiiltiir bilimlerindeki yorumlayict anlamaya dayali hermeneutik
yontemin Tiirkiye’deki ilk prototipi olmas1 bakimindan hayati 6nemi haizdir.

iki Kiiltiir, iki Alan

Gokalp epistemolojisi iki yanli bir bilme alani1 ve bilim nesnesine dayandirilir.
Bunlardan biri doga bilimlerine ait kesin bir nedensellik dizgesine dayali dogal olgu-
lar diinyast; digeri de i¢inde insan iradesinin de bulundugu kiiltiir bilimlerine ait diger
bir nedensellik dizgesine dayali bagka bir olgu sahasi.

Gokalp i¢in bunlardan her ikisi de de muhayyel degil, olgusaldir. Bunlardan du-
yusal alana ait olan aklin sahasina, duygusal alana ait olani ise fikrin sahasina girer.
Duyusal akil derece derece hayvanlarda da bulunan bir egilimdir. Onlar da duyusal
veriler sayesinde su ya da bu sekilde davraniglarini yonlendirebilir.

Fakat hayvanla insan arasindaki fark, hayvanlarda duyusal olan bu egilim ilk basta
nasilsa Oyle ve dogal, islenmemis olarak devam ettigi i¢in, onlarin davraniglarinda
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tarihsellik aranmaz. Bir hayvan 10. 000 yil 6nce nasil davraniyorsa bugiin de ayni
sekilde davranir.

Insanda da gorme, isitme, dokunma, koklama ve tatma gibi duyu organlar1 10.
000 y1l 6nce nasilsa simdi de aynidir. Bu anlamda insanla hayvan arasinda higbir fark
yoktur. O yiizden duyular yoluyla elde edilen verilerde degisen bir sey olmaz. Ne
var ki, bu yolla elde edilen veriler hayvanda, oldugu gibi, islenmemis ve ham olarak
tiiketilirken; insanoglu bunlar isleyerek bambagka bir hale getirir. Yani, duyularla
elde edilen duyusal veriler, insan beyninin serabral korteksinde islenerek kullanima
sokulur ve insan dogayla kurdugu iliskiyi bu dolayimda kurar.

Gokalp’in, adina kiiltiir bilimleri dedigi bu alan, iste bu alandir ve bunun arastiril-
mast da sosyolojinin alanina girer. Ve bu alanda ruhun baska bir yetisi olan “miifek-
kire”, mefkiire yoluyla esyaya yeni anlamlar yiikler. Ve toplum hem kendisi hem de
fizik diinyay1 bu olusturulmus degerler sistemi iizerinden kavrar ve iliskiyi de buna
gore kurar.

Bizim bagslikta “iki alan” dedigimiz alanlardan biri fizik diinyanin dogas: iken, di-
geri, insan eliyle sonradan olusturulan kiiltiirel diinya ve onun dogasidir. Birinci alan
doga bilimlerinin, ikinci alan da kdltiir bilimlerinin sahasina girer. Gokalp’te bunlar-
dan biri “hars”, digeri de “medeniyet ve fenniyat” olarak nitelendirilir.

Esyanin Kurucu Giicii

Seylere adin1 veren seylerin kendisi degil, insandir. Bu, su demektir: insan esyay1
sadece duyularin aksettirdigi saf haliyle degil, ayn1 zamanda degerler {izerinden ve
degerler dolayiminda deneyimler.

Pekala, degerleri kim yaratir? Deger dedigimiz iyi-kotii, giizel-¢irkin ve dog-
ru-yanlis gibi seyler esyanin zatinda bizatihi var olan seyler degil, onlara sonradan
eklenen seylerdir. Bir sey kdltiir iyi dedigi igin iyi, kotii dedigi i¢in kotiidiir. Buna
estetikten ahlaka, dinden hukuka, dilden mantigin gramerine kadar her sey dahildir.

Bunlarin hepsi insan tiriinii ve onun tarafindan yaratilmistir. Hepsi olusturulmus, hep-
si sonradan ihdas edilmis seylerdir. Boyle oldugu icin de Gokalp varligin zatinda olan
seylerle olmayan seyleri iki ayr1 hassanin kavradigini ileri siirer. Varligin zatinda olan
seyler “suur” ile zatinda olmayan olusturulmus seyler ise “igtimai vicdan” ile kavranir.

Suur cana, vicdan da ruha ait bir hassadir. Gokalp bunu soyle aciklar:

“Ferdiyet ve sahsiyet ruhun iki muhtelif sistem dahilinde viicuda gelmis iki
mubhtelif tegkilatidir. Ferdiyet sisteminin merkezi, nev’in fertlere mevdu’ (ema-
net birakilmig) bir miidrikesi (anlama kabiliyeti) hitkkmiinde olan “suur»dur.
Sahsiyet sisteminin merkezi ise, cemiyetin sahislara mevdw bir midrikesi
mabhiyetinde olan «vicdan”dir” (Gokalp, 2022: 28).
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Zaten davranislarimiz biyolojik egilimlerimizle kiiltiirel egilimlerimiz arasinda bir
yerde, hangisi baskinsa orada belirlenir.

“Vicdana gelince, bu maddi olan keyfiyet (qualite)’leri degil, bilakis ma-
nevi olan kiymet (valeur)’leri duymak melekesidir. Bir mevzuun mukaddes ta-
ninmasi (dini), iyi taninmasi (ahlaki), sanli/gloriieux telakki olunmasi (siyasi),
adilane addolunmasi (hukukd), fasih addolunmasi (lisani), giizel telakki olun-
mast (bedii/estetik), degerli telakki edilmesi (iktisad?), dogru telakki edilmesi
(mantiki) kiymetler demektir. Vicdan bu kiymetleri ruhumuzda yasamamiz
haline denilir” (Gokalp, Kasim 1981-a: 131).

Iste, Gokalp’m hars ve mefkiire dedigi sey, insanin esyaya tasarruf etme, onu yo-
rumlama ve anlamlandirma dedigi giictiir. Bu gii¢ dolayisiyladir ki insan, esyay1 oldu-
gu gibi degil, her defasinda tekrar-be-tekrar yeniden iiretir ve yeniden yaratir. Ve bu
yeniden yaratma bir igtima, insanlarin kolektif bi¢imde bir araya gelmesi sonucu or-
taya cikar. Boylece seyler kendinde neyse o sekilde degil, her cemiyetin ortak bir nes-
nellik olarak yarattig1 s6z, kavram, ciimle ve degerler tizerinden kavranmaya baslar.

Sosyal bilimeinin gorevi bu dili ¢6zmek ve toplumsal davraniglart bu gramer iize-
rinden okumaya ¢alismaktir. Gokalp’e gére bu gramer her ulus ve topluluk i¢in ayr1
ayridir. Varligin kendinde sey olarak algilanmaya g¢alisildigi doga bilimlerinde g6z,
kulak, burun her yerde neyse odur. Ama bunlarin goérdiigii seyler, isittigi sesler ve
kokladig1 kokular bile madde olarak her yerde ayni olsalar bile, anlam ve igerik olarak
kiiltiirden kiiltiire farklilik tasir.

Anlam Bilimin Sinirlar:

Gokalp, Gustave Le Bon’e (1841-1931) atifla terbiyeyi tarif ederken, terbiye suur-
lu hadiseyi suursuz hale getirmektir diye bir tanim yapar. Mesela “evvela yazi yazma-
ya baglarken, kalemi nasil tutacagimiz hakkinda diisiiniir ve 6greniriz. Fakat bir defa
adet ettikten sonra suursuz bir halde yazariz” (Sapolyo, 1943: 121).

Bu tanim 6nemlidir, zira Gokalp felsefesinin temeli olan milli kiiltiir de ¢ogu za-
man, bilincin diginda gelisen hareketler olmak {izere anane ile nesilden nesle aktarilan
egilim, aligkanlik ve en nihayet zihniyet denilen davranislarin toplami olarak tanimla-
nir. Burada s6z eyleme degil, eylem soze tekaddiim eder. Ayn1 sekilde zihin sosyolo-
jiye degil, sosyoloji zihne tekaddiim eder.

Gokalp bu yiizden bir tiir “kiiltiirel yaratimlar dizisi” olan orflerle “bunlarin ri-
timleri, birbirlerine bagimliliklar1” ve tarihi siire¢ i¢inde aldiklari sekilleri kendi
baglamsal gergeveleri icinde anlamay1 dne ¢ikartir. Clinkii bunlarin tamamu iradi ola-
rak 6grenmeyle degil, kendiliginden olusan siiregler ve aligkanliklarla kazanilir. Bu
demektir ki, bunlarin hepsi kendi baglami ve bu baglamin ritmi i¢inde anlasilabilir.
Ciinkii bunlar1 higbiri bir seyin kendi cevheri ve aslinda olan bir sey degil, sonradan o
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seye yiiklenilmis anlam ve igeriklerdir. Ve bu iceriklerin hepsinin bir siddeti, agirlig1
ve rengi vardir. Bunlar da canlilar gibi genglik, olgunluk ve yaglilik ¢aglarini yasar
ve nihayet i¢timai bir fosil olarak kiiltiirel eko sistemin gelismesine farkli bir yoldan
yarar saglamaya baslarlar.

Hal boyle oldugu i¢cin Gokalp arastirma usuliinde s6z, kavram ve deyimleri varlik
veya olaylarin kendisi olarak degil, onlara ilistirilmis kiiltiirel izler, bazen de “bir zihin
camuru” olarak degerlendirir. Burada kullanilan s6z ve kavramlara, mantiki nedensel-
lik dizgeleri de dahildir. Bunlar da mutlak degerler olarak degil, olusturulmus degerler
olarak ele alinr.

Esyanin tizerine bir gal gibi ortiilmiis kiilttirel varlik ve desenler, bizatihi varligin
kendisi olarak degil de onun anlasilma bi¢imlerinin sergilendigi bir fuar, gdsteri alan1
gibi anlasildiginda, sosyal bilimcinin ilgi alan1 birdenbire, varligin kendisi degil de
onun algilanma ve yorumlanma big¢imi tizerindeki sembol ve isaretlere odaklanir.

Kiiltiir bilimlerinin ilgi alan1 da zaten burasidir. insan ve insan eseri olan kiiltiirel
kumasi arastirmak. Burada, kullanilan malzeme her ne olursa olsun, onun her devir ve
kiiltiirel sahadaki kullanim bigimleri farkli farkli bir bi¢im alir. Buna milli kiiltiir denir.

Gokalp, bunun anlasilmasi i¢in, daha ¢ok Dilthey ve Weber tarafindan sistemlesti-
rilen yonteme miiracaat ediyor gibi goriinse de onun asil ilham kaynagi Durkheim’dir.
Burada, belirli bir donemdeki gruplarin veya distiniirlerinin degil, bir biitiin olarak o
toplumda yasayan herkesin diisiince tarzi, inang sistemi, biligsel haritalart ya da sozii
edilmeyen varsayimlari veya sagduyu veyahut sagduyu gibi goriinen seylerinin arke-
olojisi ¢ikartilmak istenir.

Gokalp bu anlamda bir zihniyet tarihgisidir. Fransa gibi memleketlerde bile zihni-
yet tarihi caligmalari, ancak 1960’lar gibi ge¢ bir tarihte ancak popiiler olabilirken,'
Gokalp, ¢ok erken bir tarihte bunun temellerini atmig bulunmaktaydi.

Fakat o, meseleyi daha da ileri gotiirerek toplumsalin subelerine indi. Bunu ya-
parken kullandig1 yontem ise, yukarida da isaret edildigi lizere Dilthey ve Max Weber
gibi diigiiniirlerin kullandig1 yonteme benzer bir yaklasimdi. O, bunu yaparken sadece
bir diisiiniir ve diisliniir grubunun kuru bir taklit¢isi degil, faydalandig: disiintirlerin
fikirlerini kendi kuram istikametinde yeniden yorumlayan 6zgiin bir teorisyendi.

Bu ag¢idan bakilinca onun kurami, tarihsel devirlerin tiriinii olan 6riintiileri, belli
bir tipoloji iizerinden kavrama yaklasimi olarak &zetlenebilir. Bu yontem, daha sonra
Frankfurt Okulu olarak bilinen filozoflardan Horkheimer, Adorno ve sonrasinda J.
Habermas gibi diisiiniirler tarafindan da devam devam ettirilen ve sonralar1 ¢ok daha
gelismis bicimlere ulasan “yorumlayici anlama” yonteminden baska bir sey degildir.

9 Burke, P. (Mart 2005), Tarih ve Toplumsal Kuram, (¢ev) Mete Tuncgay, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, Istanbul, s. 91.
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Bu durumda kullanilacak yontem, boslukta sallanan baglamsiz ve mutlak bir akil de-
gil, giiclinli vakaya bagli tarihsel ve baglamli bir tipolojiden alan bir yontem olabilir.
Bu da ancak “ilim ancak umumiyattan bahseder. Umumi kanunlarin kesfedilebilmesi
i¢cin umumi enmizeclerin bulunmasi lazimdir” (Gokalp, 1977: 9) seklinde ifade edi-
len tipolojilere dayanarak yapilabilir. Burada Gokalp’in enmiizegle kastettigi tipoloji-
lerdir. Max Weber’in sosyal bilimlere armagan ettigi bu yontem, kokleri, W. Dilthey,
daha da ileri gidilirse Immanuel Kant’a kadar dayanir.

“Bir bilimsel yontem ya inceleme alani lizerinde tekil olaylarin gozlen-
mesinden meydana ¢ikan esbigimlilikleri arastirir ki, bu durumda daha sonra
bizzat bulunan esbigimlilikler tizerinden genel agiklamalar yapilmaya baslanir
ve tekil olaylarin kendileri, onlarin 6zgiilliikleri ve aralarindaki ayrimlar gor-
mezlikten gelinir veya olsa olsa bu dzgiilliikler ve ayrimlar ancak ve sadece
ecbigimliliklerin basit ve dnemsiz gdriiniimleri, izdlisiimleri olarak kabul edi-
lir. Fakat bir bilimsel yontem, bu ayrimlar1 ve 6zgiilliikleri, bizzat tekillerde
kalarak ve tekilden tekile giderek de arastirabilir, ayrimlarin derecelerini sap-
tayabilir, yakinliklar1 ve benzerlikleri genellemeyle degil, tipsel yoldan ortaya
koyabilir. Boyle bir bilimsel yontem, ayrimlar ve benzerlikler kadar, tek-olanla
kiime, bireyle grup arasindaki iligkileri, bunlardaki degisimleri anlasilir kilan
temel egilimleri, hatta esbicimlilikler pesindeki genellestirici bilimsel yonte-
min yerine getiremeyecegi bir sekilde, ortaya agiklikla koyabilir. Ayrimlari,
dereceleri, benzerlik ve yakinliklari, tipleri konu edinen bu ikinci yontem, bi-
limlere karsilastirmaci bir karakter verir”., 2

Gokalp, akil, mantik ve referans seti dedigimiz muhakeme bigimleri ve bilimsel
yontemleri de bir soyutlama bigimi olarak tarihsel bir kategori olarak goriir. O yiizden
akl1 da tipki sosyal, siyasal, ekonomik, hukuki, estetik ve ahlaki degerler gibi olustu-
rulmus ve tarihsel bir kategori olarak degerlendirir.

“[...] Mazinin muhtelif devrelerinden kalmis ve ancak hissi yahut itiyadi
bir zindegi ile mevcudiyetini muhafaza eden ananelerden ibaret” bir akildir.
Bu akil, nihayet gegmisin bir devrinde kurulmus ve aligkanlik eseri bugiin de
devam eden canli bir anane, bir gelenekten 6te bir sey degildir. Digeri ise ilmi
tetkiklerden sonra olusturulan ikinci bir akletme bigimdir ki bu da “ananelere
hatta onlarin ahenginden tesekkiil eden mihaniki aklimiza garip goriinen bir
takim “tarife/paradoxe”lar seklini de alabilir. (Gokalp, 1977: 6).

Gorildiigi gibi Gokalp hem eski akletme bigimlerinden herhangi biri hem de yeniden
insa edilen akletme bigimleri veya referans setlerinden her ikisine karsi da ihtiyatli, hatta
mesafelidir. O, her biri tarihsel bir kategori olan olugturulmus bu degerlerin kendi olagan
seyirleri igindeki akigmnin “anane”, yani bir devam zinciri iginde izlenebilecegini diisiiniir.

2 Dilthey, W. (2017), Hermeneutik ve Tin Bilimleri (¢ev) Dogan Ozlem, Notos Kitap, Istan-
bul, s. 78-79. Alintidaki vurgular bana aittir.
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“Bergson, ferdin ruhunu hatiralarimin mecmuundan, cesedini itiyatlarmin
mecmuundan ibaret goriiyor. Bir milletin hatiralar1 ananeleridir. Itiyatlar1 ise
kaideleridir; demek ki bir milletin ananeler ruhunu, kaideler bedenini teskil eder.
Istinat noktasini ananeci bir millet ruhunda, kaideci bir millet bedeninde arar. Bi-
rincisi hayatin manalariny, ikincisi lafizlarim okur. Birincisi tarihi bir hiirri-
yet, ikincisi cografi bir esaret icinde yasar. ” (Gokalp, 2007: 54-55).

Bergson’dan miilhem olarak dile getirilen bu ifadelerdeki bazi hiikiimlere katil-
mak miimkiin olmasa bile, bizim ilgimizi esas olarak ananeye yiiklenen anlam ¢ektigi
icin, bu ifadeler iktibas edildi. Gokalp’in yanildig1 husus ise Bergson’un “(insan)
bedeni itiyatlarin/aliskanliklarin biitiiniinden ibarettir” tespitini yorumlama bigimi ve
¢ikardig1 sonugtur.

Bergson’un aligkanliklarla kastettigi “kaideler” degil, bilin¢digina gdmiilmiis su-
ursuz davranislardir. Kaideler, bilincin erisimine agik iradi davranislardir. Aliskanlik-
lar ise istemsiz, gayri ihtiyari davranislardir. Gokalp burada bilingdisi olarak kastedi-
len bir ifadeyi, yanlis bigimde kaideler seklinde yorumlamistir. Mesela “Kelimelerle
disiindiigiimiiz zaman «miiddety» aleminden ¢ikarak ‘imtidat’ alemine intikal etmis
oluruz” (Gokalp, Subat 1982-a: 64). Burada iki farkli islem bi¢imi ve iki farkli aga-
ma vardir. Bunlardan birincisi kelimelere aktarilan duygunun, sozsiiz olan, tanimsiz
ilk hali, yani sadece duyulur olan hali. Tkinci durumda ise bunun ikincil sahislarmn
da anlayabilecegi bir s6z ve kavramlara aktarildigi durum. Bergson’da bu ikinci du-
rum “imtidat” olarak anlatilir ve Gokalp de yazilarinda bunun iizerinde durmus ve bu
konuyu enine boyuna islemistir (Gokalp, 1982-a: 64). Iste, anane bu ikincil durum
iizerinden, yani kavramlara yiiklenilen anlam ve ¢agrigimlar tizerinden yiirtir.

Aligkanliklarda da durum bdyledir. Burada da bir seyin bilingsiz bi¢imde ilk dene-
yimi ve bu deneyimin ikincil sahislara sirayet etmesi lizerinden bir anane olusabilir.
Veyahut bilingli olarak yapilan bir davranis, daha sonra bilincin diginda, sirf aligkanlik
olarak bambaska sekillerde kendini devam ettirebilir ve orada da kendiliginden igle-
yen bir anane olusabilir.

“Mesela “evvela yazi yazmaya baslarken, kalemi nasil tutacagimiz hakkin-
da diisiiniir ve 6greniriz. Fakat bir defa adet ettikten sonra suursuz bir halde
yazariz” (Sapolyo, 1943: 121).

Bu ornekte aliskanlik basta bilingli bi¢imde basladiktan sonra, kendini bilingsiz
bicimde yapilan bir “aligkanlik” olarak devam ettirmektedir. Bu tiir aligkanliklarin
da bir tarihi ve tarihi siiregte gecirdigi degisimler vardir. Bunlarin tamami bir devam
zinciri (anane) i¢inde izlenebilir.

Iste, bu anane, zamanin hiikmiine bagli olarak siirekli degisir. O kadar ki, als-
kanlik, zamanla ilk ortaya c¢iktig1 andaki ¢ikis sebebinden gittik¢e uzaklasarak ikincil
bir tabiat halinde bambagka sekillere girebilir. Bunun da bir tarihi ve bu tarih i¢inde
geeirdigi agamalar ve her agamanin kendine gore 6zellikleri vardir.
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Gokalp’in yontemi ve arastirmasinda bu kisimlar yeterince islenmemisti. Bu, cok
da tuhaf degildir. Ciinkii o devirde bunlar1 dile getirmek bile basli basina bir devrim
niteligindedir.

Gokalp, bizzat hayatin kendisini, sosyolojiyi esas alan yeni bir bilim kurmak is-
terken bu sahay1 kasteder. Fakat Ulgener ve calismalari bir kenara birakilirsa (O da
Gokalp’e hicbir sekilde atifta bulunmamistir) bu sahaya yonelen bilim insan1 yok de-
necek kadar az veya yoktur.

Bu bilimin de kendine gore usulleri, yasalari vardir. Hazret, devrin hakim havasina
kapilarak, doga bilimlerinde kullanilan metodolojiyi kiiltlir bilimlerine uygulamay1
dogru bulmaz.

Bunun iizerine biitiin dikkatlerini bu sahaya, i¢timaiyat ilminin inceliklerine verir.
Kendi kurdugu bu ilmin en merkezi kavramlarindan biri mefkire olur. Mefkire, bir seyi
iyi dendigi i¢in iyi, giizel dendigi icin giizel, dogru dendigi i¢in dogru yapan ve bir kere
bu kabul edildikten sonra da bunlari, tipki diger realite ve olgular gibi hakiki bir realite
haline getiren seydir. Fakat mefkire de bir esasa, bir temele dayanir. Bu temel, toplumun
adin1 koymadan yasadig1 degerler ve aliskanliklardir. Mefkiire, buna uyanmak ve bunu
bilingdisindan bilincin sahasina ¢ikarmak olabilecegi gibi yeni bir deger ihdas etmek
seklinde de tezahiir edebilir. Bunlarin her ikisi de toplumlarin kriz anlarinda ortaya ¢ikar
ve ¢cogu kez de dehanin davranislarinda makes bulur ve goriintir hale gelir.

Gokalp yeni bir bilim derken, toplum bilimi, toplum bilim derken de Tiirk toplu-
mu ve o toplumun tarih i¢inde olusturdugu degerler sosyolojisini kastetmistir. Fakat
bu bilim, dariilfiinun 6grencileri icin verdigi “Ilm-i I¢tima” dersinin ilk bahsinde be-
lirttigi tizere bir anda ortaya ¢ikmig bir sey degildi. 2!

Gokalp’e gore Platon, Aristo, Campenalla (1568-1839), Hobbes (1588-1679) ve
Rousseau (1712-1778) gibi diisiiniirler de igtimai hadiselerden bahsetmislerdi. Fakat
boyle olmasina ragmen onlarin yaptigi “igtimai hadiselerin nasil oldugunu degil, nasil
olmasi gerektigine” dair aragtirmalardi”. O yilizden de “bunlarin yapmak istedikleri

‘ilim’ degil, bir nevi ‘sanat’ idi” (Sapolyo, 1943: 114).

Bu da olgular1 degil kavram ve kategorileri esas alan bir yaklagim demekti. Olgu-
nun bizatihi kendisini degil de olusturulmus tarihsel kategorileri esas alan, hatta ¢cogu
kez, bu kavramlarla olgular arasinda higbir iliski kuramayinca, istek ve temennilerini
“meli-mali...” seklinde ortaya koyan bir yaklagima pek tabii ki bilim denemezdi.

Zihnin kendi i¢indeki soyut bir aklilestirme ve gerekgelendirmesinden baska bir
sey olmayan bu tarz bir akil yiirtitme, zihnin kendi i¢indeki totolojik bir kivrilmasidir.
Boyle oldugu icin de netice itibartyla ek higbir bilgi ve deneyim icermez. Sonugta ek

21 Bu ilk dersin ders notlar1 bizzat Enver Behnan Sapolyo tarafindan tutulmus ve yazarin yu-
karida atifta bulunulan eserine kaydedilmistir. Bkz. (Sapolyo, 1943: 114).
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hicbir bilgi vermedigi i¢in de zihnin bu tarz iglemleri bilgi degil sanat veya retorik
olarak tanimlanir. Bazen o bile olmaz.

Oysa yapilmak istenen bir tiir gevig getirme ve retorik degil, bilim yapmaktir.
Bilim de olgu ve vakalara dayanir.

Bir kere, “Bir ilim mevcut olabilmek i¢in bir ge niyetinin olmast lazimdur”
Gokalp (1977: 7) bunu belirttikten sonra “Maddi, hayati, ruhi se niyetler/rea-
liteler mevcut oldugu icindir ki maddiyat, hayatiyat, ruhiyat ilimleri tesekkiil
etmistir” seklinde tarif edilen ilm1 usulleri hatirlatir.

Pekala, maddi hayat, hayatiyat/biyoloji ve ruhiyat/psikoloji tamam da igtimaiyat/
sosyoloji bunun neresindedir? Gokalp’e gore o “igtimai hayatin” tamami, kendisidir
ve o da digerlerinden ayr1, miistakil bir usule ve yasalara sahiptir.

“I¢timai hadiseler se’niyetin miistakil bir nev’i olduguna gore maddi,
hayati, ruhi hadiselerin haricinde aranmak iktiza eder” (Gokalp, 1977: 8).

Fakat i¢timaiyat ilminin bile kendi iginde birbirinden bagimsiz subeleri vardir
ve bunlardan her birinin kendine gore igleyis bicimleri, nedensellik dizgeleri vardir.
Baska bir yerde bu hususu soyle ifade eder: “Halbuki kanun sebebiyet rabitasindan
ibarettir. Her iki vaka arasindaki sebebiyetin ifadesi bir kanundur” (Gokalp, Subat
1982-b: 195).

Bu ifadeler, bilimi, sebeplerin bilgisi olarak anlayan Bacon’1 hatirlatir.

“Bilimin kilavuzu felsefenin gerektigi konuma gelebilmesi ve insanin bi-
lim 15181 altinda yiikselebilmesi i¢in, Bacon’a gore zihnin “putlar1” yikilma-
liydi. “Put” ile Bacon’in kasti, gerceklerin yerine konulmus, yanlis ve hatali,
akil-dig1 yontemler ve diigiincelerdir. Bu yanlig yontem ve diistinceler, sadece
yeni yanligliklarin dogmasina yol acar, boylece bilimin ger¢ek yolunun ve ger-
¢eklerin iistiinli orter. Eserde dort ¢esit put ile karsilasiriz: Kabile (Oymak)

putlari, Magara putlari, Cars1 putlar1 ve Sahne (Tiyatro) putlari”.

Buradaki dort puttan kabile ve magara putlar1 gegmisten gelen zihni aligkanlik-
lar ve bakis agilarini, ¢arsi putlari ise dil oyunlart ve bunlarin sonuglarini ve nihayet
sahne putlar ise ¢aglar boyu iirettigimiz terim ve dogmalari temsil eder. Gokalp de
oncelikle bu putlarin yikilmasi ve metodik bir yaklasimla dogrudan dogruya vak’a ve
olgularla temasa gecilmesini savunur.

Gokalp’in o tarihlerde getirdigi yenilik budur. Daha dogrusu o sdylenmedik olan-
lar1 sdylemekte ve her seyi yeni bir bigcimde yorumlamaktadir. Bu bakis agis1 ilk ba-
kista kati determinist bir pozitivizmi ¢agristirsa da Gokalp oralarda degildir.

2 https://tr.wikipedia.org/wiki/Francis Bacon (26.07.2024: 07:45).
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O, her ne kadar devrin icab1 olarak pozitivizmin ciddi bi¢cimde etkisi altinda olsa
bile, asil ¢abasi, bu kat1 determinizme kars1 insan 6zgiirliiglinii aramak ve onun ilkele-
rini ortaya koyabilmektir. Mesele bu sekilde ortaya konunca, onun istikameti de Kant
gibi insan 6zgiirligii ve nedensellik arasinda orta bir yol bulmak seklinde ortaya ¢ikar.

“Ruha gelince, bu maddi kanunlarin fevkindedir. Maddi kuvvetlere tabi
degil, metbldur. (Yani, maddi kuvvetler ona tabidir). Ruh gerek akil mele-
kesinde gerek hassasiyet ve irade melekelerinde miistakildir. Miistakil akilla
nefs’lilemirdeki hakikate ulasabilir. Miistakil hassasiyetle mefkirelerini bula-
bilir. Miistakil iradesiyle vazifelerini icra edebilir”.

“Insanda ruhi hiirriyet var m1? Bu suale cevap vermeden Alfred Fouillée
soruyor: Dediginiz insanin, ruhunun hiir olduguna imani var mi? Eger, bu
adamda boyle bir kanaat mevcutsa, bu adam gercekten ruhi hiirriyete maliktir.
Eger, bilakis, bu adam ruhen hiir olmadigina, esir olduguna kani ise, onda ruhi
hiirriyetten bir semme bile yoktur. ” (Gokalp, Subat 1982-b: 67-68).

Dikkat edilirse burada insandaki “akil, irade ve hassasiyet” melekeleri miistakil ve
hiir bir yeti olarak tanimlaniyor ama asil vurgu uzviyetle bunlar arasindaki iligkide son
s6zl hangisinin sOyleyecegi lizerine yapiliyor.

“Bilgiler harigteki esyay1 bize oldugu gibi gdstermeye ¢aligsan bir ruh faali-
yetidir. Kiymet hiikiimleri ise, harigteki esyaya onlarda olmayan yeni mahiyet-
ler ilave eder ve ruhlarimiza bilgilerin haricinde yeni bir hayat, yasatir. Demek
ki ruhumuzun idrak faaliyeti yalniz bilgilere miinhasir degildir. Bilgiler harici
esyay1 taklid edici, istinsah edici bir anlayigsa, kiymet hiikiimleri de yeni
hayatlar yaratici, yeni se’niyetler ibda edici bir yasayistir.

Fikirler egyaya hicbir sey ilave etmez, yalniz onlarin miicerret suretlerini,
umumi hayallerini gosterir. Mefkiireler ise, maddi tabiatta olmayan, hatta
ferdi ruhlarda hi¢ yasanmayan yeni bir hayati bize yasatir. Ruhumuzu
bilgiler dleminin fevkinde vecidli, esrarengiz, sirri bir se’niyete yiikseltir”
(Gokalp, Subat 1982-b: 53).

Burada imana, 6zel bir anlam yiiklenir. Reel bir karsilig1 olmasa bile bir seye yiik-
lenen anlam ve iman, esya ve hadiselere, bunlarda olmayan bir gili¢ ve enerji verir.
Boylece maddi sebeplerle agiklanmasi gii¢ harikalar ve sonuglar ortaya cikar.

“Termopil’de {i¢ yiiz Ispartalinin yiiz binlerce Iranliyr maglup etmesi
mefkire sayesinde degil miydi? Jandark adli, cahil bir goban kizinin Ingilizle-
ri, Fransiz vatanindan kovup ¢ikarmasi, o zaman Fransizlarin ruhunda uyanan
mefkure sayesinde degil miydi? Iskender’in, Anibal’in, Sezar’in, Biiyiik Fre-
derik’in, Napolyon’un ve biiyiikliikte bunlardan hi¢ de geri kalmayan Islam ve
Tiirk fatihlerinin harikali zaferlerini, yalniz bu meshur kumandanlarin gahsi
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dehalarma atfetmek dogru degildir. Bunlarin gerek ordularinin ruhunda gerek
milletlerinin vicdaninda alevlenen mefkire atesini de hesaba katmak lazim-
dir. Zaten sahsi dehalarin hakiki membai da o sahislarin ruhunda istial eden
mefkire degil midir?” (Gokalp, 1982-b: 63).

Bu yaklagim Gokalp’in bilim felsefesi ve “nedensellik ilkesinin” temelidir. Clinkii
mefkire bizatihi kendinde nedendir. Bir seye inanilinca sebep olusmus olur. Ciinki
imanin kendisi bizatihi sebep ve olgu, realitenin ta kendisidir. Gokalp epistemolojisi-
nin temel kavrami olan mefkire ve onun etrafinda tesekkiil eden kavramlarin tamami
giiciinii buradan alir. Bu, insan 6zgiirliigliniin saltanatidir. Gokalp, genglik yillarindan
beri doga yasalarina karsi aradigi dayanagi nihayet bulmus ve mesele bundan sonra,
bunun usullerini ortaya koymaya kalmistir.

Imdi, basitce tanimlarsak “bir iimit felsefesi” olan bu yaklasim ve temelleri
tizerinde biraz duralim. “Mesela” demeye getirir, bir proje ne kadar rasyonel bir zemi-
ne dayansa da arkasinda saglam bir iman yoksa bir yere varamaz. O yiizden “Bence”
der, “gayr-1 makul bir timit, makul bir timitsizlige miireccahtir” (Gokalp, 1980: 160).
Umitsiz ve imansiz bir Wilson, cihan sahnesine ¢ikardig1 prensiplere hayat vereme(-
mistir). Oysa Peygamberlerdeki iman ve iimit kuvvetleridir ki, bugiin hala yiizlerce
milyon insani pesinden kosturmaktadir “(Gokalp, 1980: 112-113).

“Hiilasa, iimit, harici se’niyetlere miistenit olmakla beraber, kendisi de ruhi
bir se’niyettir. Diger kuvvetleri, sermayeleri ve se’niyetleri ihmal etmemekle
beraber, timidin de kudretini ve mahsuldarligini hi¢bir zaman unutmamaliy1z”
(Gokalp, 1980: “Umit”: 161).

Pekala, bu timit muallaktaki bir kurgudan mi gii¢ alir, yoksa bir olgudan mi1? Olgu-
dan gii¢ alir, ona dayanirsa bu olgu nedir? Gokalp’e gore timidin yeserdigi bu zemin,
hakiki bir realite olan mefkiredir.

“Mefkire, dokundugunu se’niyete kalbeden bir peridir.

“Gegen, musahabemizde gordiik ki mefkire bir fikir halinde baslayarak
sonradan se’niyete istihale etmez. Belki mefkire ta ilk menseinde bir se’niyet
olarak dogar. Biiylik bir buhran zamaninda, cemiyette yalniz miisterek vic-
dan héakim olur. Ferdi vicdanlar kaybolur. Bu miisterek vicdan ruhlara vecd-
ler sagan, biitiin fertleri kudsiyetine kars1 hiirmetkar ve fedakar kilan canlt bir
se’niyettir. Mefkire dedigimiz sey bu ma’seri vicdanin sedid ve miitekasif bir
hayat yasamasidir” (Subat 1982-b: 56).

Goriildigi gibi mefkire, daha ilk ortaya ¢iktiginda bizatihi bir realitedir ve higbir
seye indirgenemez. Ciinkii kendinde nedendir. Gokalp’in mefkire kavramma yiik-
ledigi anlam ve bu anlam etrafinda insa ettigi kavram evreni onun biitiin bir bilim
felsefesini verir. Gokalp’in kavram diinyasi lizerinde miistakil olarak duruldugu i¢in
burada ayrinttya girilmeyecektir.
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ZiYA GOKALP’TE EVRENSEL SOSYOLOJI-MiLLi
SOSYOLOJi AYRIMININ ANLAMI NEDIiR VE
BU BAGLAMDA TURK SOSYOLOJiSi GELECEGE DONUK NASIL BiR
YOL iZLEMELIDiR?

Hac1 Bayram KACMAZOGLU"
Oz

Ziya Gokalp, Tiirk sosyolojisinin kuruculart arasinda, yaptiklari ile tarihsel agidan
ilk sirada yer almaktadir. O bir sosyoloji kiirsiisii agmakla kalmamis, sosyolojinin Tiir-
kiye’deki genel egilimini ve yoniinii belirlemistir. Gokalp, sosyoloji arastirmalarinin
gerceklestirilebilmesi icin “I¢timaiyat Dariilmesaisi” adiyla bir enstitii kurmus ve sos-
yoloji biliminin ve egitiminin akademik olarak gelisim gostermesi adina siireli bir yayin
organi olan ‘I¢timaiyat Mecmuas’nin gikarilmasini saglamistir. Sosyoloji anlayigmi
bigimlendirirken ve Tiirk toplumunu tahlil ederken Gokalp, Batili toplumlar ile Tiirk
toplum yapisi arasinda belirgin farkliliklar ortaya koymustur. Bu ayri toplum yapila-
rinin ayni teorilerle, sablonlarla agiklanamayacagina, toplumlararasi farkliliklarin yok
sayllamayacagina ve her uygarlik ¢cevresinin kendine 6zgii birikimlerinin, 6zelliklerinin
olduguna isaret etmistir. Bu baglamda da evrensel sosyoloji-milli sosyoloji ayrimina
gitmis ve hem karsilastirmali sosyoloji hem de milli sosyolojinin 6nemini vurgulamistir.

Bu yazida, Gdkalp’in sosyolojide neden ve hangi amaglarla evrensel sosyolo-
ji-milli sosyoloji ayrimina gittigi, milli sosyoloji anlayst ile neyi vurguladigi ve G6-
kalp’in milli sosyoloji ayrimi tizerinden 21. yiizy1l Tiirkiye’sinde nasil bir sosyoloji
anlayis1 gelistirmek gerektigi konusu tartigiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ziya Gokalp, evrensel sosyoloji, milli sosyoloji, kargilagtir-
mal1 sosyoloji.

What is the Meaning of the Universal Sociology-National Sociology
Distinction to Ziya Gokalp and What Path Should Turkish Sociology
Follow for the Future in This Context?

Abstract

Ziya Gokalp is historically at the forefront among the founders of Turkish soci-
ology. He not only founded a sociology department, but also determined the general
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tendency and direction of sociology in Turkey. Gokalp founded an institute called
“Ictimaiyat Dariilmesaisi” for the conduct of sociological research and ensured the
publication of a periodical publication called ‘I¢timaiyat Mecmuas1’ for the academic
development of sociology science and education. While shaping his understanding
of sociology and analyzing Turkish society, Gokalp revealed significant differences
between Western societies and Turkish social structures. He pointed out that these
different social structures cannot be explained with the same theories and templates,
that differences between societies cannot be ignored, and that each civilization has its
own unique accumulations and characteristics. In this context, he made a distinction
between universal sociology and national sociology and emphasized the importance
of both comparative sociology and national sociology.

This article discusses why and for what purposes Gokalp made the distinction
between universal sociology and national sociology in sociology, what he emphasized
with his understanding of national sociology and what kind of an understanding of
sociology should be developed in 21st century Turkey based on Gokalp’s distinction
of national sociology.

Key words: Ziya Gokalp, universal sociology, national sociology, comparative
sociology.

1- Giris

Ziya Gokalp, Tiirkiye’de sosyolojinin her agidan gergek kurucusu ve ilk dgretici-
lerindendir. O, yikilmakta olan bir devletin, yok olmakta olan bir toplumun kendine
gelmesi, yeniden ayaga kalkmasi igin gerekli olan bilinci atesleyen, hedefi belirleyip
bunun i¢in yol gdsteren bir 6nderdir. Sosyoloji, Gokalp tarafindan iilkenin kurtulusu
i¢in Onerilen regetenin bilimsel kilavuzudur. Bu kilavuzun 6nciiliigiinde toplum teba-
adan vatandas, immetten millet asamasina gegecek; ad1 var kendisi tikenmis impara-
torluk da ulus devlet agamasina evrilecektir.

Gokalp anlasilmadan Cumhuriyet Tiirkiye’sinin kimligi, devlet ve toplum yapisi,
kurucu felsefesinin temel ilkeleri, din-toplum iliskileri ve tartismalari, Bati uygarligi-
na katilma miicadelesi, modernlesme ¢abalari, ekonomi ve sosyal politikalari, toplu-
mun sosyal 6zellikleri anlagilamaz.

Gokalp, saltanat, hilafet, Baticilasma, halkc¢ilik, demokrasi, siyasi ve ekonomik
bagimsizlik, laiklik, eski Tiirk uygarlig1 gibi Cumhuriyet kurulurken tartisilan basat
konular1, Cumhuriyet dncesinden baslayarak inceleyen bir sosyologdur. Gokalp, pozi-
tivist sosyolojinin diisiin ilkelerini tiimiiyle tilkemize aktarmis ancak bu ilkelerin Tiirk
toplumunu agiklama konusundaki yetersizliklerini fark ederek, bir toplum yapisinin
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anlagilmasinda onun tarihsel 6zelliklerinin, 6rfiiniin, kiiltiiriiniin dahil oldugu uygar-
liklarmin da hesaba katilmasi gerektigine igaret ederek bir de milli sosyoloji agilim1
yapmustir. Gokalp toplumcu ve yurtsever bir sosyologdur. Bazilar1 gibi dogrudan, bi-
rebir ne Fransiz ne Alman ne de Ingiliz sosyolojisinin etkisi altindadir. Onceligi Tiirk
toplumunun sorunlar1 ve gelecegidir. Sosyolojiden de bu kapsamda yararlanmistir.
O nedenle Gokalp’in sosyolojik ¢ozliimlemelerinde inceden inceye teorik tutarliliklar
aramanin pek de anlam1 yoktur.

Gokalp, ¢ok dilli, ¢ok dinli, ¢ok kiiltiirlii, cok milletli bir Imparatorlugun ¢oziilme-
si ve II. Mesrutiyet Donemi ile baglayan ve 1919’larin atmosferinde hizlanan tek dilli,
tek dinli, tek kiiltiirld, tek milletli bir toplum ve devlet olusturma siirecinde cereyan
eden tartismalar1 yoneten, yonlendiren, iki ayr1 déonemde iki ayri ¢ikis yolu gosteren
siyaset¢i bir sosyologdur (Karadas, 2008, s. 192). Gokalp, birincisinde bir Tiirk im-
paratorlugu, ikincisinde ulusal bir Tiirk devleti formiilii ile yolunu arayan Tiirk mil-
letine rota ¢izen bir diistintirdiir. Gokalp, kendinden dnceki donemlerin Tiirk mirasini
somutlagtiran ve kendinden sonraki kusaklar tizerindeki etkileri uzun yillar siiren ve
hala siirmekte olan bir diistiniirdiir.

Kisaca, Gokalp, Sosyolojizm ekoliiniin Tiirkiye’deki temsilcisi olarak bu ekoliin
goriislerini Tiirk sosyolojisinin resmi goriisiine donistiiriirken, pozitivist sosyoloji
cergevesinde milli ve yerli bir sosyoloji anlayigini da olusturmaya calismistir.

2- ittihatcilar1 ve Gokalp’i Sosyolojiye Yonelten Nedenler

Ittihatcilar 1908’de rejimi degistirmis ama yonetimi tamamen ele almamuslardi.
Iktidarin tamamen ele alinmast igin bir takim doniisiimlerin gerceklestirilmesi gere-
kiyordu. Sosyoloji, Fransiz Devrimi sonrast Bati’da olusan yeni rejimi, yeni siyaseti,
yeni burjuva kimligini savunup yeni sistemin devamini saglayacak bir bilim dali ola-
rak ortaya ¢ikmisti. Bati’da sosyoloji uluslagsma ve milli devletlerin kurulma siirecini
de kapsamaktaydi.

Tiirkiye’de de 1908 ile olusan rejim ve siyaset degisikligini sahiplenecek ve agik-
layacak bir bilime ihtiyag duyulmaktaydi. Bu yeni bilim dali neden sosyoloji olma-
sindi. Tam da bu siiregte Tiirkiye nin sorunlarinin ¢oziimiinde etkili olma iddiasi ile
yeni Bati sistemini tanitmay1 amaglayan sosyoloji ekolleri ve bu ekolleri temsil eden
ideolog sosyologlar belirmeye basladi. Ancak sosyolojinin islevini yerine getirme-
si i¢in Tiirkiye’nin sorunlarina ¢ézliim iiretebilecek uygun bir ekoliin de secilip 6ne
¢ikarilmasi gerekiyordu. Zira uygun sosyoloji ekolii ve bu ekolii temsilen sosyologu
olmayan bir millet yiiriiyecegi yolu da dogru tayin edemezdi (Gokalp, 1982a, s. 135).

Sosyoloji, bilim olarak Tirkiye’nin toplumsal doniigiimiinde, Bati uygarliginin,
ulusalligin, ulusal devlet asamasinin, halk¢iligin, demokrasinin ve laikligin benimse-
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nerek uygulanmasinda, yeni vatandag kimliginin yapilandirilmasinda en biiytik aracti.
Osmanli Devleti’nin pargalanma siirecinde yeni bir ulusal kimlik arayigina girigilmis-
ti. Sosyolojinin bilim olarak iilkemize aktarilmasi, devletin, devleti yonetenlerin yeni
siyasi tercihlerine, yeni yonetimlerine rehberlik etmesi, yol gostermesi gerekiyordu.
Bu baglamda sosyoloji, II. Mesrutiyet doneminde yeni rejimin ideolojik ve kurum-
sal aygitlarini tanima, tanitma, millilesme ve modernlesme siirecinde ortaya ¢ikan ve
c¢ikacak sorunlart bilimsel bir ¢er¢evede agiklama ve siirecin mesruiyetini saglama
misyonunu iistlenerek iilkeye girmistir. Gokalp ve Ittihatcilar, yeni sisteme bilimsel
bir dayanak olusturmak iizere sosyolojiye yonelmislerdir (Kagmazoglu, 2013, s. 71).

3- Sosyolojizm Ekolu Temsilcisi Olarak Ziya Gokalp

Sosyoloji 19. ylizyilin ikinci yarisinda yeni ortaya ¢ikan, olduk¢a toy bir bilim
alanidir. Bilim olup olmadig1 yoniinde yogun tartismalar yiiriitiilmektedir. Kendisini
sosyolog olarak goren birka¢ Avrupali diisliniir ve/veya yazar, sosyoloji adina farkli
toplum teorileri ortaya atmakta, ideolojik ve iilke destekli uluslararasi boyutlu bir ¢ev-
re olusturarak bu teorileri diinyaya kabul ettirmeye ve bu ¢evre araciligi ile etkilerini
genisletmeye ¢alismaktadirlar. Ancak ortaya atilan her teori diger teorileri ¢lirlitmeye
calismaktadir. Bati’da iki temel siyasal egilimi temsilen iki isim ve iki temel sosyoloji
anlayist one ¢ikmaktadir: Komiinizmi, sol muhalefeti ve is¢i sinifin1 temsilen Karl
Marx; Fransiz devrimi sonrasi kapitalizme dayali burjuva diizenini temsilen Emile
Durkheim. Sinif ¢atigmast esasina dayali bir anlayis ile Bati burjuva diizenini elestiren
Marksist, maddeci sosyoloji; mevcut sisteme karsi ¢ikmakta ve emekgilerin yonetim-
de bulundugu devrimci bir siyasal sistem dngdrmektedir. Boyle bir anlays, liberal
Bat1 sisteminin yikilmasi anlamina gelmektedir. O yillarda Max Weber’in “anlayisg1
sosyoloji” ekolii, Marx ve Durkheim’in sosyolojik goriisleri kadar taninmamaktadir.
Dolayist ile Marksist sosyoloji anlayisi karsisinda Bati’da yaygin kabul goren ve
sosyolojiye egemen olan Durkheim’in mevcut Bat1 diizenini reformist bir anlayisla
savunan, pozitivist sosyoloji anlayisidir (Tirkdogan, 1998, s. 10). Bu iki sosyoloji
kutuplasmasinda, anti-Marksist agirliklt Tiirk diisiincesi ve Gokalp Durkheimei sos-
yoloji anlayisini benimser.

Comte-Durkheim ikilisinin 6nderlik ettigi Sosyolojizm ekolii, devrimci degil, dii-
zen igerisinde ilerlemeci ve bu agidan reformistir. Catismay1 ve siif esasini degil,
milliyet¢iligi ve liberalizmi esas almaktadir.! Dini temel toplumsal kurumlar arasinda
gormekte ve bu yan ile halkin dinsel degerlerini dnemsemektedir. Dini toplumsal
bir kurum olarak goren, milliyetciligi benimseyen, diizen igerisinde ilerlemeden yana
olan ve hepsinden 6nemlisi bireye gore toplumu 6ne ¢ikaran bu sosyoloji anlayisi,
Tiirkiye’nin sorunlarini ¢6zme, deger yargilarini tamamen yok saymama ve saygili

! Ancak Gokalp Tiirkiye nin ekonomik agidan Bati ile rekabet edecek gligte olmadigina isa-
ret ederek liberalizm yerine devlet¢iligi savunmustur.
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davranma, yeni bir toplum olusturma hedeflerini ger¢eklestirme yoniinde bir¢ok sos-
yoloji ekoliinden daha elverisli bir konumda bulunmaktadir.

Gokalp, Selanik’te bulundugu yillarinda felsefi arayislar igerisinde olmus, sosyo-
lojiden ¢ok felsefeye yakinlik duymus, Geng Kalemler dergisinde, felsefenin bilimler
arasindaki yerini ve bazi felsefecilerin goriislerini inceleyen yazilar kaleme almistir.
Gabriel Tarde (taklit kurami), Alfred Fouillee (idealizm ve dayanisma), Gustave Le
Bon (kitle psikolojisi), Edmond Demolins’i (bireycilik) okuyup gortislerini gézden
gegirdikten sonra Durkheim’in sosyolojik goriislerini kendisi i¢in daha uygun bul-
mustur. Bir baska anlatimla Gokalp, Gabriel Tarde, Edmond Demolins, Alfred Fouil-
le, Hengri Bergson, Karl Marx gibi Batili sosyologlarin fikirlerinden farkl sekillerde
etkilenmis ancak daha sonra belirgin sekilde Durkheimci sosyoloji anlayisina, yonte-
mine, yaklagimina yakinlik duymustur. Gokalp, sosyoloji alaninda Tiirk devletinin ve
toplumunun sorunlarina en uygun ¢oziimii iiretebilecegini diisiindiigii i¢cin Durkhe-
im’1n sosyolojisini tercih etmistir. Durkheim’in fikirlerini de birebir benimsememis,
onun bazi goriislerini Tiirkiye’nin toplumsal yapisina uyarlarken, bazi konularda ken-
di goriis ve tercihlerini 6ne ¢ikarmistir.

Gokalp’i Selanik’te sosyolojiye yonelten nedenler nelerdir? ittihat ve Terakki Ce-
miyeti’nin genglik konularindan sorumlu yoneticisi olan Gokalp’in sosyolojiyi se¢-
mesi tesadiifi degil, bilingli bir tercihtir. Gokalp, toplumsal sorunlarin siyasal boyutlu
oldugunu ve yine siyaset araciligi ile ¢oziilecegi anlayigini benimsedigi i¢in sosyo-
lojiyi tercih etmis; ittihat ve Terakki’nin milliyetgi ve Batici yeni siyasetine destek
sunmak iizere sosyolojiye yonelmistir.

Diger yandan Durkheim sosyolojiyi bir bilim haline getirmek, Avrupa’ya, diinya-
ya kabul ettirmek i¢in olaganiistii bir ¢aba gostermektedir. Boyle bir ortamda belirli
bir arayistan sonra Gokalp Sosyolojizm ekoliine yonelmistir. Bu se¢cim sosyolojinin
mevcut durumuna, Tiirkiye’nin siyasal igerikli toplumsal sorunlarina, ideolojik tu-
tumuna, Baticilagma yaklasimina, Gokalp’in siyasal egilimlerine uygundur. Gokalp,
Sosyolojizm ekoliinii Tiirkiye’nin sorunlarinin ¢éziimiinde en uygun rehber olarak
gordiigii icin benimsemistir. Tiirkiye’de Marxist sdylemin tutunacagi sosyoekono-
mik ve diisiinsel bir alt yap1 bulunmadigi gibi Gokalp’in kendisi de anti-materyalist
ve anti-Marxist’tir. Bu se¢imin isabetli olup olmadigini yiiz y1l sonra tartismaya bile
gerek yoktur. Zira saydigimiz nedenlerden dolay1 o donemin &ne ¢ikan isimleri ara-
sinda belki de en etkilisi olan Marx’in se¢ilmesi miimkiin degildir. Her seyden 6nce
Gokalp’in siyasal egilimleri, iilkenin toplumsal yapisi buna engeldir. Tiim bunlara
ragmen Gokalp, Marx’1 segseydi bir yere varilabilinir miydi? Varilamayacagini tarihi
gelismeler ortaya koymustur. O zamanin kosullarinda Marx’1 eledikten sonra Gokalp,
Durkheim disinda bilinen sosyologlardan birisi tercih edilmis olsaydi, Tiirkiye nin
toplumsal sorunlarina ¢6ziim iiretme konusunda herhangi bir diisiinsel ve yontemsel
katki saglanabilir miydi? Bu soruya da olumlu cevap vermenin miimkiin olmadigimi
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yine tarih bize gostermektedir. Gokalp, Durkheim’in sosyoloji anlayisini Tiirkiye’ye
aktardig1 tarihlerde sosyolojideki cografyact ilmi ictima ekolii (Prens Sabahattin),
psiko-sosyoloji ekolii (Abdullah Cevdet) ve Biyoloji ekolii (Ahmet Suayip) de iilke-
mizde temsil edilmekteydi. Bu ekollerin Tiirkiye’de karsilig1 olmadigi, sorunlarimiz
kargisinda tutarli, gegerli, ise yarar, ¢oziim {ireten bir taraflarinin bulunmadigi kisa
stirede tutunamamalart, taraftar bulamamalari ile ortaya ¢ikmuistir.

Gokalp, Bat1 sisteminin “diizen igerisinde ilerleme” ilkesi dogrultusunda degisi-
mi benimseyen Comte-Durkheim ikilisinin Sosyolojizm ekoliinii Tiirk toplumunun
sorunlarini ¢6zme adina benimsemistir. Bu tesadiifi degil, gayet bilingli bir se¢im-
dir. Gokalp, Sosyolojizm ekoliinii segisinde ne kadar bilingli davrandigini sdyle ifade
etmektedir: Toplumsal olaylart birbirine karsit sekilde yorumlayan ve agiklayan iki
sosyoloji sistemi vardir; tarihsel maddecilik ve toplumsal iilkiiciilik (Sosyolojizm).
Bu iki akimin ortak paydasi determinizm ilkesidir. Marx’a gore din, ahlak, estetik,
siyaset, dil, akilla ilgili olaylar gdlge, ekonomi temeldir. Durkheim’da ise ekonomik
olaylar obiir olaylari, 6biir olaylar da ekonomik olaylart etkilemektedir (Gokalp,
1978, 61-63). Baz1 diisiiniirlerin yalniz dine, bazilarinin yalniz ekonomiye deger ver-
meleri dogru degildir. Toplum hayati iginde bunlarin her ikisi de lazimdir. Ekonomi
ve din gibi ahlak, sanat, felsefe, bilim de toplumsal hayat i¢in ayn1 derecede gereklidir
(Gokalp, 1977, s. 40).

Gokalp’in sosyolojideki aktarmaciligina, Sosyolojizm ekoliiniin Tiirkiye tem-
silciligine gelirsek, onun yasadigi ve sosyoloji yaptigi donemde Bati’da da sosyo-
loji kendisini tam bir bilim olarak kanitlamamis; yontemi, icerigi, sistematigi otur-
mamustir. Bu konuda ¢esitli tartismalar yapilmaktadir. Tiirkiye’de ise 19. yiizyilda,
Gokalp oncesinde, Avrupa’da oldugu gibi sosyolojinin gelismesine Onciiliik edecek
bilimsel-diisiinsel gelismeler ya yoktur ya da ¢ok yetersizdir. O nedenle bazi 6ncii
isimlerden yararlanilmasi, bu bilimin ¢esitli kanallar aracilig1 ile 6grenilmesi gereki-
yordu. Boyle bir durumda Gokalp’in Durkheim’den etkilenmesini dogal kargilamak
gerekir. Gokalp, “esas” sosyologu se¢mistir. Ciinkii Bati’da sosyolojiyi teknik olarak,
dayanaklariyla bilim haline getiren isim Durkheim olmustur. Gokalp, “suret”lerle
ugragmamis orijinale yonelmistir. Gokalp, sosyoloji biliminin Bati’da ortaya koydugu
genel kurallar ve Durkheime1 toplumsal evrim semasiyla modern ve ulusal bir toplum,
devlet ve millet bi¢cimi olusturmaya ¢aligmistir. Ulus devletin gerektirdigi milli kim-
ligin 6zelliklerini sosyolojinin emredici bilimsel asamasinin &zellikleri seklinde be-
nimsemistir. Bu konularda sosyolojiye ve 6zelikle Durkheim’in sosyoloji anlayisina
“inanc1” tamdir. Durkheim-Gokalp iliskisini aktarmacilik agisindan bdyle okumakta
yarar vardir. Her alanda oldugu gibi sosyoloji konusunda yetisenlerin dnciilere, usta-
lara ihtiyaci bulunmaktadir. Bu sadece isim olarak degil gelenek olarak da boyledir.
Diger yandan asagida iizerinde durmaya ¢aligacagimiz gibi Gokalp’i bugiinkii “ev-
rensel bilim” mottosuna sigian sosyoloji yaklasimina gore Batili sosyologlarin her
yazdigin1 benimseyen, tartigsmaya bile yanagsmayan, aktarmaci ve “miirit” vari sosyo-
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loglarla ayni1 kulvarda degerlendirmek ona biiyiik bir haksizlik olur. Gokalp, Durk-
heim’in Sosyolojizm ekoliiniin genel egilimlerini benimsemekle birlikte, onun her
sOyledigini birebir aktarmamis, agirlikli olarak yontem anlayigindan yararlanmistir.
Baska bir anlatimla Gokalp, Tiirkiye’nin sorunlarina en uygun ¢dziimii Sosyolojizm
ekoliiniin bazi teorileri ve 6zellikle yontemi ile bulacagina kanaat getirdigi igin Durk-
heimci goriislerden yararlanilmistir. Gokalp Durkheimcer’dir ama bu Durkheimcilik
veya Sosyolojizme baglilik korii koriine bir baglilik degildir. Kendi fikirlerine yakin
buldugu, aklina yatan goriisleri referans amacli kullanir. Tiirk toplumunun ézellikleri-
ne karsilik olusturmayan sosyolojik bazi kavramlar yerine kendi kavram ve yorumla-
rint higbir kaygi duymadan ortaya koyar. Kendisini asla sinirlandirmaz, sansiirlemez.
Gozlemledigi olgular ile Durkheimci olmayan teoriler arasinda iliski kurmakta da bir
sakinca gormez (Dikecligil, 2005, s. 51).

“Gokalp’in ana sorunsali, Durkheim’in sorunsalindan farklilik gosterir. Durkhe-
im, mevcut Fransiz toplumunda etik agirlikli ahlak ekseninde biitiinlesme arayisglar
igindedir;, Gokalp ise, kiiltiir ekseninde bir ulus insa etme arayisina girmistiv. Durk-
heim, ¢agdas toplum kosullar: icindeki bireyin aklina hitap ederken; Gokalp, ulusu
tarihsel dzne olarak goriip ulusun ozsel ruhuna, mefkireye (altun 51k, kizil elma)
bagh kalmaya ¢alisir. Gokalp’e gore, milleti kaynastiran ilke ortak bir gelecek degil
ortak bir tarihtir” (Ozyurt, 2014, s. 430).

Gokalp’in sosyolojide pozitivizme belli sikilikta baglilik gdstermesinin iki temel
nedeni bulunmaktadir. Bunlardan birincisi soylediklerine mesruiyet kazandirmak ve
ciddiye alinmasini saglamak, ikincisi de sosyolojideki diger paradigmalarin bugiinkii
kadar ayrismis ve belirgin olmamasi, egemen paradigmanin pozitivizm olmasidir. G6-
kalp’in pozitivizmi, igtimaiyata gére bu boyledir tavri, bunlara bagli kalmasi séyle-
diklerinin mesruiyetini saglama adina kullandig1 teknikler olarak algilanmalidir. “Bi-
lim dedigin pozitivist bir seydir, olgusaldir ve itiraz etmenin anlami yoktur. O zaman
ben de bu ilkelere gore ortaya ¢ikan sonuglardan s6z ediyorum” demenin bir seklidir.

Tekrar hatirlatirsak Gokalp, Durkheim’in goriislerinin Tiirk sosyolojisindeki bi-
rebir aktaricisi, terclimani degildir. Gokalp’in Durkheim’: tercihinde dnceden diisii-
niilmiis ve tartisilmis iki temel nokta bulunmaktadir. Bunlardan ilki sosyolojinin bir
bilim olarak kabuliinii gerceklestiren isim Durkheim’dur. Ikinci temel nokta ise Tiir-
kiye’nin sorunlarini agiklamaya daha uygun ve elverisli bir bakis, yontem ve olanak
saglamasidir. Bu konuda Gokalp’in ne kadar hakli oldugu, yerinde karar verdigi kendi
goriislerinin hala yasiyor ve tartisiliyor olmasina, bagka ekolleri Tiirkiye’de temsil
edenlerin ise unutulmasi olayi1 yeterince ortaya koymaktadir. Gokalp’in goriis ve dii-
stinceleri tim canlili@1 ve sosyal karsiliklar ile varliklarint stirdiirmesine, hala Tiirk
toplumunun agmazlari, sorunlart karsisinda islev gérmesine, rehberlik edecek giicii
biinyesinde tagimasina karsin diger sosyoloji ekollerinin temsilciligini yapan yazarlar
hicbir iz birakmadan silinmiglerdir (Sezer, 1989, s. 44).
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Gokalp’in kendisi Tiirkiye kosullarina uygun ve 6zgiin bir teori gelistiremez miy-
di? O dénemin kosullarinda boyle bir bagartya imza atmak hayli zor olsa gerek. Zira
Bati’daki sosyoloji ekollerinin ve sosyologlarin arkasinda énemli, iddiali, en azindan
yiiz yillik bir gegmise dayali zengin bir birikim bulunuyordu. Tiirkiye’de ise Batilt
anlamda ne bdyle bir birikim ne de iddiali yazarlar, diisliniirler, sosyologlar vardi.
Dogru diirtist kurumsallagsmis, bilimsel diizeyi ile kendisini kanitlamis, 6zerk bir tini-
versite bile bulunmuyordu. Batili iilkeler diinya hakimiyetinde etkinliklerini artirirken
Osmanli1 Devleti bu konuda stirekli kan kaybediyordu.

4- Ziya Gokalp’te Evrensel Sosyoloji-Milli Sosyoloji Ayrimi

Gokalp, birbirine yakin milletlerin ananelerinin toplamina uygarlhik denildigini,
ananelerin birgok millet arasinda ortak oldugu i¢in uygarligin uluslararasi bir 6zellige
sahip bulundugunu yazmaktadir. Ortak bir uygarliga sahip olan milletlerin toplami
ise uygarlik grubunu olusturmaktadir. Bazen bir millet birden ¢ok uygarlik ananesine
mensup olabilir. Ornegin Osmanli Tiirkleri, eski Tiirk, Islam ve Avrupa uygarliklar-
dan birgok anane almistir. Ananelerin yaninda her milletin kendine 6zgii bir toplumsal
vicdani vardir ki buna da 6rf denir. Ananeler uluslararasi oldugu halde 6rf tamamen
millidir. Ananeler uygarhiga, orfler kiiltiire aittir. Bir milleti meydana getiren 6zellik-
ler kendi bireyleri arasinda 6rflerde ortaktir. Orflerde farklilasma, milletler arasindaki
ayrismanin nedenidir. Her millet 6zel bir takim ¢oklu sosyal kosullarda yasadig i¢in
onun kendisine 6zgi bir takim degerlerinin yani 6rflerinin olmast dogaldir. Bu bakim-
dan bir milletin ger¢ek vicdani, ananelerinde degil drflerinde ortaya ¢ikar. Bu da za-
man zaman ananelerle 6rfler arasinda ¢atismaya neden olabilir. Bir milletin toplumsal
vicdani ancak kurumlarinda yansimasini bulur. Kurumlar uluslararasi degil, tamamen
millidir. Her milletin kurumlarimin toplami o milletin ayn1 zamanda kiiltiiriini olustu-
rur. Orf ve kurumlar tamamen milli bir icerige sahiptir (Gokalp, 1982a, s. 110-111).
Dolayistyla uygarliklardan bahseden bir bilim olarak sosyoloji toplumlarin diiniinti ve
bugiiniinii diger toplumlarla olan iliskileri ¢er¢evesinde ele almaktadir (Tuna, 1986,
s. 66).

Gokalp, sosyolojiyi birbirinden ayr1 amaglara yonelik arastirma alanlari olan ev-
rensel ve ulusal igerikli bir bilim seklinde ele almaktadir. Pozitivist anlayisa dayali ev-
rensel sosyoloji genel olarak toplumlarin yapisini, igleyisini ortaya ¢ikaracak yasalari;
milli sosyoloji ise uluslarin ortak &zelliklerini, ayni uygarlik grubuna dahil kurumlar
arasindaki gizli ve agik farkliliklarii, ayn1 kokenden gelen uluslarin ortak gelenege
ne oranda uyduklarini, bir ulus igerisinde yer alan gruplarin uygarlik ve kiiltiir diizey-
lerini aragtirmaktadir. Bir baska anlatimla Gokalp’e gore genel uygarliklari ve kiil-
tiirleri karsilastirarak toplumlarin ve kurumlarin tabi olduklari yasalari arayan soyut
bilime karsilastirmali sosyoloji; yalniz bir millete ait kiiltiirii mensubu oldugu uygar-
liklardan ayiran ve kendi kimligi ¢er¢evesinde gelisen yanlarini ortaya koyan bilime
de milli sosyoloji denilmektedir (Gokalp, 1982a, s. 112). Bu baglamda Gokalp’in bi-
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rinci sosyoloji anlayisi, Durkheimcei, kismen aktarmaci ve Bati sosyolojisinin egemen
paradigmasina; ikinci sosyoloji anlayis1 Tiirk toplumunun tarihsel, kiiltiirel, yapisal
ozelliklerinin Batili toplumlarla benzerlik gostermeyen, farkli uygarlik gevrelerinin
sosyal yasalarini inceleyen milli sosyoloji anlayisina dayanmaktadir (Gokalp, 1982a,
s. 116-122). Bu karsilastirmali sosyoloji anlayisi ile Gokalp hem genel sosyolojinin
hem de milli sosyolojinin neyi kapsamasi, aragtirmasi gerektiginin yoniinii goster-
mektedir (Akter, 2015, s. 248).

Milli sosyoloji ile “Tiirk ictimaiyat¢ilari, (...) Tirkligiin, ictimai tekdmiiliin hangi
seviyesinde bulundugunu, hangi medeniyet dairelerine mensup oldugunu, bu medeni-
yetlerle Tiirk harsit arasinda ne gibi farklar bulundugunu aramalidir. Diger taraftan da
milletlerin intizam ve terakkisi ne gibi i¢ctimai kanunlara tabi oldugunu tetkik ederek
milli hayatimiza sekte veren marazi dmillerin bu kanunlar dairvesinde tedavisine ¢alig-
mali, milli tekamiiliimiize selim bir istikamet vermeye ugrasmalidir” (Gokalp, 1982a,
s. 137-138).

Bir milletin kiiltiiriine ait 6zellikleri bularak mensup oldugu uygarliklardan kendi-
sini ayirt edici 6zellikleri arastirma isi “milli sosyolojinin” konusudur. Kargilastirmali
sosyoloji tamamen pozitivist bir bilim 6zelligi tagirken, milli sosyoloji az ¢ok tarafgir-
likten kurtulamayacagi i¢in sanat hitkkmiindedir. “Umumi i¢timaiyatin mevzuu biitiin
milletlere ait harslarin mukayesesidir. Yalniz bir millete ait harsin tetkikinden husule
gelecek miirekkep marifete de milli i¢timaiyat diyebiliriz. Bir milletin milli i¢timaiyati
o millete ait milli sarf, milli ahlakiyat, milli hukikiyat ilh. namlarin verdigimiz biitiin
ictimai marifetlerinin karsilastirilmis bir terkibi demektir. Milletler, eger ayni i¢timai
neve mensup iseler, harslari; ayni medeniyet ziimresine mensup iseler, medeniyetleri
birbirine benzer. O halde i¢timaiyat ilminin mukayese tarikiyle tesekkiil etmesi igin
evvelemirde milli ictimaiyatin tedvin olunmasi lazim oldugu gibi, bir millet de milli i¢-
timaiyatin tedvin edilebilmesi i¢in de o milletin, hangi neve dahil ve hangi medeniyet
ziimresine mensup oldugu anlasimak, yani i¢timaiyat ilminin miitekaddim kesiflerin-
den haberdar olmak iktiza eder” (Gokalp, 1982a, s. 144-145).

Buradaki ikircilige ragmen Gokalp, farkli uygarlik ¢evrelerindeki veya ayni uy-
garlik igerisindeki toplumlarin benzer 6zelliklere sahip olmayabilecekleri anlayisi ile
sosyolojik bakigini kati1 bir determinizm anlayis1 {izerine oturtmamis, toplumlarin tek
bir evrim ¢izgisine degil, farkli gelisme ¢izgileri ve potansiyellerine sahip olduklar1
gercegini de hesaba katmis olmaktadir (Gokalp, 1982a, s. 122).

Milli sosyolojinin ¢alisma alanlari arasinda bir milletin 6rfiine ait ortak 6zellikleri
aramak, milleti olusturan farkli gruplarin ortak ananelerini, kiiltiirde yasayan milli
unsurlarmi kesfetmek bulunmaktadir. Yine milli sosyolojinin gorevleri arasinda ku-
rumlarimizin hangi nitelikleriyle diger Tiirk toplumlarindan, Misliiman kavimlerden,
Avrupa milletlerinden ayrildigint arastirip bulmaktir. Ayni uygarlik ¢evresinde bulu-



- 69 -

nan milletlerin ayni1 ananeye ne oranda uydugu istatistik teknigi kullanilarak tespit
edilebilir. Yine milli sosyoloji arastirmalartyla hangi ananelerin geri plana diistigii,
hangi ananelerin etkili duruma geldigi ortaya ¢ikarilir. Boylece her millete ait farkli
ve benzer orflerin varligi ve yayginligi orantisal olarak belirlenebilir; milleti olusturan
farkli gruplar ve fikirler uzlastirilabilir (Gokalp, 1982a, s. 116-122).

Gokalp, Bat1 kaynakli her goriise elestirel yaklasmis veya Batili gortisleri belirli
Olciitlerden gecirerek degerlendirmistir. Avrupa kaynakli goriislerin hazir elbise gibi
almamayacagina igaret eden Gokalp, Bati’dan hangi 06lgiiler ¢ercevesinde yararlanil-
mas1 gerektiginin sinirlarii gostermis, bu tutumu ile dogrudan aktarmaci sosyolojinin
ve siyasetin karsisinda oldugunu net sekilde ortaya koymustur. Gokalp, her zaman
Tiirk diinyasinin, Tiirk toplumunun Bati1 toplumlarindan farkli 6zelliklere, uygarlik
¢evresine sahip oldugunu goérmiis ve kendi degerlendirmelerini bu ¢ergevede yap-
mustir. Bu ¢izgi dogrultusunda milli sosyoloji, Tiirk toplumunu millet yapan 6zellik-
leri karsilastirmali ve bilimsel arastirmalarla ortaya ¢ikarmalidir. Ancak bu asamaya
gelmeden once sosyologun milli toplum diye bir sorununun olmasi gerekmektedir.
Gokalp’in milli sosyoloji olusturma girisimleri, Tiirk toplumuna sunulan yeni kimligi
mesrulastirma ¢abalarindan biri olarak da okumak miimkiindiir.

Gokalp, Durkheim tarafindan olusturulan Sosyolojizm ekoliinlin temsilcisi olma-
st yaninda tilkemizde milli sosyoloji bilincinin temellerini atan ve genel ¢ercevesini
belirleyen sosyologdur. Gokalp, Tiirk toplumunun sorunlarini ve dzelliklerini “milli
sosyoloji” baglaminda miitalaa etmektedir. Durkheim, sanayilesen Bati toplumlarinin
sosyal yapisinda meydana gelen degismeleri, siniflagmalart inceleyerek, bunlardan
kaynakli sorunlari gidermeye doniik evrensel sosyolojinin ilkelerini arastirirken, onun
Tiirkiye’de one ¢ikan temsilcisi Gokalp, Bati’dan farkli bir yapiya sahip, feodal ve ka-
pitalist toplum diizenlerinden ge¢memis Tiirk toplumunun tarihsel 6zelliklerini, evri-
mini incelemekte; millet olabilme suuruna erismeye gayret eden toplumun kiiltiirtini
teshis etmeye, iilkeyi siyasal dagiikliktan kurtarmaya, milli iilkiiyii bir program cer-
¢evesinde sistemlestirmeye ve yonlendirmeye c¢alismaktadir (Celkan, 1991, s. 193).
Sosyolojide Durkheime ¢izgiyi temsil eden Gokalp milli sosyoloji anlayisi ile Tiirk
toplumunun tarihini, iretim ve yonetim bigimini, kimlik ve temel 6zelliklerini agikla-
maya, topluma verilmek istenilen yeni kimlikle biitiinlestirmeye ¢aligmaktadir. Milli
sosyoloji, Tiirk toplumunu ve tarihini tanimada, sorunlara ¢6ziim aramada ve Bati
uygarligi ile iligkilerde karsilagilan sorunlar1 ¢6zmede yardimet bir unsurdur (Gokalp,
1982a, s. 135 ve Tuna, 1986, s. 66). Milli sosyoloji ile Tiirkgiiliikk anlayisi 6ne ¢ikaril-
makta, ona bir ¢erceve olusturulmaktadir (Arik, 2014, s. 150).

Gokalp, 1910’1u yillarda, Tiirkiye’de bilimin ne oldugunu bilen 6gretim tyeleri-
nin azligina isaret ederek medresede yetisenlerin bilimi fikih ve kelam gibi dine ve
seriata; Avrupa’da okuyanlarin ise Bat1 bilim insanlariin yazdiklarini bilme bilgisine
dayandirdiklarini belirtir. Gergek bilim ise bir yontem dahilinde arastirma yapmaktir.
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Gokalp de tiniversitede bdyle bir ortamin olugsmasi ve yerlesmesi igin ¢aligmis, bu
anlayisla tilkemizde ger¢ek anlamda bir bilim ortaminin, zihniyetinin, i¢sellestiril-
mis bir ¢alisma disiplininin olusturulmasiyla bilimsel gelisme kaydedilecegine inan-
mig; bilimde aktarmaci, kutsallastirici anlayislara olan karsitligint net sekilde ortaya
koymustur (Erisilgil, 1984, s. 101-102). Dinci, ezberci ve aktarmaci anlayigla bilim
yapilamayacaginin bilincindedir. Gokalp, ilk genglik yillarindan itibaren i¢inde yasa-
dig1 toplumun o6zellikleri, tarihi, kiiltiirii, ruhu incelenip 6grenilmeden “yeni hayat”in
kurulamayacaginin farkindadir.

Gokalp’e gore sosyoloji, genel uygarliklart ve kiiltiirleri karsilastirarak toplumla-
rin ve kurumlarm tabi olduklar1 kanunlart bulan ve toplumlara istenilen yonii veren
bir bilimdir. Toplumlarin tabi olduklart kanunlart bilen sosyologlar, bir ulusun gelis-
mesinde etkili olurlar. Bu goriisiin Gokalp terminolojisindeki ifadesi; dahiler sezerek,
sosyologlar da toplumsal kanunlar1 bilerek bir milletin gelismesinde basat rol oynarlar
(Gokalp, 1982a, s. 134-137). Bu baglamda milli sosyolojinin amaci, Tiirk ulusunun
bagli bulundugu uygarliklardan hangi farkli 6zelliklere sahip oldugu ve hangi evrim
asamalarindan gegerek kendi kimligi ¢evresinde ilerledigini arastirmaktir (Giinay,
2015, s.311).

Gokalp, milli sosyoloji anlayisi ile Tiirk toplumunun ortak tarihsel, sosyal, kiiltii-
rel 6zelliklerini tespit ederek bu 6zelliklerden yararlanip liberal ve komiinist ekonomi
politikalarmma tamamen uzak, sosyal devlet ilkesini, dayanismaciligi, milliyetciligi
esas alan ve Osmanli’dan kalan geleneksel tiim kurumlar1 ulusal ve modern bir yaprya
kavusturmaya calisan bir toplum modeli olugturma ¢abasindadir.

5- 21. Yiizyilda Milli Sosyoloji Adina Neler Yapilabilir?

Sosyolojinin Tiirkiye’ye girmesi ve kurumsallagsmasi gerekiyordu. Gokalp, bunun
icin her tiirli ¢abay1 gosterdi. Kiirsii kurup arastirma merkezi acti. Sosyolojinin ihti-
yaci olan metinlerin yayimlanmasi i¢in dergi ¢ikardi. Universitede sosyal bilimlerin
yerlesmesi i¢in ¢alist1 ve aradan tam yiiz on y1l gecti. Bu zaman igerisinde sosyoloji
Tiirkiye’de gesitlenerek alt dallara ayrildi. Kurumsallasmasini tamamlayarak belli bir
diizeye ulasti. Iddiali metinlere imza atan 6nemli sosyologlar yetisti (Kagmazoglu,
2024). Ancak Tiirk sosyolojisi yiiz on yillik ge¢gmisine, birikimlerine ragmen diinyada
etkili bir konum elde edemedi. Gdkalp’in yerli sosyoloji dnerisi de Tiirk sosyolo-
ji tarihi igerisinde etkili olamadi. Bugiin milli sosyolojinin neresindeyiz? Gokalp’in
temellerini attig1 milli sosyoloji, gliniimiiz kosullarinda ve gelecekte nasil bir yol iz-
lemelidir?

21. yiizyilda Tiirk sosyolojisinin asil sorunu aktarmaciliktir. Tiirk sosyologlarinin
biiyiik bir ¢ogunlugu Batili sosyologlarin ve ekollerin pesinden gitmekte, onlarin Tiir-
kiye temsilciligini yapmaktadir. Bu yani ile de Tiirk sosyologlari ve sosyolojisi zih-
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niyet acisindan yiizyil 6nce Gokalp’in sergiledigi sosyoloji anlayiginin ¢ok gerisinde
bulunmaktadir. Aktarmaci goriis ve teorilerle iilke sorunlarina katk: saglanamayacagt
bundan yiiz kiisur yil 6nce Ahmet Suayip’ler, Prens Sabahattin’ler, Abdullah Cev-
det’ler ile ilerleyen yillarda ve bugiin onlarca sosyologla kanitlanmistir. Buna ragmen
ayn1 yanlishigin yiiz kiisur y1l sonra da siirdiiriilmesi, bir bilim olarak sosyolojinin tam
anlasilmadigini gostermektedir.

Tiirkiye’de sosyolojiye, sosyolojinin alt dallarina ait genel bilgiler, yaklagimlar,
teoriler, teknikler genel olarak Bati’dan aktarilmakta, bazi Batili sosyologlarin yaz-
diklar tilkemizde “kutsal metin” muamelesi gérmektedir. Birgok Batili sosyologun
goriisleri, sosyolojik disiin ¢izgisi temel referans olarak alinmaktadir. Batili sosyo-
loglarin teorileri iilkemizin sosyoloji literatiiriine aktarilarak bu teorilerle Tiirkiye nin
‘yanlis” yorumlamak igin olaganiistii bir ¢aba harcanmaktadir.
Bat1 kaynakli her sosyolojik goriis evrensel kabul edilmekte, o goriislerden hareketle
Tiirk toplumunun ge¢misinin ve bugiiniiniin anlasilabilecegi sanilmaktadir. Bati’da
iiretilen sosyolojik goriislerin en azindan bir kisminin ayn1 zamanda Bati ¢ikar ¢ev-

3

toplumsal yapisini

relerinin paradigmalarint mesrulastirma aract oldugu unutulmamalidir. Bati’da tireti-
len sosyolojik bilgi, Tiirkiye’de, Cin’de, Giiney Amerika’da tiretilen sosyolojik bilgi
kadar deger tasir. Daha fazlasi degil. Buna ragmen Tiirk sosyologlarinin biiyiik bir
kismi1 hala Batili sosyologlarin Tiirkiye temsilciligini yiiriitmeye, onlarin gorisleri
dogrultusunda “sosyolog” olmaya ¢aligmaktadir.

Bir Tiirk sosyologu evrensel bilime katki sunma adina elde ettigi verilerden tiret-
tigi yorumlar: Batili sosyologlarin yaptig1 gibi kendi toplumuna doniik tezlerle ele
almalidir. Bu bilim dis1 bir tutum veya bilime ihanet degildir. Bir Tiirk sosyologu
nesnellik, tarafsizlik sdylem oportiinizmine siginip kendi toplumu aleyhine is yapma-
malidir.? Ciinkii sosyolojik verinin kargilig1, yorumu toplumdan topluma farklilik gos-
termektedir. Evrensel olduklarini iddia eden Batili sosyologlar bile yaptiklari toplum
siiflamalarinda emperyalist devletlerini ve toplumlarini en gelismis kategoriye yer-
lestirerek diger toplumlari buna gore ele almaktadirlar. Her konuda Batili sosyologlart
ornek alan bazi sosyologlarimizin bu konuda neden onlar1 6rnek almadiklari da ayri
bir konudur. Bati’da 6ne ¢ikan teorileri alip Tiirkiye’de tekrarlamanin bilime, evren-
sellige, tilkemiz gergeklerine hicbir yarari, sosyolojiye higbir katkisi yoktur. Bazi
Tiirk sosyologlarinin Batili toplumlarin 6zellikleri tizerinden gelistirilen teorilerin ve
genel gortislerin, Tirkiye’nin tarihsel ve toplumsal yapist i¢in de gegerli oldugunu
kanitlamak adina ne kadar ¢ok ugras verdikleri ortadadir. 21. yilizyilda bile sosyolog-
larimizin 6nemli bir kismi1 hala Bati sosyolojisine ait metin ¢evirilerini mesleklerinin
temel ugras alani olarak gérmekte, Bat1 kokenli sosyoloji ekollerini, sosyologlarini
anlatan kitaplar1 temel referans olarak izlemeye devam etmektedirler. Bu baglamda

2 Buradaki anlamiyla oportiinizm terimini Barlas Tolan’mn Cagdas Toplumun Bunalimi:

Anomi ve Yabancilagma adli eserinden 6diing aldim.
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Bat1 sosyolojisinin genel egilimlerini, teorilerini, kavramlarimi Tiirk toplumuyla ilgi
kurmadan, genel bilgi seklinde, ezbere aktararak kullanan metinleri ciddiye almaya
gerek bile yoktur.

Tiirk sosyologlart iilke sorunlari karsisinda kendi teorilerini, ekollerini olustura-
mazlar mi1? Olusturduklari bu teorilerle sosyolojide merkezi bir konum elde edemez-
ler mi? Bu sorular ¢esitli agilardan tartisilmalidir. Tiirk sosyoloji tarihinde az da olsa
bu agidan bagarilt 6rnekler bulunmaktadir. Asil sorun ve tartigma, milli veya yerli
sosyolojinin Bati sosyolojisi karsisinda tutarli ve iddiali sosyolojik bilgi iiretme ko-
nusundaki basarisizhigidir. Sosyologlarimiz neden kolaya kagip sadece aktarmacilik
yapmaya1 tercih etmektedirler? Tartigilmast gereken konulardan birisi de budur. Tiirk
toplumuna ait verileri, tarihsel ve mevcut farkliliklar1 ¢arpitarak Tiirkiye’nin 6zel-
liklerini toplumsal yapisina yabanci kavramlar kullanarak ¢éziimlemeye calismak
emegin hebasidir. Oysa sosyologlarimiz aktarmacilik yerine kendi goriislerini bilgi
ve bulgulariyla kavramlastirdiklarinda ¢ok daha basarili sonuglar elde edeceklerdir.
En azindan bu yonde ¢aba gosterilmelidir. Boyle bir tutum Tiirk sosyolojisinin ge-
lismesinde dnemli bir agsamaya vesile olacak, Tiirk toplumunu gergege yakin 6zel-
likleri ile tanima ve sorunlaria ¢oziim tiretmede olumlu katkilar saglayacaktir. Tiirk
sosyologlart Batili sosyologlarin, felsefecilerin, diisiiniirlerin dogrudan veya dolayli
etkisi altinda kalmamali, onlar tarafindan gelistirilen yaklasimlarin, teorilerin tem-
silcisi olmaktan, etkilenen konumda bulunmaktan ziyade alanlarinda etkili ve yetkin
bir konumda olmalidirlar. Béyle iddiali bir durus, aktarmaci ve uyarlamaci sosyoloji
anlayist ile gergeklesemez.

Sosyolojide iilkemizle ilgili tartismalar, sorunlar genellikle Bati merkezli metinler,
iligkiler, ¢ikarlar tizerinden degerlendirilmektedir. Hatta bazi sosyologlar bilingsizce
Tiirk sosyolojisi kavramlagtirmasindan ne kastedildigini irdelemeden, her toplumun
degisiminde etkili faktoriin ayni olup olmadigini sorgulamadan, ayrintilara, farklilik-
lara dikkat etmeden, tamamen tepkisel davranarak Tiirk sosyologlarina ait metinleri
bile okumaya gerek olmadigimni ifade ederken aslinda kendi kendilerini imha etmek-
tedirler. “(...) Bati’'min diinya gériisii, evren, doga ve toplum anlayisi ¢er¢evesin-
de sunmugs oldugu” (Koktirk, 2013, s. 166) sosyoloji teorilerinin, agiklamalarinin,
diinyay1r okuma bi¢iminin neye karsilik geldigini gérememek acaba hangi bilimsel
bakigin veya paradigmanin trliniidiir? Bat1 merkezli goriislerle temellendirilen de-
gerlendirmeler, Bat1 dis1 toplumlar1 gergek 6zellikleri ile asla tam veya yakin sekilde
kavrayamaz, agiklayamaz.

Evrensel sosyolojinin bilesenleri arasinda Fransiz, Ingiliz, Alman, Amerikan sos-
yolojisi kadar Tiirk sosyolojisi de etkili bir sekilde yerini almalidir. Evrensel sosyo-
lojinin ortak paydaslar1 arasinda yer almak icin ona karsilastirmali ¢aligsmalar ve Bati
eksenli olmayan yorumlarla katki saglamak gerekir. Bunun i¢in de Tiirk sosyologla-
riin Tirkiye’nin tarihsel ve sosyal yapisina ait veri ve gergege yakin bilgiye dayali
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degerlendirmelerini teorik olarak bigimlendirip sistemli hale getirme ugrasist iceri-
sinde olmalar1 sosyolojinin giinlimiizde yasadig1 agmazlar agisindan da bir ¢ikis yolu
olabilir.

Gokalp’in milli sosyoloji anlayisi ¢ergevesinde galisilmis olsaydi Tiirk sosyolojisi
diizey, kimlik, 6zellik ve ekolleri ile 20. yiizyilda Fransiz, Alman, Amerikan sosyolo-
jileri gibi diinya literatiiriinde etkili bir yere sahip olabilirdi. 20. yiizyilda gercekles-
tirilemeyen bu hedefi Tiirk sosyologlart 21. ytlizyilda gergeklestirebilir. 21. ylizyilda
Tiirk sosyolojisi, sosyologlarinin 6ne siirdiigii teoriler, siirdiirdiikleri veya olusturduk-
lar1 ekoller, alternatif gorlis ve Onerileriyle kimligini net olarak ortaya koymalidir.
Ancak Tiirk sosyologlarmin teorileri, alternatif goriis ve onerilerinin ciddiye alinmasi,
onemsenmesi, diinyada yayginlik kazanmasi ve taninmast i¢in devletin de diinya siya-
setinde giiglii ve etkili bir konuma sahip olmasi1 gerekir. Uluslararasi siyasette soz sa-
hibi olamayan {ilkelerde iiretilen sosyolojik goriisler, bugiiniin diinya konjonktiirtinde
Bati ¢ikarlarina hizmet etmedikge diinyada etkili olmasi, kabul gérmesi beklenilemez.
Diger yandan Gokalp’in de belirttigi gibi bir iilkenin ekonomik agidan yasam kosul-
lar1 yiiksek degilse o iilkede ne bilim ne sanat ne felsefe ne de ahlak ve din yiiksek bir
gelisme gosterebilir (Gokalp, 1982b, s. 37).

Tiirk sosyolojisi veya milli sosyoloji 21. yiizyilda aktarmaci, asirmaci, geviri
agirlikli sosyoloji anlayisindan hizla uzaklasmali, diinya sorunlari karsisinda bakisi-
n1, kendi ¢6ziim onerileriyle birlikte sunmalidir. Tiirk sosyologlari ve sosyolojisi ak-
tarmacilik 6zelligini unutturmali, sosyologlar ¢alisma yaparken Batili kaynaklardan
kendi goriislerini giiclendirme adina yararlanmalidirlar. Tiirk sosyologlar: disaridan
aldiklar1 sablon teorileri tilkemizde, toplumumuzun farkli kesimlerinde test etmeyi
birakmali, Batili verilerle uyum gostermeyen verilerini aktarilan teorilere uyarlamak
adina akla hayale gelmeyen zorlamalardan vaz gegmelidirler. Sosyologlarimiz sosyo-
lojide su ya da bu ekoliin Tiirkiye temsilcisi olmak yerine, goriigleri vesilesiyle diin-
yanin farkl {ilkelerinde izleyicileri, devamcilart olan sosyologlar konumuna gelme
cabasi icerisinde olmalidirlar. Milli sosyoloji anlayisinin basarili olabilmesi igin farklt
uygarlik ¢evrelerinde farkli toplumsal yasalarin gegerli oldugu paradigmasini benim-
seyen, bu dogrultuda Tiirk toplumunun sahip oldugu 6zellikleri ortaya koymay1 amag-
layan, bilimselligi ve ulusal bilinci birlikte kullanabilen sosyologlara ihtiya¢ vardir.

Sonuc¢

Gokalp’in pozitivist paradigmanin egemen oldugu bir donemde sosyolojide evren-
sel sosyoloji-milli sosyoloji ayrimina gitmesi 6nemlidir. Sosyolojizm ekoliine men-
sup olmakla birlikte milli sosyoloji anlayisi ile Gokalp, “toplumlar diinyada tek bir
evrim ¢izgisi izler” tiri kat1 determinist anlayisa katilmadigini gostermistir. Gokalp,
farkli uygarliklar icerisinde yer alan toplumlarin tarihsel evrim siirecinde birbirinden
ayrt ilerleme egilimleri gosterdiklerini, bu baglamda Tiirk toplumunun da degisme
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ve gelisme asamalarinin Batili toplumlardan farkli bir seyir izledigi ger¢egini milli
sosyoloji ayrimi ile ortaya koymustur. Gokalp’in milli sosyoloji anlayist ne tamamen
ice doniik ne de diga bagimli bir anlayistir. Bu sosyoloji anlayisi, sosyolojik bilgi iire-
tirken farkli uygarlik ¢evrelerine mensup toplumlari birbirinden ayirarak 6zelliklerini
kesfetme anlayisidir.

Gokalp, Tirk toplumunun yogun siyasal ve toplumsal sorunlar yasadigi bir d6-
nemde ona ¢ikis yolu 6neren bir sosyologdur. Gokalp, sentezci bir anlayigla impara-
torluktan ulus devlet yapisina gegisin {ist yapisi i¢in saglam bir fikri zemin hazirlamis,
bu girisimi Cumhuriyet’in kurulusu ve yol alisiyla basarilt olmustur. Bugiin de Tiir-
kiye’nin jeopolitik olanaklar ve milli sosyoloji anlayist ile yakin cografyamizda yeni
yolculuklar baslatmasi, yeni sdzler sdylemesi, siyaset liretmesi miimkiindiir.

Gokalp’in karsilagtirmali sosyoloji lizerinden evrensel sosyoloji-milli sosyoloji
ayrimina gitmesi Tiirk toplumunun diger toplumlardan farkli sosyolojik 6zelliklerini
ortaya koyma girisiminin bir yontemidir. Bu ayrim ile Gokalp tiim toplumlarin me-
kanik olarak ayni sosyal yasalara, ayni evrim agamasina dahil olmadigini ve olmasi
gerekmedigini; Tiirk sosyologlarmin Tiirk toplumunu bu gergekler baglaminda ince-
leyerek, onun ait oldugu sosyoloji yasalarini ortaya ¢ikarma girisimine onciiliik ve
onderlik etmistir. Gokalp’in milli veya yerli sosyoloji anlayisini yerellesme, yerliles-
me, i¢e doniikliik olarak anlamaya gerek yoktur. Milli sosyoloji bize ait 6zelliklerin,
bizim tarafimizdan, kendi bakis ve anlayisimizla ortaya ¢ikarilmasidir. Milli sosyoloji
anlayisi, kendi tarihsel ve toplumsal birikimlerimizin, 6zelliklerimizin tamamen disa-
ridan gelen teoriler giidiimiinde degerlendirilmesine kars1 koyustur. Milli sosyoloji,
Tiirk toplumunun sorunlar kargisindaki ilgisizlige, bilgisizlige, farkinda olmayisa,
lejyonerlige, yabancilagsmaya karsi olmaktir. Milli sosyoloji, toplum dinamiklerini,
ozelliklerini, birikimlerini hesaba katarak sosyoloji yapmaktir. Milli sosyoloji, Tiirk
sosyolojisi ve sosyologlarinin aktarmacilik yerine Tiirk toplumunun o6zellikleri ile
diinyadaki diger toplumlarin 6zelliklerini ¢esitli agilardan karsilastirarak sosyolo-
ji tretme bicimidir. Milli sosyoloji, karsilagtirmali sosyoloji arastirmalarindan elde
edilen verileri kullanarak diinya toplumlarinin farkli tarihsel ve sosyal 6zelliklerini
anlama ¢abasidir. Boyle bir yol izlendiginde hem milli sosyoloji amacina ulagsmis hem
de Tiirk sosyolojisi hedeflerini gerceklestirme adina hayli yol almis, kimligini iddialt
bir sekilde ortaya koymus olacaktir.

Gokalp’in milli sosyoloji anlayisi, 21. yiizyilda da Tiirk sosyologlarmin
sosyolojide izlemeleri gereken yoldur. Bu anlayisin 1920°1i yillardan itibaren
ciddi takipgileri olabilseydi Tiirk sosyolojisinin dnemli bir mesafe kat etmesi
miimkiindii. Geg de olsa vakit gegmis degildir. Bu anlayisla toplumlar arasi
kargilagtirmali ¢aligmalar yapilmali ve bu caligmalar sonucu ortaya ¢ikacak
teorilerle Tiirk sosyolojisinin bagimsiz kimlige kavusmasi saglanmalidir.
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SOSYOLOJi iLE ANTROPOLOJi ARASINDA CUMHURIYET, ULUS
DEVLETLESME VE ZiYA GOKALP

Mahmut Hakki AKIN"
Giris

Cumbhuriyet déoneminde modernlesmeyi anlamak i¢in Osmanli Devleti’nin son
doneminde yasanan biiyiik olaylari takip etmek gerekir. On dokuzuncu yiizyildan yir-
minci yiizyila i¢ ve dis etkilerle devam eden olaylar ayn1 zamanda ulus devletlesmeye
de kaynaklik etmislerdir. Ozellikle Balkan Savaslari, Tiirkiye’nin ulus devletlesmesi
acisindan ¢ok kritik bir doniim noktasidir. Balkan Savaslari, Osmanlicilik fikrinin artik
devam edemeyecegini ve fiilen iflas ettigini gostermistir. Boylece Tiirk fikir hayatinda
Tiirkgiiliik, Islameilik ve Baticilik karsiligi olan fikir hareketleri olarak one ¢ikmis-
lardir. Aynm1 zamanda Tiirkiye’nin araliksiz savas halinde oldugu bu dénemde fikirleri
ile glindem belirleyen ve yeni kavramlastirmalar yapan entelektiiellerin baginda Ziya
Gokalp gelmistir. O, sadece Tirkeiiliigli yeni ulus devletlesme sinirlarinda tanimla-
makla kalmamig, ayn1 zamanda Tiirkiye’de toplumun yeniden doneme ve sartlara
uygun bir sekilde nasil drgiitlenecegi meselesi tizerine de kafa yormustur. Bu mesele
odakli ¢aligmalart onu sosyolojiye yonlendirmistir. Ziya Gokalp hem Dariilfiinun’da
miistakil bir sosyoloji boliimii kurma hem de sosyolojik analizlerine bagli bir toplum
orglitlenmesi modeli olusturma ¢abasi ile Tiirk sosyolojisinin en dnemli kurucu ismi
olarak kabul edilmistir. Tlirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu sonrasinda gergeklestirilen
inkilaplarin onun fikirlerinin etkisinde gerceklestigi iddia edilmistir. Ancak buna kar-
silik Cumhuriyet’in Tanzimat’tan II. Mesrutiyet’e devam eden Osmanli modernles-
mesinden koptugunu ve farklilastigini iddia edenler de olmustur. Bu konuda 6zellikle
Ziya Gokalp’in etkisi baglaminda bir tartisma s6z konusudur. Bu tartismanin bir yonii
de Tiirkiye’de sosyolojinin kurumlasmas ile ilgilidir. Ciinkii Ziya Gokalp, yeni toplu-
mun olusumunda kiiltiir ve medeniyet iliskisinin yeniden nasil kurulmasi gerektigine
odaklanmis ve bu konuda kapsayici bir bilim olarak sosyolojiyi esas almistir. Cum-
huriyet doneminde olusan resmi ideoloji, baz1 konularda dogrudan toplumsal gercek-
likten hareket etmek yerine yeni bir toplumsal ger¢ek olusturmak yoniinde siyaset
izlemistir. Ozellikle kiiltiir alaninda yapilmak istenen inkilaplar, toplumsal gergekli-
gin kendi kiiltiirel siirekliligini esas almak yerine onu farkl bir kurguda yeniden olug-
turmak isteyen bir anlayisi yansitmistir. 1930°Iu yillarda diinyada da yiikselen fiziki
antropoloji, Tiirkiye’de de sosyolojiye gore daha fazla itibar géormiistiir. Cumhuriyet
yoneticilerinin kendi tarih ve toplum tezleri igin aragsal olarak sosyolojiye degil de
fiziki antropolojiye bagvurmalari, Ziya Gokalp’in anlayisindan farkli bir tavirdir. Bu
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yazida Cumhuriyet déneminde Ziya Gdkalp’in sosyoloji anlayisina bagli ¢ikarimla-
rindan devam eden, yeniden yorumlanan ve inkar edilen yonlerin neler oldugu tespit
edilmeye calisilacaktir. Cumhuriyet’in ilk déneminde fiziki antropolojiye gdsterilen
tevecciih, Tiirk sosyoloji ve fikir tarihine etkileri agisindan degerlendirilecektir.

Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Ziya Gokalp Sosyolojisi

Tiirk sosyolojisinin kurucu isimlerinin basinda kabul edilen Ziya Gokalp’in dii-
stinceleri, II. Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemi modernlesme hareketinin en 6nemli
kaynaklar1 arasinda kabul edilir. Onun Ittihat ve Terakki Firkasi’nin en &nemli ide-
ologlarindan biri oldugu ve Ittihat ve Terakki iizerinden bir mesrutiyet-cumhuriyet
devamlilig1 da géz 6niinde bulundurulursa bu kabuliin tarihsel siireklilik a¢isindan da
karsilig1 oldugu sdylenebilir. Elbette II. Mesrutiyet donemi ile Cumhuriyet’in kuru-
lusunun ardindan gergeklesen inkilaplar arasinda bazi farklar oldugu inkar edilemez.
Ayrica Osmanl Imparatorlugu’nun son nefesini verdigi bir par¢alanma dénemi ile
savaglardan ¢ikmig ve baris halinde bir devletin ulus devlet olma yoniinde izledigi
siyasetin tarihi ve sosyolojik smirlarinin farklilagsmasi da olagan goriilebilir.

Bu yazinin konu ve amag smirlart dolayisiyla Ziya Gokalp’in biyografisinin de-
taylarina girilmeyecektir. Gokalp, cumhuriyetin ilanindan sonra yaklasik bir yil ya-
samis ve 25 Ekim 1924 tarihinde vefat etmistir. Onu cumhuriyet donemi degisiminin
fikri kaynaklarindan biri olarak kabul etmek miimkiinse de dogrudan bu degisimin bir
takipgisi ve sahidi olmadig1 da g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bu konuda “yasasaydi
fikirleri degisir miydi ya da nasil degisirdi” gibi sorular sorulmustur. Ayrica cumhu-
riyetin tek parti donemi de kendi i¢inde alt donemlere ayrilabilir. Her ne kadar bu
donemde inkilaplarin uygulanmasi konusunda yoneticiler radikal ve tepeden inmeci
bir yol ve yontem kabul etseler bile tarihsel siireklilikte inkilap¢iligin ve toplumsal
mithendisligin degisen vurgulart s6z konusudur.

Ziya Gokalp, sosyolojiyi Tiirkiye’nin degisimine yon verecek bir bilim olarak dii-
slinmiis ve ona biiylik 6nem vermistir. Onun sosyolojiye dair bu kabuliinde Fransiz po-
zitivist sosyoloji geleneginin ve dzellikle de sosyolojinin akademik bir disiplin haline
gelmesinde biiyiik katkilart olan sosyolog Emilé Durkheim’in biiyiik etkileri vardir.
Durkheim, sosyolojiyi 1789 Fransiz Devrimi’nden itibaren siyasal ve toplumsal diize-
nini bir tiirli kuramayan Fransa’nin bir millet olarak yeniden orgiitlenmesi i¢in bilgi
iiretecek disiplin olarak kabul etmistir (Parla, 1993, s. 148). Durkheim’in takipgisi ola-
rak Ziya Gokalp de Osmanli son doneminde 6zellikle Balkan Savaslari’ndan itibaren
geri doniilemez bir sekilde ulus devletlesmeye dogru giden iilkede toplumun yeniden
nasil orgiitlenmesi gerektigi meselesini kendi ¢aligmalarina temel olarak belirlemistir.
Durkheim’in Fransa’da III. Cumhuriyet’in en etkili diisiiniirlerinden birisi olmasina
karsilik Ziya Gokalp’in de Tiirkiye’de Mesrutiyet ve Cumhuriyet doneminin en etkili
fikir adami oldugu iddia edilmistir. Ozellikle II. Mesrutiyet doneminde ittihat ve Terak-
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ki’nin en 6nemli fikir adamlarmdan biri olmas1 dolayistyla fikirlerinin giindem belirle-
me giicli inkar edilemez. Yine de yasadigi donemde Ziya Gokalp’in fikirlerinin biitiin
siyasal ve kiiltiirel siirecleri belirledigini iddia etmek abartili bir iddia olacaktir. Bununla
birlikte o donemde yasanan hizli degisimde farkli fikirler ortaya ¢iksa da Cumhuriyet
elitinin inkilapcilik anlayisi iizerinde Ziya Gokalp’in 6nemli etkileri oldugu tartigilmaz
bir gercektir. Cumhuriyet, Tiirk modernlesmesinin bir sonucu ve {irliniidiir. Bu nedenle
Cumhuriyet’i anlamak i¢in onu ortaya ¢ikaran tarihsel stireklilige biitiinciil bir sekilde
bakmak gerekir. Tarihsel siireklilikte bazi isimler, eserler ve fikirler baskalarina gore
daha ¢ok 6ne ¢ikmustir ki Ziya Gokalp’i de bu sekilde degerlendirmek dogru olacaktir.

Ziya Gokalp ile ilgili literatiirde ve tartigmalarda onun disiincelerinin Cumhu-
riyet doneminde ne kadar etkili oldugu meselesi, onemli bir yerde durmaktadir. Bu
konuda birbirinden ayrilan ve hatta birbiriyle ¢elisen iki ayr1 goriisten bahsetmek
miimkiindiir. Bir tarafta “Atatiirk’iin fikirlerinin babas1” olarak goriilen bir Ziya Go-
kalp’ten bahsedilirken diger tarafta Cumhuriyet’in devrimei ¢izgisinin onun diisiince-
lerinden ayrildig1 ve abartilacak bir etkisinin olmadig: dile getirilmistir. Ornegin Ziya
Gokalp’in 6grencilerinden ve takipgilerinden Enver Behnan Sapolyo (1974, s. 307),
milli hayatin digiiniirii ve miijdecisinin Ziya Gokalp, yeni Tiirkiye’nin kurucusunun
Mustafa Kemal oldugunu kabul etmis ve “devrimin teorisi Ziya Gokalp, realitesi ise
Atatiirk’tiir” demistir. Ona gére Cumhuriyet dncesi modernlesme ve Batililasma, si-
yasal devrim sinirlarindadir. Cumhuriyet, siyasal devrimin bir devami olmak baki-
mindan Tanzimat-Mesrutiyet siirekliligine baglidir. Ancak siyasal devrimin 6tesine
gegerek “sosyal devrim yapmak ve eski hayati begenmeyerek onun yerine yeni bir
hayat yaratmak” (Sapolyo, 1974, ss. 110-111), Cumhuriyet’in Tiirk modernlesmesin-
de asil ayirt edici yontdiir. Yeni Hayat vurgusuyla sosyal devrim yapma fikrinin en
onde gelen ismi siiphesiz Ziya Gokalp’tir.

Tek parti doneminin en 6nemli fikri hareketlerinden biri olarak kabul edilebilecek
Kadro Dergisi’nin kurucularindan ve Atatiirk ile ilgili 6nemli biyografilerden birinin
yazari olan Sevket Siireyya Aydemir (1999, s. 168) ise Ziya Gokalp’in Cumhuriyet do-
nemindeki inkilaplarda ve 6zellikle de Atatiirk iizerinde ciddi bir etkisi olmadigini iddia
etmistir. Ona gore Atatiirk, onu “Ittihatc1 ve Enverci” olarak gérmiis ve mesafeli dur-
mustur. Yine Niyazi Berkes (2019, s. 28), Atatiirk’iin Ziya Gokalp Tiirkgiiliigiinii benim-
semedigini, Mesrutiyet Tiirk¢iiligiinden ayrilmak i¢in onun ideolojisinin gelisme kay-
nagi olan Tirk Ocaklarinin kapattirdigini ve Halkevlerini kurdugunu yazmistir. Birinci
goriisli savunanlar Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet seklinde bir siireklilige vurgu
yaparken ikinci goriisli savunanlar Tiirkiye nin modernlesme siirecinde Cumhuriyet’in
devrimci bir kirilma oldugunu kabul etmistir. Ebette bu ayrimi siyah-beyaz zithiginda bir
ayrim olarak kabul etmek sosyal bilim mantig1 agisindan miimkiin degildir.

Ziya Gokalp’in ulus devlet gercegine yonelen milli sosyoloji anlayisi, bir top-
lumsal degisim iddiasina sahiptir. Milli sosyoloji, bir toplumun dahil oldugu mede-
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niyet icindeki nasil 6zel bir goriiniim ve kimlik kazandiginin ve bu ¢ercevede nasil
gelistiginin arastirir (Tuna, 2002,5. 128). Batililasma, Tanzimat déneminden itibaren
devam eden ikiligi siirdiirmemelidir. Ciinkii eski kurumlarin varligint siirdiirdiigii ve
yaninda yeni olanlarin da kurumlastig1 bir yapi, {i¢ yilizli» bir durumun olusmasina
sebep olmustur. Halk, medreseli ve mektepliden olusan bir milletin ¢ yiizli bir
hayat yasamasi normal degildir (Z. Gokalp, 2019, s. 210). Gokalp>in milli sosyoloji
anlayisi, toplumun boliinmiisliigiiniin sebep oldugu sorunlar1 “medeniyetlerimizin
tevhit edilmesi” yoluyla ¢6zme amacindadir. Bir millet, bagka bir milletin dini, ahlaki
ve bedii duygularini taklit edemez. (Z. Gokalp, 2019, s.195). Bu tespitinde o, harsin
temel 6zelliginin duygu/his temelli olmasina dikkat ¢eker. Bir milleti o millet yapan
asil karakterini veren unsurlar hars kaynaklidir. Medeniyet ise bilgi temellidir ve usul
yoniinden bilgi ve teknik aktarilabilir seylerdir.

Ziya Gokalp Tiirk toplumunun Garp medeniyetine dahil olmasini arzu ederken
harsin kendine 6zgiiliigiinii esas alir. Onun sosyolojisi, bu iki temel kavram {izerine
insa edilmis ve yine bu iki gercekligin uyumunu aramistir. Ozellikle aydmlar ile halk
arasindaki ikilik ve ayrisma, medeniyet ile kiiltiir arasindaki uyumsuzlugu yansitir.
“Aydinlar medeniyete sahipken halk harsa sahiptir” (Z. Gokalp, 2019, s. 199). Bu
nedenle aydinlarin halktan harsi terbiye almalart ve onlara medeniyet gotiirmeleri
gerekir. Ancak burada bir toplumun esas karakterinin geleneginden devam eden ve
halkta yasayan kiiltiiriinde oldugu kabuliinde sosyolojinin gii¢lii bir etkisi oldugu tes-
pit edilebilir. Tiirk ve Miisliiman olmak ve kalmak sartiyla Garp medeniyetine girmek
(Z. Gokalp, 2019, 198), Tiirk¢iiliigiin Esaslar’nda Tirkiye’nin milli bir devlet olmast
yolundaki sorunlar1 ortadan kaldiracak ¢6ziim olarak ortaya konulmustur.

Cumbhuriyet déoneminde gergeklesen pek cok inkilabin fikri arka planinda Ziya G6-
kalp’in eserlerinin etkisi oldugunu kabul etmek gerekir. Burada onun “yeni hayat” vur-
gusu ve bu konuda sosyoloji temelli bir sistematik gelistirme ¢abasi olduk¢a 6nemlidir.
Cumhuriyet’in ilanindan itibaren elbette her sey onun istedigi ya da eserlerinde sistem-
lestirmeye calistig1 sekilde gerceklesmemistir. Eserlerinin II. Mesrutiyet doneminde
giindem belirledigi ve tartigmalara yon verdigi de unutulmamalidir. Ancak Cumhu-
riyet’in 6zellikle kiiltiir-medeniyet iliskisini kabul tarzindaki degisikligi ve inkilapg1
metodunun evrimcilikten devrimcilige dogru gecisi, onun II. Mesrutiyet sonrast do-
nemdeki ideolog olma roliiniin tam anlamiyla da devam etmedigini gosterir. Bagka bir
deyisle Ziya Gokalp, I1. Mesrutiyet Déneminde iktidar olan ittihat ve Terakki’nin ideo-
logu olmussa da Cumhuriyet’in ve Halk Firkasi’nin ve Cumhuriyet sonrasi Tiirk devri-
minin bir ideologu olmamustir (Saribay, 1976, s. 117). Daha ge¢ vefat etseydi farkli bir
durum ortaya ¢ikabilir miydi? Bu soru tartismaya agiktir. Ancak Ziya Gokalp inkilapg1
bir fikir adami olmasina ragmen Cumhuriyet doneminde inkilapgilik hem fikirde hem
de pratikte daha radikallesmistir. Ayrica bu déonemde pratigin fikrin 6niinde oldugu ve
fikir tizerinde belirleyiciligi de gz 6nlinde bulundurulmalidir ki bu anlay1s, Atatiirkcii-
liigiin belirgin 6zelliklerinden biridir (Saribay, 1976, s. 106). Oyle ki Atatiirk’iin belli
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bir teorik doktrinin inkilap¢ilig1 yolundan alikoyacagi anlayisiyla Kadro dergisine son
verdigi bilinmektedir (Aydemir, 1999, s. 474). Cumhuriyet’in ilk ddneminde toplumsal
degisimin pratiginin teorisinin 6niinde oldugu tespit edilebilir. Her seye ragmen resmi
ideolojiye uygun bir teorilestirme ¢abasi oldugu da dikkat ¢eker.

Ziya Gokalp’in de sahit oldugu hilafetin kaldirilmasi olayr Cumhuriyet’in kurulu-
sundan kisa bir siire sonra gergeklemistir. Onun vefatindan sonra 1925 yilinda Seyh
Said Isyani ve Takrir-i Siikin Kanunu ile birlikte iilkede siyasi bir olaganiistii hal
donemine gegilmistir. Bu gecis, uzun siirecek bir tek parti doneminin baslamasi ve
inkilaplarda tepeden inmeci bir yolun uygulanmasiyla sonuglanmistir. Ziya Gdokalp,
pek cok inkilabr etkilese de yeni hayata gegiste kiiltiir ve medeniyet iligkisinin uyumlu
bir sekilde kurulabilmesi i¢in evrimei kabul edilebilecek bir yolu 6nermistir. Bagka bir
deyisle devrimei bir gelenekten kopus yerine kendi gergekligini esas alan bir toplum-
sal doniisiimden yana olmustur. Bu tavrini 6zellikle hars konusundaki yorumlarinda
takip etmek miimkiindiir. Oyle ki dénemine uygun ve Bati medeniyeti ile uyumlu yeni
bir toplumun orgilitlenmesi kabuliinde, kiiltiiriin manevi yonii olan harsin olusturul-
masinda tarihten gelen birikimin kullanilmasina ve Tiirklerin Islamligina biiyiik 6nem
vermistir. Sosyoloji, toplumsal gercekligi aciklamaya calisirken onu kendi kaynaklari
ve varolusu tizerinden kabul etmek zorundadir. Ziya Gokalp, sosyolojik bilgiyi Durk-
heim gibi toplumsal 6rgiitlenme i¢in bir ara¢ olarak gorse de yeni ger¢ekligin olusu-
munda tarihi ve sosyolojik ger¢ekligi kabul eden bir bakis agisina sahiptir. Toplumsal
doniisiim talebi onu inkilapgiliga yaklagtirir. Ona gore donisiimciiliik, cagdasliga gi-
den yolda ilericilik ve evrimciligi i¢erse de asiriliklar olarak kabul edilen gericilige ve
radikallige karsidir (Parla, 1993, s. 156) Onun radikal devrimciligine kars1 degisim-
den yana olmasinda sosyolojinin etkisi a¢ik bir sekilde goriilebilir.

Ziya Gokalp’in fikirlerinin tek parti donemindeki uygulamalar ve Atatiirk izerindeki
etkileri siireklilik ve kopus agisindan karmasik bir yapiya sahiptir. Siyasi iktidarin daha
da otoriter hale geldigi ve tarih, dil, sanat ve edebiyat gibi temel kiiltiir alanlarini ideolo-
jik olarak tanimlamaya basladig1 bir ortamda sosyolojinin bdyle bir doniistim stirecine
nasil uyum saglayacagi da baska bir tartigma konusudur. II. Mesrutiyet ve Milli Miicade-
le doneminde sanat, miizik, tarih, dil ve edebiyat konularinda ulus devletlesme yoniinde
en Ozgiin fikirlere sahip olan isimlerin baginda Ziya Gokalp gelmistir. Ancak 1920’lerin
sonundan itibaren 1930’lu yillarda kiiltiirel alanlarda izlenen siyasette onun harsin hal-
kin geleneginden devam eden gelenege baglh siirekliligine aykiri, yeni ve daha Batict
bir kurgunun hayata gecirilmeye caligildig1 dikkat ¢eker. Tiirk miiziginin konservatuar
ve radyolarda icrasinin yasak edilmesi, Hititlerin ve Siimerlerin Ttrklerin atalar1 oldu-
gu tezi, Tiirk diline yerlesmis bulunan Arapga ve Farsca kelimelerin yerine 6z Tiirkgeci
yeni kelimeler tiiretilmesi ve laikligin kati bir ideolojik yorumla pratige gegirilmesi, Ziya
Gokalp’in bu konulardaki yorumlarinin 6tesindedir. Burada bahsedilen Tiirk miiziginin
radyolardan icrasi ve 6z Tiirkgecilik gibi bazi inkilaplar kisa siireli uygulamalardan sonra
devam etmemistir. Bu denemelerin basarisiz olmasinda toplumun kiiltiirel birikimi ile
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¢eligmenin 6nemli bir yeri vardir. Vazgegilen inkilap denemeleri, Ziya Gokalp’in harsin
bagka bir toplumdan alinamayacagina dair yorumunun ve kendi geleneginden devam
eden gergekligine dair vurgusunun énemli sosyolojik tespitler oldugunu gostermistir.

Inkilaplarn temel amaglarindan biri, laiklik ilkesini temel ilke olarak kamusal
alanda hakim kilmak olmustur. Tiirkiye’de laikligin sadece din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasimin &tesinde rejimim yeni toplum modelinde de belirleyici
bir rolii vardir. Bu nedenle ilerleyen yillarda da toplumsal gerilimlerin bir sekilde
ilericilik-gericilik ikilemine ve laiklik ilkesine baglandig1 sdylenebilir. Oyle ki Cum-
huriyet’in laiklik ilkesi diger ilkelerden ayr1 ve asil ilke olarak belirlenmistir. Ziya G6-
kalp’in laiklik konusundaki uygulamalarin da fikri kaynaklarindan biri oldugu kabul
edilmistir ki II. Mesrutiyet doneminden itibaren onun 6nerdigi ve bazilar1 ger¢eklesen
onerilerinde bu kabuliin karsilig1 bulunabilir. Tevhid-i tedrisat, mahkemelerin, okulla-
rin, vakiflarin laiklesmesi ve Seyhiilislamligin sadece dini vazifelerle sinirlandirilmast
gibi goriisleri I1. Mesrutiyet doneminde ifade etmistir (Korkmaz, 1994, s. 207). Ayrica
Tiirkge ezan ve Tiirk¢e ibadet konularinda en 6nemli fikri kaynaklardan biri olarak
Ziya Gokalp gosterilmistir. Bu fikirlerin Tiirkiye’de resmi laiklik anlayisinin olusu-
munda etkileri oldugu inkar edilemez.

Carter Findley (s. 239), Ziya Gokalp sosyolojisinde Tiirk-Islam kiiltiirii sinirlarin-
da kalan anlayisin daha sonra cumhuriyetci laiklik anlayisinda devletin din iizerinde
egemenlik kurmasi seklinde degistigine isaret etmistir. Ona gore Gokalp sosyoloji-
sinin Gtesine gegen yeni laiklik anlayisi, bilimsel materyalizme ve Fransiz anti kle-
rikalizmine dayanmistir. Tek parti doneminden itibaren olusan ve siirdiiriilen laiklik
siyaseti, dinin kamusal alanda etkinliginin azalmasinin 6tesinde laisizm seklinde bir
tiir devlet ideolojisine doniismiistiir. Bu anlayis ve pratik, Ziya Gokalp’in din konu-
sundaki goriislerine karsidir. Balkan Savaglari sirasinda ve sonrasinda yazdigi yazi-
larn toplandig1 Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlasmak kitabinda Tiirkgiilerin “mu-
asir bir Islam Tiirkliigii” gayesine ve iimmetgi bir Islam mefkiresine sahip olmalar
gerektigini iddia etmistir. Erol Giingor (1996, s. 51), Ziya Gokalp’in Tiirk¢iiliigiin
Esaslar: kitabinin “Dini Tirkg¢iiliik” baslikli boliimde Tiirklesmek, Islamlasmak, Mu-
aswrlagmak ve 1921’de Kiigiik Mecmua’da yaymlandigr “Dine Dogru” makalesine
gore Tiirkiye’nin en 6nemli meselelerinden birini adeta gegistirdigine dikkat ¢ek-
mistir. Ona gore din kitaplari, hutbe ve vaazlarin Tiirk¢e olmasi gerektiginden ibaret
goriislerin aktarildigi bu ihtiyath tavirda o giinkii siyasi atmosferin etkisi vardir. Bu
degisim goz ardi edilmese de onun gelenegi dnemseyen hars teorisinde Islam, merke-
zi bir yerde durmaktadir.

Sosyoloji Yerine Antropoloji Tercihi

Ziya Gokalp icin sosyoloji, yukarida belirtilen kiiltiir ile medeniyet arasinda birligi
ve uyumu saglayacak bir ara¢ olarak kabul edilebilir. Cumhuriyet’in kurulugundan
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once Ankara’da bir Igtimaiyat Fakiiltesi kurulacagina dair bir haber yapilmis ve Ziya
Gokalp bu fakiiltenin kurulmasini 1srarla istemistir (Toprak, 2012, ss. 89-90). Anka-
ra’da kurulacak olan ilk yiiksekokulun Igtimaiyat Fakiiltesi olmasi, Ziya Gokalp’in
tipk1 I1. Mesruiyet déneminde Ittihat ve Terakki iktidarindaki ideolog olma dzelligini
Cumbhuriyet doneminde de devam ettirecegi izlenimi olusturmus olabilir. O, cumhu-
riyetin ilk yilinda vefat etmis ve boyle bir fakiilte de kurulmamistir. Onun ¢ok Gnem
verdigi sosyoloji bilimi iiniversitede ve liselerde okutulmasina ragmen yavas yavas
gozden diismeye baglamistir. Cumhuriyet kurulduktan sonra antropoloji, sosyolojiden
daha fazla itibar goren bir bilim olmustur. En azindan Ankara’da resmi ideolojinin
iddialarin1 temsil eden bir fakiilte olarak kurulan Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde
sosyoloji boliimiine bir yer verilmezken antropoloji boliimii dnemli ve aktif bir bolim
olarak kurulmustur.

Ziya Gokalp, Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler baglikl kitabinda ant-
ropoloji ile etnografya arasindaki ayrimi irk ve kiiltiir farkliligina dayandirmstir. O,
insan 1rkina ait dzelliklerin (boy, iskelet yapisi vb.) sosyal ve kiiltiirel gergeklik tize-
rinde etkileri olmadigint Léonce Manouvrier gibi antropolojistlere referansla iddia
etmis ve sosyolojinin antropolojiye ihtiyaci olmadigini iddia etmistir. (Ziya Gokalp,
2019, s. 561). Sosyolojiye yardimei bir disiplin olarak etnografyaya ve bir ulus devlet
icin etnografya miizesinin dnemine dikkat ¢ekmistir. Ancak o, etnografya ile sosyo-
lojiyi kiyaslarken sosyolojinin ¢ok daha kapsamli bir disiplin oldugunu kabul etmis-
tir. Ona gore etnografin, sosyoloji 6grenmesi gerekir. Ancak “bir amele mesabesinde
olan” etnografin daha ¢ok gbzlem yoluyla elde ettigi bilgileri sosyologun bir mimar
gibi isleyebilecegini iddia etmistir (Ziya Gokalp, 2019, s. 563). Dikkat edilirse Ziya
Gokalp, fiziki ve kiiltiirel antropoloji arasinda net bir ayrim yapmis ve kiiltiirel antro-
polojinin sosyolojiye yardimect bir disiplin olarak kabul edilebilecegini savunmustur.
Iki sosyal bilimin tarihi takip edildiginde sosyoloji ile antropolojinin elbette birbirleri-
ne yakin disiplinler olduklar1 sGylenebilir. Ancak antropolojinin kiiltiirel ve fiziki ant-
ropoloji olarak iki alt gruba ayrilmasi diisiiniildiigiinde 6zellikle fiziki antropolojinin
sosyolojiden uzak ve hatta biyoloji gibi bir doga bilimine yakin oldugunu séylemek
miimkiindiir. Kiiltiirel antropolojiye kiyasla fiziki antropolojinin sosyoloji tarihine et-
kilerinin sinirli kaldigi tespit edilebilir.

Hilmi Ziya Ulken (2018, s. 549), 1924’ten sonra Ziya Gokalp’in tesirlerinin git-
tikge darlasarak devam ettigini iddia etmistir. Tiirkgenin sadelesmesi, Tiirk tarihinin
genis ¢apli olarak arastirilmasi, laiklik, Tiirkce ibadet, sanat ve miizik gibi konular-
da onun gelistirdigi fikirlerin etkileri takip edilse bile bu donemde resmi ideolojinin
inkilap¢iligin da 6tesinde devrimei bir karakter kazanan siyaset anlayisi, otoriter bir
tarzla hareket etmistir. 1930’larda Tiirk tarihi ve dili konularinda gergekligi zorlayan
bir teorik yonelim, daha sonra terk edilmek zorunda kalinmistir. Ziya Gokalp de Tan-
zimat’tan itibaren devam eden yeni ve eskinin bir arada olmasini elestirmistir. Ancak
ona gore halk ve halkin kendi gercekliginin kaynagi olan hars, zorunlu olarak bir gele-
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nege dayanir. Goriislerinde bazi degisimler olsa bile “Osmanli medeniyeti konusunda
inkilapg1, Tiirk harsi sahasinda da muhafazakariz” (Ziya Gokalp, 1980, s. 39) demis
ve hars konusunda gelenegin siirekliligi vurgusu yapmistir. Sosyolojinin Avrupa’da
ve Ozellikle Gokalp’in de takip ettigi Fransiz sosyolojisinde devrimciligin gelenek
karsithigr dolayisiyla verdigi zarara vurgu yapmasi burada dikkat edilmesi gereken
bir husustur. Burada artik yeni rejimin ve onun kurdugu resmi ideolojinin tarihsel ve
toplumsal gergeklikle ya da olgu ile kurdugu iliski degigmistir. Gergekligin kendisinin
ne oldugundan ¢ok ne olmasi gerektigi 6nem kazanmistir.

1930’lar Tiirkiye’sinde devlet yonetiminin totaliter bir rejim olarak kabul edilip
edilmeyecegi 6zellikle Tiirk modernlesmesi alaninda ¢alisanlar i¢in 6nemli bir tartis-
ma konusudur (Atalay, 2019). Tek parti yonetiminin otoriter yapisi, bazi konularda
totaliterlesme egilimleri gdsterse bile bu konuda rejimin otoriterlik sinirlarinda kaldi-
&1 kabul edilebilir. Burada tam bir totaliterlesmenin oniinde kitle toplumu olmama ile
ilgili engeller ve teknik sinirlar da gbz 6nlinde bulundurulmalidir. Yine bu dénemin
ulus devletlerin i¢ siyasete odaklandiklari ve totalitarizmin diinyada da yiikseldigi bir
donem oldugu dikkat ¢eker. Sosyolog Peter Berger (2017, s. 64), sosyolojik anlayigin
devrimci ideolojilere muhalif oldugunu iddia etmistir. Ona gdre bu anlayis, sosyolo-
jinin toplumsal gerceklige dair muhafazakar onyargilarindan kaynaklanmadigi gibi
devrimci ideolojilerin gelecege dair yaniltici beklentilerine itibar etmemesiyle de il-
gilidir. Berger (2017, s. 65), Nazi Almanya’s1 drnegini vererek totaliter rejimlerde
sosyolojinin hizla sahadan ¢ekilmesine vurgu yapmistir. Alman Sosyoloji Dernegi,
Naziler iktidara geldikten kisa bir siire sonra kapatilmistir (Simmel vd., 2021, s. 10).
Benzer bir durum Sovyetler Birligi tecriibesinde de takip edilebilir. Stalin déneminde
sosyoloji sahte bir burjuva bilimi olarak tanimlanmis ve itibar gérmemistir (Green-
feld, 1988, s. 100). Totaliter rejimler, toplumsal gergekligin ne oldugundan ¢ok ne
olmasi gerektigi ile ilgilenmislerdir. Bu rejimlerde devletin ideolojik kurgusunun top-
lumsal gergeklige dayatilmasi ve hatta toplumsal ger¢ekligin zorlanmasi yollari tercih
edilmistir. Boyle bir yol ise toplumsal gergekligi oldugu haliyle tespit etmeyi esas alan
sosyolojiye mesafeyi ve hatta 6zellikle onu gérmezden gelmeyi gerektirir.

Tiirkiye’de kendi toplumunun modernlesmesini analiz etme ve ulus devletlesme
konusunda yon gosterme konularinda bagvurulan bir disiplin olan sosyoloji, Cumhuri-
yet rejiminin devrimci bir yonteme bagli olarak yasanan otoriter yonetimde oncelikle
O6nemsenen ve Urettigi bilgilere bagvurulan bir sosyal bilim olmamistir. Her ne ka-
dar liselerde sosyoloji ders olarak okutulmussa da 1933’teki iiniversite reformundan
sonra sosyoloji, Ziya Gokalp donemindeki dnemini kaybetmistir. 1933-1940 arasinda
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde sosyoloji dersleri miistakil bir sosyoloji
boliimii olmaksizin giigliikle siirdiiriilebilmistir (Bulut, 2021, s. 123). Ankara’da DT-
CF’de Felsefe Boliimiiniin ve bu boliime bagli sosyoloji kiirsiisiiniin kurulusu 1939,
Istanbul Universitesinde Hilmi Ziya Ulken’in baskanliginda Felsefe Bliimii altinda
bir kiirsii olarak kurulusu ise 1941 yilinda gerceklesmistir.
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1930’1u yillardan itibaren Tiirkiye’de 6zellikle 6nem atfedilen bilim antropoloji
olmustur. Tiirkiye’de Sevket Aziz Kansu ve Afet Inan’in onciiliigiinii yaptiklari fi-
ziki antropoloji, Ankara’da ulus devletin resmi ideolojisini temellendirmek amacty-
la kurulan DTCF’de aktif bir boliim olarak kurulmustur. 1933 Universite Reformu
esnasinda Tiirkiye Antropoloji Tetkikat Merkezi, Fen Fakiiltesine taginmis ve Tiirk
Antropoloji Enstitiisii adiyla yeniden orgiitlenmistir. Atatiirk’lin istegi tizerine 1935
yilinda Antropoloji Enstitiisii ile Sevket Aziz Kansu’nun kadrosu da Ankara’da kuru-
lus ¢caligmalart devam eden DTCF’ye aktarilmistir (Demir, Atilgan, 2008, s. 37). 1936
yilinda Tiirk Antropoloji Enstitlisiinde uygulamaya konulan Antropoloji ve Etnoloji
Tedrisat Programinin amaci “yeni bir ulus olusturma istegi ¢cergevesinde Tiirklerin bi-
yokiiltiirel kokenlerini arastiracak bilginler yetistirmek olarak belirlenmistir (Demir,
Atilgan, 2008, s. 37). DTCF’nin Giines Dil Teorisi ve Tiirk Tarih Tezi gibi resmi ide-
olojinin énemli tezlerini dogrulamak amaciyla ve Sevket Aziz Kansu ve Afet inan’in
calismalarina referansla “irke¢1” bir okul olarak kuruldugu iddia edilmistir. (Miinii-
soglu, 2010, ss. 1-2). Hatta erken bir donemde itibar edilmesine ragmen antropoloji
Tiirkiye’de koklesmemis ve genelde onunla ilgili “irk bilim” tanimi kalici olarak yer-
lesmistir. DTCF {izerine yaptig1 sozlii tarih ¢aligmasinda Hayriye Erbas (2016, s. 37),
bu goriisiin yaninda donemin evrenselci bilim anlayigsinin hakimiyetinin de dikkate
almmmasi gerektigine isaret etmistir.

Fiziki antropolojinin heniiz fakiilte resmi olarak a¢ilmazdan evvel dnemsenmesi-
ne ve Istanbul’dan Ankara’ya taginmasina ragmen sosyolojinin Felsefe Boliimiiniin
bir kiirsiisii olarak kurulmasi, Atatiirk’iin vefatindan sonra Milli Egitim Bakani1 olan
Hasan Ali Yiicel’in girisimleriyle gerceklesmistir. 1940’11 yillarda DTCF’deki sos-
yoloji hocalarinin kdy arastirmalarinin bir kismina katilan ve esas egitimi itibariyle
tip doktoru olan Sevket Aziz Kansu, hem hasta koyliileri muayene etmis ve onlara
ilag vermis hem de antropolojik 6l¢iimler yapmistir (Berkes, 1997, s. 94). Sosyoloji
kiirsiistindeki Behice Boran ve Niyazi Berkes, Dariilfiinun’da Ziya Gokalp etkisinde
sosyoloji 6grenmelerine ragmen Amerika Birlesik Devletleri’nde doktora i¢in bulun-
duklar1 yillarda hem Marksizm’e ilgi duymuslar hem de uygulamali sosyolojiye yo-
nelmiglerdir. Tiirkiye’ye dondiiklerinde Ankara’da Amerikan sosyolojisinin ampirik
arastirma tarzini uygulamislardir. Dolayistyla tek parti doneminde fiziki antropolojiye
itibar edilmesi, Tiirkiye’de Ziya Gokalp sosyolojisinin bir geleneginin olugmasina da
engel olan bazi durumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

1930’1u yillarda Tiirk Dil Kurumu ve Tiirk Tarih Kurumu’nun dnciiliik ettigi dil ve
tarih ¢caligmalarinda antropoloji ve arkeoloji yardimer disiplin olarak islev gdrmiistiir.
Tiirk Tarih Tezi ve Giines-Dil Teorisinin tarih dncesi ilk insani ya da “anthropos”u
aciklama iddiasi, yeni ve evrensel bir tarih yazimi girisimi seklinde yorumlanabilir.
Zafer Toprak (2012, ss. 462-463), 1930’larda tarih ve dil ¢alismalarinin fiziki antropo-
lojide biyolojik 6zellikleri dolayisiyla tistiin kabul edilen Alpin irkinin tarih sahnesine
Anadolu’da ¢ikisini ve kdkenin Tiirk oldugu varsayimina dayandigina isaret etmigtir.
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Tiirk Tarih Tezi, Tiirklerin Islam oncesi tarihine vurgu yaparken Giines Dil Teorisi
de Tiirk dilini yine Islam 6ncesine referansla Islami kaynaklarindan kurtarma iddia-
sin1 dolayl olarak tasimistir (Toprak, 2012, s. 465). Ugiincii Tiirk Dil Kurultayida
“Giines Dil Antropolojisi” baslikli bir bildiri sunan Agop Dilagar (2024, ss. 243-244),
dil menseini psiko-sosyal mihverden uzaklastirip biyolojik ve antropolojik temel
tizerine egilmek gerektigini savunmustur. Kurultay kitabinin 6ns6z kisminda Tiirk Dil
Kurumunun kurulug amaglari, “tilke icinde halk agzindan, iilke icinde ve disinda bii-
tiin liigat kitaplariyla baska eserlerden Tiirk Dili hazinelerini toplaywp ortaya koymatk,
bunlara ve dil bilgisi iizerindeki arastirmalara dayanarak Tiirk dilinin diinya dilleri
arasindaki yiiksek yerini belirlemek, Hind-Avrupa dilleriyle Semitik dillere Tiirk¢e-
nin ana kaynak oldugunu meydana ¢ikarmak” olarak belirtilmistir (Ugiincii Tiirk Dil
Kurultayi, 2024, s. 1V). 1936°daki kurultayin daha onceki kurultaylardan ozellikle
Tiirk¢ede sadelesme konusunda bazi farkli vurgulart olmugtur. 1933-1935 yillar1 ara-
sinda Arapca ve Farsca kelimelerin Tiirkgeden atilmasi ve her alanda istisnasiz biitliin
kelimelerin Orta Asya’daki Tiirk¢e ilk drneklerinden tiiretilmesi gibi asir1 bir yol iz-
lenmistir. 1936°da Giines Dil Teorisi sayesinde Tiirkgenin hem Hint-Avrupa dillerine
hem de Semitik dillere kaynak oldugu iddia edilince dolayli olarak Hind-Avrupa dil
ailesine mensup Farsganin ve Semitik dil ailesine mensup Arapganin da Tirk¢eden
tiiredigi iddia edilmistir.1936°dan itibaren hem Atatiirk tarafindan hem de matbuatta
tekrar giindelik hayatta kullanilan Tiirk¢eye yerlesmis Arapca ve Farsca kelimeler
kullanilmustir.

Tarih ve dil, Ziya Gokalp’in milli sosyolojisi dahilinde en ¢ok 6nem verdigi
konulardir. Bu konularda ¢alismalarda da dncii bir role sahip olan Ziya Gokalp’in
yine sosyolojik sinirlarda kaldigi ve 1930’larda bu iki kurumun c¢ok daha farkli
amaglarla hareket ettigi goriilebilir. Oyle ki Ziya Gokalp, dilde sadelesmede agiriya
gidilmesini ve giindelik hayatta kullanilan Arapga ve Fars¢a kokenli istisnasiz biitiin
kelimelere Cagatayca, Ozbekge, Tatarca ve Kirgizcadan karsilik bulunmasini savunan
“tasfiyeci” goriise karst ¢ikmustir (Z. Gokalp, 2019, s. 243). Tasfiyecilerin miifrit yani
asir1 olduklarini savunmus ve Istanbul Tiirkgesini esas alan bir sadelesme goriisiinii
kabul etmistir. Ona gore dil “cansiz cezirelerden degil, kendi canli tasarruflarindan
miirekkep canli bir uzviyettir” (Z. Gokalp, 2019, s. 244). Bu nedenle sadelesmede
Arapca, Farsca ya da bir dilden Tiirkgeye gecmis, yerlesmis ve kiiltiiriin bir pargast
haline gelmis kelimelere eski Tiirkge kdkenli karsilik bulmak yanlistir. Tiirk¢esi bu-
lunan ve giindelik hayatta kullanilan kelimelerin yerine yabanci dillerden kelimeler
kullanmaya kars1 ¢ikmigtir. Bu goriisler, tarihsel ve toplumsal gercekligi esas alan
sosyolojik bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Tek parti yonetimi, 1930°1u yillarda bu ko-
nuda onu degil, elestirdigi tasfiyecileri takip etmistir. Ancak kurguya olguyu uydurma
girisimlerinden istenen sonuglar alinamayinca 1936 sonrasinda yine Ziya Gdokalp’in
dedigi yere donmek durumunda kalinmistir. Bu gelismeler sonucunda Ziya Gokalp’in
1930’lar Tirkiye’si i¢in olduk¢a geri kalmis bir figiir oldugu bile iddia edilmistir:
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Ziya Gokalp o denli gdzden diismiistii ki, 1937°de Ikinci Tiirk Tarih Kongresi i¢in
acilan tarih sergisinde ‘Atatiirk Inkilab1’ baslikli panolarm birinde “biiyiik Tiirk in-
kilabindan evvel, zaman zaman yapilmasina tesebbiis edilen 1slahatin ne kadar yarim,
ne kadar igreti, ne kadar taklit, ne kadar koksiiz ve suursuz oldugu en sade ve kati
vesikalarla goz Oniine konuyor, 1slahat¢i saydigimiz Namik Kemal’in ve Ziya Go-
kalp’in simdiki telakkilerimizle birer seriat¢i softa gibi konusmus ve fikir yiiriitmiis
olduklarini goériiyoruz” deniyordu (Toprak, 2012, s. 184).

Tiirk modernlesmesinin ¢ok 6nemli iki fikir adami Namik Kemal’in ve Ziya
Gokalp’in esasl bir 1slahat bagaramadiklar1 ve “seriatg1 softalar” gibi konustuklart
ve fikir yirtttiikleri iddiasi, Cumhuriyet modernlesmesinin 18. Yiizyilda Osmanli’da
devlet araciligryla baglatilan modernlesme siirecinden radikal bir sekilde ayrildigi
kabulii olarak yorumlanabilir. Oyle ki ancak devrimci bir anlayis geleneginden kopma
ve gelenegini yok sayma Ayrica bu iddia, Atatiirk’in “duygularimin babasi Namik
Kemal, fikirlerimin babasi Ziya Gokalp’tir” dedigi seklindeki rivayetin sorgulanmasi
gerektigini de gostermektedir. Burada Atatiirk’iin sadece bir devlet yoneticisi olarak
kalmamasi ve biitiin bu zihniyet degisiminde tarih ve dil basta olmak iizere bilimsel
calismalarda bir bilim adam1 gibi katki vermesi de goz oniinde bulundurulmalidir.
Tirk Tarih Tezi ve Giines Dil Teorisi dahilinde bazi tezler bizatihi kendisine aittir
(Lewis, 2007, s. 79). Atatiirk, Cumhuriyet’in devrim hareketinin sadece siyasi lideri
olmanin dtesine gegerek fikri lideri haline gelmeyi de arzu etmistir. “Acaba Ziya G6-
kalp yasasaydi” seklinde baslayan sorulara cevap ararken bu durumun da goz 6niinde
bulundurulmasi gerekir. Ancak doneminde ¢ok karsilik gérmeyen ve kisa zaman son-
ra vazgecilen gercekligi yeniden kurgulama yoniindeki bu tarz girisimler sosyolojik
bilgiye dayanmamustir.

Sonuc¢

Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegis slirecinin en etkili fikir adamlarinin baginda Ziya
Gokalp gelmistir. Balkan Savaslari’ndan sonra toplumun milli bir devlet altinda 6r-
giitlenmesi meselesi, onun milli bir sosyoloji gelistirmesinde kritik bir dneme sahiptir.
Ziya Gokalp’in milli sosyoloji anlayisi, toplumsal degisim ve doniisiim siireglerini
de amaglamustir. Tiirk milli kiiltiirii ve Islam inanci ile Bat1 medeniyetine dahil olma
amacindaki bu doniisiim, Osmanli modernlesmesinin tirettigi halk ile seckinler arasin-
daki mesafeyi kapatma amacinda olmustur. Ona gore halke¢ilik, gelenege dayanmak
zorundadir. Halk ile aydinlar arasinda bir bag kurmak ve bu bagin medeniyet ile hars
arasindaki ahenkli iliskiyi de kuracagini iddia etmek onun dnemli bir idealini yansit-
maktadir. Ancak kiiltiirel olarak birbirlerinden ayrilmis ve hatta kopmus bu iki ziimre,
Cumbhuriyet doneminde uzlagmadiklart gibi birbirlerine karsi mesafeleri karsilikli bir
sekilde daha da artmigtir. Cumhuriyet, Tiirk modernlesmesi siirecinde bir ulus dev-
letlesme donemidir. Ne var ki Cumhuriyet devrinde II. Mesrutiyet’ten itibaren ulus
devletlesmenin en dnemli fikir adami olarak 6ne ¢ikan Ziya Gokalp’in fikirlerinin
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etkileri tamamen hayata gecmemisse de biisbiitiin ret ve inkar da edilmemistir. inki-
laplarin pek ¢ogu onun bir sekilde tartistigi meselelerle ilgilidir. Halk ve onun manevi
kiiltiir yonii olarak hars, yeni rejimin dogrudan bir hareket noktasi olmaktan ¢ok ye-
niden olusturulmak ve yaratilmak istenen bir gerceklik olarak diisiniilmiistiir. Baska
bir deyisle yeni bir kiiltiir olusturulmak istenmistir. Ziya Gokalp, Tiirkiye’de laikligin
kurumlagmasi konusunda fikirler gelistirmis bir aydin olsa da 1930’lu yillarda Tiirk-
lerin islam tarihini paranteze alan ve din derslerini egitim miifredatindan kaldiran
bir laiklik anlayisina sahip olmamistir. Burada 1930’Iu yillarda Tiirklerin 6teden beri
Anadolu’da olduklari ve Islam tarihinden once de biiyiik bir medeniyetin ve hatta
biitiin medeniligin dnciileri olduklartyla ilgili iddianin disiplin olarak sosyolojiden
cok fiziki antropoloji ve arkeolojiden destek almasi dikkat ¢eker. 1930’lu yillarda
devletin otoriterliginin belirginlesmesi ve hatta bazi totaliter yonelimleri, inkilapgili-
gin daha fazla kiiltiirel alana yonelmesine sebep olmustur. Bdylece yer yer gelenekle
catisan, hatta onu yok sayan ve bazen yeniden tanimlayan bir yol benimsenmistir.
1930’lu yillarda Tiirkiye’de sosyoloji geri plana itilirken ve fiziki antropoloji itibar
gormeye baslamistir. Ayni yillarda birgok totaliter rejimde de sosyolojiye olumsuz
bakilmistir. Ankara’da ulus devletin ve resmi ideolojinin temel iddialarint bilimsel
olarak aragtirmak amaciyla 1935 yilinda kurulan Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde
ilk kurulan béliimlerden biri antropoloji olmustur. Fiziki antropoloji ve arkeoloji, tari-
hin basindan itibaren Tiirklerin Anadolu’da bir medeniyet kurdugu tezini temellendir-
mek i¢in daha ¢ok imkan saglayan yardimeci disiplinler olarak islev gérmiislerdir. Bu
donemde olmasi gerekene dair kurgu, olana dair olgunun yerine gegmistir. Sosyoloji,
gercekligin ne olduguna odaklanan bir sosyal bilimdir. Ziya Goékalp’in ayn1 zamanda
toplumsal doniisiimii amaglayan milli sosyolojisi, toplumun kendi gercekliginden bir
degisim ve doniisiim amacinda olmustur. O dénemde sosyoloji ile antropoloji arasin-
da yapilan tercihin tarihsel bir baglami oldugu elbette gézden kagirilmamalidir. Ancak
ge¢misten bugiine Tiirkiye’de sosyal bilimler ve genel fikir tarihinde fiziki antropoloji
calismalar1 yapan Sevket Aziz Kansu ya da Afet Inan’in m1, yoksa sosyolojiyi esas
alan ve bir donem gérmezden gelinen Ziya Gokalp’in mi daha etkili oldugu sorusu da
¢ok onemli bir sorudur.
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KiMLIiK SiYASETi EKSENINDE ZiYA GOKALP SOSYOLOJISINE
21.YUZYILDAN BAKMAK

Zafer DURDU"

ikbal VURUCU **

Ozet

Ziya Gokalp 19.ytlizy1l sonu ve 20.yiizyilin degisen, degisme sancisi ¢ceken, ¢okmek-
ten kurtulmak isteyen bir imparatorluk i¢inden yazan, diisiinen bir sosyologtur. Yazilari,
fikirleri Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de nemli etkiler birakmugtir. imparatorluktan Cum-
huriyete gegiste cok dinli, ¢ok etnili, ¢ok kimlikli bir yapidan modern bir ulus-devlete
gecis hedeflenmis, kimlik konusunun ve kavraminin da sinirlarinin yeniden ¢izilmesi
gerekmistir. 20. Yiizyilin kimlik siyaseti tartismalari igerisinde asimilasyon, segregas-
yon, cokkiiltiirciiliik gibi farkli alternatifler gelistirilmistir ve her bir strateji de kendi
bakisina gore sonuglar tiretmistir. Bu makalede bu soru ve sorunlarin cevabi aranacaktir.
XX. Yiizyil ve ozellikle ikinci yarisinda ortaya ¢ikan ve bugiin de tartisilmaya devam
eden kimlik siyasetleri ve gok-kiiltiirciiliik sorununu Gokalp’in metinlerinde aramak
anakronik bir tavir gibi goriilse de aslinda ¢ok kiiltiirliilik modernlik 6ncesi toplum
yapilarinim yaygin bi¢imidir. Bu eksende modern toplum veya millet olma tartismasi
da cok-kiiltiirlii, ¢ok dinli, ¢ok etnisiteli bir toplum yapisindan milli devletlerin sinirlart
icinde milli kimligin hakim oldugu bir toplum yapisina doniigiimiin hikayesidir. Gokalp
de Osmanli devletinin modernlesme (Batililagma) siirecinde millet olma, imparatorluk-
tan milli devlete gecisin kosullari ve bu siirecte ortaya ¢ikan sorunlari genis sekilde
tartigmistir. Bunun i¢in 6ncelikle gliniimiizdeki kimlik siyaseti tartismalart ana baglik-
laryla ortaya konulacak ve buna bagli olarak da Gokalp’in metinlerine yonelinecektir.
Gokalp’te “Millet ve kiiltiir” kavramlari genel hatlariyla ele alinacak, sonrasinda ise bir
devlet catist altinda farkl etnisite ve dini gruplarin devletle ve toplumla olan iliskisinin
mahiyeti ve Gokalp’in bu sorunu asma yontemleri ortaya koyulacaktir.
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acilarinin kazanilmasi agisindan énemlidir. Gokalp, bir imparatorlugun ¢okiisii ve yok
olusunun i¢inde bizzat bulundugu i¢in gozlemleri ve analizleri bliyiik nem tagimak-
tadir. Cagdaslarindan ele aldig1 konularin gesitliligi yaninda bu konular1 bilimsel bir
bakis acisi ise ela almis olmasi ile ayrilan Gokalp, ¢oken bir imparatorlugun yerine
modern milli devletin ikame edilecegi inanc1 ile biitiin fikri mesaisini yiiriitmustiir.
Milli devletin dayandigi sosyo-politik ve kiiltiirel zeminin imparatorluktan bambagska
bir nitelik tagidig1 i¢in lizerine aldig1 sorumluluk da artmis ve teorik olarak biitiin bu
boslugu tek basina doldurmaya girigmistir.

Ziya Gokalp, ¢ok kiiltiirliliik konusunda imparatorlugun yapisina bagli olarak
goriis belirtmis ve kendini konumlandirmistir. Zihni arka planda temel olarak, milli
hayat, milli devlet ve millet sistemi vardir. Fakat Imparatorlugun kosullar1 bu ideal
sosyo-politik ve kiiltiirel yapiya uygun degildir. Balkan Savasi’nin daha ufukta go-
rinmedigi, Hristiyanlarin da Balkanlar’da yogun oldugu ve diger Miisliiman azin-
liklarin da bulundugu bir iilkede kisa bir ddnem de olsa Osmanlicidir. Daha sonraki
donemlerde de Osmanlica fikirlerden biitiiniiyle vazgegmis degildir. Ozellikle Balkan
Savaslar1’nin bitimine bagli olarak Miisliiman toplumlarla ortak bir birligin olusturu-
labilmesi igin ¢6ziim yollar1 aramistir. Bir inang ve ahlak sistemi olan din ve kurumsal
niteligi ile hilafet, seyhiilislamlik gibi yapilar Miisliman toplumlarin birligi i¢in onun
diisiincesinde aragsal acidan dnemli bir yer tutar. Fakat Araplarin da isyan etmesi ve
imparatorluktan ayrilmasiyla birlikte her zaman eserlerini vermesine ilham kaynagi
olan millet ve milli hayata daha giiclii bir vurgu yaptig1 goriiliir. Ziya Gokalp’in bir
toplumda farkli etnik ve dini yapilar1 degerlendirmesi toplumun ve devletin formuna
gore degismektedir. Cok kiiltiirlii ve dinli bir imparatorluk iginde kiiltiirel 6zerklikten
siyasi ozerklige giden alternatifler sunarken milli devlet ve millet yapisinda ise tiirdes
bir kiiltiirel yap1 tiniter siyasi sistemi savunur. Gokalp, milli devletlesme siirecinde
antropolojik acidan kiiltiirlesmeye bagl bir entegrasyon tipini esas alir ve bunu gayet
dogal goriir. Sosyolojik yapinin bir unsuru olarak devletin bir toplumu zorla yok et-
mesi veya asimilasyona maruz birakmasindan ziyade kiiltiirel siireclere dncelik verir.
O, bir toplum gii¢lii oldugunda diger gruplarin giiglii olan toplumda temsil edilecegini
distiniir. Bu baglamda Tirklerin de Araplar ve Kiirtler igerisinde temsil edilmesini
yani asimile edilmis olmasini1 dogal goriir. Ayni sekilde Kiirt ve Arap ve diger gruplar
da gerektiginde Tiirklerce temsil edilebilir. Clinkii toplum yasami bunu gerektirmek-
tedir. Biz de bu ¢alismada Gokalp’in iginde yasadigi devletin ¢ok kiiltiirli yapisi
milli bir devlet ve toplum yaratma siirecinde nasil yorumladigini ele alacagiz. Ziya
Gokalp’in Osmanli Devleti’nin yikilisinda ¢ok kiiltiirlii ve dinli yapisinin etkisine yo-
nelik goriisleri analiz edilecektir. Ayrica, modern devlet olamayisimizda azimnliklara
taninan imtiyazlarin ne gibi etkisi oldugu tizerinde durulacaktir. Sonrasinda Yeni Tiir-
kiye’nin yani milli devletin kurulusu ile birlikte farkl etnik ve dini gruplarin konumu-
nun ne olacag1 konusundaki goriisleri degerlendirilecektir.
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Kimlik

Bir kavram olarak kimlik, Latince idem (ayni1) kelimesinden tiiretilmistir. Kimlik,
bireyin ya da grubun kendi 6z kabuliinii ve baskalari tarafindan kabul edilmesi ye-
terliligini belirtir. 20. ylizy1l ortalarina kadar ortaya ¢ikmamis olan kavram sosyoloji
disinda psikoloji, toplumsal dilbilim ve antropolojide de kullanilmaktadir. Aynilik an-
lam kokiinden gelmesinin sonucu olarak kimligin birbirine zit iki yiizii vardir; birin-
cisi, toplumsal gruplar igerisinde kendimizi bulmamiz nedeniyle &tekilerle benzerligi
vurgularken; ikinci yiizi 6tekilerden farkliligi gosterir (Borlandi vd. 2011: 412-413).
Kimlik, bazi insanlarla nelerinizin ortak olduguna ve sizi baskalarindan neyin fark-
lilastirdigina iliskin bir ait olma sorunudur. En temel anlamiyla size kisisel konum
duygusu, bireyselliginize degismez bir 6z verir (Weeks, 1998: 85). Yapilan tanim
kuskusuz ki kimligin sadece bir yoniinii gosteriyor. Kimligin bireyin kendini tanim-
lamas ile ilgili oldugu bir gerceklik olsa da kimligin tek bir bigimi yoktur. Kolektif
kimlikler, bireyselligi geri plana iten kendini tanima ve tanimlama big¢imleri de vardir.
Peki, acaba insan neden kendisini digerinden ayirt etmek ister? Ya da kolektif 6zellikli
kimliklerde goriilen bireyi torpiileyen, uymaya zorlayan diirtii nedir? Bu tiir sorulara
farkli disiplinlerden bakarak farkli agiklamalar getirilebilir. Sosyolojik anlamda ise
sosyal bir canli olan insanin topluluk i¢inde kendisini var etmesinin, kendisini ortaya
koyabilmesinin, ait olma duygusunun dissal bir yansimasinin sonucu oldugu noktasi
bir baslangig olarak alinabilir.

Benim kimligim se¢tigim, ya da riza gosterdigim seylerden ¢ok ne oldugum ve
nasil tanindigimdir. Segme, isteme ve riza gosterme yogun benlikten dogarlar. Bu
yogunluk olmadan, bu edimler olmaz. Bizim kimligimiz de oldugumuz sey ve yola
ciktigimiz temeldir. Bir kimlik bu anlamda toplumsal olarak kabul edilmis bir dizi
farklilikla olan iliskisi yoluyla olusturulur. Bu farkliliklar onun varligr i¢in haya-
ti onem tasir. Eger onlar farklilik olarak birlikte var olmasaydi kimlik de onlardan
farki sayesinde ve kendi saglamligi iginde var olmazdi. Neticede kimlik, var olmak
icin farkliliga gereksinim duyar ve kendi kesinligini giiven altina almak i¢in farkliligi
otekilige dontistiiriir (Connolly, 1995: 92-93). Kimlik; bizim i¢in neyin en énemli
oldugunun bir ifadesi, kim oldugumu bilmek bir nevi nerede durdugumun bilgisi-
dir. Taylor’a gore benim kisiligimi her olayda neyin iyi, neyin degerli oldugu, neyin
yapilmasi gerektigi ya da neyi onaylayip neyi reddetmem gerektigine karar vermeyi
deneyebilecegim ¢atiy1 ya da ufku temin eden inanglar ve 6zdeslesmeler belirler. Bir
baska ifadeyle, kimligim benim i¢inde bir durus belirlemeye muktedir oldugum ufuk-
tur (Taylor, 2012: 52). Demek ki kimlik, anlamlar diinyasidir. Kisi, grup, topluluk
veya bir ulusun kendisini tanimlarken kullandig: ifadeler, farkli alanlarda bunlarin
iginde yer aldigi iliskiler a8, bu iliskiler ag1 i¢indeki konumlanmalar kimlikle ilgili-
dirler. Kimlik bir kesif, fakat daha ¢ok bir insadir. Bu siirecte kisinin kendi benligini
ve Otekilerini tanimast bir kesif, kendini ya da dtekilerini tanimlamast ise bir ingadir
(Anik, 2012: 22). Kimligin bize kattig1 sey, kim oldugumuzu bize séyledigi i¢in, ne-



-93 -

yin iyi, neyin kotii oldugu, neyin degerli ya da degersiz oldugu, sizin i¢in anlamli olan
ile olmayan arasindaki farkliliklari gostermesidir. Boyle bir baglamdan bakildiginda
kimliksiz bir hayat miimkiin olsa da pek arzu edilir degildir. Boyle bir durumda ne ben
herhangi bir sey olur, yapar ya da basarirdim ne de biz der. Oyleyse kimlik bir sekilde
insan hayatinin vazgegilmezlerindendir (Connoly, 204-205).

Kimlik kavraminin birbiriyle yakindan iliskili iki farkli boyutu vardir. Kisisel kim-
lik ve toplumsal/kolektif kimlik olmak iizere ayristirilan bu boyutlar ele alindiginda;
kisisel kimlik bir bireyin mevcut diinyaya olan yaklasimini ve bu diinyada bulundu-
gu konumu belirleyen inanis ve bagliliklarini ifade etmektedir. Toplumsal kimlik ise
bireyin kendini tanimlamasina ve kendisini bunun ayrilmaz bir pargasi olarak gor-
mesine vesile olan iliskilere tekabiil eder. Toplumsal kimlik dogal olarak ¢ogul bir
kavramdir. Bir bireyin farkli kimlikleri tartmasi ve belli bir kismina 6ncelik vermesi,
kendi benlik anlayist ile toplumsal ve siyasi ortami arasindaki diyalektigin bir sonu-
cudur (Parekh, 2014: 53). Kimlik kavrami bireysel ve kolektif olarak ayristirilsa da
temelde tiim insan kimliklerinin sosyal bir boyutu vardir. Kendimizin ya da bagkalari-
nin kimligini tespit etmek, bir anlam meselesidir. Anlamlar da etkilesimseldir; anlas-
ma ve karsi ¢ikma, gelenek ve yenilik, iletisim ve miizakere igerir. Sosyolojik olarak
kimlik, bireylerin ve kolektiflerin sosyal iliskilerinde, diger bireyler ve kolektiflerle
aralarindaki ayrim noktalari olarak tanimlanabilir. Kimlik kimin kim oldugunu bil-
me meselesidir (Jenkins, 2016: 19-20). Bu calisma 6zelinde kimligin kolektif boyutu
iizerinden ilerlemek daha dogru olacaktir. Kolektif kimlik, ¢esitli bireyler tarafindan
iiretilen, etkilesim halinde ve ortaklasa bir tanimdir; eylemin yonelimleri ve eylemin
icinde gergeklestigi imkanlar ve sinirliliklar alani ile iligkilidir. Bu baglamda kolektif
kimlik ilk olarak araglar ve eylem alani ile ilgili biligsel tanimlar gerektirir. Kolektif
eylemin bu farkli unsurlar1 ya da eksenleri toplumun bir boliimii ya da tamami ta-
rafindan paylasilan ya da bir gruba 6zgii olan bir dil i¢inde tanimlanmistir. Bunlar
verili ritiieller, pratikler, kiiltiirel iirtinler grubuna dahil edilmis ve degisik bigimlerde
cercevelenmistir. ikinci olarak, bir siirec olarak kolektif kimlik birbirini etkileyen, ile-
tigim kuran, miizakere eden ve kararlar veren aktorler arasindaki aktif iligkiler agina
gondermede bulunur. Son olarak da kolektif kimlik iginde bireyler kendilerini ortak
bir birligin parcas1 olarak hissetmek isterler ki bunun i¢in duygusal bir baglam gerekir
(Melucci, 2014: 83-84). Siralanan o6zellikleri ile kolektif kimlikler iiyeleri arasinda
ortak bir dil, sdylem, eylem ve davranig pratigi gelistirmek zorundadir. Bu zorundalik
bir yerde kimligin siirekliligi agisindan hayatidir.

Kolektif kimlikler genellikle asgari davranis normlarini iiyelerinden beklerler.
Bazi vatandaslar kurallara saygi gostermeyi, bazilari ise koyu vatanseverligi igsel-
lestirirler. Hicbir toplumsal kimlik bos bir kagit parcas: degildir, fakat ayn1 sekilde
sonuna kadar yazilip ¢izilmis de degildir. Toplumsal kimlik bireylerin kendilerini bu
diinyada nasil konumlandirdigini ve yonlendirdigini temsil eder. Bize bir bakis agisi,
kendimize ve digerlerine bakis agist sunar. Birini kadin olarak gérmek, sosyal diin-
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yay1 cinsiyet tizerinden ikiye bolmektir. Ayni sey birinin kendini ve digerlerini renk,
etnisite ve sinif baglaminda gérmesinde de gecerlidir. Tiim toplumsal kimlik goriis
acisindan baktigimizda, insanlar farkli sekillerde ortaya cikar, farkli seylere dncelik
verirler ve farkli bir sekilde smiflandirilip anlasilirlar (Parekh, 2014: 66). Kolektif
kimligin bu temel nitelikleri bireyleri kendini 6zdeslestirdigi kimlik baglamina, deger
ve normlarina yerlestirir, bireyi adeta tekil bir 6zne olmaktan ¢ikarir ve kitlelestirir
yani nesne haline getirebilir. Farkli kolektif kimlikler birbiri ile olumlu karsilasmalar-
la da olumsuz karsilagsmalarla da temas edebilirler. Bu temaslar modern zamanlardan
beri siyasi organizasyonlar tarafindan kontrol edilmeye ya da diizenlenmeye daha da
fazla ihtiyag duymaktadirlar.

Geleneksel toplumlarla karsilastirildiginda, modern toplumlarda ¢ogul aidiyetler-
den, aidiyetlerin ¢ogulluguna bir ge¢is s6z konusudur. Eskiden belirli bir anlayisin
toplumun geneli tarafindan benimsenmesi yaygin bir durum iken gliniimiizde ayni1
toplum igerisinde birbirinden farkli, birbirine zit pek ¢ok anlayis ortaya ¢ikabilmek-
tedir. Bu nedenlerle giiniimiiz toplumlarinda eskiden gelme siyasi, kiiltiirel, dinsel
veya sosyal anlayiglarin giderek par¢alanmasi ve bunlara bagl aidiyetlerin de ¢o-
galmast s6z konusudur (Anik, 2012: 47). Pargalanma ve farkli aidiyetlerin artist da
boliinmelere yol agma riskini ortaya ¢ikarmaktadir. Modern toplumsal yasamin hete-
rojenlesmis yapisi ¢evreden spora, cinsel kimlikle ilgili hassasiyetlerden etnikliklere,
edebiyat, sanat, siyaset gibi tiim farkli yagam alanlarina dair ¢esitliligi beslemektedir.
Bir taraftan bu ¢ok renklilik ve farklilik zenginlik iken, bireyler i¢in se¢me alternatif-
lerinin artmas1 demek iken, diger yandan tiim bu farkliliklar her zaman baris iginde bir
arada olmayabilirler. Ayn1 zamanda bdyle bir ortamdaki bireyler i¢in de artik aidiyet-
ler tekil olmaktan ¢ikmistir. Bireyin ayni zamanda birgok kimligi benimseyebilmesi
miimkiindiir.

Kolektif kimligin bir diger yonii kendi mensuplarina en dogru yagam bi¢imini, en
dogru hayati tarif etmede tek bir yol sunmasidir. Sosyolojik olarak gercekligi, kurum-
lar1, degerleri, iliskileri insanlar olarak bizler insa etmis olmamiza, yiizyillarca siiren
hatta binlerce yil siirmiis olan kolektifligin mirasgilari olmamiza ragmen tiim bunlari
bilmezden gelmemiz kolektif kimlik ile bize sdylenir. Yani kolektif kimlik toplumsal
diinyadaki dogrular1 tek’lestirir. Diger kiiltiirler, diger degerler, yasam tarzlari, kim-
likler yanlistir, tehlikeli hatta diismandir, aslinda 6tekidir. Kolektif kimlik tekillikleri
yok ederek bizi anonimlestirir ve 6teki olanlar1 bir tehdit olarak sunma potansiyeli
tagir. Bunun olasi en gii¢lii sonucu ise bu denli ¢ogullugun oldugu modern zaman-
larda, bu denli ¢ok kolektif kimliklerin varliginda bir arada yasamak nasil miimkiin
olacaktir? Bu noktadan itibaren kimlik yalniz kimlik olmaktan ¢ikan, siyasi alanin da
merkezine dogru ilerleyen bir kavrama doniigecektir. Modern zamanlardan bugiine
degin kimlik siyasallasmasi ile birlikte bir yandan birlestiren, biitiinlestiren, kolektif
anlam {ireten bir kavram, diger yandan da ayrismalar, 6tekilik, par¢alanma endiseleri
ve tartigmalart ile birlikte diisiiniiliir olmustur.
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Glinlimiizde insanlarin paylastigi bir¢cok kolektif kimlik bulunmaktadir. Bunlar
icinde milli/ulus kimlik belki en temelli ve kapsamli olanidir. Ozellikle modern diin-
yada milli kimlik siyasi alanda da dahil olmak iizere her alanda ¢ok fazla 6n planda-
dir. Milli kimlik her yurttasin giindelik yasamini diizenleyen siyasi hedefleri ve idari
uygulamalari da etkiler, yurttaslara temel bir siyasi baglilik da buyurur. Bu 6zellikleri
ile milli kimlik uluslararasilik a¢isindan da mesrulugun, devletler sisteminin de kabul
gormiis bir kriteri haline gelmigtir (Smith, 2004: 221-223). Milli kimlik kavraminin
arka plani diinyanin birkag yiizyillik Bat1 Avrupa’dan baslayarak yasadig: biiyiik do-
niisiime dayanir. Modernlik olarak da en kisa bi¢gimde ifade edilen siire¢ devlet yapi-
larint da degistirmis, ulus-devletleri merkeze almistir. Ulus-devlet de belirli sinirlar
icerisinde egemen bir gii¢ olarak bigimlenen, tek kiiltiir, tek kimlik, ortak vatan, ortak
tarih ve ideallere dayanan bir kurumsallagsmadir. Bu modern yapilanmada kimligin
icerigi de yukarida bahsedilen teklikler ile doldurulmak istenmis, ortak ideallere ve
ozelliklere uymayanlar bir sorun olarak devletlerin ¢6ziim tiretmesi gerekenler haline
gelmistir. Bu degisim/doniisiimden itibaren modern, demokratik sistemler basta ol-
mak tizere ayni lilkeyi paylasan farkli kimliklerdeki birey ve topluluklara dair siyaset
arayislar1 baslamistir. Ozellikle 20. yiizy1l baslarindan itibaren ulus-devletler aparthe-
id ayr1 yasatma, asimilasyon, eritme potasi, mevsim salatasi, gogulculuk, entegrasyon,
cokkiiltiirciiliik gibi farkli kimlik siyasetleri takip etmislerdir. S6z konusu kimlik siya-
setlerinin bazilar1 daha sert ve ayristirici, bazilari ana akim lehine uyumlulastirici, ba-
zilar1 da bir arada yasama anlayisina dayanmaktadir. Aralarindaki farkliliklar bir yana
denenmis kimlik siyasetlerinin her birisi kendine has sorunlar iiretmig/iiretmeye de-
vam etmektedir. Bunlar igerisinde tarihsel olarak en yakin zamanlarda ortaya ¢ikmis
ve deneyimlenmis olan ¢okkiiltiirciiliik siyaseti Taylor’a (2000), gore farkl kiiltiirle-
rin esit degerde oldugunu herkesin kabul etmesi olarak gormektedir. Kymlicka (1998)
ise, ¢okkiiltiirciiliik tartigmasinda ulusal ya da etnik azinliklarin ana toplum karsisinda
ezilmelerini ya da asimilasyonlarini engellemenin en 6nemli nokta oldugunu diisiiniir.
Ona gore tiim ulusal gruplarin, ayri bir kiiltiir olarak varliklarini siirdiirebilme haklart
olmalidir. Kymlicka’ya gore ¢okkiiltiirciilik yoniindeki talepler, azinlik gruplarinin
tiyelerinin toplumun merkezine girmek yoniindeki isteklerinin bir gostergesidir ve bii-
tiinlesme ile ilgili bir probleme de yol agmazlar (Kymlicka, 2008: 213-14).

Cokkiiltiirciiliik, 1960’11 yillar ve sonrasinda pek ¢ok iilke tarafindan farkli bi-
¢imlerde de olsa uygulanan (Kanada, ABD, ingiltere, Hollanda vb.), genel olarak
ulus-devletin tekilligi, farklt kimliklerin yok sayilmasi, azinliklarin ve gégmenlerin
yasadig1 zorluklar gibi konulara odaklanir. Burada amag, anti demokratik olarak go-
riilen bu siyaset anlayisinin asilarak, baris igerisinde bir arada yasamanin formiiliini
bulmaktir. Cokkiiltiirciiliik ilkesel olarak gogulcu bir toplum ve siyaset kurgusunu 6n-
goriir (Durdu, 2010:43). Ancak farkli gevrelerden ¢okkiiltiirciiliige dair dnemli elesti-
riler yiikselmigtir. Cokkiiltiirctiliige yonelik elestirilerde temel iddia ulusal biitiinliigii
zedeledigine yoneliktir. Ulus-devletin zaafa ugratilmasina yol agtig1 iddiastyla da bir-
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likte diistinmek gereken bu elestiride farkli etnik ya da dinsel gruplarin hak talepleri
tek biitiinleyici kimligi par¢alamaya yol acacaktir endisesi 6n plandadir. Bir diger
elestiri cokkiiltiirciiligiin toplumdaki esitsizlikleri pekistirme olasilig tagidigini, yok
etmeye calistig1 kiiltiirel farklari, ayrimciliklart yeniden tirettigidir. Cokkiiltiirciiliikle
ilgili bir diger elestiri kiiltiirciilik yontidiir. Kiilttirleri yasayan organizma gibi, kendi
varligi varmig gibi ve daha da 6nemlisi homojenmis gibi gordiigii de 6nemli bir elesti-
ridir. Bu anlamda ¢okkiiltiirctiliik bir tiir 6zciiliik olarak karsimiza ¢ikar (Durdu, 2020:
55-56). Diger elestirilerden bazilari, pozitif ayrimcilik uygulanan kisilere (iiniversite-
ye giremeyen azinliklara kota ayrilmasi gibi) yonelik tartigmalar, farkli cemaatleri ga-
tigtirma potansiyeli tasimasina dair endiseler. Toplumsal biitiinliigii zedeleme, asindir-
ma ve sonucta par¢alanma risklerine vurgu yapanlar da az sayida degildir (Doytcheva,
2009). Asinma ile ilgili endise ve elestirilerin belki de en dnemli yonii kimliklerin po-
litize olmasinin ortaya ¢ikaracagi sert iklimdir. Cok kiiltiirlii, cok etnikli, ¢ok kimlikli
ya da bir¢ok farkli dine mensup olan kesimlerin fazlaca oldugu toplumlarda siyasi
alanin oyun kurucular1 ve genel olarak devlet talepleri karsilamakta zorluk gekece-
gi gibi s6z konusu gruplar arasindaki ¢atisma riski dogurabilecek uygulamalara izin
vermek de yeni sorunlar ortaya ¢ikarabilir. Cokkiiltiirciilik kaynakli uygulamalarin
tanidig1 ayricaliklar, ulus devletleri de zorlamakta, ortak sinirlar igerisinde uyumlu
bir biitiinliigli yasatmay1 geriletme riski tasgimaktadir. Farkliliklar1 bir arada yagatma-
y1 ideallestirmekle birlikte, bir arada yasayanlarin aralarindaki iliskileri, etkilesimleri
nasil olacaktir sorusu da bir diger sorun odagidir. Béylesi bir durumda farkli kimlikler
adacig1 olarak bu gruplar birbirinden yalitilmis halde yasayacak ya da farkliliklarin
yasatilmasi esnasinda gerilimler ortaya ¢ikacaktir. (Durdu, 2020: 56-58).

Kisaca ozetlemeye ¢alistigimiz sartlar altinda Osmanli son doneminden itibaren
Tiirkiye’de de kimlikler ayrismaya, kendi milli ¢ikarlar1 pesinde rekabet etmeye bas-
lamislardir. Osmanli millet sisteminin yiizlerce yildir bir arada tutabildigi ve yasata-
bildigi azinliklar, modernlesme hareketlerinin ve uluslararasi etkilerin de destegiyle
bagimsizlik aramaya, iilke sinirlari igerisinde hak taleplerinde bulunmaya baglamis-
lardir. Bir yandan da milli kimligin Tiirk toplumunda insasi siireci de 6zellikle 19.
ylizy1l sonlart ve 20. yiizyil baslarinda aydinlar ve devlet adamlarinda konunun giin-
dem olmasina yol agmistir. Bu arayislar igerisinde Ziya Gokalp, dayanismaci, uyum-
lu, modern bir millet kurma yolunda miicadele eden bir sosyolog olarak yazilarini
yazmis, siyasi alanda da etkili olmustur.

1. Gokalp Diisiincesinde Millet ve Olusum Siirecleri

Gokalp’in diistince diinyast her ne kadar Tiirk milliyetgiligi ekseninde gelismis
olsa da kavramlara yiikledigi anlamlar zamana ve devletin i¢inde bulundugu siyasi
duruma gore degisebilmistir. Kavramlardaki bu degisimler Osmanli devletinin ¢o-
kiis siirecindeki sosyo-politik doniisiimiin etkisine baglidir. Gokalp diisiincesinin de-
gismeyen boyutu ise “Yeni Hayat”in bir nirengi noktasi teskil etmesidir. Gokalp, ilk
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genclik doneminde kisa bir stireyi kapsasa da Osmanlici ¢izgide yer almistir. Gokalp
(1976a), Osmanlict diistincede oldugu donemde “millet”i sdyle tanimlar:

Millet, asirlarca beraber yasamis, zuliim ve felakete beraberce gogiis ger-
mis, san ve serefi beraber istihsal etmis, beraber aglayarak beraber sevinmis,
atiyen de gaye-i miisterekeye vusiiligin beraber muzaffer olmaga azmetmis
efrdd-1 miitedvinenin hey’et-i mecmdasidir. Osmanli Milleti, tarihimizin
sehadetiyle sabittir ki boyle bir millettir. Bir Milletin measir-i siyasiyye ve
mefahir-i igtimaiyyesi umimi bayramlarinda temessiil eder. Simdiye kadar
Osmanliliga ait resmen kabil edilmis bir iyd-i Millimiz yoktu (s. 69).

Burada sosyolojik bir tanimdan ziyade yaganmigliklara bagli, hamasi nitelikli bir
tanim yaptig1 goriliir.1917 yilinda “Millet Nedir?” baslikli makalesi fikri olgunluk
donemine aittir. Burada oncelikle millet kavrammin siklikla karistirilmasia bagl
olarak 1rk, kavim, immet, halk, devlet kelimelerinden ayristirmaya calisir. Irk (race)
kelimesi, biyolojik kokenli bir kelimedir ve at gibi hayvanlarin cinsleri ve nitelikleri
ifade edilirken kullanilir. Arap 1rki, Macar 1rk1, Ingiliz irki gibi. Bu tasniflemenin in-
sanlara da uygulanmast ile antropoloji dogmustur. Insanlar da beyaz irk, siyah ik, sar1
1k, kirmizi itk olarak tasniflenmektedir ama her bir kavim bu tiplerin birine mensup
degildir. Bir kavim i¢inde bu irklara mensup fertler bulundugu gibi ayni ailenin dahi
icinde {i¢ 1rkin mensubu goriilebilmektedir. Bu da bize sosyal bir ziimre olan milletin
irkla bir ilgisinin bulunmadigimi gosterir (Gokalp, 1981: 151). Goriildigi gibi ik,
Gokalp icin, “millet”in tanimlanmasinda belirleyici bir 6zellik tagimaz.

Gokalp, kavim (ethne) kelimesinin de ik kelimesiyle ¢ok¢a karigtirilan bir ta-
bir oldugunu belirtir. Bir zamanlar, Fransizcada, “irki” anlaminda “ethnique” kulla-
nildigin1 bu sebeple de zamanla ayrismis olsa da kavmiyat (etnografi) ile beseriyat
(antropoloji)nin karistirildigini dile getirir. Bugiin, “irki” “raciale” yerine “kavmi” de
“enthnique” olarak kullanilmaya baglanmigtir. Bu tanimlamalara bagli olarak “Ka-
vim”, lisanda ve teamiillerde miisterek olan bir ziimre demektir. Arap kavmi, Tiirk
kavmi, Alman kavmi gibi (Gokalp, 1981: 151). Milletin kavimden bir farki kavmin
inhisarci olmasidir. Kavim, dini kendine hasreder, insaniyeti kendisinden ibaret goriir.
Hatta kozmogonisi vasitasiyla kainatin tesekkiiliinii kendi kavmi tesekkiilityle izah
eder. Millet, kavim ve immet gibi inhisarci degildir. Millet, asri medeniyeti bir biitiin,
kendisini de onun bir pargast olarak goriir (Gokalp, 1981: 158). Gokalp, “timmet”
kelimesinin de “église” mukabili, fikhi ve beynelmilel bir dine mensup fertlerin top-
lam1 anlaminda kullanildigini belirtir. Muhammet iimmeti, {sa {immeti, Musa iimmeti
gibi. Halk (peuple) kelimesi de bazen kavim manasinda, bazen bir devletin tebaasi
manasinda, bazen de millet manasinda kullanilan bir tabirdir (Gokalp, 1981: 152;
1976b: 82).
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Gokalp, 1917 yilinda yazdig1 eserindeki millet tanimzi ile 1923 yilinda yazdigi mil-
let tamiminin degismedigini bir siireklilik sergiledigi gozlenmektedir. Gokalp, Tiirk¢ii-
liigiin Esaslart eserinde “millet”i sdyle tanimlar:

Millet, ne 1rki, ne kavmi, ne cografi, ne siyasi, ne de iradi bir ziimre de-
gildir. Millet, lisanca, dince, ahlakca ve bediiyatca miisterek olan, yani ayni
terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan bir ziimredir. Tiirk kdyliisii onu
‘dili dilime uyan, dini dinime uyan’ diyerek tarif eder. Filhakika, bir adam
kanca miisterek bulundugu insanlardan ziyade, dilde ve dinde miisterek bu-
lundugu insanlarla beraber yasamak ister. Ciinkii, Insani sahsiyetimiz, bede-
nimizde degil, ruhumuzdadir. Bu itibarla milliyette secere aranmaz. Yalniz,
terbiyenin ve mefkirenin milli olmasi aranir (1968: 21; 1982: 228-229).

Gokalp, millet konusunu tartigirken milleti pek ¢ok boyutuyla birlikte ayrintili
sekilde ela alir. “Millet (nation)”i, sahsiyetini uzun miiddet kaybettikten sonra tekrar
ihyaya c¢alisan bir kavim seklinde tanimlayan Gokalp, bir milletin, sahsiyetini dil-
le kazandig1 gibi dille de kaybettigini vurgular. Ciinkii, millet miisterek bir devletin,
dinin ve medeniyetin tesirlerinden kurtularak sahsiyetini yeniden ihyaya basladigi
zaman varligii kazanir. Bu baglamda ise dncelikle lisanin1 ihya etmekle baslar. Bir
kavmin sahsiyetini kaybetmesine “ziya-1 millet (Denationalisation)” denilir. Gokalp’e
gore, dinin, devletin ve medeniyetin miisterek olmasi iki kavimden birinin digerine te-
messiiliinii kolaylastirir fakat, hangi kavmin temsil, hangi kavmin temessiil edecegini
tayin etmez (Gokalp, 1981: 154). Burada dikkat edilmesi gereken sahsiyeti kuvvetli
olan kavmin, sahsiyeti zayif olan kavmi temsil ettigidir. Fakat, bu sahsiyet, yalniz
dini, siyasi, medeni hakimiyetlerde tecelli etmez. Her birine bagl olarak goriilebilir.
Mesela Romalilar sarkta Yunanlilara hakim olduklar1 halde kiiltiiriin etkisi ile Yunan-
lilasmislardir. Oysa, Romalilar, fatih Islavlara kiiltiirel agidan iistiin olmalarina rag-
men siyasi niifuzun tesiriyle Slavlagmislardir. Bulgar Tiirkleri de Hiristiyanligt kabul
edince Slavlagmislardir (Gokalp, 1981: 155). Gokalp, beraber yasayan iki kavimden
birinin digerine temessiil etmemesini dinin veya medeniyetinin ayri olmasinin bir ne-
ticesi goriir. Mesela, Osmanli Devleti’nde gayrimiislimlerin temessiil etmemesi dinin
farkl1 olmasidir. Irlandalilarin Ingilizlesmelerine mani, Katolik olmalaridir. Lehliler
Katolik olduklari i¢in, Ortodoks Rusya’nin temsil tesebbiislerine ragmen milliyetleri-
ni muhafaza etmislerdir (Gokalp, 1981: 155).

Gokalp, Osmanl imparatorlugu’ndan ayrilan halklarin millet olma siirecini de bu
yaklagimla izah etmektedir. Buna gore, s6z konusu ortak hayatlar iginde kavim, biiytik
degisimlere ugramistir. Millet olarak dogdugunda eski kavim 6zelliklerini biiyiik 61-
¢lide kaybetmistir. Bir kavim, bu miisterek hayatlar i¢inde, ister hakim, ister mahkiim
mevkiinde bulunsun, genellikle tekAmiile ugrar. Ozellikle mahkim kavimler, baskinin
etkisiyle aristokratsiz, demokrat yani miitecanis bir millet halini alirlar. Bulgar, Sirp,
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Yunan milletlerinin Tirkiye’den ayrilir ayrilmaz daha mitkemmel mesruti devletler
tegkil etmeleri bu sebeptendir. Devletin biinyesindeki mahkiim kavimler milletlesir-
ken hakim kavim ise, temsilden istifade etmekte beraber, egemen sinifin kozmopolit
olmasi ve halktan tamamiyla ayrilmasi dolayisiyla zarar goriir. Avusturya Almanlari
ve Osmanli Tiirkleri gibi (Gokalp, 1981: 157).

Gokalp, milli lisanin dogmasinin saltanatlarin ve immet dinlerinin ¢okiisiiyle bas-
ladig1 tespitini yapar. Mesela, Almanya’da milli lisanin yazilmast Luther’in reform
hareketiyle baslamist1. Reform ise, iimmet dininin ¢okiisii demektir. irlanda’nin, Ce-
histan’1n, Ukrayna’nin, milli lisanlarin1 ihyaya ¢alismasi ingiliz, Avusturya ve Rusya
saltanatlarinin ¢okiisii sonucudur. Eski Osmanli saltanatinin ¢okiisii ile de Balkan-
lardaki milletlerin dogusu baslamistir. Ayrica, bir milliyetin dogmasi, miisterek bir
medeniyetin etkisine kars1 da olabilir. Mesela, Alman milliyeti, Fransiz medeniyetinin
ve edebiyatinin etkisinden kurtulmak gayesiyle ortaya ¢cikmaya baglamistir. Gokalp’e
gore, bir milletin dogmasi, dinin milli lisanda yazilmast ve milli surette yagsanilmasi,
siyasi istiklalinin geri verilmesi, harsinin miisterek medeniyet i¢inde miistakil bir su-
rette ortaya ¢ikist demektir (Gokalp, 1981: 157).

Gokalp, Tiirklerin bir “milli hayat” yaratmasi i¢in 6ncelikle modern bir devletin
olusmasi, dinin milli dille ifadesi ve Avrupa medeniyeti i¢cinde bir Tiirk kiiltliriiniin
tesekkiiliinii zorunlu goriir (Gokalp, 1981: 159). Gazeteyi de milli hayatin olusturu-
cularindan biri olarak degerlendiren Gokalp, gazetenin ayni lisanla konusan insanlari
“amme” (publique) halinde topladigini ve onlara miisterek bir vicdan verdigini belirtir
(Gokalp, 1976b: 2). Gazete halk dilinde yazildig1 ve halka hitap ettigi i¢in, halka duy-
gularint uyandirmaya basladi. Halka hitap ederken de milliyete kiymet vermeye, milli
duygular1 uyandirmaya calisiyordu (Gokalp, 2018: 294). Gokalp, gazetenin etkisini
ve yarattig1 tahayyiil edilen aidiyeti sdyle anlatir:

Evinizde otururken, yalniz giiniin gazetesini okumakla, gbze goriinmez
bir ictimain, manevi bir cemiyetin igine girmis olursunuz. Clinkd, her giin
ayni gazeteyi okuyanlar, ayni suretle duymaga, diisiinmege, irade etmege ali-
sarak miisterek bir vicdana malik olurlar. Bundan bagka, ayn1 gazeteyi oku-
yanlar, her giin aksama kadar, zihnen ayni vakalarla mesgul olurlar. Cilinkii
gazetede bu vakalar havadis olarak yazilmistir. Gazetenin zuhurundan son-
ra ise, kirk milyon niifuslu bir millet, tarihi bir amme halinde, ayn1 suretle
duymaga, diisiinmege, irade etmege kabiliyet kazandi. Biitiin bir millette
miigterek efkar-1 amme bu suretle dogdu. Milli devlet ve milli vatan, ancak
bundan sonra tesekkiil edebildi. Demek ki, milliyetin ve asri devletin dogma-
st baglica gazetenin sayesindedir. Gazete, her giin, her ferdin ayagina giden
ve herkesin anlayabilecegi dersleri okutan canli bir mekteptir. O halde, bir
memleketin thyasi i¢in, 1slahata, ilk 6nce gazetelerinden baslamalidir. Gazete
her miiesseseyi tenkit ve kontrol eden, her hatay1 miisebbibine tashih ettiren,
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asri bir millete, umdeler ve mefkireler veren igtimai bir sari’dir (toplumsal
kanun koyucu) (Gokalp, 2016: 52-54).

Milliyet hissinin yayilmasinda gazetenin muazzam islevini vurgulayan Gdokalp,
milliyet hissinin, bir kavimde uyandiktan sonra komsu kavimlere de kolayca sira-
yet ettigini belirtir. Bunun sebebi milliyet duygusunun sahiplerinde yardimlasma, fe-
dakarlik, miicadele hislerini artirmas1 ve ahlaki, lisani, edebi, iktisadi ve siyasi yiikse-
lislere sebep olmasinda goriir (Gokalp, 1976b: 2). Gokalp, milleti (nation), sahsiyetini
uzun miiddet kaybettikten sonra tekrar ihyaya calisan bir kavim, olarak degerlendi-
rirken bir yoktan varolustan ziyade “yeniden dogus” vurgusunu 6ne ¢ikarir (Gokalp,
1981: 153).

Gokalp, milletin olugum siirecinde egitime de 6zel bir yer ayirir. O, bireyin bir
millete mensubiyetin araci olarak egitimi goriir. Bir insan hangi milletin terbiyesi-
ni alirsa o milletin mefkiresine hizmet edecegini sdyler. Mesela, uzun zaman 6nce
dedeleri iilkemize Arnavutluk’tan veya Arabistan’dan gelmis kisiler vardir. Bunlar
millettasimizdir, ¢linkii bunlar Tiirk terbiyesiyle bliytimiistiir. Ayrica Tirk mefkire-
sine ¢alisiyorlarsa ve sadece saadet zamaninda degil, felaket zamaninda da bizden
ayrilmayanlar1 milletdaslarimizdan farkli gérmeyiz, demektedir (Gokalp, 1968: 21;
1982: 228-229).

Gokalp, millet olma siirecinde halkin yonetime katilimint da 6nemser. Bu agidan
Ingilizlerin Meclis sistemini ideallestirir. Ingiliz parlamentosunun Anglosaksonlardan
olustugunu ve milli siyasete engel teskil edecek yabanci unsurlarin yani azinliklarin,
gayr-i milli akimlara sebep olacak yabanci fertlerin bulunmadigini 6zellikle vurgular.
Bu sebeple millet oluslar1 ile parlamentolarmin niteligi arasinda bir iliski kurmast
dikkat ¢eker. Ona gore,

Asirlarca, Ingiliz parlamentosu, miinhasiran Anglosaksonlardan miirekkep
olmak iizere miizakere etti. iglerinde milli siyasete mani olacak higbir yabanci
unsur, gayr-i milli cereyanlara stiriikleyecek higbir yabanci fert mevcut degildi.
Ingilizler, tam dért yiiz sene bu samimi ve mahremane mesrutiyet hayatini ya-
sadiktan, milli harslarin1 ve milli seciyelerini artik bozulmaz ve degismez bir
selabet haline getirdikten sonradir ki, Iskogya, Gal ve Irlanda iilkelerini feth ede-
rek Ingiltere’ye ilhak eylediler. Fakat, bu ilhak, yalniz siyasi bir ilhaktan ibaretti.
Higbir vakit, Ingilizler, bu ii¢ yabanci kavmin Ingiliz cemiyetine, Anglosakson
milletine iltihak etmesine meydan vermediler. Memleket, sanki yine eskisi gibi
yalniz Ingilizlerden miirekkepmis gibi, miinhasiran Ingiliz menfaati ve ingiliz
mefkiresi nokta-i nazarindan idare olundu. Daha sonralari, Amerika gibi, Hin-
distan gibi, Cenubi Amerika gibi, Misir gibi, Avustralya gibi miistemlekelere ve
miistimerelere malik oldular. Fakat, yine daima parlamento, ingiliz parlamento-
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su halinde, kabine, Anglosakson kabinesi halinde kald1. ingiliz milleti, gittikge
biiyiiyen siyasi cAmia i¢inde kendi benligini bir an icin olsun hi¢ unutmada. Iste,
Ingiliz milletinin, asirlardan beri cihan siyasetinde hiikiimran olmasinin sebebi
budur. Goriiliiyor ki, bir kavim, ancak kendi kendini milli bir parlamento ile ida-
re eden hakiki bir millet haline geldikten sonra, yiiksek ve samimi bir cemiyet
hayati yasayabilir (Gokalp, 1977a: 56-57).

Gokalp, bir kolektif kimlik ve/ya millet ile biling arasinda varolussal bir zorun-
luluk goriir. Mesela, tilkedeki isgilerin kolektif bilincinde “Biz amele sinifini tegkil
ediyoruz” fikrinin bulunmadigi igin bir is¢i sinifinin bulunmadigini dile getirir. Ayn1
sekilde, Tiirklerin de kolektif vicdaninda “Biz Tiirk milletiyiz” fikri bulunmadig i¢in
Tiirk milleti de yoktur. Clinkii, Gokalp’e gore, bir ziimre, fertlerinin kolektif vicda-
ninda suurlu bir bigimde idrak olunmadikga, sosyal grup kimligini kazanamaz. “Tiirk
milletindeniz” demek ise su anlama gelir (Gokalp, 1980: 28-29):

“Tiirk milletindeniz” dedigimiz i¢in, lisanda bediiyatta, ahlakta, hukukta,
hatta dinfyatta ve felsefede Tiirk harsina yani Tiirk zevkine, Tirk vicdanina
gbre bir dzgiinliik, bir sahsilik gostermeye ¢alisiriz. ‘Islam immetindeniz’
dedigimiz i¢in, bizim i¢in en mukaddes kitap Kur’an-1 Kerim, en mukaddes
insan Hazret-1 Muhammed, en mukaddes mabed Ka’be, en mukaddes din
Islamiyet olmus olur. ‘Garp medeniyetindeniz’ dedigimiz igin, ilimde, felse-
fede, fenlerde medenti sistemlerde tam bir Avrupali gibi hareket ederiz.

2. Gokalp’te Milli Devlet

Gokalp, “Devlet (état)”i kendine mahsus bir hiikiimete, bir araziye ve bir ahaliye
“population” sahip olan ziimre olarak tanimlar. Devletleri de kavmi (ethnique), sultani
(impérial) ve milli (national) olarak ii¢e ayirir. Gokalp, milli devleti, imparatorlukla-
rin ¢cokiigiiyle baglatir. Ona gore, Avrupa’da Roma ve Cermen imparatorluklarinin ¢o-
kiisiinden sonra milli devletler tesekkiile baglamistir. Fakat bugiin Almanya’dan baska
milli bir devletin gosterilemeyecegini iddia eder. Diger devletler ise milli devlet ile
saltanatin muhtelif sekilleridir. Mesela Ingiltere devleti, Biiyiik Britanya’da milli bir
devlettir, fakat Irlanda ile sultanlik iliskisi kurar. Fransa’da milli devleti teskil eden-
lere vatandas denilir (Gokalp, 1981: 153; 1976b: 83). Gokalp’in Almanya’dan baska
milli devletin bulunmadig: iddia etmesi kiiltiir temelli bir devlet yapisin1 benimse-
mesinden kaynaklanir. Ciinkii, Gokalp, milli devleti, hiikiimetin bir milli seciyeye
dayanmasinin bir sonucu goriir (Gokalp, 2018: 296-300).

Gokalp 19. yiizyil ve 20. yiizy1l baginda millet {istii devletlerin parcalandigi millet
alt1 devletlerin ise birlestigini gézlemler. Ona gore, biitiin bu par¢alanmalar ve birles-
meler aslinda tek bir anlama gelmektedir ki o da “millete dayanan” modern milli devlet
kurmaktir (Gokalp, 1981: 153). Gokalp, imparatorluklarin dagilmasi ile milli devletlerin
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tesekkiil etmesinin dort miiesseseye dayandigimi belirtir: 1. Asker miikellefiyetinin or-
taya ¢ikist ve ordunun millilesmesi, 2. Mesrutiyet, 3. Matbuatin serbestligi, 4. Maarifin
yayginlagsmasi. Bu dort miiessesenin her devri de hiikiimetin milli bir kamuoyuna dayan-
masini gerektiriyordu. Oysa, milli kamuoyu, milli harsla milli seciyeden ibarettir. Yani
millf devlet, hiikkiimetin bir milli seciyeye dayanmasmin sonucudur. Milli devlet 6ncesi
devletlerde, ahali, hakiki bir cemiyet degil, bir karigimdan ibaretti (Gokalp, 2018: 295).

Milli devletlesme siirecinde Avrupa’da oldugu gibi bizde de millet teskilatiy-
la immet teskilati birbirinden ayrilmaya basladi. Gokalp, miitarekeden sonra, iki
6nemli sebebin bu ayrilmay1 zorunlu kildigin1 belirtir (Gokalp, 1982: 176). Birincisi,
cok-milletli imparatorluklarin ¢okiisiiyle her milletin ayr1 bir devlet halini almasidir.
Ikincisi de, siyasi vicdanin tekAmiil neticesi olarak, saltanatin tamamiyla millete ait
olmasi ve hicbir ferdin saltanat hakkina istirak iddiasinda bulunamamasi ilkelerinin
son zamanlarda biiylik bir kuvvet kazanmasidir. Ciinkdi, tarihin de gosterdigi gibi,
saraylarin menfaatiyle milletlerin menfaatleri ayr seylerdir.! Ayrica, Mesrutiyet’ten
evvelki devletlerde, hiikiimet halkin hakimi oldugu i¢in, milli bir seciyeye dayanmak
zorunda degildir. Oysa, mesruti bir devlette, hiikiimet ahalinin hakimi degil, yardim-
cisidir (Gokalp, 2018: 296-300).

Gokalp, 14 Mart 1918 yilinda yayimladigr “Milliyetgilik ve Beynelmileliyetgilik”
baslikli makalesinde “Tiirkgiiltik, Tirkler icin istedigi siyasi hiirriyetle harsi istiklali,
her millet hakkinda da ayni sistem dahilinde talep etmeyi kendisine bir vazife bilir”
derken bundan dolay1 da genellikle milliyetgiligin ve dolayistyla Tiirkgiiliigiin siyasi
mefkirelerini $0yle belirler:

Evvela toplumsal yogunlagmalari itibartyla milli iilkeyi malik olan her
milletin miistakil bir devlet teskil etmesi hakkii tanimak. Ikincisi, higbir
iilkede ekseriyet teskil etmeyen ekalliyetlerin (azinliklarin) hars? muhtari-
yetlerini tanimak. Ugiinciisii, cografi bir tesaniitiin dayanigmanin yahut dini,
siyasi, iktisadi icaplarin neticesi olarak beraber yasamalari zaruri olan iilke-
lerin “siyasi ittihatlar” teskil etmeleri hakkini tanimak. Dordiinciisii, higbir
tilkenin miistamere (muhacir) yahut miistemleke namiyla baska bir devletin
idaresine girmesini kabul etmemek (Gokalp, 2018: 303).

Gokalp, bizim yakin tarihimizden 6rnekle goriislerini destekler. Buna gore, “Miitarekeden sonra, hain
bir hiikiimdarla onun damadi olan hain bir sadrazamin diismanlara satilip millet aleyhinde son derece
sen’1 cinayetler irtikap etmeleri, hep millete ait haklarin saray menfaatine gasbedilmesi maksadindan
ileri geldi. Bu acikli tecriibeler Tiirk milletine gosterdi ki bundan boyle siyasi mukadderati, kendi men-
faatinden baska bir sey diisiinmeyen bir sarayin eline birakmak asla caiz degildir. Buna binaen, Tiirk
milleti, kendisine ait olan saltanat hakkini, tamamiyla eline alarak, tesrii ve icra sahalarindaki velayet-i
ammesini vekalet tarikiyle yalniz Biiyiik Millet Meclisi’ne tevdi etti. Bu suretle, millet teskilati hususi
bir mahiyet aldi” (Gokalp, 1982: 177).
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Gokalp, bu dort ilkeyi Osmanli devletine uygular ve su sonuca varir:

Osmanli devleti dahilinde ictimai tekasiife (toplumsal yogunluga) malik ola-
rak yalniz iki milli iilke vardir ki birinci Tiirk ili olan Anadolu, ikicisi Arabis-
tan’dir. Birer yarimadadan ibaret olan bu iki tilke, cografi vaziyetleri itibartyla
siyasi bir ittihat halinde yasamak mecburiyetindedirler. Cografi zaruretlere, ayni
zamanda dini icaplar da inzimam eder (katilir). Ciinkii Islam milletleri i¢in milli
istiklalden evvel, dini istiklalin emin bir halde bulunmas: lazimdir. Tirklerle
Araplar siyasette ayrildiklart zaman her ikisinin de dncelikle dini istiklalleri
tehlikede kalir. Halbuki bu milletlerden ikisi de istiklalin ruhu ve esasi olarak
evvelemirde gayrimiislim bir idareye tabi olmamay1 kabul etmislerdir. Miislii-
man milletler, milli istiklali, ancak dini istiklalden sonra nazara alabilirler. Yani
iptida (6nce) immetge, hiir, sonra millet¢e miistakil olmak isterler. Tiirk, Arap
milletlerinin siyaset¢e beraber yasamalar1 bilhassa Araplar i¢in lazimdir. Cilinkii
Araplar devlet ve ordu teskilinde heniiz hazirliksiz olduklar1 i¢in kendi baslarina
kaldiklar1 giin Afrika’da oldugu gibi ingiliz, Fransiz, Italyan istilalarma gege-
ceklerdir. Iste vazih (acik) bir surette goriiyoruz ki gerek cografi, gerek dini ve
siyasi sebepler dolayisiyla Tiirk ve Arap milletleri siyasette miittehit (birlik ola-
rak) olarak yasamak mecburiyetindedirler. Osmanli halifesi Tiirk ve Arap millet-
lerinin miisterek hiikiimdaridir. Bu iki kardes millet, milli harslarinda tamamiyla
miistakil ve siyasi hayatta da daima ayrilmak hakkini haiz olmakla beraber, sirf
tarafeynin (iki tarafin) zarurete miistenit (dayalr) iradeler neticesi olarak ilelebet
siyasi bir vahdet halinde yasayacaklardir (Gokalp, 2018: 303-304).

Gorildiugi gibi Gokalp, Osmanli Devleti i¢inde niifus agisindan iki milli iilkenin
varligindan bahseder. Birincisi Tiirklerin yogun yasadigi Anadolu ikincisi de Arapla-
rin yogun yasadig1 Arabistan’dir. Gokalp, bu iki halkin siyasi agidan birlikte yagamak
zorunda oldugunu vurgular. islam milletleri i¢in milli istiklalden 6nce dini istiklalin
onemli oldugunu dile getirir fakat dinf istiklali mill istiklale bagimli kilar. Araplarin
ve Tiirklerin gayrimiislimlerin egemenligini kabul etmedigini ¢linkii 6ncelikle {im-
metge hiir olduktan sonra milletge miistakil olunacagini dile getirir. Gokalp’in, birlikte
yasaminin oncelikle Araplar igin gerekli oldugunu vurgulamasi dikkat ¢ceker. Araplar
devlet ve ordu acisindan heniiz tesekkiil etmemistir. Bu sebeple Tiirklerden ayrilmala-
r1 durumunda Afrika gibi Ingiliz, Fransiz, Italyan isgaline ugrayip somiiriileceklerdir.
Bu sebeple iki kardes millet olarak Tiirkler ve Araplar, iki milletin de hiikiimdari olan
Osmanli halifesi etrafinda farkli milletler olarak 6rgiitlenip birlesmezse diger halklar
gibi Avrupa’nin somiirgesi olacaktir. Onun bir diger vurgusu da Araplar ve Tiirklerin
milli kiiltiir agisindan miistakil ve siyasi hayatta da ayrilma hakkina her zaman sahip
olacagi iizerinedir. Ona gore, bu iki halk zorunlu olarak birlikte yagamak zorundadir.

Buradaki diisiincelerde bir halkin belirli bir cografi alanda politik bagimsizligini
diger devletlerin iradesi disinda kendisinin 6zgiirce belirlemesi gerektigi anlaminda
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self determinasyona vurgu varken diger yandan post-modern felsefenin kutsadigi kiil-
tiirel 6zerklik gondermesiyle ¢ok-kiiltiircii politik yapilanma yaklasimlari arasinda bir
yondeslik goriilmektedir. Bu goriisler, Osmanli Imparatorlugunun pargalandigi, in-
gilizlerin destekledigi Arap isyaninin bas gosterdigi i¢ siyasi ve uluslararasi kosullar
altinda sarf edilmistir. Gokalp, Araplar1 ve Tiirkleri gozeten bir proje onermektedir.
Ciinkii, koskoca bir imparatorluktan elde kalan topraklarda iki “milletin” yogun ol-
dugunu bunlarm ise Tiirk ve Arap oldugunu belirtir. Kiirtlerin, Ermenilerin, Rumlarin
Araplar gibi denkleme dahil edilmemesinin sebebini belirli bolgelerde etnik yogunlu-
gu saglamamalar1 buna mukabil Araplarin belirli cografi bolgelerde ¢ogunlugu teskil
etmeleri ve ayrilma potansiyellerine bagli olmalar1 goriilebilir. Oysa sonraki dénem-
deki onerdigi immet projesinde (Gokalp, 1982: 25-26) diger biitiin Miisliiman toplu-
luklar1 da kapsamaktadir.

Bu donemde Osmanli devletinin par¢alanmasini 6nlemek i¢in birtakim Sneriler
kamuoyunda glindeme gelismis ve tartisilmistir. Bunlar iginde en ¢ok tartisilani Ziya
Gokalp’in de mensup oldugu ittihat Terakki Cemiyeti’nin savundugu merkeziyetci-
lik ve Sabahattin Bey’in ve onun kurdugu Tesebbiisii Sahsi ve Adem-i Merkeziyet
Cemiyeti’nin savundugu adem-i merkeziyetcilik fikridir. Sabahattin Bey’in Osmanli
Imparatorlugu’nun merkeziyetciligi terk ederek Adem-i merkeziyetciligi benimsemesi
gerektigi yoniindeki diisiinceleri kamuoyunda yogun bir sekilde tartisilmistir. Merke-
ziyetciligi savunanlar ise bu fikrin pargalanmakta olan devletin dagilmasini hizlandi-
racagini iddia ederler.

Sabahattin Bey, adem-i merkeziyeti, islerin hususiyetine goére yonetim giiciiniin
bdliinmesi, yani her belli sorumluluga karsilik bir yetkinin ortaya ¢ikmasi olarak ta-
nimlarken merkeziyeti ise islerin karigtirilmasi, mesuliyetlerin muayyen bir yetkiye
karsilik olmamasi seklinde tanimlar. Bu sebeple Sabahattin Bey, hitkiimdarin saltana-
tiyla milletin hakimiyeti arasinda bir farklilik gormez. O, ddem-i merkeziyeti halkin
kendi kendini yonetmesi ve ferdiyet¢i toplumlarin yonetim hayatint doguran bir olay
olarak goriirken milli egemenligi ise cemaat¢i zihinlerin ortaya ¢ikardigi bir sonug,
belirsiz bir teori olarak goriir (Sabahattin Bey, 2018: 242). Sabahattin Bey, adem-i
merkeziyet¢i goriisleri nedeniyle boliictiliigli mesrulastirmakla da suglanmistir. Son-
rasinda siklikla adem-i merkeziyetciligi etnik ve dini bir proje degil, halkin vergi-
lerinin en dogru sekilde halk i¢in kullanilmasi argiimani ile agiklamaya ¢aligmigtir.
Oysa, donemin aydinlar1 da bu kavrami etnik ve dini 6zerklik seklinde anlamiglar ve
tartismiglardir. Mesela, Said Nursi, Sabahattin Bey’in 4dem-i merkeziyetgi fikrini na-
zari olarak giizel diye nitelendirmekle birlikte medenilesmis tilkelerde tatbik edilen bu
sistemin Kiirdistan gibi bedeviligin, tasranin hakim oldugu bir bélgede uygulanma-
smin ¢ok biiyiik sikintilara sebep olacagini diisiinmektedir. Said Nursi, insanoglunun
ve kabilelerin dogasinda olan istila ve ¢atigma duygusunun adem-i merkeziyetgilikle
bilhassa bedevilerde muhtariyet (6zerklik) ve akabinde istiklaliyete gidebilecegine



- 105 -

vurgu yapar. Ayrica, ddem-i merkeziyet politikasinin tevsi-i mezuniyet kabina sigma-
yacagini, etnik ve mezhepsel farkliliklarin ve merkeze karst birikmis mahalli nefretin
devletin bekasini pargalayacagini savunur (Aydin ve Atmaca, 2018: 332-344; Koca-
oglu, 2006: 152-156). Giiniimiiz arastirmacilart da benzer goriisleri savunur. Mesela
Sina Aksin adem-i merkeziyet¢iligin iddia edildigi gibi bilimsellikle, hatta ciddiyetle
dahi bagdasmadigimi soyler. Ciinkii ger¢eklik diizeyinde de, Miisliiman olmayanlar
arasinda azgin bir ulusguluk ve hemen her yerde “hasta adam” sayilan imparatorlugu
pargalamak, béliismek emelleri kol gezerken, Adem-i merkeziyeti istemek Imparator-
luktan vazgegmek demekti (Aksin, 2005: 87; Kagmazoglu, 1999: 41). Omer Korkmaz
(2021)’mn degerlendirmesine gore,

Adem-i merkeziyet olarak cevirebiliriz dedigi decentralization kelime-
si tipk1 adem-i merkeziyet kavrami gibi tevsi-i mezuniyet, deconcentration
kavrami ile ayn1 anlama gelmemektedir. Birincisinde kelime anlami olarak
merkezin yoklugundan bahsederken digerinde merkezin yetkilendirdigi ma-
kamlara kendi yetkilerinin bir kismint devretmesi s6z konusudur. Sonraki
yazilarinda da federatif bir devlet tahayyiiliine yakin oldugu goriilmiistiir.
Yerel meclislere verdigi yetkiler ve olusturulacak genel meclisin iiyelerinin
yerel meclislerce belirlenmesi ve bunlarin hiikiimeti denetlemesi daha oto-
nom bir yapiy1 ortaya ¢ikartmaktadir (158).

Gokalp’in hazirladig: ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin bir tamiminde “Merkezi
umumi” ile “Mahalli merkezlerin vazifeleri” arasindaki ayrim yaparak farkliliklart
aciklar. “Tefrik-1 vezaif” (Gorev ayriligi) 6gesinin Kanun-u Esasiye’de bulunmasina
ragmen uygulanmadig i¢in aralarindaki farkinda bilinmedigini ifade eder. “Tefrik-i
vezaif” 6gesinin “tefrik-i kuva” dgesi ile karistirildigi icin Gokalp bu kavramlari agik-

lamaya ¢alisir. Ona gore,

Tefrik-1 kuva, (gli¢ ayrilig1) kuvve-i devletin (devlet giiciiniin), ‘kuvve-i
tesriiye, kuvve-i icraiye, kuvve-i adliye’ namlariyle ii¢ kuvvete ayrilmasidir.
Tefrik-1 vezaif ise Fransizlarin ‘decentralisation’ dedikleri seydir ki Mecli-
si Milli ile vildyet meclisi umumilerine ait salahiyetlerin tefriki (yetkilerin
ayrilmasi) demektir. Bu kelimeyi ‘adem-i merkeziyet’ (merkezle iliskisiz)
suretinde tercime edenler, ihtiyar ettikleri 1stilah-1 siyaslyi menvi-i siyasile-
rine (kullandiklar1 politik terimleri, politik davraniglarina ve konusmalarimin
baslangi¢larina) bir beraat istihlal yapmak maksadini takib ettikleri i¢indir ki
boyle namiinasip bir kelime ihdas etmiglerdir. Halbuki Mithat Pasa merhum
ve Kanunu Esasinin tertibinde ona muavenet eden zatlar ‘decentralisation’
tabirini ‘tefrik-1 vezaif” ve ‘concentration’ tabirini ‘tevsi-i mezuniyet’ su-
retlerinde terciime etmislerdir. Vilayet kanununun idare-i hususiye-i vilayet
kismi tefrik-1 vezaif kaidesinin sureti tatbikini gosterdigi gibi idare-i umumi-
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ye-i vilayet kismi1 da tevsi-i mezuniyet uknumunun suver-i tatbikiyesini irae
ediyor (Duru, 1975: 51-52).

Kazim Nami, bu tartigmalarin yasandigr 1911 yilindaki Osmanli imparatorlugu-
nun siyasi ve i¢ctimai durumunu soyle betimler:

Edirne, Selanik, Kosova, Manastir, Iskodra, Yanya gibi alt1 biiyiik il ki tizer-
lerinde, dort kiiglik devlet kurulmustur. Bunlara Hicaz, Suriye, Yemen ve Irak’1
ekleyiniz, goziinlizlin 6niinde canlanacak tilke, Osmanli imparatorlugu denilen
memleketti. Bu iilkede temel 6ge olan Tiirk, Anadol’unun disindaki yerlerde
azinlik olarak yastyordu. Tiim yabanci 6geleri kendiliginden ativermezdi. Hem
o0, bu yerleri beg alt1 ylizyillik bir déonem iginde gocuklarinin kanlarim doke,
doke almis, her karis topraginda yiizbinlerce sehit birakmisti. Mesrutiyetten
onceki padisahlarin yonetimdeki beceriksizlikler yliziinden bdyle birgok yer-
leri elinden ¢ikarmisti. Birakilan yerlerde de sayisiz sehitler yatiyordu. Mesru-
tiyet ilan edilince, hi¢ olmazsa elde kalanlart iyi yoneterek, korumak gerekti.
Iste “Ittihat ve Terakki’ bu iilkiiyii tastyordu; amaci Tiirk 6gesini giiglendirmek,
Tiirk’e egemenliginin hakkini vermek istegindeydi (Duru, 1975: 56).

Kazim Nami, Ziya Gokalp, Ittihat¢ilikta bu nedenle durdugunu soyler. Ciinkii it-
tihat ve Terakki’den aldig1 giigle Tiirk¢tigii yaratmaya, Tiirk kiiltiiriinii ortaya ¢ikarip
ylikseltmeye caba gdsteriyordu. Kazim Nami, Sabahattin Bey’in “adem-i merkeziyet-
cilik”ini ittihat ve Terakki’nin tutmadigim ¢iinkii “Yetki genisligi ve gorev ayriligr”
prensiplerine gore, illere bir ¢esit egemenlik veren yasay1 bu nedenle ¢ikardigini be-
lirtmektedir (Duru, 1975: 57).

3. Gokalp’in Cok-Kiiltiirciiliik Uzerine Yaklasimi

Gokalp’in yazilarin1 yazdig1r ve fikirlerini gelistirdigi dénemde bugilinkii post
modern felsefenin savundugu tarzda etnik merkezli bir kimlik siyaseti s6z konusu
degildir ama Imparatorluklar yikilirken tezahiir eden milli kiiltiir {izerine bir toplum
ingasini esas alan siyaset tarzi iki yiiz yildir revactadir. Daha 6nce belirttigimiz iizere
kimligin siyasi alanda rekabet eden politikalar bi¢iminde ortaya ¢ikisi II. Diinya Sava-
s1 sonras1 doneme tekabiil eder. Ancak, pratik olarak Gokalp’in yasadig1 zaman dilimi
imparatorlugun ¢okiis siireci yasadigi, azinliklarin yani farkl dini ve etnik gruplarin
ayrilmak, ayrigmak istedigi bir donemdir. Boylesi bir zamanda Gokalp, cagdas devlet
ve toplum diizenlerinin yeni formu milli devlet (ulus-devlet) ve milli kimlik etrafinda
fikirlerini ortaya koyar. Gokalp diislincesinde elbette bugiin tartisilan kavramlar ekse-
ninde ¢ok-kiiltiirciiliik tartismasi olmamakla birlikte donemin 6nemli bir sorunu olan
birlikte yasama, gayrimiislimler veya azinliklar konusu metinlerinde 6nemli bir yer
tutar. Bu konuda Miisliiman olmayanlar ile Miisliimanlarin devletle iliskileri nokta-
sinda 6nemli diistinceler iiretmistir. Etnik gruplarla, mesela Araplarla, Kiirtlerle iligki-
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ler, farkli formatlarda yani tarihi ve sosyo-kiiltiirel 6zgiinliikleri gozetilerek ele alin-
mustir. Esas olarak, Tanzimat ve 6zellikle Islahat fermani ile Miisliiman olmayanlara
verilen imtiyazlar ve kapitiilasyonlar konusunu tartisirken konuyla ilgili elestirilerini
ortaya koymustur. Tartisilan sorun alanini daha iyi anlamak i¢in kisaca da olsa kiiltiir
anlayisini bilmek zorunludur.

Gokalp, kiiltir ve medeniyet tanimi ile Tiirk sosyal bilim literatliriinii yonlendir-
mis bir diigiiniirdiir. Ona gore, “Bir cemiyetteki dini, ahlaki, hukuki, siyasi, bedii ik-
tisadi, terbiyevi hayatlarin mecmuuna hars nami verilir.” Hars, biitiin sosyal hayatlari
ihtiva eden genel bir kelimedir. Gokalp, milleti de ayni harsa mensup fertlerin toplami1
seklinde tarif eder (Gokalp, 1982: 176). Medeniyet ise “miisbet ilimle, usuller, fen-
niyat gibi milletler arasinda miisterek olan zihniyetlerin heyet-i mecmuasidir.” Milli
hars, milletin lisaniyla beraber, kendine mahsus olan dini, ahlaki, bedii duygularin
biitiintidiir. Ona gore, milletler, medeniyet itibariyle tiirdeslesmeye dogru giderlerken
hars itibariyle de birbirinden uzaklagsmaktadirlar (Gokalp, 1981: 159).

Gokalp’e gore, Avrupa’da “yeni hayat”, isyanlarla bagslar. Bu suretle, milli hars-
lar ortaya c¢ikar. Ummet devrine, imparatorluk devrine, nihayet milli hayat devrine
girilir. Bizde ise Tanzimat’la “milli hars fikri” uyanmustir ¢iinkii halkta, eski Tiirkliik
yasamaktadir. Yalniz, yonetici simifta, Sark Iran medeniyeti yerlesmistir. Demokrasi
devrine girince de, milli hars, meydana ¢ikmistir (Gokalp, 1977b: 67).

Gokalp’in gok-kiiltiirlii toplum yapisini ¢oziimlerken dikkat etmemiz gereken iki
boyut vardir. Birincisi imparatorluk igindeki farkli etnik ve dini gruplara olan bakis
acisl, ikincisi de, milli devlet biinyesinde yer alan etnik ve dini gruplara kars1 yaklasi-
midir. Bu noktada Gokalp’in asimilasyon yaklagimina 6zel bir yer ayirmamiz gerek-
mektedir. Gokalp, milletlesme sorunlarina degindigi sdyleminde “asimilasyon/ istim-
1al/ denationalisation” olgusunu sosyolojik bir yaklagimla ele alir. Gokalp, ayn1 dine
mensup iki milletin yan yana yasadiklari zaman, bunlardan birinin digerini yutmasi ve
temsil etmesi olayina “istimlal (denationalisation)” adini verir. Ona gore, “Temsil, bir
milletin lisanin1 ortadan kaldirarak, kendi lisanin1 ona kabul ettirmek suretinde tecelli
eder. Mesela, ilk ¢agda Fransa’da, Goluvalilar, Latinlerle temas ettikten sonra ken-
di lisanlarin1 kaybetmeleri gibi. Tiirkler Islam olduktan sonra, Avrupa’da ve Cin’de
temsil olunmak tehlikesinden kurtuldular. Fakat, bu kere de Islam iilkelerinde temsile
ugramak tehlikesine hedef oldular” (Gokalp, 1982: 233). Gokalp, bir istila ger¢ekles-
tiginde bazen hakim milletin mahk(im milleti, bazen de mahkim milletin hakim mil-
leti istimal ettigini 6rneklerle agiklar. Tiirkiye’de de Tiirklerle Kiirtlerin birbirini sev-
dikleri ve birbirine benzedikleri i¢in kolayca birbirlerini temsil ettiklerini belirtir. Ona
gore, Tiirkler sehir medeniyetine daha istidatli olduklarindan Tiirkliik merkezi haline
gelen sehirlere gelen Kiirtleri de Tiirklestirmektedirler. Oysa, kdylerde ve gadirlarda
yasayan Tiirkmenler ise, sahra medeniyetinde daha kuvvetli bulunan Kiirtligii temsil
etmektedirler (Gokalp, 1982: 232-233).
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3.1. Tanzimat ve Islahat Fermanlar1

Modern 6ncesi donemde bireysel kimlikten ziyade kolektif kimliklerin ve aidiyet-
lerin belirleyici oldugu dénemlerde Imparatorluk biinyesinde her cemaat i¢ diizenini
kendi hukukunu ekseninde tanzim etmistir. Gerek Roma Imparatorlugu ve gerekse
Islam oncesi Ortadogu Imparatorluklarinda dini topluluklar merkeze karsi sorumlu
olan dinf otoritelerin yonetiminde kendi hukuklarini uygulardi (Akyol, 2021: 16-17).
Bu donemlerde “kanunlarin sahsiligi” ilkesi gegerli idi. Modern donemde ise hukuk
birligine yonelis, ayn1 zamanda toplumlarin “milletlesme” siirecinin de bir boyutudur.
Ulus-devlet ve milletlesmenin hukuki ifadesi “hukuk birligi”dir. Baska bir ifade ile
kisilerin mensup oldugu etnik ve dini gruplarina 6zgii farkli hukuklar artik “vatandas”

olmalarina bagli olarak tek hukuka tabi olmalaridir (Akyol, 2021: 18).

Devlet kontroliinde isleyen bir millet sistemi ancak Istanbul’un fethinden sonra
kilise orgiitlenmelerinin devlet tarafindan yapilandirilmasiyla olusturulmustur. Bu
donemde “gayrimiislim cemaatler i¢in imparatorlugun yonetimsel olarak ikincil ve
hukuki olarak birincil yapis1” sekillendirilmis, devlet tarafindan taninan her milletin
ekonomik, hukuki, dini, dilsel ve kiiltiirel gelisimleri desteklenerek 6zgiin kimlikleri
korunmustur. Tanzimat’a kadar din/mezhep temelinde siniflandirilmis topluluklarin
dini liderleri, verilen beratlarla topluluklarin1 yonetmekle gorevlendirilmisti (Akea,
2007: 58). Bu sistem modernligin belirginlesmesine bagl olarak bir sorun kaynagi
haline geldi. Ciinkii, Osmanli toplumunun din farklarina gére ayrigsmis bir yapt go-
riintlisiine yol agmist1 (Akyol, 2021: 23). Osmanlilarin zayiflamasina yondes olarak
Avrupalilar bu durumu miidahaleleri i¢in firsat saymuslar, yerli Hiristiyan “milletler”
de “kendi” orgiitleriyle, kurumlariyla Avrupa miidahalesini talep etmisler ve sagla-
miglardir. Millet sistemi gayrimiislimlerin millet olmalarina giiclii bir zemin yarat-
mist1 (Akyol, 2021: 25).

Osmanli devleti de bu soruna kars1 modern yapiy1 benimsemek zorunda kalmistir.
Yani, artik “millet”lerden olusan, pargali, ¢ok-hukuklu bir sistem yerine, Tanzimat
Fermani’yla birlikte “bila tefrik-i cins Ui mezhep biitiin tabaa-i Osmaniye” kavrami
devletin temel siitunu haline gelecekti. Bundan bdyle, “irk ve din farki gézetmeden,
biitiin Osmanli vatandaglar1” olacakti. Bu artik din farklarina dayanan “gok-hukuk”-
tan, “vatandaslik” esasina dayanan bir hukuk birligine gecis ¢abasidir. Nitekim 19
Subat 1869 tarihinde “Tabiiyet-i Osmaniye Kanunnamesi” ¢ikarilmistir (Akyol, 2021:
26-27).

Yargi organlarinin teskilatlanmasi, biitiin diinyada degisik zamanlara gore degisik
formlar iginde olmustur. Evrimin genel yonii, 6zelden kamuya ve adem-i merkeziyet-
ten merkezilige dogrudur. Bu evrimin ¢ok dnemli bir yonii de kanunlarin “sahsiligi”
ilkesinden “miilkiligi” (iilkeselligi) ilkesine ge¢gmis olmasidir (Akyol, 2021: 31). Fa-
kat Islam diinyasinda bu evrim ger¢eklesmemistir. Bunun sebebini Akyol sdyle izah
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eder: “Fikhim olustugu ve gelistigi ¢aglarda biitiin diinyada ‘kanunlarin sahsiligi’ il-
kesi gecerliydi. Sosyal ve ekonomik gelisme siirecinde islam diinyasinin 16. Asirdan
sonra geride kalmasi ve bunun yaninda igtihat kapisinin kapatilmasiyla hukuki diisiin-
cenin de duraklamast, islam toplumlarinin kendi i¢ dinamikleriyle ‘kanunlarin miilki-
ligi’ yoniinde evrimlesmesini engellemistir” (Akyol, 2021: 33). Hukukun miilkiligine
gegis siireci uzun ve sancili olmustur. Kapitiilasyonlara dayali konsolosluk mahke-
meleri, Miislimanlar icin seriye mahkemeleri, Hiristiyan azinliklar i¢in “kendi” ce-
maat (kilise) mahkemeleri... Bu tablonun agir siyasi sonuglari kendini gostermeye
basladik¢a “tevhid-i kaza” yani “yargi birligi”, Osmanli’nin i¢ ve dis siyasetindeki en
o6nemli amaglarindan biri haline gelmistir (Akyol, 2021: 40). Cevdet Pasa’nin dncii-
liglinde nizamiye mahkemeleri kurulur. Bu mahkemelerin uyguladigi kanunlar din
esasina dayanmiyor, vatandaslik ve miilkilik esasina dayaniyordu (Akyol, 2021: 36).
Iste Gokalp, Osmanli devletinin igine diistiigii bu ¢tkmazi yetkin bir sekilde ¢oziimler.

Gokalp, Islahat Fermaninin Avrupa devletlerini memnun etme amaci tasidigini
bu sebeple de 1slahat yapilirken Avrupa Devletleri tarafindan “Islahatin gayesi, gay-
rimiislimlerin muhafaza-i 1rz ve canlar1 olmalidir”, sartin1 getirdiklerini belirtir. Hii-
kiimet de zay1f oldugu igin Avrupalilarin istekleri dogrulusunda 1slahatlar yapilmistir.
Gokalp, 1839°da Resit Pasa tarafindan ilan edilen Giilhane Hatti’nda biitiin Osmanli
efradi i¢in “Miisavat” ve “Adalet” ilkelerinin konuldugunu vurgular. Giilhane Hat-
ti’'nda Miislimanlar himaye edilirken gayrimiislimlere herhangi bir imtiyaz s6z ko-
nusu degildi. Modern anlamda biitiin tebaa esit olacakti. Fakat Mehmed Emin Ali
Pasa’nin hazirladigi ve Kirim Savasi esnasinda, 18 Subat 1856°da ilan edilen “Islahat
Hatt-1 Himaytnu” Hiristiyanlara énemli imtiyazlar taniyordu. Bu sebeple Gokalp
Islahat Fermani’m “Imtiyaz Fermani” olarak adlandirir. Islahatlarda Hiristiyanlar,
Miisliimanlara gore iistiin tutuldu. Onceden Patrik imtiyaza sahip iken simdi Patrik
Makaminda kuvvetin toplanmasina karsi ¢ikilmis ve bir “Meclis-i Cismani” icat edil-
mistir (Gokalp, 1977b: 100). Gokalp, bu fermanla gayrimiislimlerin yeniden teski-
latlandirildigimi dile getirir. Yani, 6nceden sadece bir “Ruhani Meclis” varken simdi
bir de “Meclis-i Cismani” olusturulmustu. Bu meclis iiyeleri se¢imle gelmekte ve
Patrigi kontrol etmektedir. Gokalp’in elestirisine gore, Patrikhane’nin, Adliye, Mali-
ye, Maarif Nezaretleri ile, Meclis-i Mebtisani var. Halbuki mezhebi olan bu imtiyazla,
Meclis-i Rihani’nin, hi¢ aldkasi yok. Su halde, Cemaat-i Hiristiyaniyye, “Mesriti”
bir idareye mazhar oluyor. Yani, meclis, idare, yarg: diigiiniince miistakil birer “Dev-
let Miiessesesi” halini almistir (Gokalp, 1977b: 101). Bu 1slahatlarla aslinda modern
anlamda bir “devlet” haline geldigi elestirisi Gokalp’in 6zgiin bir yaklagimini tegkil
eder. Yani, Islahat fermani ile birlikte merkeziyetgilige dayanan modern bir devlet
degil, cemaatlerin devletlestigi pre-modern bir devlete doniismiistiir.

Bunlara bagli olarak Gokalp, Tanzimat ile Islahat Fermaninin aslinda iki hiikiimet
bi¢imi oldugunu vurgular. Tanzimat ile sultan kendi egemenligini kurmustur. Koca
Resit Pasa’nin fikri, “merkeziyet¢iliktir. 1856’da “Islahat Fermani”n1 Sultan Mecit’e
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ilan ettirten Mehmed Emin Ali Pasa’ninki ise “ddem-i merkeziyet™tir. Fakat, vila-
yetleri degil gayrimiislim cemaatlerin 4dem-i merkeziyeti. Bu zihniyete gore, Halife,
Islamlar’la beraber bir “Cemaat”, Rum ve Ermeniler’e ait Patrikhaneler bir “Cemaat”
olmaktadir. Bu durumda da Osmanlilik, “Cemaatler Konfedarasyonu™ halinde tesek-
kiil ediyor demektir (Gokalp, 1977b: 102). Ona gore, bir cemaatin, siyasi hukuku,
hakk-1 kazasi, maarif isleri tesekkiil ediyorsa o yapi1 zaten bir “devlet”tir. Gokalp, ka-
pittlasyonlar1 genisleterek, sefarethanelere hakk-1 kaza, Patrikhanelere hakk-1 kaza,
Mesihat’e keza hakk-1 kaza vermekle memlekette pek ¢ok “devlet” teskil edildigini
giiclii argimanlar ile vurgular (Gokalp, 1977b: 103).

Gokalp (2019)’e gore, “Tanzimatgilar, devleti asri bir devlet olmaktan da miimkiin
oldugu kadar uzaklastirmislardir. Ciinkii, asri devletin esasi, memleketindeki biitiin
teskilatlar1 ya hizmet-i umumiyye (service publique), yahut cemaat-1 hususiyye (as-
sociation privee) haline getirerek, ciimlesini kanunu rabitalarla kendi mekanizmasina
raptetmektir” (105). Otoritenin tekligi ve boliinmezligine yonelik bu vurgu modern
devletin temel niteliginin tespiti agisindan 6nem tasimaktadir. Bir tegkilatta kamu
otoritesinin mevcut olup olmadigini gdsteren toplumsal 6l¢ii “hakk-1 kaza dir, yani
“yargilama yetkisi”dir. Herhangi bir ziimrenin hakk-1 kazas1 var ise, onun ayni zaman-
da bir velayet-i ammesi ve binaenaleyh bir devlet mahiyeti var demektir. Bu agidan
degerlendirilince Tanzimat’tan once sefarethanelerde ve patrikhanelerde hakk-1 kaza
ve yani bir nevi devlet mahiyeti mevcut idi. Gokalp (2019)’e gore, Tanzimatgilarin
asil hatas1 gayrimiislimlere uygulanan adem-i merkeziyet¢i yapiy1 normal gérmeleri
ve hatta bunu Miisliimanlara da tesmil etmeleridir (106).

Gokalp, Tanzimatcilarin yonetim kuramlarmin bir sonucu olarak ecnebi cemaat
yapist gibi bir de “Islam cemaati” teskil etmeye calismasini elestirir. “Mehakim-i
ser‘iyenin (ser’i mahkemelerin) Mesihat-1 Islamiye’ye (Seyhiilislamlik makamina)
rapt1 bu gayenin birinci adim1 oldugu gibi cemaat-i Islamiyeler teskili hakkindaki
projeler de bunun ikinci adimi idi.” Fakat sadece Edirne’de uygulanan bu sistem diger
vilayetlerde uygulanmamasini Gokalp, olumlu gériir. Burada temel sikint1 ise ecnebi
cemaatlerin birer devlet hiiviyeti konumunu elde ederken, Osmanli devletinin halife-
nin riyaseti altinda zaten bir Islim devleti iken onun karsisinda cemaat namiyla bir
ikinci Islam devleti ikAme edilmesidir. Bu tehlike iki Islam teskilat1 arasinda ¢atigma
yaratmasi yaninda bir de harici ve dahili kapitiilasyonlarin mesruiyetini kendi uygula-
malarimizla tasdik ve teyit etmemizdir. Bununla birlikte, “cemaat-i Islamiye teskilat1”
yapilmamakla beraber onun kadar tehlikeli bir uygulama baslatilmigti. Islam dini da-
hilinde devlete ait hakk-1 kazadan (hukuk hakk1) bagka bir de Bab-1 Fetva’ya ait ikinci
bir hakk-1 kaza taninmisti. Bagka bir ifade ile “Taaddiid-i kazay1 (¢ok hukukluluk)
kabul etmek ve umfr-1 diyaniyeyi (din isleri) umtr-1 kazdiyeden (hukuk islerinin)
temyiz ve tefrik etmemek Islamiyet’in esasatina muvafik(uygun) geliyordu.” Bunun
anlami, Avrupali aydinlarm iddia ettikleri gibi Islam devleti higbir zaman asri bir dev-
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let mahiyetini alamayacak dolayisiyla, ne dahilen ne de haricen miistakil olamaya-
cakti. Bu takdirde kapitiilasyonlar1 kaldirmaya da hicbir hakkimiz bulunmayacakti
(Gokalp, 2019: 112).

Avrupa’nin Osmanli Imparatorlugunun egemenligindeki etnik ve dini farkli grup-
lara olan bakisini ve onlarla olan iliski tarzini elestirir. Bunun ig¢inde “cemaat” ve
“umir-1 mezhebiye” (mezhep isleri) kavramlarini inceler. Avrupali devletlerin kendi
iilkelerindeki azinliklarla olan iliskileri 6rnek gostererek sorunu anlamaya ve ¢dzme-
ye ¢alisir. Ona gore, Fransa’da Protestan ve Musevi kiliseleri, Paris’te Rus ve Ameri-
kan kolonileri bulunmalarina ragmen bunlarin bizdeki “yerli yahut ecnebi cemaatle-
rine” benzememektedir:

Bizdeki yerli ve ecnebi cemaatlerin hakk-1 kazalari, imtiyazat-1 huku-
kiyeleri, velayet-i ammeleri mevcut oldugu halde Fransa’da yahut Paris’te
mevcudiyetini zikrettigimiz kilise yahut kolonilerin bu kéabilden higbir hak-
lar1, higbir imtiyazlar1 yoktur. Fransa’daki biitiin Protestanlar ve Miseviler,
Ruslar ve Amerikanlar biitiin hukuki iliskileri 6zellikle Fransa devletinin
hukuk otoritesine tabidir. Bu durum biitiin medeni milletlere samildir. Go-
rildiigi gibi, asri bir devlette cemaat mahiyetini haiz heyetler yoktur ve ola-
maz. Bunlarin ya genel hizmetleri ya da 6zel topluluklar haline doniistimi
kamu hukuku geregidir. Onlara gére Osmanli Devleti fertlerden miirekkep
bir heyet degil cemaatlerden miirekkep bir miittehide mahiyetindedir (G-
kalp, 2019: 106-107).

Gokalp (2019)’e gore, yerli ve ecnebi cemaatler arasinda bir de, halifenin “riya-
set-i diniyesi” (dini bagkanliginda) bir cemaat-i Islamiye tasavvur edildigi igin boyle
bir “cemaatler konfederasyonu” kendilerine gayet makul goriiniiyordu. Bu sistemde
Sultan bu konfederasyonun “siizeren”i olacak, halife ile beraber patrikler ve sefirler
onun vasallart hitkmiinde bulunacakti. Sultan ayni1 zamanda hilafet sifatin1 da haiz ol-
dugu icin cemaat-i Islamiye’nin diger cemaatler iizerindeki hakk-1 tefevvuku nev’an-
ma (cins ve ¢esit bakimimdan) temin edilmis bulunuyordu” (s. 106-107).

Tanzimatgilarin bu politikalar: “dinlerin serbestiyesi” ilkesi adina yapiliyordu ve
bu yapilara “cemaat-i diniye” adin1 vermislerdi. Ozerk biraktiklart hukuk sistemine de
“umir-1 mezhebiye” tesmiye ediyorlardi. Bu noktada Gokalp, “mezhep” kelimesini
¢coziimlemeye girigir.

Mezhep kelimesi tamamiyla Fransizca Doctrine kelimesinin mukabilidir.
Her imamin mezhebi ‘fikhi bir doktrin’ mahiyetindedir. Bizim umiir-1 mezhe-
biye dedigimiz seyler hakkinda Fransizlar affaires cultuelles tabirini kullanirlar
ve Mezahib Nezareti mevkiinde Ministere des Cultes tabirini istimal ederler.
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Culte kelimesinin mukabili ‘ibadet’ olduguna gore bu tabirlerin dogru terclime-
leri ‘umtir-1 taabbiidiye’ ve ‘ibadat nezareti’ olmak lazim gelir. Umiir-1 taabbii-
diye tamamiyla umiir-1 diyaniye manasidadir. O halde serbesti-i edyan, umir-1
taabbiidiyenin yani umir-1 diyaniyenin hiirriyeti demektir. Bunun temini igin
taabbiidi ziimrelerden siyasi cemaatler teskil ederek onlara hukuki imtiyazlar
vermek icap etmez. Halbuki, Ali Pasa, Ermeni cemaatine mevcut imtiyazlar ha-
ricinde bir nevi ‘meclis-i milli’ ve ‘mesrutiyet-i milliye’ haklarini1 vermekte bile
beis géormemisti (Gokalp, 2019: 108).

Gokalp, bir devlet egemenliginde egitim dilinin ne olmasi gerektigi konusunu da
sorunlastirir ve tartisir. Ona gore, tahsilin devlet tarafindan genele yayilmasi meselesi
ortaya ¢ikinca, tahsilin hangi lisanda cereyan edecegi hakkinda da dogal olarak bir-
takim ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Clinkii bir memlekette bir¢ok lisanlar mevcut olup
da her lisanda gazeteler ¢ikiyorsa, bu gazeteler mensup bulunduklart lisanlarin tahsil
ve terbiyede esas olmasini istemekte gerek cemiyet ve gerek menfaat acisindan bag-
lantilidir. Bu istek Osmanli meclisindeki milletlerin temsilcileri tarafindan da kabul
edilmektedir (Gokalp, 2018: 296). Iste bu duruma dayanarak

Mesruti bir memlekette giinden giine her lisanin etrafinda hususi bir har-
sa malik miistakil bir milliyet tesekkiil etmeye calisir. Devletlerin haricinde
olarak bir takim milli vicdanlar ve seciyeler, milli edebiyatlar ve harslar te-
sekkiil edince artik hiikiimetin eski kuvveti katiyen kalmaz. Eski imparator-
luklara dahil olan muhtelif milletler birbirinden yalniz lisan cihetiyle degil,
bazen din cihetiyle de ayri bulundugundan lisan ihtilaflarina, daha siddetli
olarak bir de din ihtilaflar1 ilave olunur. Hatta bu ihtilaflar hem lisan hem de
din cihetiyle olursa, daha siddetle vukua gelir. Bu hale iki canli misal olarak,
eski Tiirkiye’nin kirkilmasi ile bugilinkii Rusya’nin parcalanmasini gostere-
biliriz. Bu iki inhilalde lisan ve hars ihtilaflarindan bagka, din ihtilaflar1 da
siddetle amil oldu. Iste bu izahlar imparatorluklarin nigin pargalandigini, bir
milletten olan miiteaddit (bir¢ok) devletlerin de neden birlestigini gésteriyor
(Gokalp, 2018: 297).

Gokalp (2018), Ingiliz ve Fransizlarin Miisliiman kavimlerin “millet enmuzecine
(6rnegine)” gegmesini istemedigini ve bunlarin daima cemaat halinde kalmasini arzu
ettiklerini” belirtir (s. 310). Avrupalilarin cemaatciligi desteklemesinin sebebini soyle
agiklar:

Cemaatin mistakil hars1 yoktur; miistakil bir devleti de olamayacaktir.
Fakat bu mahrumiyetlere mukabil, cemaatin, kendine mahsus bir aile ka-
nunu, bu kanunun hiikiimlerine miinhasir (mahsus) bir seriye mahkemesi,
yine bu daire dahilinde kalmakla miikellef bir kadisiyla bir de miiftiisti var.
Yani cemaat, kii¢iik aileleri ig¢ine alan biiyiicek bir aileden ibarettir. Bu bii-
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yiik ailenin kendisine mahsus mahkemesi de var, artik, cemaat bundan baska
miiesseseler isterse bir tama’karlik yapmig olur. Miisliimanlar, gézlerini ahi-
ren g¢evirerek, saadeti yalniz oradaki cennette aramali, diinya Avrupalilarin
cenneti oldugu icin, Miisliimanlar burada miitemadiyen ¢alisarak Ingilizlere
vergiler, cizyeler vermeli! (Gokalp, 2018: 308).

Gokalp (2018), milliyet mefkiresinin Islam milletleri arasinda yayilmasi gerekti-
gini belirtir. Buna bagl olarak da Ittihat-1 islim mefkfiresi, biitiin Miisliiman kavim-
lerin asrileserek milletlesmesi ve siyasi istiklalini elde etmek i¢in miicadele etmesi
demektir (s. 309).

4. Yeni Tiirkiye’de Millet Olmak

Gokalp (1968), bir kisinin bir millete mensup olmasini asil olarak ferdin i¢inde
yasadig1 toplumun biitiin duygularini terbiye araciligiyla almasi ve ona benzemesi ile
olacagini belirtir. Bu sebeple bir ferdin keyfince milliyetini degistirmesi kendi elin-
de degildir. Ciinkii, milliyet ona gore, harici bir gergekliktir. Bir partiye girer gibi
bir millete intisap edilmez (s. 19). Farkli etnik kimlikten gelenler agisindan Gokalp
(1982)’in formiilii sudur: Tiirk terbiyesi almigsa Tiirk mefkiiresi i¢in c¢alisir. Somut
olarak ifade edecek olursak, Arabistan veya Arnavutluk’tan gelmis ama Tiirk terbiyesi
ile biiytimiis ve Tiirk mefkiresi igin ¢alistyorsa millettagimizdir (s. 228-229). Halka
gore “Tirk” demek, “Tirk¢e konusan Miisliiman” demektir. Kan birligine, soy birli-
gine lizum gormez (Gokalp, 1980: 34).

Yeni Tiirkiye kurulduktan sonra yani milli devlet biinyesinde etnik ilisiler konu-
sunda “temessiil hakkinda da muayyen, vazih, aleni bir programimiz olmalidir” diyen
Gokalp, Tirk halki, bu eski dostlari, dili diline uymak, dini dinine uymak sartryla
kendisine miisavi kardes tanidigin1 belirtir. Yani bunlari da Tiirk sayar fakat bir sartla:

Artik onlar da milli mahalle, milli kdy, milli nahiye ve kaza yapmak gibi,
eski lisanlarini, adetlerini, elbiselerini muhafaza etmek gibi anel merkez emel-
lere, dileklere diismekten sakinmalidirlar. Yeni Tirkiye artitk Anadolu’da yeni
hicbir milliyetin muhaceret tarikiyle tesisine miisaade edemez. Yeni Tiirkiye’ye
gelecek Tiirkler ancak Tiirklesmek ve Tirkliige temessiil etmek arzusu ile ge-
lebilirler. Binaenaleyh bu hususta yapilacak kanunlara, nizamnamelere, talimat-
namelere samimi bir surette itaat etmelidirler. Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi’nin
Tiirk hiikiimeti ve Tiirk matbuati bu hususta son derece dikkatli ve basiretli bu-
lunmalidir. Hulasa, simdi biz milli tesdniide miistenit milli bir devlet, milli harsa
tecelligah olmak iizre milli bir vatan istiyoruz. Milliyet de, din gibi ‘kalben tastik
ve lisanen ikrar’ sartlarina baghdir. Lisaniyle ‘Tirkiim’ diyen ve samimi olarak
kalbinde bu kanaati tagtyan her fert Tiirk’tiir. Bu vasiflar1 haiz olanlarin Tiirkliik-
lerinden asla siiphe etmemeliyiz. Her ferdin Tiirkliige olan samimi merbutiyeti
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(baghiligr), milll mefkirelere sarf edecegi faaliyetlerle, fedakarliklarla 6lgiile-
cektir. Tiirk olmak i¢in Tiirk dogmak kafi degildir. Tiirk gibi duymak, Tiirk gibi
diistinmek, bilhassa Tiirk gibi irade edip Tiirk gibi ¢aligmak da [azimdir. Kimin
ve ne dereceye kadar Tiirk oldugunu ancak ictimai sireti gosterecektir. O halde
‘Hakiki Tiirk, Tiirkeiiliik igin biiyiik fedakarliklarda bulunandir’ diyebiliriz (G-
kalp, 1980: 35-37).

Yeni Tiirkiye’de farkli etnik ve dini kimliklerin hangi sartlarda topluma dahil
olabilecekleri konusunda dile ve dine vurgu yapan bir kiiltiir yaklasimint savunmast
devletin yeni politikasina da zemin teskil etmistir. Gokalp, irk ve soy gozetilmeksi-
zin ayni ilkiide birlesmis olan kisinin Tiirk oldugunu vurgular. Bu sonraki donemde
de 6nemli bir referans kaynagi olmustur. Giingdr (2017)’e gore, bu yaklasimin 1924
Anayasasimin 88. maddesinde yer alan “Tiirkiye’de din ve 1rk ayirdedilmeksizin va-
tandaslik bakimindan herkese ‘Tiirk’ denir” ibaresinde karsiligini buldugu, yiiriirliik-
teki Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasanin 66. maddesindeki “Tiirk Devletine vatandaglik
bagi ile bagli olan herkes Tiirk’tiir” hitkmiinde devamlilik gostermistir (s. 240).

Sonuc¢

Ziya Gokalp’in Tirkiye’de sosyoloji biliminin kurucusu olmasi ne kadar énemli
ise gelmekte olan ¢agin nasil bir ¢cag olacagini da 6ngérmesi bir o kadar dogaldir.
Bu baglamda imparatorluklarin ¢okmekte oldugu, sanayi toplumunun kaginilmazligi,
devlet ile toplumun biitiinlesmesinin gerekliligi, yeni bir kimlik ile (millf) yeni bir
modern toplum kurabilecegimizi gdrmesi, diisiinmesi onun ulus-devlet vizyonuna sa-
hip oldugunu gostermektedir. 20. Yiizyilin ilk ¢eyreginden iilkeye ve diinyaya bakan
bir diisiiniir olarak Gokalp, sosyolojinin pozitivist ve Durkheim ekoliinden gelmesinin
de etkisi ile diizen, uyum, biitiinlesme, dayanisma iginde bir toplum tasavvur eder.
Bilimin kesinligi, toplumun ¢aga uyumlulastirilmasi gibi fikirlerin baskin oldugu po-
zitivist fikirler ile yola ¢ikmis, kimligin ¢oklu igeriginin Osmanli gibi imparatorluklar
i¢in yikici olmakta oldugunu gérmiis, tek bir kimlik etrafinda, ayn1 egitimi almis, ayn1
kdiltiir ile yogrulmus olanlarin milletlesebilecegini 6ngdrmiistiir. Boylesi bir perspek-
tifin etkisiyle Gokalp’in milli kiiltiir ve millet tanim1 bir milli devlet (ulus-devlet)
icindeki farkli etnik ve dini kimliklerin korunmasi ilkesini icermez. Bir millet fark-
It devlet kurmali, imparatorluk icinde 6zerk olmalidir ama milli devlet i¢cinde ken-
di siyasi kimligi ile goriiniirliik kazanmalidir. Bu sebeple milli devlet i¢cindeki farkl
etnik gruplarin asilimile edilmesi gerektigini savunur. Bu asimilasyon ise egitim ve
sosyallesme ile gerceklesecektir. Gokalp, halkin goziiyle “Tirk™d “Tiirkge konusan
Miisliiman” olarak tanimlar ve bunun i¢in kan birligine, soy birligine liizum gérme-
yecegini belirtir (Gokalp, 1980: 34).

Gokalp, modern toplumlarda siyasi, hukuki, dini imtiyazlar1 haiz cemaat yapilari-
nin bulunmadigini, miisterek bir lisan, din, tarih ve kiiltiir gibi unsurlara dayali tiirdes
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bir toplum oldugunu vurgular. Avrupa’daki dini ve etnik cemaatlerin devletin egemen
hukukuna bagli oldugunu bu hukukun disinda 6zel bir hukuklarinin s6z konusu ol-
madigini da gozlemlemistir. Gokalp, modern toplum analizi ile giintimiizdeki milli
toplum-¢ok kiiltiirlii toplum tartigsmasinin ana 6zlinii yakalamistir. Osmanlt devletinin
de modern bir devlet ve toplum olamamasini yikilisinin énemli bir sebebi oldugu
tespitini yapmistir.
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KURESELLESEN DUNYADA GOKALP TURKCULUGUNUN
TEORIK iMKANI

Siddik AGCOBAN*

Ozet

Giliniimiizde diinya ¢apinda etkili oldugu diisiiniilen kiiresellesme olgusu, bazi sos-
yal ve siyasal sonuglari beraberinde getirmektedir. Devlet sinirlarinin ulus hakimiyeti-
ni belirleme giiciiniin zayiflamasi, dinsel ve milli kimliklere gonderme yapan “biz” ve
“oteki” duygusunun gerilemesi, bolgesel olgu ve olaylarin kiiresel siireclerden dogru-
dan etkileniyor hatta bu siireglerin sonucunda gelisiyor olmasi bu sonuglardan bazilari-
dir. Bu da dogal olarak kiiresellesmenin milliyetcilik gibi ulus bilincine dayali fikirleri
zayiflattig1 yoniinde bir ¢ikarima yol agmaktadir. Kiiresellesme; ulagim, iletigim, kiil-
tiirel etkilesim, ekonomi, teknoloji gibi fiili alanlarda kendisini gostermektedir. Ancak
bunlarm hepsini anlamli hale getiren sey kiiresel bir bilingtir. Bir ulusun kiiresel sis-
temlerle etkilesime girmesi s6z konusu bu biling {izerinden gerceklesir. 19. yiizyilda ise
diinya ¢apinda etkili olan olaylarin ¢ogu dogrudan veya dolayli olarak ulus bilincinin
yiikselmesiyle baglantiliydi. Ziya Gokalp’in Tirkgiiliik fikirleri de bu donemde bdyle
bir bilincin etkisiyle ortaya ¢ikmisti. “Gokalp Tiirk¢tiliigi” diyebilecegimiz bu fikir;
onun temelde bir ulusu olusturan iki ana unsur olarak gordiigii “dil” ve “hars” iliskisinin
20. yiizy1lda yeniden kurulmasina dayal islam Tiirkgiiliigii olarak 6zetlenebilir. Tiim bu
unsurlart arka planda birbirine baglayan temel paradigma ise tekamiil fikridir. Tekamiil
Gokalp’te sosyal unsurlarin birbirine entegre olmasini saglayan dogal siireglerdir. Fakat
bunlar her ne kadar kendileri dogal olsalar da yapay miidahalelerle yonlendirilmeye
aciktir. Bu yiizden de sosyal tekdmiiliin dogal akis1 dogru okunmali ve bu akisa diren-
mek yerine onun sosyal yapiy1 yeniden insa etme siire¢lerine uygun hareket edilmelidir.
Bu yazida onun zaman iistii biri oldugunu ileri siirerek temelsiz bir yiiceltme iddiasindan
uzak sekilde onun fikirlerinin giiniimiizde ve bilhassa kiiresel kosullarda neye karsilik
geldigini, nerelerde yetersiz kalabilecegini teorik temeller lizerinde ele almaya calisa-
cagiz. Diger bir ifadeyle onun gelistirdigi millet temelli sosyal kuramin avantajlarimni ve
dezavantajlarini kiiresel kosullar baglaminda degerlendirecegiz. Onun s6z konusu kura-
minin temelini milli bilincin esaslig1 ve tekamiiliin yol gostericiligi olusturmaktadir. Bu
da kuramin giiniimiizde ve kiiresel kosullarda gecerli olacak entegrasyonlar {iretmesini
miimkiin hale getirmektedir. Esnekligi ve dayanikliligini artirdigi i¢in kuramin en giiglii
tarafi burasidir. Diger yandan tarihsel (asri) niteligi, belli kosullarin pratik {iriinii oldu-
gunu gosterdigi i¢in onun en zayif noktasini olusturmaktadir. Bu ¢aligmada nihai amag
Gokalp’in yeniden tartisilmasindan ziyade onun fikirlerinin iistiine oturdugu kuramsal
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yapidan yararlanarak giincel bir Tiirk Milliyet¢iligi diigiincesinin kirilgan ve giiclii yon-
leri tizerine diistinmektir.

Giris

Ziya Gokalp (1876-1924) kendi doneminde yasanan giincel sorunlar {izerine giin-
likk fikirlerini agiklayan bir entelektiiel olmanin 6tesinde yeni bir diisiince ve yasam
sistemi insa etmeye calisan bir teorisyendi. Onun fikirleri genellikle kavramsal, ta-
rihsel, siyasal, edebi, felsefi, sosyolojik acidan ele alindi. Fakat onun kuramsal agi-
dan yeteri kadar incelendigi sdylenemez. Kuramsal a¢idan genellikle onun Durkheim
sosyolojisini takip ettigi ileri siiriiliir ki bu yeterli degildir. Cilinkii bu yaklasim basta
Gokalp’in kendisinin bir teorisyen oldugu fikrinin bilyiik oranda goz ardi edilecegi/
edildigi anlamina gelmektedir. Biz burada onun diisiincesine kuramsal yaklagsmaya
calismaktayiz. Fakat bizim yaklagimimiz kiiresellesme olgusuyla sinirli kalacagi i¢in
onun fikirlerinin her agidan ve tamamen kuramsal bir ¢dziimlemesini igermemektedir.

Kiiresellesme hem bir olgu olarak hem de bir kavram olarak evrimini stirdiirmek-
tedir. Ustelik bu olgunun diinya ¢apinda egitim, saglik, giivenlik, politik, ekonomik,
ahlaki, tiikketim, tarim ulasim, iletisim, sanat vs. onlarca baska siiregle ve kapitalizm,
Sosyalizm, liberalizm, feminizm basta olmak tizere bir¢ok ideolojiyle aktif karsilikli
iliskisi s6z konusudur. Ustelik bu iliski tek yonlii ve sabit degildir. Siirekli yenilenen
dinamik bir iliskidir. Buna bagli olarak bu ¢aligmada kiiresellesmenin her boyutunun
derinlemesine incelenmesi, bunun da Ziya Gokalp’in fikirleriyle iliskilendirilerek tar-
tisilmasi elbette imkansizdir. Bu ¢alisma Ziya Gokalp’in eserlerinden hareketle onun
Tiirkgiilik mefkaresinin kiiresellesen diinyada ne dl¢iide gegerliligini koruyabilecegi-
ni ele almaktadir. Calismada Gokalp’in kiiresellesme olgusunun zaten farkinda oldu-
gu ileri siiriilecek ve onun Tiirk¢iiliik mefk@resinin kuramsal yapisi analiz edilerek s6z
konusu yapinin kiiresel kosullarda avantaj ve dezavantajlar1 tartigilacaktir.

1. Kiiresellesme: Kavramsal Genel Cerceve

Kiiresellesme, artan sosyo-kiiltiirel yogunluga ve kiiresel bilince dayali olarak diin-
yanin sikismasi olarak goriiliir (Robertson, 2003, s. 351). Diinya ¢apinda ve giderek
artan bir bicimde bireylerin, uluslarin ve gruplarin birbirine daha fazla bagimli hale
gelmesiyle olusan sartlarla baglantili olarak agiklanir (Giddens, 2012, ss. 83-84).
Kavram, daha ¢ok modern ulasim ve iletisim sayesinde diinyanin “tek bir mekan”
haline gelmesine gonderme yapmak i¢in kullanilir (Bodur, 2003, s. 48).

Bauman’a gore modern ¢agin en belirgin 6zelligi, ister yanilsama olsun isterse bel-
li bir temeli bulunsun, diizen ve kontroliin elimizde oldugu bilinciydi. Devlet fikri de
bu kontrol bilincine gore sekillenmekteydi ve devlet; askeri, ekonomik ve kiiltiirel ege-
menlik alanlart {izerine oturtulmustu. Kiiresel diinyada bu egemenlik alanlari dagildi,
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“kontrol artik hi¢ kimsenin elinde degilmis gibi goriiniiyor.” Dahas1 “kontrolii elde tut-
manin neye benzeyecegi de agik degil.” Mesafelerin 6nemi kalmadi, cografi bir sinir
fikrini savunmak giderek giiclesmeye basladi. Toplulugu iireten anlam yurtsuzlasirken
iizerinde yasanan toprak kimlik bahsetme yeteneginden mahrum kalmaya basladi. Ona
gore bu durum bazi kisiler i¢in fiziksel engellerden kurtulusu temsil ederken geri kalan
bazilar1 igin yerelligi bile kendine mal edememe sorunu demektir. “Kiiresellesmis bir
diinyada yerel kalmak, toplumsal sefaletin ve alcalmanin bir gdstergesi” olarak goriilebil-
mektedir. Yerellikler anlam yaratma kapasitelerini yitirmekte kendi disindan gelen anlam
verme eylemlerine bagli hale gelmektedir (Bauman, 2010, ss. 9, 19, 25, 62-64, 66, 70).

Kiiresellesme birgok siiregle baglantili bir kavram olarak ele alindigindan onu belli
bir alanla sinirlayarak izah etmek yaniltici olabilir. Ancak anlam ve kiiltiir bakimindan
onun iki temel 6zelliginin 6n plana ¢iktig1 savunulabilir. Bunlardan biri yersiz-yurt-
suzlagma digeri ise gorelilesmedir. Tomlinson’a gore karmasik baglantililik kiiltliriin
mekana olan bagliligin1 zayiflatir. Bu da kiiltiiriin doniisiimii agisindan yersiz-yurt-
suzlagma yoluyla kavranabilir bir durumdur. Kiiresellesme, deneyimler ve kiiltiirlerin
yasadigi yerle iliskisini temelde doniistiirmektedir (Tomlinson, 2004, s. 48). Gorelilik
ise Robertson’a gore kiiresellesmenin tiim siireglerindeki temel dinamiktir ve kiiresel-
lesmenin ¢cok boyutlu yapisiyla baglantili olarak ortaya ¢ikar (Robertson, 2015, s. 7).

Kiiresellesmeyle ilgili belki de en 6énemli konu onun tek bicimli, siirekli ve tek
yonlii olmamasidir. O belli kosullarda artarken belli kosullarda zayiflayabilir. Belli
zaman araliklari ve bolgesel farkliliklar agisindan da ayni durum séz konusudur. Or-
negin kiiresellesme otuz y1l dncesinin entelektiielleri ve akademisyenleri arasinda en
popiiler konular arasindayken giiniimiizde bu popiilaritenin azaldig1 goriilmektedir.
Hatta giinlimiizde kiiresellesmenin bittigi, siirecin tersine dondiigii, kiiresel savagsiz-
lik ve kiiresel barigtan artik bahsedilemeyecegi, tipki modern dncesinde oldugu gibi
ulus bilincinin diinya ¢apinda tekrar yiikselise gegtigi gibi iddialar ileri siiriilmekte-
dir. Bunu dogrulayan gelismeler de vardir. Yeni bir diinya savasindan bahsedilmekte
ve mevcut ulusal sinirlarin giincellenmesi de dahil politik, teknolojik ve ticari ilig-
kileri yeninden diizenleyen yeni bir diinya tasarimindan s6z edilmektedir. Boyle bir
durumda milliyetgilik fikri tekrar 6nem kazanacagi gibi iilkemiz i¢in bilhassa Gokalp
Tirkgtligiiniin ifade ettigi anlam merkezi hale gelecek; bu olmasa bile en azindan
sahip oldugu projeksiyonun giincel kosullarda ne anlama geldigi {izerine yogun bir
fikri gabanin harekete gegmesini saglayacaktir.

Gokalp’in Tirkgiliik mefkaresi temelde milli (Tiirkliik) bilince, Tiirk harsina yani
halk kiiltiiriine, devlet hakimiyetine bagl ve gorelilige degil kesinlige dayalidir. Bu
da onun kiiresel kosullarda ne anlam ettigini belirlemeye yonelik ¢aligsmalar: 6nemli
hale getirmektedir. Bu haliyle Gokalp’in millet temelli sosyal teorisi, temel dayanak-
lar itibariyle sanki kiiresel kosullarda islevsiz kalacagi goriintiisii vermektedir. “Go-
kalp’in Tirkgiilik mefkuresi kiiresel kosullarda ne 6lgiide gegerlidir?” sorusundan
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hareket eden bu ¢aligma s6z konusu problemi teorik diizeyde incelemeyi amaglamak-
tadir. Simdi onun Tirk¢iilik mefkiresinin kiiresellesme agisindan tasidigt imkanlari
ve karsilagtigi/karsilasacagi dezavantajlar incelemeye calisalim.

2. Kiiresellesme A¢isindan Teorinin Avantajh Noktalar:
2.1. Milli Bilincin Temel Olmasi

Ziya Gokalp’in millet temelli tasarladigi toplum kuraminin 6ziinii onun “Tiirk-
lesmek, islamlagmak, Muasirlasmak” seklinde ifade ettigi {iclii sistemin olusturdugu
sOylenebilir. Gokalp, Tiirk toplumunun milli bir suurla ¢agdas medeniyet igerisinde
yer almasim ve kendi kiiltiirii etrafinda birlesmesini iistelik bunu bir Islam kimligiyle
tamamlamig olmasint hedeflemistir (Giinay, 2010, s. 54). Onun bu kuraminin belli
bagsli bazi kabullere dayandig1 goriilmektedir. Bunlarin baginda milletin temel olmast
ve buna bagli olarak da milli bilincin esasligi gelir. Onun diisiincesine gore millet-
ler arasinda ortak yagama dayali simbiyotik bir iligki olabilecegi gibi karsilikli ya-
rarlanmaya dayanan mutualistik bir iligki de olabilir. Ancak bunlar milli bilinci yok
eden kosullar degildir. Gokalp bu yaklagimini milli bilincin dogustan geldigi ve yok
olamayacag1 esasi lizerine yerlestirmeye ¢alisir. Mesela o, Hucurat Suresi 13. ayeti
“Sizi subeler ve kabileler halinde yarattik ki birbirinizle teariif edesiniz.” ifadeleriyle
Tiirkgeye cevirmekte ve islam dininin kavmiyeti (milliyetciligi) caiz gordiigii kavim
ve milletlere ayrilmay: tasvip ettigi (Gokalp, 2019a, s. 86) seklinde yorumlamakta-
dir. Onun, Islam dncesi Tiirk inanglarindan verdigi 6rnek de onun milletler ayrimimin
dogustan (tanrisal) olduguna inandigini géstermesi bakimindan nemlidir. Nitekim
0, Orhun Kitabesi’nde Tiirk hakaninin “Tiirk Tanrisi, Tiirk milleti yok olmasimn diye
atalarimi gonderdi ve beni gonderdi.” dedigini belirtmektedir (Gokalp, 2019b, s. 268).
Buna gore Tiirk milletini Tiirk tanrisi yaratmig, milletin yok olmamasi igin de 6nlem-
ler almigtir. Aslinda bu inancin tek tanrili dinlerdeki karsiligi, tanrinin (Allah’1n) insan
tiiriinii millet-millet yarattig1 ve bu milletler ayriliginin devamini teminat altina aldigt
yoniindedir. Insan irkinin milletler temelinde yaratilmasi ayn1 zamanda onun milli
bir bilingle yaratilmis oldugunu gostermekte ve milletler arasi miinasebetlerin de bu
biling {izerinden gergeklestigi anlamina gelmektedir.

Gokalp, meshur hars ve medeniyet ayriminda kullandigi en saglam referansla-
rindan birini de yine bu milli bilincin esaslig1 iizerinden ele almaktadir. Ona gore
millete ait olan hars duygulardan olusurken daha ¢ok dine yonelik olan medeniyet ise
bilgilerden olusur. Duygular ise insanda herhangi bir asil ve iradeye sahip degildir.
Her millet i¢in kendine &zgiidiir. Hatta ona gore bu duygular taklit bile edilemez. Bir
millet bagka bir milletin dini, ahlaki, sanatsal ve edebi duygularina 6ykiinemez (G6-
kalp, 2019b, s. 195). Demek ki onun diisiincesine gore 1k bilinci inisiyakidir, bireyi
tamamen kusatmistir, iradeye tabii degildir. Mesela ona gore bir kisi “ben artik Tiirk
degilim” demekle Tiirkliikten ¢ikmis olmaz. Ya da “ben artik su millettenim” demekle
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o millete ait olmaz. Kisiler siyasi partilere girer gibi sirf iradesiyle bagka milletlere
intisap edemezler (Gokalp, 2019b, s. 183).

Milli biling bir milletin biinyesini olusturan manevi unsurdur fakat bunun sosyo-
lojik olarak bir topluluga déniismesi zaman alicidir. Once soy, sop, asiret devrelerini
gegen, bir imparatorlugun baskisina maruz kalan ve bagimsizlik igin ¢abalayan bir
millette bu biling en ileri halde bulunur. Ona gére “Her kavim, ancak bu merhaleler-
den gectikten sonradir ki cemiyet ve millet haline gelebilmistir.” (Goékalp, 2019b, ss.
118-119). Bir toplulugun millet haline gelmesi onun bir esik atlamasi anlamina gel-
mektedir. O millet adeta ontolojik bir gerceklik kazanmis demektir. Millet ruhu gir-
digi yerde siyasi, fikri, dini, ahlaki, bedii vs. her alanda biiyiik bir ilerleme ve gelisim
kaydetmistir. Sadece gelisim kaydetmekle kalmamig ayn1 zamanda oray1 miistemleke
olmak tehlikesinden de ebediyen kurtarmistir (Gokalp, 2019b, s. 220).

Onun, milli bilincin temel oldugu yoniindeki diisiincesini kanitlayan ¢ok sayida
bagka referanslar da vardir. Bunlardan birisi de onun dini ve siyasi emperyalizme
karst uyanan milli bilinglere yonelik yaklagimidir. Ona gére modern doneme kadar
milli bilingler dini ve siyasi baskilar sonucu saltanat ve immet ¢gemberleri arasinda si-
kismusti. Fakat emperyal bask1 zayiflayica bu bilingler dogal olarak hapisten kurtulur
gibi tekrar canlandilar ve 6zgiirlesmek igin miicadeleye giristiler. Osmanli’da ortaya
c¢ikan milliyetcilik akimlar1 ve siyasi 6zgiirlesim hareketleri bunun sonucuydu (Go6-
kalp, 2019b, ss. 215-216). Bu da demek oluyor ki, milli bilinci zayiflatan, baskilayan
hatta kiiresel bir bilincin kii¢iik bir 6rnegi gibi islev géren beynelmileliyet ne kadar
etkili olursa olsun veya ne kadar uzun siirerse siirsiin bir giin zayifladiginda milli
biling tekrar ortaya ¢ikmaktadir. Yani ona gore milliyet bilinci insanin 6ziindendir,
gecici olarak baskilanabilir ama yok olmaz/edilemez.

S6z konusu bu diisiince yani milli bilincin temel olduguna yonelik diisiinsel tutum
onun Tiirkgiiliik teorisinin en 6nemli dayanaklarindandir. Bu diigiince bir yandan onun
teorisindeki diger unsurlar1 yerlerine yerlestirmek igin yol gdsterici olurken diger
yandan teorinin esnek ve uyarlanabilir olmasini saglamaktadir. Teorinin uyarlanabilir
olmasi -milli biling baskilanmadig: siirece- her mefkire ve ideolojiyle iliskiye girebi-
lecegi, islevsel melez diisiinsel ve toplumsal formlarin tasarlanabilecegi anlamina gel-
mektedir. Uyarlanabilirlik ayn1 zamanda onun uzun 6miirlii olabilmesiyle de ilgilidir.
Bu durum Gokalp’in Tiirkgiiliik teorisiyle ilgili sdyle bir 6n degerlendirmenin kapisi-
n1 aralamaktadir: Milli bilinci zayiflatan harici bir unsur zaman zaman hakim olabilir,
ancak asil olan milli biling olduguna gére bu unsur arizi olacaktir. S6z konusu unsur
herhangi bir nedenden dolay1 zayiflayacak olursa milli biling tekrar yiikselecektir. Bu
varsayimsal ongoriiniin kiiresellesme siiregleri i¢in de gegerli oldugu diisiiniildiigiinde
Gokalp adma soyle bir tabloyla karsilasiriz:

Globallesen bir diinyada olusan kiiresel biling her ne kadar milli suuru zayiflatsa da
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bu gecici bir durum olacaktir. Buhranli bir zaman bu gegici bilinci derhal izale edecek
ve milli suur tekrar canlanacaktir. Ger¢ekten de Gokalp’in yazilarinda bu 6ngoriiyii
teyit eden ¢ok sayida bilgi bulmak miimkiindiir. Mesela o buhranli zamanlarin mefki-
relerin olusum giinleri oldugunu bilhassa milli felaketlerin kalpleri tek bir kalp gibi
bir araya getirdigini sdylemektedir. Onun verdigi 6rnek de bu manada oldukga dikkat
cekicidir. Ona gore “Milletim nev-i beserdir, vatanim ruy-1 zemin” diyen filozof Fi-
chte, Napolyon ordusu Prusya’y1 kusatti§i zaman birden bire Cermenlik mefkiresine
yonelmis ve Cermen oldugunu ilan etmistir (Gokalp, 2019a, s. 70). Bu 6rnek onun,
kiiresellesmis bir bilincin ulusal bir felaket aninda aslina donerek derhal millilesegini
kuramsal bir alt yap1 olarak benimsedigini gdstermesi agisindan oldukg¢a dnemlidir.

2.2. Tekamiiliin Yol Gostericiligi

Tekamiil fikri Gokalp’in diisiincesini uyumlu ve esnek hale getiren temel diigiinsel
dinamiklerden birisidir. Onun kaidelere kars1 olmasi kaidelerin tekamiil siireclerine
direnmesinden dolayidir. Ona gore milletler kaideleri degil ananeleri esas almalidir.
Ananeler, bir milletin yeni kosullara nasil uyum saglayacagi konusunda temel referans
noktalarini olustururlar. Dogal tekamiil siireci ise bu temel referans noktalarinin yeni
kosullara nasil baglanacagi konusunda yol gostericidir. Bunu biraz detaylandiralim:

Gokalp’e gore “Hayatin 6zii yaratici bir tekamiildiir.” Tekamiil sadece cansiz var-
liklar i¢in s6z konusu degildir. Bir milletin dili, mimarisi, edebiyati, siiri, bilimi, hatta
dini bile belli bir tekamiil siirecinin sonucuna bagli olarak gelisir (Gokalp, 2019a, ss.
53-55). Kavimler bir tekamiil siirecinin sonunda millet haline gelir (Gokalp, 2019b, ss.
118-119). Fakat tekamiil bir siiregtir ve dogru okunmazsa milletleri hapseden kafes-
ler insa eder. Bu kafesler kaidelerdir. Kaideler aslinda tekamiiliin belli bir zamana ve
mekana biraktig1 gecici sonuglaridir. Kaideciler bunu sebep sanarak korumaya yonelir-
ler. Tekamiiliin seyrini takip etmeye gerek gérmez. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan sey
ya radikalliktir veya degistirmeyi kiifiir goren muhafazakarliktir. Oysa kaideleri zaman
iistii, degismez, kendinden var olan (kaim bi-nefsihi) hakikatler olarak gormek hatadir.
Gergekte kaideler tekamiile tabidir. Ananeler ise tekamiille gelen yeni kosullart eskiyle
biitiinlestirmek i¢in kullanilacak referans noktalarini belirler. Ananeler muhtelif anlar
i¢ ice gegmis bir maziyi ileriye dogru iten bunu yaparken de yeni inkisaflarin oniini
acan tarihi bir cereyana sahiptir. Hatta ananeler dyle bir dinamiktir ki Tiirk tarihini
Islam tabiatiyla birlestirerek bir Tiirk-Islam tarih felsefesinin ortaya ¢cikmasini sagla-
yabilir. Fakat ona gore “Biz Tiirkler kaideci, fakat an’anesiz bir milletiz.” Bu ylizden
tekamiiliin tarihini tetkike gerek gérmeyiz (Gokalp, 2019a, ss. 53, 54, 55).

Soysal tekamiil toplumu kusatmigtir. Daha dogrusu, toplum tekamiilii insa eder
tekamiil de toplumu kusatir. G6kalpte bu adeta sosyal bir yasa gibidir. S6z konusu bu
yasa onun “yaratici ictima” adini verdigi sosyal dinamik tarafindan insa edilir. Ona goére
yaratici igtima mefkireyi ortaya ¢ikaran sebep oldugu gibi tekamiiliin her sathasini
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baglatan biiyiik inkilaplarin da tetikleyicidir. Yaratici ictima, giderek yiikselen sosyal
gerceklikleri sirasiyla ortaya cikararak tekamiiliin “miiterakki tekevviinler silsilesini
viicuda getirmistir.” (Gokalp, 1982a, ss. 76, 77). Insanlara diisen gorev bu tekevviinler
silsilesini dogru takip etmek ve ona uyum saglamaktir. Yaratici igtimanin yasalarina
mubhalif hareket etmek toplumu hem kaosa siiriikler hem de toplumun geri kalmasiyla
sonuglanir. Oysa tekamiiliin tarihini tetkit etmek sorunu ¢6zecektir. Yazilarinda kul-
land1g1 bir yaklasim onun bu tekamiil siirecini nasil tetkik ettigini géstermesi agisindan
dikkat ¢ekicidir: Gokalp’e gore “milliyet” fikri gazeteden, “beynelmileliyet” fikri ki-
taptan ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin incil Hiristiyanlik temelli bir beynelmilellik fikrini
inga ederken Kur’an Miisliimanlik temelli bir beynelmilellik fikrini inga etmistir. “As-
riyet” dedigi modernizm ise “alet”ten (outil) ¢ikmistir. Modern dénem asri aletlerin
ve fenlerin inkisafindan dogmakta bu da medeniyet fikrini temelden degistirmektir.
Giderek dine dayali beynelmileliyet yerine ilme dayali beynelmileliyet gecerli hale
gelmektedir. Bu giiniin kosullarini (modern dénem) belirleyen temel unsur alet oldu-
guna gore muasirlagsmak demek otomobil, ugak, zirhlilar yapip kullanabilmek demek-
tir. Fakat bu, Avrupalilara benzemek seklinde degil onlardan bagimsizlasmak seklinde
olmalidir (Gokalp, 2019a, ss. 45, 47-49).

Bu 6rnekten anlasildigina gore Gokalp kiiresel ¢apta toplumlart doniistiiren bir ana
sebep ve bu sebebin ortaya ¢ikardig1 bir sonug tespit etmektedir. S6z konusu sonug i¢in
iki durum s6z konusudur. Eger bu sonu¢ gérmezden gelinirse veya onunla savagmaya
girisilirse genellikle bu, kayipla sonuglanir, toplum geri kalir, dagilmaya baglar hatta
sOmiiriiye maruz kalir. Sayet ayn1 sonug bagka sebeplerle elde edilmeye caligilirsa bu
hem zaman kaybi hem de kaos demektir ve bir dncekiyle benzer sekilde sonuglanir.
Oyleyse dogru sebep ve dogru sonug nedir? Dogru sebebin ne oldugunu gdsteren re-
ferans sosyal tekamiildiir. Onun gosterdigi yolu takip etmek dogru sonuclari elde et-
mek i¢in kilit roldedir. Modern kosullar1 diigiindiigiimiizde tekamiil bize bilim ve alete
odaklanmamiz gerektigini sdylemektedir. Avrupa’yr doniistiiren de budur. Ona gore
biz Miisliimanlar modern kosullari Avrupa’nin iirettigini diisiinerek aslinda hata ediyo-
ruz. Clinkii sosyal tekdmiil hem Avrupa’nin hem de bizim Sniimiize bilim ve teknigin
(aletin) kullanilmasina yoénelik bir segenek ¢ikardi. Ancak bu secenek dini kaidelere
dayanan sistemlerin kaldirilmasini 6nerdigi i¢in baglangicta her iki medeniyet icin de
sorunluydu. Avrupa bu sorunu agsmay1 bizden dnce basardig1 i¢in bizim oniimiize geg-
ti. Biz simdi geride kalmis durumdayiz ama bu sorunu asmay1 basarirsak Avrupa’y1
yakalayabilir hatta gecebiliriz. Bunun i¢in dinimizi birakmamiza veya degistirmemize
gerek yoktur, dine dayali sistemi degistirmemiz ve bilim ve teknige dayali yeni sisteme
gecmemiz yeterlidir. Bunu yaptigimizda Avrupali bir Hiristiyan olmaliyiz, ancak Avru-
pa’nin girdigi medeniyete girmeyi bagarmis Miisliiman Tiirkler oluruz.

Simdi Gokalp’in diisinme metodunu alip onu giiniimiiziin kiiresel toplumsal
kosullarina uyarlamaya ¢alistigimizi diistinelim: Modern devletin egemenligi askeri,
ekonomik ve kiiltiirel egemenlikler olmak iizere ii¢ temel iistiine oturtulmustu. Oysa
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simdi bu {i¢ temelin {i¢li de dagilmistir. Bunlardan en biiylik etkinin ise ekonomik
ayagin pargalanmasi sonucu ortaya ¢iktigi agiktir (Bauman, 2010, ss. 63, 66, 70).
Kiiresel ortamda yeni-liberal ekonomi ulus devletlerin hakimiyet alanlarini her agidan
kusatarak pratikte adeta islevsiz hale getirmistir. Diinya Bankasi, IMF ve Diinya Tica-
ret Orgiitii gibi uluslar aras1 finansal kuruluslar 1990’11 yillara kadar birgok hiikiimetin
ideolojik amaglarinin gizli tastyicisi olmus (Falk, 2005, s. IX) boylece farkli uluslarin
egemenlik alanlar1 ekonomi goriintiisii altinda ihlal edilmistir.

Simdi, kiiresel kosullar1 olusturan sebebin kiiresel sermaye oldugunu ve bunun da
toplumsal tekamiiliin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini varsaydigimizda, Gokalp’in
diisiince yapisi iginde, bunu kabul etmemiz fakat kendi ananelerimize entegre ede-
rek uygulamamiz gerekecektir. Bunun pratikte ne anlama gelecegi/geldigi ¢ok agik
olmamakla birlikte temelde emperyal kiiresel sermayenin yol agtigi “Yirtic1 Kiiresel-
lesme”yi (Falk, 2005, s. 2) dengelemeye yonelik, insan mutluluk ve refahin1 dogrudan
etkileyen, ¢cevreye duyarli, biiyiimenin ve ilerlemenin kendisiyle birlikte ahlakina da
odaklanan bir kiiresel vizyonun tistlenilmesi demek oldugu agiktir. Cilinkii Tiirk ana-
nesi kiiresel bir vizyonu deruhte etmeye agiktir fakat “6teki”ne karsi takindigt insani
tavirla; yer, su ve dagi kutsal bilmesi (Gokalp, 2019c¢, ss. 422-423) sonucu g¢evreye
kars1 takindig1 tavir onun emperyal ve “yirtici” olmasina izin vermemektedir. Eger
Tiirkiye’ nin kiiresel bir sermayenin kontroliinii 6zel sirketler veya devlete bagh fi-
nansal kuruluslar araciliyla elde etmesi engelleniyorsa bu, onun egemenlik haklarina
kars1 apacik bir saldir1 oldugu anlamina gelir. Bu durumda dncelikle bagimsiz bir
sermayenin kurulusu i¢in miicadele verilmesi sonra da bu sermayeyi kullanarak kiire-
sel finansal sistem kanaliyla diinyaya agilmanin yollarinin arastirilmasi gerekmekte-
dir. Diger yandan sayet Tiirkiye disaridan bir engel olmamasina ragmen sirf yetersiz
kaldig1 i¢in bunu bagaramiyorsa o zaman modern 6ncesi donemden modern déneme
gegerken yaganan sosyo kiiltiirel sarsintinin/uyum saglamama sorununun bir benzeri-
nin modernden kiiresel olana gegerken de tekrarlaniyor oldugu anlamina gelmektedir.

Gokalp’in tekamiilcii bir diisiinceye sahip olmasi ve tekamiil fikrinin de yeni sos-
yal kosullarla savagmak yerine onu Tiirk harsiyla entegre ederek yeni bir sentez orta-
ya ¢ikarmasini 6ngoriiyor olmasi, Gokalp adina kiiresellesen diinyada Tiirk harsiyla
kiiresel etkilesimin ortak bir vizyonla bulugabilecegi bir sosyal tekamiiliin imkén da-
hilinde oldugu fikrini ileri stirmeyi miimkiin hale getirmektedir.

2.3. Kiiresel Biling Ureten Mefkiireler Karsisinda Esnekligi

Gokalp’in Tiirkgiilik fikrinin kiiresellesme olgusu karsisinda belki de en avan-
tajli tarafi onun bu fikri gelistirirken kiiresellesmeye baslayan bir diinyanin farkinda
olmasiydi. Diger bir ifadeyle Gokalp giderek yiikselen (evrilen) bir kiiresellesmenin
onemli bir evresine tanik olmaktaydi. Mesela o, 1912-13 yillarinda yazdig Tiirkles-
mek, 1slamla§mak, Muasirlasmak adli kitapta Umit Burnu’nun kesfi, Amerika’nin
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taninmasi, matbaanin icadi, Siiveys kanalinin agilmasi, posta ve telgraf sisteminin
kurulmasi, demir yollarimin tesisi gibi gelismelerin milletler arasi iliskileri artirdigint
ve gittik¢e diinyaya “cihangiimul” bir gekil verdigini belirtmektedir (Gokalp, 2019a,
s. 60). “Cihansiimul” kelimesinin her ne kadar literal karsilig1 olarak genellikle “ev-
rensel” anlami kullaniliyor olsa da yukaridaki ifade bir kavramdan degil bir siiregten
bahsetmekte ve bu siirecin yogunlasmis haline gliniimiizde kiiresellesme denmektedir.

Diger yandan basta sosyalizm olmak iizere kiiresel ideolojiler o giin en canli do-
nemlerini yagadiklari i¢in kiiresel bir bilincin ne anlama geldigi ve bunun milliyet
fikirleri iizerinde ne gibi sonuglar dogurdugu/doguracag: konusunda Gokalp yeteri
kadar bilgi ve deneyime sahipti. Onun kiiresel bir biling karsisinda Tiirk¢iiliigiin milli
bilinci ne sekilde yasatacagina dair kuramsal bir dngériisii vardi. Onun Sosyalizm,
feminizm, kozmopolitanizm, sehrilik gibi kiiresel nitelik tasiyan ve milli bilince
muhalif fikir ve ideolojilere yonelik yaklasimi Tiirkgiiliik fikriyle kiiresel ideolojiler
arasindaki iliskiyi ne surette kurdugu hakkinda rafine bilgiler sunmaktadir. Bu konu-
daki kuramsal yaklasimini bariz sekilde ortaya koyan veri ona Sosyalizm hakkinda
soru soran genglere verdigi cevapta gizlidir. Genglerin sordugu soru, ileride milliyet
sevdasina muhalif fikri cereyanlar ¢ikabilir ve bunlar milliyet duygusunu bastirabilir.
Mesela yakin veya uzak bir gelecekte Sosyalizmin bdyle bir sonug¢ dogurma ihtimali
var midir? seklindedir (Gokalp, 2019a, s. 81).

Gokalp’in bu soruya verdigi cevap dikkat ¢ekicidir ve kuramsal temelli bir varsa-
yima dayandig1 anlasilmaktadir. O, cevabinda, gelecekte higbir fikri cereyanin yoktan
var olmayacagi, bugiin zaten var olan topluluk veya ziimrelere istinat edecegi, gele-
cekte ortaya ¢ikacak bir mefklirenin bugiin zaten var olan ziimrelerden birinin tekasiif
etmesi (yogunlagmasi) sonucunda olusacagini sdylemektedir. Onun tekdmiilcii fikri
burada da devreye girmekte ve o, s6z konusu ziimreler i¢cinde en zengin ve en giiclii
yaptya sahip olan hangisiyse yeni mefk@irenin ondan ¢ikacagini ileri stirmektedir. Me-
sela Avrupa’da is¢i sinifi zaten varken Sosyalizm ortada yoktu. Biiyiik sanayi dagimik
haldeki is¢i sinifin1 bir araya topladi ve bu da Sosyalizm fikrinin ortaya ¢ikmasiyla so-
nuglandi. Gokalp Sosyalizmin Tiirkiye’de de tesekkiil edeceginden neredeyse emin-
dir. Ciinkii Sosyalizmi doguran ana etken biiyiik sanayidir. Biiyiik sanayi Tiirkiye’de
tesekkdil ettigi zaman dogal olarak Tiirkiye’de de Sosyalizm fikri dogacaktir. Fakat
Gokalp Tiirkiye’de Sosyalizm fikri dogsa bile onun milli mefkiireyi destekler nitelikte
olacagini ongdrmektedir. Milliyet {istii bir fikri akim ne kadar gii¢lenirse giiglensin sa-
vas, buhran gibi ulusal kriz anlarinda derhal zayiflamaya ve yerini milli bilince birak-
maya mahkimdur. Ona gore Avrupa’da yasanan siire¢ bunun gostergesidir, nitekim
Sosyalizm Avrupa’da siirekli giigleniyor olmasina ragmen savas zamanlarinda yerini
milli mefk@ireye birakmaktadir (Gokalp, 2019a, ss. 81-82, 84).

Onun bu tutumu yukarida bahsettigimiz milli bilincin esas olusu fikriyle de dog-
rudan irtibathdir. Diger bir ifadeyle Gokalp’in milli bilincin temel oldugu yoniindeki
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kuramsal tavr1 burada da devreye girmektedir. Bu da onun Sosyalizm hakkinda soy-
lediklerinin aslinda kiiresellesme gibi milli bilinci zayiflatan sosyal gerceklikler hak-
kinda da bilgi verir nitelikte oldugunu gostermektedir. Ciinkii Sosyalizmin mahalli,
dini, milli veya belli bir medeniyete ait olmayan kodlari onun kiiresel bir bilincin
gelismesine uygun bir ideoloji oldugu anlamma gelir. Oyleyse Gokalp’e gore kiiresel
bir biling bir yerde yoktan var olmaz, zaten var olan bir ziimrenin tekasiif etmesi so-
nucu ortaya ¢ikar. Bu da her ne kadar milli bilinci zayiflatan unsurlar1 s6z konusu olsa
da onda milli mefkireye taraf olan bir bilincin her zaman var olacagt ve bu biling de
ulusal bir buhran aninda tekrar aslina donerek milleti tam bir milli suurla dolduracag:
anlamina gelmektedir.

Gokalp’in Sosyalizmin Tiirkiye’de olsa bile milli mefkireyi destekler nitelikte
olacagina yonelik diisiincesi tarihseldir. Onun bu goriisiinii yazdig: tarihi kosullar,
Sosyalizm gibi her ne kadar kiiresel bir mefklirenin mahiyetini gosterir nitelikte fikri
akimlara sahne olmus olsa da diinya ¢apinda savaslarin ve ulusal krizlerin yasandig1
ve ulus bilincinin yiiksek oldugu bir dénemdir. Dolayisiyla o giiniin Sosyalizminin
milli bir bilinci destekler mahiyette kismen yerel versiyonlarinin ortaya ¢ikmis olmasi
dogal karsilanmalidir. Onun bir yandan Sosyalizmin Tiirkiye’de ¢iksa bile Tiirkliik
bilincini destekler nitelikte olacagini sdylemesi ama diger yandan Sosyalizmin milli-
yet fikrinin diismani oldugu icin Tiirklerin milli menfaatlerine ters oldugu belirtmesi
(Gokalp, 2019a, s. 75) Sosyalizmin tarihsel kosullara gére milli bilince zarar verme
riskinin degisecegini ifade etmek igindir. Ona gore bilhassa savas zamanlarinda mil-
letleri kurtaran esas dinamik milli biling/mefkiredir. Sosyalizm degildir, Sosyalizm
aksine bu bilinci zayiflattigi i¢in diismandir. Demek ki, Gokalp’in Sosyalizme me-
safeli olmasinin nedeni tarihsel bir kaygidan yani savas ve buhran doneminde geger-
ken savunma refleksini azaltabilecegi ihtimalinden dolayidir. Oysa onun Sosyalizme
kars1 -tamamen agik etmek konusunda temkinli davrandigi- sempatik bir tutumu var-
di. Heyd’e gore onun Sosyalizme karst temkinli olmasinin nedeni Tiirk toplumunun
Sosyalizm i¢in heniiz gereken tekamiil siirecini tamamlamamis olmasiydi (Heyd,
1950, s. 142). Heyd’in bu goriisii kismen dogrudur. Clinkii yukarida da ifade ettigimiz
gibi Gokalp Sosyalizmin gelisimi ig¢in gereken kosullarinin Tiirkiye’de heniiz olus-
madigint diisiinmektedir. Ama onun Sosyalizme karsi temkinli olmasinin asil nedeni
Sosyalizmin bagka ideolojilerin mesela Komiinizm’in aragsal iyileri (ajanlar1) olma
ihtimalidir. Oysa Sosyalizm aslinda Tiirk toplumuna gerektigi sekilde uyarlanabilirse
bir halk dayanigmasi, hars inkisafin1 saglayabilir. Findikoglu’ya gore Gokalp’in dii-
stince sistemine bagli bir Sosyalizm miimkiindiir. Fakat Sosyalizm ile Komiinizm bir-
birine karistig1 i¢in Gokalp, Sosyalizm kavramini rahat kullanmaktan ¢ekinmektedir
(Findikoglu, 2011, ss. 62, 64). Gokalp’in iyi bir takipgisi olmak i¢in ¢abalayan Nihal
Ats1z’in Sosyalizme karsi tavri da bunu destekler niteliktedir. Zira Atsiz, Sosyalizme
karst olmasinin sebebini Sosyalizmin Komiinist ve kozmopolit sahislar yetistirmesi
olarak aciklamaktadir (Atsiz, 1962).



- 128 -

Gokalp, Sosyalizm yerine Liberalizm ile Sosyalizm arasinda orta yol olarak tanim-
lanan Solidarizm fikrini (Tiitengil, 2011, s. 141) agikca ifade ederek Tiirk harsina en
uygun olan sistemin “Solidarizm” yani tesaniidciiliik oldugunu yazar (Gokalp, 2019b,
s. 286). Diger yandan bireysel miilkiyete dayali Kapitalizm’e kargidir fakat Kapita-
lizm yine de uygulanacaksa bu, “devlet kapitalizmi” seklinde olmalidir. O, bireysel
miilkiyete dayali Kapitalizme karsidir ¢linkii bu, a¢ gozlii ve yirtic bir taife olan ka-
pitalistlerin tiiremesine yol acar. “Devlet kapitalizmi” ise onun agisindan Kapitalizme
mahkim olunmadigini gosteren alternatif bir sistemdir (Gokalp, 1982b, s. 171). O,
sadece milli sermeyenin belli bir kesimin (a¢ gozlii kapitalistlerin) elinde toplanmasi-
na kars1 degildir aym1 zamanda “iktisadi kan” olarak niteledigi milli sermayenin yurt
disina ¢ikmasina da karsidir. Bunu kan kaybi olarak goriir (Titengil, 2011, s. 140).
Gokalp’in komiinizme kargi olmasi ise devlete yiikledigi anlamla ilgilidir. Gokalp’te
devletle millet birbirinden neredeyse ayrilmaz bir biitiindiir. Devlet “vaki’ bir millet”
(nation de fait)’tir. Milliyet mefkiresi ise “iradi bir millet” (nation de volonte)’tir.
Devleti 6ldiirmek sdyle dursun ona gore esas olan diriltici ve yaratici bir mefkdreyle
devleti 6lmez (la-yemut) hale getirmektir (Gokalp, 2019a, ss. 45, 71).

Onun, kuramsal yaklagiminin kosulsuz uyum sagladigi kiiresel nitelikli fikir akimi
feminizmdir. Ona gore diinyanin en feminist nesli Tiirklerdir. Tiirk harsinda kadinlara
yonelik herhangi bir negatif tutum veya diisiince mevcut degildir. Tiirk toplumun-
da kadinlarla ilgili yasanan esitsizlik ve diger sorunlar, iran ve Yunan medeniyetinin
tesiriyle olusmustur. Gokalp bu konuda 6nemli bir iddiada daha bulunur. Ona gore
iilkemizde Tiirkgiiliik akimi dogar dogmaz feminizm diisiincesi de dogmustur. Bunun
nedeni eski Tiirk yasaminda demokrasi ile birlikte feminizmin de iki temel esastan biri
olmasidir. Tiirk¢iiliik baslaymca Tiirklerin kadinlara yonelik esitlik¢i tutumu aninda
ortaya ¢ikmis, Feminizm iilkemizde diger ideolojilerden daha kolay yer edinmistir.
Ona gore gelecekte tarafsiz bir tarih demokrasi ile feminizmin Tiirklerden dogdugunu
itiraf edecektir (Gokalp, 2019b, ss. 268, 279). Onun metodolojik yaklasiminin Femi-
nizmle uyumlu olmasinin nedeni Feminizmin “tiim diinya benim vatanim” seklinde
kozmopolitan bir arka plan tasimiyor olmasidir. En fazla tiim kadinlarin kardesligi
yoniinde bir ideolojiyi savunabilir ki bu, sadece kadinlara yonelik esitlik¢i bir bilinci
iiretir, milliyet fikrine ve ulusal vatani savunmak gerektigi diigiincesine zarar vermez.
Ideolojik olarak da Feminizm Gokalp Tiirkgiiliigiine ters degildir. Hatta onun, kadin-
ciligin (feminizmin) eski Tiirklerde bir yagam bigimi oldugu yoniindeki diisiincesini
destekler niteliktedir.

Gokalp Tiirkgiiliigiiniin kesinlikle uyum saglamadig: kiiresel nitelikli fikri akim
ise Kozmopolitanizmdir. Ulusal kisitlamalar ve onyargilardan bagimsizlik, kiiresel
bir kimlik ve “diinya vatandaslig1” diisiincesine génderme yapan kozmopolitan anla-
y1s (Tomlinson, 2004, ss. 248-249) “Milletim nev’-i beserdir, vatanim ruy-1 zemin”
diyen diinyaciliktir. Kozmopolitler ise bu diinyacilardir. Ciinkii Gokalp’e gore insan

irk1 milletler halinde yasar ve milli uyrugu belli olmaksizin bir insanin tanimlanmasi
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milliyetcilik fikri agisindan miimkiin degildir. Gokalp’in bu konuda tavri ¢ok nettir:
O, “Tirkgiiliik, ‘millet’ esasint kabul etmeyen hicbir sistemle itilaf edemeyeceginden
kozmopolitleri i¢gine alamaz.” “Higbir Tiirk¢ii kozmopolit olamadig gibi, higbir koz-
mopolit de Tiirkgii olamaz.” (Gokalp, 2019b, ss. 230-232) demektedir. Ulkemizdeki
ilk kozmopolitler Istanbul elitleri olan “sehri”lerdi. Bunlar sadece milliyet fikrinden
mahrum kisiler degildi ayn1 zamanda higbir milleti begenmez her birine ayr1 bir asa-
gilayici lakap takar eglenirlerdi (Gokalp, 2019a, ss. 61-62). Gokalp Tiirkciiliigiintin
Kozmopolitan bir diisiinceyle kosulsuz sekilde uyumsuz olmasi onun taviz verilemez
belli ilkeleri bulundugunu goéstermektedir.

Burada Sosyalizm, Komiinizm, Feminizm, Liberalizm, Solidarizm, Kozmopolita-
nizm gibi kavramlardan bahsetmemizin nedeni Gokalp Tiirkgiiltigiiniin kiiresel bir bi-
ling tireten mefkirelerle ne 6l¢iide uyumlu olduguna dair bir vizyon yakalayabilmek-
tir. Buraya kadar olan kisim sayesinde elde ettigimiz sonuca gére Gokalp Tirk¢iiligii
kiiresel nitelikli ideolojilerle belli kosullarda uyumlu hale gelme esnekligine sahiptir.
Bu da Parla’nin da belirttigi gibi onun milliyet¢iliginin irk¢1 ve yayilmact olmadig:
(Parla, 1993, ss. 219-220) belli ilkeleri gozeten kuramsal ve bilimsel bir temel iizerine
insa edilmek istendigi anlamina gelmektedir. Temelinde hars ve dil ortakligina daya-
nan bir milli bilincin tesisine yonelik oldugu i¢in bu bilincin tamamen yok edilmesine
istinat eden kozmopolit mefkirelere karsi da direnglidir.

3. Kiiresellesme Karsisinda Teorinin Zayif Noktalar:
3.1. Bizden Olmayan Fikri

Bu fikir temelde “6teki” kategorisinin tanimlanma araglartyla ilgilidir. Dinlerdeki
“bizden olmayan” kategorisiyle uyumludur. Dini bir toplulugu bir araya toplayan ve
onu bir arada tutan temel unsurlar vardir. Bunlardan biri din kardesligi bilincini tesis
eden ve “bizden olan” sinifini olusturan “pozitif kolektivizm”dir. Digeri ise diisman
ve tehdit bilincini canli tutan ve “bizden olmayan” sinifin1 insa eden “negatif kolek-
tivizmdir. Pozitif kolektivizm mesela islam i¢in ayn1 dine inananlarin birlikte hareket
etmesidir ve su ayette dzetlenmistir: “Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) simsiki
sarilim. Parcalanip boliinmeyin. .... Iste onun (Allah’in) bu nimeti sayesinde kardesler
olmustunuz.” (Al-i Imran 3/103). Negatif kolektivizm ise din diismani olan “kafir”in
farkinda olmak, ona kars: tetikte olmak ve gerektiginde birlikte harekete gegmek igin
hazir bulunmaktir. Negatif kolektivizm Kur’an’da su ve benzeri ayetlerle 6zetlen-
mektedir: “...onlara kars1 elinizden geldigi kadar gii¢ ve savas atlar1 hazirlayn...”
(el-Enfal, 8/60). Hem negatif kolektivizm hem de pozitif kolektivizm bir topluluk i¢in
hayati derecede 6nemlidir. Islam dini bugiin kiigiik bir Mekke grubunun dini degil de
kiiresel karmagik bir toplumun dini haline gelmisse sosyolojik acidan bunda her iki
kolektivizmin yadsinamaz bir pay1 oldugu agiktir (Agcoban, 2021a, ss. 74-78).

113
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Gokalp’in s6z konusu bu iki dinamigi Tirkgiilik mefkiresine yerlestirmeye ¢a-
list1g1 goriilmektedir. Ona gore bir mefkirenin giliglenmesi igin biri “milli muhab-
bet” digeri “milli kin” olmak iizere iki hissin yardimina ihtiya¢ duyulmaktadir. Milli
muhabbet halk ananelerinden iftihar edilecek seylerden dogar. Milli kin ise baski ve
zulme kars1 diismanlik uyandirmakla ortaya ¢ikar (Gokalp, 2019a, s. 62). Gorildiigii
gibi bizim dini toplulugun korunumu i¢in belirledigimiz temel dinamiklerden ikisi
Gokalpte de aynen bulunmaktadir. Ancak Gokalp bunlart milli toplulugun olugumu
ve korunumu i¢in sdylenmektedir. Ona gore Tiirk milletinin toplum olarak bu derece
geri kalmasinin nedeni Tiirklerin kendini tanimamasidir (Gokalp, 2019a, s. 63). Onun
“kendini tanimamas1” dedigi sey aslinda bastan beri bahsettigimiz milli bilingle de
baglantili olarak, “bizden olanlar” ve “biz kimiz” anlaminda pozitif kolektivizmin
ulusal kargiligidir.

Bir toplulugun kimlik insasinda “bizden olanlar” bilinci kadar 6énemli olan “biz-
den olmayanlar” bilincini tasimasi agisindan eski Tiirklerin modern Tiirklerden daha
hassas oldugu sdylenebilir. Ciinkii Gokalp’in verdigi bilgilere bakilirsa eski Tiirkler
kendilerini hem dini hem de milli agidan bagka milletlerden ayirmak i¢in 6zel kelime-
ler kullaniyorlardi. Tiirk¢e konugmayan milletleri ifade etmek i¢in “Sumlim” kelime-
sini, Tirk dininden olmayanlar1 ifade etmek iginse “tat” kelimesini kullaniyorlardi.
Ikisi birlikte “Sumlim Tat” seklinde kullanildiginda “asla Tiirk¢e bilmeyen iranli” an-
lamina geliyordu. Gergi kendi milletini baskasindan ayirmak i¢in 6zel kelimeler kul-
lananlar sadece eski Tiirkler degildi. Mesela Araplar, Arap olmayani ifade etmek igin
“Acem” kelimesini (Gokalp, 2019d, ss. 96-97), bat1 Asya halklari ise aslen Sami veya
Ari olmayan milletleri ifade etmek i¢in “Turani” kelimesini kullantyorlardi. “Turani”
Tiirk olan anlaminda degildi, Sami ve Ari olmayan anlamindaydi (Gokalp, 2019b, s.
188). Donghular ise “Dogudaki Hular” anlaminda Cinli olmayanlara verilen genel
bir isimdi (Yildirim, 2019, s. 551). Antik milletlerin kendilerini bagka milletlerden
ayirmak icin 6zel kelimeler kullaniyor olmalar1 milli bilinci canli tutmak igin pozitif
kolektivizmin 6nemi kadar negatif kolektivizmin de farkinda olduklar1 anlamina gel-
mektedir.

Demek ki, Gokalp, milliyetcilik mefkiiresini temelde pozitif kolektivizm ve ne-
gatif kolektivizm dinamikleri {izerine kurmaya calismaktadir. Onun, eski Tiirklerin
inang, hars, tore, tarih, edebiyat gibi nerdeyse tiim tarihi mirasini aragtirmak ve ortaya
¢ikarmak icin biiyilk mesai harcamasi, “biz kimiz?” ve “bizden olanlar kim?” soru-
larinin cevabini bulmak i¢indi. “Bizden olmayan kim?” sorusuna gelince, Gokalp ne-
gatif kolektivizmi ateslemek igin genel bir “diisman” ¢ergevesi kullanir ve somut bir
diisman yerine bir “durum tespiti” yapar. Bu durum “biiytik milli felaket”tir. Aslinda
bu felaketin somut olarak hangi millete karsilik geldiginin bir anlami1 yoktur. Bu her
zaman ve kosula gore degisebilir ve kurtulus savasi sirasinda oldugu gibi bazen de bir
millet degil birden fazla millet olabilir. Hatta diigmanin insan olmasi bile gerekmez,
ornegin Tiirkleri Ergenekon’da mahsur birakan dogal kosullar gibi tabii bir afet de
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olabilir. Onemli olan felaketin algilanmasi, ciddiyetinin kavranmasi ve Tiirkiin ata-
st nasil milli felaketlerden mesela Cin istilasindan veya Ergenekon’dan kurtulduysa
simdi de onun evladinin benzer bir felaketten kurtulmasidir.

Kiiresel kosullarda ve kiiresel bilincin hakim oldugu bir ortamda “bizden olma-
yan” fikri giiglii degildir. Hatta “milletim nevi beserdir” seklindeki kozmopolitan bir
diisiince millet temelli mefkiirelerdeki retorigi zayiflatacaktir. Ayrica kiiresel bir barig
durumu s6z konusu oldugunda veya boyle bir durumun sdylemi hakim pozisyona
gectiginde savasacak birinin varligt -en azindan fikri planda s6z konusu olamaya-
cagindan- kimlerin Tiirk olmadig: sorusu da anakronik bir boslukta kalacaktir. Son
yarim asra baktigimizda bu durumun belli 6lgiide fiili hale geldigini de gorebilmekte-
yiz. Mesela yiikselen kiiresel baris ve hosgorii soyleminin dogal sonucu olarak en ¢ok
konusulan kisi kim olabilir, Gékalp mi1 yoksa Mevlana m1? Elbette bu siirecte “Gel!
Gel! Ne olursan ol, yine gel” sozii kendisine nispet edilen Mevlana oldukca popiiler
bir kisi haline gelirken tiim Tiirkleri Tiirk olmayanlardan kurtarip Turan’da toplamaya
calisan Gokalp gozden diistii. Her seye ragmen, Gokalp’in bizden olmayanlar fikrini
olusturmak ve beslemek i¢in kullandig: kiiltiirel ve kavramsal araglar her ne kadar
kiiresellik s6yleminin hakim oldugu kosullarda anakronik kalsalar da Tiirk¢iiliigiin bir
mefkire olarak korunmasi ve onun sonraki nesillere intikali konusunda hala 6nemini
korumaya devam etmektedir.

3.2. Savaskan ve Asri Olmasi

Gokalp’in Tiirkgiiliik teorisi “bizden olmayan” fikriyle de baglantili olarak 6ziin-
de savagkandir. Savagkan olmasi onun canliligini1 korumak igin siirekli bir tehdit ve
diismanin var oldugu bilinciyle hareket etmesi, bu duruma kars1 gii¢ birligi yapmak
ve zafere ulagmak icin birlik ¢agrisina siirekli ihtiya¢ duymasidir. Savaskanligin or-
taya ¢ikmasi icin de bir tehdit veya buhran durumunun varligi gereklidir hatta bazi
durumlarda zorunludur. Onun, mefkire dedigi kurtarict mukaddes diigiincenin “bii-
yiik milli felaket”ten kurtulma refleksiyle olustugunu ileri siirmesi anlamlidir. Ona
gore korkung bir tehlike aninda millet suuru bireysellik fikrini yutar. Herkesin ruhu
birlesir ve “milli bir sahsiyet” meydana gelir. Kisiler kendi hiirriyetlerini degil milleti-
nin bagimsizligini diisiinmeye baglar. Bu yiice duyguyla karigik mukaddes diisiinceye
“metkiire” denir. S6z konusu buhranli bu devre de “ilkah devresi” olarak adlandirilir
(Gokalp, 2019a, s. 70).

Onun ilkah devresi dedigi siire¢ “bizden olanlar’in birlesmesi anlaminda bir milli
muhabbetle alakali oldugu gibi “bizden olmayanlar’dan korunma anlaminda bir milli
kinle de alakalidir. Ayrica onun bu devreye ilkah yani asilanma devresi demesi 6nem-
lidir. Clinkii milliyetgilik mefkiiresinin buhranli zamanlarda ortaya ¢iktigini agikga be-
lirtmek buhranli zamanlarin bitiminde onun zayiflayacagi anlamimni zimnen igermesi
demektir. Bu da kapsamli ve uzun soluklu bir baris doneminde mesela kiiresel baris
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sOyleminin yiikseldigi postmodern zamanlarda mefkirenin zayiflayacagi sonucunu
beraberinde getirmektedir. Ama bu sonucun dogru oldugunu séylemeden 6nce s6z ko-
nusu mefk{irenin ayn1 zamanda asri oldugundan da bahsetmemiz gerekecektir. Ciinkii
onun savagkanligiyla asriligi birbiriyle baglantilidir ve teori insa edilirken bunlarin
ayrilig1 iizerinden degil birligi lizerinden hareket edildigi anlagilmaktadir.

Onun asriligi yani ¢cagdaslhigi mefkarenin yerlesmeye (ilkah) basladigi periyotla
ilgilidir. Bu dénem -on dokuzuncu yiizyilin baslari- nerdeyse tiim diinyanin savas
halinde oldugu, sosyal ve siyasi ¢alkantilarin tiim toplumlart esir aldig1 bir donemdir.
O donemde neredeyse her yeni mefkiire ya dogrudan ya da dolayli olarak bu savas
durumunun etkisiyle ortaya ¢ikiyor veyahut da bu ortam sayesinde savaskan bir ni-
telik kazanityordu. Hatta savaskan niteligi en diisiik olan Kozmopolitan diisiinceler
bile her yandan adeta figkiran milliyetgilik fikirlerine karsi bir ¢esit savas ilan1 olarak
beliriyordu. Yani aslinda toplum mevcut sartlara gére mefkire {iretiyor, zaten var olan
mefkireleri de bu sartlara uymaya zorluyordu. Gokalp buna “yaratici i¢tima” adint
vermektedir. Ona “gore mefkireyi yaratan, igtimadir.” (Gokalp, 1982a, ss. 76-77).

Modern (asri) dénemde yaratici igtima milliyetgilik denilen mefkiirenin mahiye-
tini tamamen degistirmeye basladi. Gokalp’e gore milliyetgilik beynelmileliyet do-
nemi olan Osmanli doneminde iilkeyi parg¢alayan bir mikrop gibiydi. Ama modern
donemde tam tersine milleti diniyle birlikte kurtaracak olan toplumsal bir mayaya
doniistii. O, yasadig1 asr1 milliyetler asr1 olarak nitelemekte ve milliyetcilik fikriyle
olusan toplumsal kuvvetin hem Tiirk milletini hem de Islam dinini kurtarmak icin
kullanilmas1 gerektigini ileri siirmektedir. Ona gore Dogu da Bati da bize zamanin
milliyet zaman1 oldugunu giin gibi géstermektedir. Bu ylizyilda etkili olacak en biiyiik
giic milliyet mefkiiresidir (Gokalp, 2019a, ss. 46, 85). I¢inde asilandig1 ve biiyiidiigii
donemden dolay Tiirkliik fikri de asri bir milliyetgiliktir ki Gokalp bunu yazilarinda
acikca belirtir. O, Tiirkgiiliigiin Esaslar: adli kitabinda “...Tiirk¢iliik asri bir cere-
yandir ve ancak asri mahiyette bulunan cereyanlarla ve mefkdrelerle itilaf edebilir.”
demektedir. O, ayn1 yerde Tiirkg¢iiliigiin “harsi bir miicahede” (savagim) oldugunu da
belirtmektedir (Gokalp, 2019b, s. 288). Burada su soruyu sormamiz gerekiyor: Tiirk-
ciiliik mefkiresi savaskan (taarruzi) vasfini asri niteliginden aliyorsa kronolojik peri-
yot degistiginde ve bu yeni donem bariscil oldugunda mefkiire bu vasfini yitirir mi?
Gokalp’in kuramsal diisiincesine gore buna soyle cevap verilebilir: Tiirk¢iiliik kiiresel
savasin oldugu bir donemde ortaya ¢ikt1 bu ylizden savas¢iydi. Hem birlik ruhu tesis
etmek hem de muayyen veya gayri muayyen bir diismana kars1 temkinli olmak konu-
sunda gii¢lii bir ¢agrisi vardi. Fakat yaratici igtimanin rehberlik ettigi tekamiil, kiiresel
capta bir baris ortami dogurdugunda Tiirkgiilik mefkiresi yapisindaki dinamik 6zii
kaybetmeye baslar. Bu da Tiirkgiililk mefkiresinin zayiflamasi hatta bitmesiyle so-
nuglanabilir. Bu cevap kuramsal nitelikte bir cevaptir fakat hem Gdokalp’in diisiincele-
riyle hem de zaman igin Tiirk¢iiliigiin basina gelenlerle dogrulanabilmektedir. Orne-
gin Gokalp —yukarida gegtigi iizere- Tiirkgiiliikkle higbir sekilde uyumlu olamayacak
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fikrin Kozmopolitanizm oldugunu sdéylemektedir. Ciinkii kozmopolitanlar “milletim
nev-i beserdir” fikrine inandiklar i¢in milliyet mefkiiresini kendi bilinglerinde tama-
men yok ederler. Kozmopolitan birinin Tiirk¢ii olmast nerdeyse imkansizdir. Gokalp
—hatirlanacagi tizere- Sosyalizme karsi olmasinin nedenini de Sosyalizmin milliyet
fikrine ters olmasiyla agiklamaktadir.

Diger yandan Tiirkgiiliik mefkiresinin asri olmas1 Gokalp’i 6nemli bir sorumlu-
luktan da kurtarmistir. Ciinkii mefkire savaskandi fakat Gokalp bunu ispatlamak i¢in
onemli bir ¢aba gostermek zorunda kalmadi. Sadece diistincelerini kuramsal bir te-
mele oturtmak i¢in akademik nitelikte bazi atiflar yapmasi yeterli oldu. Her ne kadar
o dénemde Kozmopolitanizm, Sosyalizm gibi kiiresel fikirler yiikseliyor olsa da asil
olan ulusal devletlere dayali sinirlar ve ulusal bagimsizlik mefkaresine dayali mil-
liyetcilikti. Bu yilizden de o, milliyetcilik anlayiginin savaskan, miicadeleci, negatif
kolektivist gibi yapisal dinamiklerini ayakta tutmak i¢in biiyiik bir caba gostermek zo-
runda kalmadi. Fakat kiiresellesmemin tekasiif ettigi yirminci yiizyilin ikinci yarisin-
dan itibaren durum degismeye, kiiresel liberal sermayeyle ve kiiresel kiiltiirle birlikte
kiiresel biling de yilikselmeye basladi. Yiikselen iiniversalist sdylem neredeyse her
alana sirayet etti ve kiiresel savassizlik soylemi belki de ilk kez bu 6lgiide yayginlik
gosterdi, mesruiyet kazandi. Kiiresel barig, evrensel hosgorii gibi kavramlar yiiksek
bir retorik liretmeye bagladi.

Bu donemde mefkiirenin zayiflamaya basladigini fark eden Gokalp takipgileri,
savunma dili ve Gokalp’in kullanmadig: sert bir islup kullanmak zorunda kaldilar.
Mesela Nihal Atsiz’in yazilarinda bu degisim siirecinde yasananlari rafine bir sekilde
izlemek miimkiindiir. Atsiz, Gokalp Tiirk¢iiliigiiniin temsilcisi olarak o giin yiikselen
kiiresel baris sdylemine karsi adeta savag agmisti. O, ¢agri tonu yiiksek bir iislupla
iilkiiniin “taarruzi” oldugunu, bagimsizlik gergeklesmis bile olsa fiituhat i¢in savasin
devam etmesi gerektigini yazmaya basladi. Ona gore “iilkiilere kanla, kilicla, doviisle,
milli kinle varilir, bliyiimek istemeyen millet kiigiilmeye mahkimdur. Saldirmayan
millete saldirirlar.” (Atsiz, 1944). Bundan bagka o, Tiirk¢iiliiglin yasasinin “yagamak
icin kavga” oldugunu séylemek zorunda kaldi, “Artik savas olmayacak” diislincesini
halkin afyonu olarak gordii. Hayatin yalniz sevgiyle devam edecegini diisiinmemin
gaflet olduguna inandi. Ona gore diinyada savasi kaldirmak miimkiin degildi. Her sey
ziddiyla bilindigi i¢in sevgiyle birlikte kin muhakkak var olacakti. Nihayet o, Tiirk¢ii-
lugt “Tirkgiilik dismanhig diismanhigr” seklinde 6zetleyerek mefkirenin 6ziindeki
savagkanlig1 diger tiim unsurlarin dniinde gordiigiinii gosterdi (Atsiz, 1952). Atsiz’in
kullandig1 bu iislup onun kisisel tavrindan kaynaklanmamaktadir aksine yiikselen kii-
reselci s6ylem ve kiiresel bilincin Tiirkgiiliikk mefkiresinin temellerini zayiflatmasin-
dan duydugu rahatsizlig1 gostermektedir.



-134 -

Sonuc¢

Ziya Gokalp’in disiince sistemini kuramsal bir vizyonla ¢éziimlemeye yonelmek
kiiresellesen diinyada onun Tiirkgiiliik teorisindeki gii¢lii ve zayif noktalari tespit
etme noktasinda bazi 6nemli sonuglarmn elde edilmesini saglamustir. Tlk olarak; Go-
kalp, kendi donemindeki bilimsel ve fikri akimlardan etkilenmisti fakat o, ¢cevresinde
okudugu milliyetci fikirleri Tiirk¢tiliige uyarlamis taklit¢i bir aydin degildi. O ayni1
zamanda bir gelecek vizyonu da igeren kuramsal bir fikrin 6nciisiiydii. Kendisinden
bir asir sonra kiiresel ve yerel kosullar nerdeyse tamamen degismis olmasina ragmen
onun fikirlerinin uygulanabilir/uyarlanabilir nitelikler tasiyor olmas: bundandir.

Gokalp, fikrinin kuramsal temellerini inga ederken milli bilincin esas oldugu dii-
stincesine dayanmaktadir. Bu, onun diisiince yapisina evrimsel siirecler karsisinda —en
azindan teorik agidan- esneklik ve dayaniklilik kazandirmaktadir. Ciinkii o, s6z konu-
su bu bilincin yok olmayacagi varsayimina dayanmakta iistelik bu varsayimin gercek
hayatta siirekli dogrulandigina dair argiimanlar da sunabilmektedir. Milli biling dissal
etkilere acik oldugundan kiiresel bilincin yiikselmesi gibi nedenlerden dolay1 zaman
zaman zayiflayabilse de bu durum gegicidir. Herhangi bir ulusal veya kiiresel kriz
durumu bu bilincin tekrar harekete ge¢mesi i¢in yeterli olacaktir.

Diisiincesinin temeline yerlestirdigi kuramsal altyapidan biri olan tekamiil fikri
ise onun Tirkgiiliigliniin esnekligini ve dayanikliligini artiran bir diger avantajidir
denilebilir. Ciinkii bu fikir bir yandan yeni kosullarla savasmak yerine ona nasil adap-
te olunacagina dair referanslar1 belirlerken diger yandan iilkiiniin fagizan ve irk¢t bir
sOyleme yonelmesini engellemektedir. Kiiresellesme 6zelinde sdyleyecek olursak;
tekamiil fikrine dayali bir yaklagim, sermayenin nasil ulusal bir olgudan kiiresel bir
olguya doniistiigli, bunun hangi dinamikler sayesinde gerceklestigi, ulusal yapilari
nasil doniistiirdiigl, global kosullarda neden bdyle bir talebin meydana geldigi, bunun
nereye kadar gidebilecegi gibi problem alanlarinin desifre edilmesini saglayabilir. Di-
ger yandan “yirtic1” bir kiiresellesmenin dizginsiz taleplerine esir olmadan ve emper-
yal davranmayan esitlik¢i bir ulusal sermayenin dolasiminin saglanmasi igin bir yol
haritasinin olusturulmasina onciiliik edebilir. Bu yol haritas1 gerektiginde s6z konusu
sermayenin ulusal menfaatleri deruhte etmek i¢in tekrar donecegi zamani ve nasil
donecegi ongoriisiinii de igermelidir. Ayni durum kiiltiirel kiiresellesme i¢in de gegerli
oldugundan s6z konusu yol haritasi Tiirk harsinin kiiresel 6l¢ekte insanliga sunacagi
kiiltirel katkilar i¢in de yol gosterici bir vizyon igerecektir.

Gokalp’in mefklrenin temeline yerlestirdigi bu iki dinamik, Tirkgiliik teorisi-
nin kiiresel biling lireten mefkarelere karsi tavrini da belirlemektedir. Onun diisiince
sistemi feminizm gibi bazi kiiresel nitelikli ideolojilerle biiyiik 6l¢iide entegrasyona
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aciktir. Kapitalizm ve Sosyalizm gibi ideolojilerle ise ulus ve devlet fikrini koruyacak
sekilde melez versiyonlar olusturmaya uygundur. Komiinizm ve Kozmopolitanizm
gibi ulus ve devlet bilincinin yokluguna dayal1 ideolojilerle ise tamamen terstir. Bu da
onun Tiirkgiiliik teorisinin bir yandan kiiresel bir vizyona ve kiiresel kosullara uyum
saglayacak esneklige sahip oldugu anlamina gelirken diger yandan kemiksiz bir kii-
reselcilik anlayigina da teslim olmama noktasinda ilkeleri bulundugu anlamina gelir.

Glintimiizde her ne kadar kiiresellik devam ediyor olsa da kiiresel bilincin tekrar
zayiflamaya hatta diinya ¢apinda milliyetlere dayali halk bilincinin tekrar yiikselmeye
basladig goriilmektedir. Yakin ge¢miste hi¢ olmadig kadar ytiksek bir sesle kiiresel
savas durumundan bahsedilmektedir. Buna bagl olarak iilkemizde milliyetcilik fikir-
lerinde canlanma goriilmekte bu canlilik hem halk diizeyinde hem de politika ve tek-
noloji alaninda belirgin sekilde hissedilmektedir. Bu durum Gokalp’in fikirlerindeki
tutarliligin ve teorik temellerin saglamligint gostermesi agisindan 6nemlidir. Ciinkii o
milli bilinci zayiflatan digsal etkenlerin farkindadir ve bu etkenlerin gegici olacagini,
zayifladiklarinda ise milli bilincin tekrar canlanacagini 6ngérmektedir. Bugiin diinya
capinda yiikselen kiiresel gerginlikle birlikte tilkemizde yiikselen milliyetgilik onun
bu 6ngoriisiinii dogrular niteliktedir.

Gokalp’in hem milli bilincin esas oluguna dayali hem de tekamiiliin dogal seyrini
takip etmeyi dneren Tiirkgiiliik kurami; bugiin bulundugumuz noktada Tiirk harsinin
kiiresel kosullarla etkilesimini saglamak yoniinde ama tek yonlii ve emperyal degil
ortak bir vizyonun gelistirilmesinin miimkiin oldugunu en azindan teorik olarak ile-
ri slirmemizi saglamaktadir. Bu, pratikte gergeklesmese bile Gokalp’in Tiirkgiiliik
fikrini olusturmak i¢in kullandig1 kuramsal araglarin, —tipki bugiin Amerikan ulusu
iizerinden gerceklestirilende oldugu gibi- Tiirk ulusu {izerinden kiiresel bir vizyonu
gelistirmeye elverisli oldugunu gostermesi agisindan énemlidir. Onun yapisindaki sa-
vagkanlik, asrilik ve “6teki” tanimi kiiresel nitelikte bir etkilesimi yavaslatabilir olsa
da bunlar mefkurenin belirleyici aktorii olmadig: siirece etkilesimi tamamen sekteye
ugratacak mahiyette degildir. Nitekim hakim olan kosullara gore mefkurenin belirle-
yici unsurlar1 degistirilebilir. Kiiresel baris durumunda entegrasyona agik unsurlart
one ¢ikarilip savaskan unsurlar istirahat durumuna gegirilirken ulusal buhran/savas
durumlarinda savagkan unsurlari daha etkili sonuglar almak i¢in harekete gegirilebilir.
Bu ayn1 zamanda kiiresel veya bolgesel bir savas durumunda istirahat halindeki milli
bilincin tekrar ve kisa siirede nasil érgiitleneceginin de kilavuzu niteligindedir.

Son olarak, Gokalp Tirkgiiliigii irker ve saldirgan degil aksine degisen kosullara
gore uyarlanabilir, millet temelli ¢oziimler liretmeye uygun bir sosyal kuramdir.
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Oneri

Tiirk devletleri aras1 ortak ders onerisi: Gokalp milli mefkireye engel olmak
isteyen bazi devletlerin “Tiirk uluslarmin birbirini tedris ve terbiye etmesine mani
olmaya” bagladigini ve “Her ulusa mahsus kitaplarin diger uluslarin mekteplerinde
okunmasina” engel oldugunu yazmaktadir. Kendisi ise ortak tarih, sanat ve edebiyatin
milli bilincin insasinda temel oldugunu diistinmektedir (Gokalp, 2019a, ss. 76, 86).
Bugiin tiniversitelerimizde OSD kodlu dersler vardir. Bunlar bdliimiine bakmaksizin
tiim tiniversite 6grencilerinin ortak aldiklar1 derslerdir. Yine tiim {iniversitelerde oku-
tulan Tiirk Dili ve tarihiyle ilgili temel ortak dersler vardir. Benzer bir uygulama Tiirk
devletleri arasinda imzalanacak bir protokolle kiiresel diizeyde uygulamaya konabilir.
Bugiin iiniversitelerde Avrupa egitim sistemine temel referanslar iizerinden uyumu
saglamak icin yapilan Bologna S6zlesmesi de bu tiir kiiresel nitelikli bir sdzlesmedir.
Diinya ¢apinda Tiirk {iniversiteleri arasinda belirlenecek ortak tarih, dil, edebiyat gibi
baz1 dersler, online agilacak platformlarda, devletler arasi giin ve saat uyumunu da
gozeterek protokole dahil olan {iniversiteler arasinda erisime agilabilir. Boyle bir fikir
hayata gegirilmek istendiginde kiiresellesmis kosullar kiiresel bilingle birlikte hareket
ederek, millet olarak ulusal fakat devlet olarak uluslararas1 bir projenin ortaya ¢ikma-
sini1 saglamis olacaktir. Bu da kiiresel olanla yerel olanin iligkisini anlatmak i¢in kulla-
nilan “kiiresel diislin yerel davran” mottosunun “kiiresel diisiin ulusal” davran sekilde
Gokalpe1 versiyonlarin miimkiin oldugunu gosteren drneklerden birisi olacaktir.
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GOKALP’LI ASRIN GUNDONUMUNDE: TARIHI KIRILMA,
KURESIZLESME, DUNYACI MIiLLIYETCILiK VE TURK ELI

Mehmet Akif OKUR "

“...11 kelimesi, sulh manasina idi. Ilci, sulh¢u demek oldugu gibi Ilhan, sulh

hakani demektir. Tiirk ilhanlari, Mangurya’dan Macaristan’a kadar daimi bir sulh
viicuda getiren sulhperest miicedditlerden baska bir sey degildiler ...

... Tirklerin biitiin harpleri, daimi ve genis bir sulh dairesi tesisi maksadyladir.
Biitiin ilhanlik devirlerinde, Mangurya’dan Macaristan’a kadar biitiin Turan kitast
gayet mesut bir sulh ve asayis hayati yasamistir.

Tiirk ilhanlari, emperyalist de degildiler. Ciinkii yalniz

Tiirk illerini birlestirmekle iktifa ediyorlar,

baska milletlerin iilkelerini fethe ¢alismiyorlard...”

Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslari, 1924

1. Giris

Uluslararasi sistem, dnceki benzerlerini andirmakla birlikte kendine 6zgii sartlar-
da tezahiir eden Kiiresizlesme esliginde bir tarihi kirilmaya dogru ilerliyor. Siirecin
zorluklar1 ve belirsizlikleri Tiirkiye dahil birgok aktorii tedirgin ederken bir taraftan
da dogabilecek firsatlar gozleniyor. Nitekim Ziya Gokalp’in vefatinin 100. yili ve-
silesiyle kaleme aldigimiz bu makale, sistemik degisim, artan bolgesel istikrarsizlik
ve yeniden sekillenen kiiresel giic dinamikleri baglaminda Tiirkiye ve ortaklarinin
Diinya' inga etme potansiyeli meselesine giris yapmaktadir.

Diistincenin fiillerden 6nce gelerek onlart yonlendirdigini kabul edip “tarihi, fikirle-
rin tarihi” sayan bir pencereden Tiirkiye nin son yiizyilina baktigimizda, Ziya Gokalp’i
bugiin ni¢in hatirladigimizi daha rahat anliyoruz. Tiirk diisiince tarihinin bu dénemi,
birgok agidan merkezinde milliyetgiligin yer aldig: tartismalarla dolu olarak gegmistir.
Diger fikir akimlar1 kendilerini takdim etmek, savunduklarimi anlatabilmek i¢in milli-
yetgilikle iligkilerini, mesafe ya da yakinliklarini, ortiisen, ayrigan yahut ¢atisan yon-

Prof. Dr., Yildiz Teknik Universitesi, IiBF, Siyaset Bilimi ve Uluslararasi iliskiler Boliimii,
mehmetakifo@yahoo.com

Makalede 6zel bir kavram olarak kullanildig1 i¢in metin boyunca Diinya kelimesinin ilk
harfi biiyilik yazilacaktir.
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lerini vurgulamaya ciddi mesai ayirmak durumunda kalmislardir. Bu manzaraya Tiirk
milliyet¢iliginin kendi i¢ degerlendirme, kimi zaman ise catigma ve ayrismalarini da
eklemek gerekir. Gokalp, her iki tartisma ikliminde de elestirilmek yahut dayanak gos-
terilmek maksadiyla en ¢ok atif yapilan isimdir. Bu konumunda, 20. yilizyilin bagindaki
tarihi kirilma ¢agini yorumlayan fikir adamu niteliklerinin bazi s6z sahibi ¢evrelerde
gozlenebilen, ancak ¢ogu zaman eksik/yanlis yorumlanmis siirli tesiri de pay sahibidir.

Gokalp’m fikirleri, yetistigi yillarin Tiirkiye’sinde tecriibe edilenlerle olgunlag-
misti. Yeryiiziinii sarsan bir onceki tarihi kirllmanin dinamikleri, Osmanl ¢agi Tiirk
Diinyast’ni? ¢6zmekteydi. Sanayi devrimi ekonomik iligkileri dontistiirmis, milliyet-
cilik-liberalizm-sosyalizm gibi anlam sistemleri oncekilerin iktidarint kirmig, em-
peryalizmin tahrik ettigi siyasi ve jeopolitik iliskilerin pusulas1 biiyiik bir yerytizi
yanginini isaret eder hale gelmisti. Yenicag, bu biiyiik kapigmanin ardindan kesin ¢eh-
resini kazanacakti. Gokalp ve nesli bu gelecegi goriiyor, tiirlii imkansizliklar iginde
yakalanacaklari kasirgada yikilmamanin, hatta giiclenerek ayakta kalabilmenin yol-
lar1 iizerinde kafa yoruyorlardi. Bu arayisin anlam sistemi olan milliyetcilik; milli ve
dini kimligimizi koruyarak yenilenmeyi, her alanda es zamanli bigimde ve hizla yay-
ginlagmas1 umulan bir ‘inovasyonlar/yenilesimler’ zinciriyle ‘Yeni Hayat’in insasini
hedefliyordu®. Ayrica, zor zamanlarda hamle giicii saglayacagi umulan bir ekonomik
doniisiim ve jeopolitik yonelisler ongoriiliiyordu. Ana hatlarina dokundugumuz bu
tasarim, biiytik riskler karsiliginda bazi parlak sonuglar vadediyordu.

Umulanlarin 6nemli kismi muhtelif sebeplerle bulunamadi. Gokalp’in kusagi, tiim
savunma gayretlerine ve diisiindiikleri tiim tedbirlere ragmen tarihi kirilma ¢aginin
biiyiik depremlerinde Diinyamizin nasil ¢oktiiglinii ve hayatli bir sistem olmaktan
¢ikip “tarihi mirasa doniistiigiinii” gordii. Bununla birlikte, biitiiniiyle Diinyasizlas-
mamak, emperyalizm riizgarlarinin tek Diinya ve tek Medeniyet dayatmalar karsisin-
da gergekei alternatiflere dayanarak durabilmek maksadiyla yola ¢ikarken tirettikleri
programlarini tamamen terk etmediler. Degisen imkanlar ve dengeler esasinda siirekli
yenilediler. Diin bir vakia olan Diinyamizi tekrar kazanmak, yarinlara bir tilkii olarak
birakildi. Tiirk milliyet¢iliginin Diinya ufkunu yitirmemesi, ‘biz’ suurunun siirlarini
alabildigine daraltarak katilastiran, biitiiniiyle i¢ce kapanma gibi risklere karsi da bir
dalgakiran islevi gorecekti.

Uluslararasi dinamiklerin Gokalp zamanindaki biiyiik firtinalarin dncesine belirli
acilardan benzer bigimde konumlandig: bir konjonktiirdeyiz. Ve diin oldugu gibi bu-
giin de adimlarimiza kilavuzluk eden yol haritamizin zihin haritalarimizla irtibatini
kavramlar sagliyor. Bu sebeple, makalemizde dncelikle zamanin ruhuna dair bir tas-

?  Tirk Diinyasi, Tiirklerin teskilatlandirdig: ‘Diinya’.

3 Ziya Gokalp, “Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler”, Makaleler II, Siileyman Hayri Bolay (ed.),
Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1982, ss. 40-46.
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lak sunan tarihi kirilmay1 takdim edecegiz. Kavram zihnimizde su gostergelerle be-
lirginlik kazanmaktadir. Tarihi kirilmay1 ivmelendiren kiiresizlesme, hem 6nceki kii-
resellesmenin dogal bir sonucu hem de biiyiik giiclerin bilingli bir projesi niteligiyle,
uluslararast iligkileri yeniden sekillendirmektedir. Gegmis deneyimler gostermektedir
ki, bu tiirden kirilmalar sirasinda biiyiik giicler uluslararasi diizen ve istikrara yalnizca
¢ikarlarint merkeze alan bir segicilikle yaklagsmakta, bolgesel krizleri avantajlari i¢in
daha c¢ok kullanmakta ve/veya kiskirtmaktadirlar. Bu tlirden senaryolarda tirmanma
potansiyeli tagiyan kaos, bolge giiglerini inisiyatif almaya zorlarken, Diinya insa etme
girisimlerine duyulan ihtiyaci siddetlendirmektedir.

Bu baglamda, Tiirkiye ve ortaklarinin Diinya inga etme potansiyeli birbiriyle bag-
lantilt su ti¢ faktor tizerinden degerlendirilmeye baslanabilir: a) sistemik seviyedeki
kiiresizlesme egilimleriyle ¢ok-Diinyali bir diizene dogru devam eden kayma; b) Tiir-
kiye’nin hem Batili hem de Dogulu gii¢lerin Diinya projelerindeki gayri merkezi ko-
numu; ¢) Tiirkiye’ nin giivenligini ve hayati ¢ikarlarini tehlikeye atarak artan bolgesel
istikrarsizliga acil miidahale ihtiyaci.

Tiirkiye, diger Tiirk devletleri, devletsiz yapilar ve topluluklar, diasporalar ve hem
Miisliiman iilkelerden hem de digerlerinden istekli ortaklar maddi kabiliyetlerini ve
¢ok katmanl iliskilerini beraberce seferber ederek “Diinyalar i¢inde” bir Diinya insa
etmek i¢in gerekli kaynaklara ve kabiliyetlere sahiptir. Bu ¢ergevede “Tiirk Eli”, ra-
kip giic merkezleriyle gereklilik arz eden baglantilar korunurken, Tiirk Barig Kusag:
icinde yakinlagmasi 6ngoriilen iliskiler yoluyla bolgesel istikrar ve kalkinmayi tesvik
edici bir is birligi ag1 olarak tasavvur edilmektedir. Burada kastedildigi sekliyle Diin-
ya insasi, 19. ylizyilin emperyalist niifuz alan1 arayislarindan farklidir. Tarihsel ve is-
levsel agilardan iliskili bolgeler arasinda bir baris, is birligi ve karsilikli refah bolgesi
meydana getirilmesini ifade etmektedir.

Bu galisma, Tiirk Eli’nin yam sira, Diinyact milliyet¢ilik, Tiirk Kusagi ve Or-
tak-Diinyalagma gibi baska kavramlari da takdim etmektedir. Tiirkiye ve ortaklarinin
Diinya insasi agisindan sadece sahip olduklari firsatlart degil; ayni zamanda sinirli elit
destegi, kaynak kitligi, Diinya insa etme projesi bakimindan diger biiyiik giiclerin ¢i-
karlarinin dengelenmesi meselesi ve hiyerarsik olmayan bir ¢er¢cevede ortaklari istekli
ve disiplinli tutmanin yollarint bulma gerekliligi gibi zorluklar1 da vurgulamaktadir.

Tahlilimiz dort ana boliim halinde ilerleyecektir: teorik/kavramsal notlar, kiiresiz-
lesmenin uluslararasi sistemin {i¢ stitunu {izerindeki tezahiirleri, Tiirk dis politikasinin
Diinya-bolgesiyle iliskisi baglaminda degerlendirilmesi, Tiirkiye’nin ve ortaklarinin
muhtemel Diinya insas1 projesi hakkindaki diisiinceler.
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2. Teorik ve Kavramsal Notlar: Uluslararasi Sistemin Ontolojik Haritas:
Degisirken

2.1. Tarihi Kirilma ve Uluslararas: Sistemin U¢ Siitunu

Tarihi kirilma kavrami, uluslararasi sistemdeki doniistimleri anlamak i¢in onii-
miize bir pencere agmaktadir. Rutin dalgalanmalardan farkli olarak tarihi kirilmalar,
kiiresel denge ve dinamiklerin yapisindaki ve isleyisindeki temel degisimi ifade et-
mektedir. Bu tiirden donemler, birbiriyle baglantil: ti¢ slitundaki es zamanli krizlerle
karakterize edilir: jeopolitik, uluslararasi politik ekonomi ve anlam sistemleri.

Jeopolitik alaninda; yerlesik hegemonyaya dis ¢eperdeki rakipleri tarafindan mey-
dan okunurken es zamanli olarak merkez cografyalarda da kiiresel seckinlerin iktida-
rin1 tehdit eden yerellesme taleplerinin yiikseldigini goriiyoruz. Gii¢ dinamikleri ve
siklet merkezleri gii¢lii bir devinim i¢indeler. Bu esnada uluslararas: politik ekonomi,
mevcut ticaret, finans ve {iretim kaliplarinin ¢oziilerek daha pargali bigimde sekille-
nisi esliginde yeniden yapilaniyor. Ote yandan da ideolojileri, din ve inang yapilarini,
mesrulastirict anlatilar1 kapsayan hakim anlam sistemleri, giivenilirlik krizi yasiyor-
lar. Yeni veya yeniden canlandirilmis diinya goriislerinin ortaya ¢ikisi igin uygun bir
zemin olusuyor.

Bu {i¢ siitunda gozlenen birikimli kriz dinamiklerinin es zamanliligi 6nemlidir.
Tek tek stitunlardaki birbirlerinden yalitilmis arizalar genellikle yonetilebilir veya
kontrol altina alinabilirken, her tiglindeki kriz dinamiklerinin yakinsamasit koklii de-
gisimle sonuglanacak bir kaos ve ¢atisma iklimi yaratir. Bu ¢ok boyutlu altiist olus,
uluslararasi sistemin aktorleri i¢in, 6zellikle bolgesel veya kiiresel dengelere tesir po-
tansiyeline sahip olanlar agisindan hem zorluklar hem de firsatlar iiretir (Okur, 2018).

Ornegin, uzun 20. yiizy1l bir dizi tarihi kirilmaya sahitlik etmistir. {lkini Birinci
Diinya Savasi gilizergahinin dinamikleri ile savas 6ncesi ve sonrasi arasindaki farkli-
liklar resmeder: ¢oken imparatorluklar, haritalarin milliyetler temelinde yeniden ¢i-
zilmesi, buna uygun yeni bir ekonomik diizen ve yeni anlam sistemlerinin yiikselisi.
Ikinci Diinya Savas1 da kiiresel diizeni kokten sekillendirmis, Nazizm-Fasizm anlam
sistemlerinin yenilgisine, iki kutuplu Soguk Savas yapisinin ortaya ¢ikisina, sdmiirge-
lerin tasfiyesine, yeni uluslararast kurumlarin ingasina giden yolu agmistir. 1980lerde
baslayan siirecte Sovyetler Birligi’nin ¢6kiisli ve bir anlam sistemi olarak komiiniz-
min ideolojik ¢ekiciligini yitirisiyle Soguk Savas’in sona ermesi, Amerikan tek kutup-
lulugu ve neoliberal kiiresellesme donemini baglatan baska bir tarihi kirilmay1 temsil
etmektedir. Gliniimiizde kiiresizlesmenin gittikge daha yogun hissedilen etkileri, her
ti¢ sistemik stitunun temellerini tehdit eden fay hatlar1 boyunca es zamanli kirilmalar:
tetikleyebilecek gerilim birikimini hizlandirmaktadir. Kiiresizlesme, makalenin temel
tezi bakimindan 6nemi sebebiyle, asagida ayri bir bolimde ele alinacaktir.
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2.2. “Diinya” Nedir? Yeni Cagin Biiyiik Aktorleri

Kiiresizlesmeyle hiz kazanan tarihi kirilma siireci, uluslararasi sistem i¢inde rakip
Diinyalarin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Bu baglamda Diinya, devlet yapilarini
asan bir maddi ve manevi iliskiler, ortak inanglar, normlar, ilkeler, dayanisma ve yo-
netisim sistemini ifade eder. “Diinya” ortak bir kimlige, yakinlasan ¢ikarlara ve payla-
silan yonetisim yapisina sahip biiyiik ve ahenkli bir yapiy1 ifade eder. Tarihsel 6rnek-
lere baktigimizda, Diinyalarin sadece niifuz alanlar1 veya jeopolitik bloklardan daha
fazlasini temsil ettigi goriiliir. Kendilerine mahsus i¢ mantiklari ve dis yonelimleri
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel alanlarda kendisini gosterir (Okur, 2018). Diinyalar yeni
insa edilebilir veya tarihteki Diinyalarin mirasi {izerine kurulabilir. Soy ve akrabalik,
din, ortak bir ge¢mis ve ekonomiden giivenlige uzanan gesitli kolektif maddi ¢ikarlar
gibi ortakliklar1 paylasan hakim bir milletin/devletin veya bir devletler toplulugunun
oncti tyesinin liderliginde varlik kazanirlar (Okur, 2023).

Diinyalar ¢esitli siyasi formlarda tezahiir edebilir. Imparatorluklardan egemen ak-
torler arasindaki ittifaklara kadar uzanan bir yelpazede orgiitlenebilirler. Glintiimiizde
de Diinya ingas1 faaliyetleri birbirlerinden farklilasan tasarimlarla yiiriitiilmektedir.
Ornegin, hedefi Rusca konusan toplumlari ve eski Sovyet topraklarmi ayr1 bir kiiltii-
rel ve siyasi alanda birlestirmek (Kazharski, 2019) olarak gdsterilen “Rus Diinyas1”
(Russkiy Mir) projesi bunlar arasinda yer almaktadir. S6z konusu vizyondan beslenen
strateji, Ukrayna’ya kars1 gli¢ kullaniminda goriildigii gibi 6nemli tepkiler ve direng
iireten emperyal bir mantig1, en azindan kismen, yansitmaktadir. Bununla birlikte,
Rus Diinyas1 girisiminin alet kutusu askeri miidahalelerden ibaret degildir. Kolektif
Giivenlik Anlasmas1 Orgiitii ve Avrasya Ekonomik Birligi gibi giivenlik ve ekono-
mik entegrasyonla ilgili kurumlari, Rus dilinin kullanimini tesvik eden medya ag:
ve kiiltiirel programlar gibi yumusak gii¢ unsurlarini da biinyesinde barindirmaktadir
(Suslov, 2018) (Feklyunina, 2015).

Bir bagka ornek, Cin’in disardaki inisiyatifler demetiyle karsimiza ¢ikmaktadir.
Kusak ve Yol Girigimi (KYG), Avrasya ve otesinde genis bir ekonomik ve altyapi
baglantilar1 ag1 olusturan diger maddi, kiiltiirel, ekonomik ve askeri yatirimlarla bir-
likte (Xiaochun, 2018), Cin’in resmi sdyleminde “insanlik i¢in ortak gelecege sahip
bir topluluk™ seklinde ifade edilen Diinya insas1 projesine katkida bulunmaktadir.
KYG ve diger girisimler sadece ekonomik faaliyet degil, ayn1 zamanda kiiresel ti-
caret glizergahlarini ve jeopolitik hizalanmalari Cin’in lehine yeniden sekillendirme
amacina hizmet eden kapsamli bir jeoekonomik stratejinin parcalari goriiniimiindedir
(Okur, 2017). Heniiz Rusya ol¢eginde siir Stesi dogrudan askeri gii¢ kullanmayan
Pekin, niifuzunu genigletmek icin altyap1 gelistirme yardimi gibi jeoekonomik politi-
ka aracglaria bagvurmaktadir. Bu yaklagim, muhtelif 6rneklerde borg tuzagi diploma-
sisi ve ekonomik zorlama konusunda endiseler uyandirmis, tartigsmalart tetiklemistir
(Hiebert, 2020).
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BRICS grubu (Brezilya, Rusya, Hindistan, Cin, Giiney Afrika, Iran, Mistr, Etiyop-
ya ve Birlesik Arap Emirlikleri’ni kapsayan) ve genigleme planlari, Bat1 egemenligin-
deki kiiresel diizene alternatif platformlar olusturma ¢abalarinin genisleyen kurumsal
yliziine isaret etmektedir (Papa & Chaturvedi, 2023). BRICS, bazilar1 kendi Diinya
inga etme projelerine sahip olan, digerleri ise Bat1 Diinyasi’nin 6nde gelen iilkeleriyle
cesitli bolgesel orgiitlerde eszamanli tiyeliklerini siirdiiren “Batili olmayan” giigler
icin bir semsiye gorevi listlenmistir. Grubun Yeni Kalkinma Bankasi (YKB) gibi gi-
risimleri, Diinya Bankas1 ve Uluslararas: Para Fonu dahil olmak iizere Bat1 dnderli-
gindeki kurumlarin 6nceligine ve ABD dolarmin yapisal giiciine meydan okuyarak
paralel finans kurumlart olusturma ¢abasini gostermektedir (Nach & Newadi, 2024).

BRICS, “¢at1 modeli” dayanigsmasiyla, Diinya insa etme projelerine girismis Bat1
disindan biiytik gii¢leri desteklemektedir. Bu, onlarin uluslararasi tartigmalarda gorii-
niirliik kazanmalarini saglayarak sembolik sermayelerini artirmaktadir. Diinya insa
etme projeleri, bu tiir sembolizme deger veren 6zneler arasi tavir alis gerektirir. Boy-
lece kitleleri Bat1 ile geri kalanlar arasindaki dengenin ikincisinin lehine degisebile-
cegi bir gelecege inandirmak kolaylasir. Ancak BRICS makul bir zaman dilimi i¢inde
somut basari elde edemezse, 77’ler Grubu ve benzeri diger girisimlerin akibetine ug-
rama riskiyle yiiz yiizedir.

Tiirk Diinyasi’n1 orgiitlemeye yonelik ¢ok tarafl1 inisiyatif, sadece birkagina isa-
ret ettigimiz Diinya insast ¢abalarinin zayif ve giiglii yonlerini dogru gézlemleyerek
kendi gergekligine dayali, egemen aktorler arasi bir is birligi modelini hedefleyebilir.
Demokratik katilim kanallar1 araciligiyla asagidan yukariya, sivil toplum temelli gir-
dilerdeki eksikliklere dair cevaplanmasi gereken elestiriler soz konusu olsa da Tiirk
devletlerinin yakinlagsmasi goniillii ig birligine dayali Diinya insa etme modeline or-
nek teskil etmektedir. Bu proje, Avrasya’da kapsadigi cografyanin 6tesindeki istikrara
da katkida bulunabilecek 6zelliklere sahiptir. Tiirk Diinyasi’nin dayanigmasi, emper-
yal hirslar pesindeki muhtemel saldirganlari caydirmaya yetecek seviyeye ulasabilir.
Bu gergeklestiginde, ciddi ¢atismalara yol acabilen yanlis hesap heveslerini kirarak
Avrasya’da baris ve refahin korunmasini destekleyebilir. Tirk Devletleri Teskilatt
(TDT), bu nitelikleri haiz miisterek Diinya insa etme vizyonunun hayata gecirilmesi
dogrultusunda bir adimi temsil etmektedir.

2.3. Diinyalar, Medeniyetler ve Diinyaci1 Milliyetcilik

Genig cografyalara yayilan Diinyalar, anlam sistemlerini, somut ihtiyaglari, smirl
maddi ve manevi kaynaklari/firsatlar1 bulusturan bir iiggende hayatin farkli alanlarini
diizenlerler. Karsilastiklar1 zorluklara -ekonomiden giivenlige, egitimden mimariye-
getirdikleri 6zgiin ¢6ziimler medeniyete hayat verir. Diinyalar hayatin farkli yonlerini
dokuyan en biiyilik tezgahlar ise, medeniyetler bu tezgahlarin iirettigi 6zgiin renk ve
desenlerdeki kumaglardir. Onlar iireten tezgahlar yok olduktan sonra da belirli ki-
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simlart varligini siirdiirmeye devam eder. Diinyalar i¢ ve/veya dis sebeplerle orgiitlii
varliklarini yitirip par¢alandiklarinda, bir zamanlar trettikleri/dokuduklari medeni-
yetler de ayni bdlgede ortaya ¢ikan yeni Diinyalar ¢esitli diizeylerde etkileyecek bir
mirasa doniigiir. Zamanla bu miras, iiretildigi sistem ve baglam artik mevcut olmadig,
dogan ihtiyaglar karsisinda giincellenerek yenilenme imkanlarindan mahrum kaldigi
i¢in gittikge islevlerini yitirir. Degeri, miizelik estetik objeler diizeyine indirgenir. Bu
konumda bir degisim, ancak tarihi Diinyaya referansla yeni(den) teskilatlanma ca-
balar1 giindeme geldiginde gergeklesir. Miras, yeni(den) insa icin gerekli hatirlama
sathasinin baslica referans zeminine doniisiir (Okur, 2023).

Medeniyetler ge¢cmis Diinyalarin kalict kiiltiirel ve tarihsel miraslarini temsil
ederken, Diinyac1 milliyetgilik bu temellere dayanarak yeni jeopolitik gerceklikleri
sekillendirmeye c¢aligir. Diinyact milliyetgilik, 6zellikle tarihe derinden kdk salmis
milli kimlik tasavvurlariyla uyumlu bir Diinya teskilatlandirmay1/yeniden teskilatlan-
dirmay1 hem miimkiin hem de arzu edilir géren bir dis politika vizyonuna sahiptir.
Baska bir sdyleyisle, cekirdek kodlart milli temellere dayanan islevsel bir sistem ta-
sarlamay1 amaglar. Bu yaklasim hem saf yerelciligin hem de taklit edilen Diinyalara
tam asimilasyonun zorluklarina karsi, 6zglin maddi, siyasi, tarihsel ve kiiltiirel biri-
kimlerden yararlanarak bolge i¢i ve bolgeler arast is birligi ve istikrari tesvik eden bir
yolu savunur (Okur, 2023).

Bu vizyon, Tiirkiye’nin istisnai tarihi mirasinin ve mevcut kabiliyetlerinin isaret
ettigi potansiyele dikkat ¢eker. Tiirkiye, kitalararasi genis bir Diinyanin tarihteki lide-
riydi. Tirk milli kimligi bu donemden degerler ve hatiralar icermektedir. Tiirkiye’nin
tarihi tecriibesi, milli kimligin Diinya insa etme projesi dogrultusunda genisleyisinin
temel degerler diizeyinde biiyiik ¢eligkiler iretmemesini temin edebilecek 6zgiin bir
zemin sunmaktadir. Bu sayede, milliyet¢iligin enerjisi resmi sinirlari asan insa giri-
simlerini omuzlayabilir. “Tiirk Eli” veya “Tirk Baris Kusagi” kavrami, bu nitelikte
bir Diinya insa etme vizyonunu somutlastirmaktadir. “Tiirk Eli”, eski Tiirkgede hem
“bar1s” hem de “vatan” anlamlarini tasimaktadir. “El¢i” (biiyiikelgi) kelimesi de bu

kokten tiiretilmistir (Sen, 2023, s. 35).

Nitekim Gokalp, makalemizin girig kismindaki epigrafta yer verdigimiz satirlarin-
da (Gokalp, 2023), “bar1g” olarak tanimladig: “il” kavramina ve bunun Tiirk siyasi dii-
stincesindeki merkezi roliine isaret etmektedir. Gokalp, “il”’in baris anlamina geldigini
ve Tiirk siyasi liderliginin tarihi yoneliminin genis bir cografi alanda barisin tesis edil-
mesi ve korunmasi dogrultusunda oldugunu vurgulamaktadir. Yani, Tiirk savaslarinin
amaci1 emperyalist fetihlerden ziyade kalici bir barig bélgesinin ingasidir. Giliniimiizde
“Tirk Eli”nin bir baris bolgesi olarak nitelendirilisi, tarihteki Tiirk Diinyasi’nin bu
biiyiik karari? ile uyumludur (Okur, 2023).

*  Buyiik kararlar, kendisi etrafinda bir Diinya olugturabilme kudretini haiz aktorler tarafin-

dan alinan, insanin en genis giivenlik ¢evresini belirleyen ve rakipler dahil baskalarinin
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Diinyact milliyetgilik, Ttrk Eli’nin parcasi saydigi cografyalarda bir taraftan 6z-
giin kurumlarini ingaya ¢alisirken diger yandan da ayni bdlgelerde etkin ilgili biiyiik
giicler ve 6nemli ekonomik-siyasi merkezlerle ¢ok tarafli iligkileri reddetmemekte-
dir. Ama yine de hedeflerine ulagsmak i¢in biiyiik gii¢lerle iliskilerde risk almay1 ve
inisiyatif gostermeyi gerektiren krizleri yonetmek durumunda kalabilmektedir. Bu
dis politika yaklasimi, hakim Bati merkezli sisteme karsi giivensizligin kritik diizey-
lere ulastig1, Bati’ya alternatif sunan kiiresel girisimlere katilma ihtimalinin ise ya
yeterince ikna edici bulunmadigi yahut da Tiirkiye’nin tiim ihtiyaglarin1 karsilamak
bakimindan yetersiz kalacagi diisiincesinden beslenmektedir. Diinya insas1 kisa vade-
de kiilfetli olsa da alternatifi -Bati’nin veya Dogu’nun Diinya projelerinden herhangi
birinde 6nemsiz/marjinal bir rolii kabul etmek- artan sistemik tiirbiilans géz oniine
alindiginda esit derecede, hatta daha maliyetli olabilir.

Diinyac1 milliyetgilik, bir Diinya’y1 yeniden teskilatlandirma siirecine basit ve kisa
vadeli bir girisim gibi bakilamayacagini ve basarinin bazi kilit unsurlara baglh oldu-
gunu kabul etmektedir. Oncelikle tarihi Diinyanin dagilis1 esnasindaki kosullar biiyiik
onem tagimaktadr. Istila veya savas gibi dis faktorlerin s6z konusu oldugu durumlar-
da, bu ac1 hadiselerin mirasi siddetli tarihi travmalar seklinde algilanirsa gelecekte-
ki yeniden insay1 kolaylastirabilir. Aksine, ¢okiis tarihteki Diinyanin temel ilkelerini
bozan i¢ krizlerle yasanmigsa, yenilenme ¢ok daha zor hale gelmektedir. Eski Tiirk
Diinyasi’nin dagilmasi, ilk senaryonun canli bir 6rnegini sunmaktadir.

Ikinci olarak, diger Diinyalarin vaziyeti ciddi bir faktordiir. Tarihte kurulmus ve
dagilmis bir Diinyanin yeniden ortaya ¢ikisi, ayni cografyalar lizerinde etkinlik kazan-
mis rakip gliglerin gerilemesinin iiretecegi gii¢ boslugu ikliminde ¢ok daha miimkiin
hale gelir. Boyle bir konjonktiirde, tarihteki Diinya’nin eski ana parcalar ortak ¢ikar-
lar, kiiltiirel yakinliklar ve kolektif hafiza temelinde yeniden teskilatlanma ihtimalini
serbestce diisiinme iradesine erisirler.

Ugiinciisii, Diinyac1 milliyetgilik, kapsayict bir kimlik tasavvurunu temsil edebil-
melidir. Bunun basarilmasi, tarihi kimlikler ve iliskiler giincellenirken kopuk yasanan
devirlerde olusan kimlik algilar1 sebebiyle niiksedebilecek itirazci reaksiyonlari hafif-
letebilir. Zira yeniden biitiinlesme projesi, lider iilke veya iilkelerde entelektiiel, siyasi
ve ekonomik destek tiretecek giiglii bir toplumsal tabana ihtiya¢ duymaktadir.

diigiinme ve davranig bigimlerini degistirerek benzer kararlara yonelten stratejik tercihler-
dir. Biyiik kararlar giig, ¢ikarlar ve degerler arasindaki etkilesimin tirtiniidiirler. Ekonomi,
inang, kiiltiir, ideoloji ve iletisim gibi genis alanlarda sistemlerin ingasini ve yayilmasini ge-
killendiren bu kararlar, sadece karar verici Diinyaya degil, tiim insanliga tesir eden sonuglar
dogururlar. Genellikle tarihsel kirilma noktalarinda ortaya ¢ikar ve yeni bir diinya diizeni-
nin veya ¢agin ingasina katkida bulunurlar (Okur, 2018).



- 146 -

Dérdiinciist, uluslararasi sistemin genel baglaminin da boyle bir yeniden o6rgiitlen-
meye elverigli olmasi gerekir. Sistemdeki ¢atisma ve belirsizliklerin yaydigi giiven-
sizlik algist ile mevcut ittifaklardan duyulan memnuniyetsizlik, tarihteki Diinya’nin
bilesenlerini yeni(lenmis) ortakliklar aramaya ve eski Diinyalarinin gii¢ merkezlerine
bakmaya yonelten bir ‘itme etkisi’ yaratabilir. Ayni anda yeniden orgiitlenme projesi
de giivenlik destegi, ekonomik beklentilerin belirli diizeylerde karsilanmasi ve kiiltii-
rel uyumun vurgulanisi yoluyla ‘¢ekme etkisi’ iireten cazip tesvikler sunabilmelidir.

Besincisi, Diinya insas1 siireci, zemini olusup zorunluluga dontismedik¢e mevcut
sistemlerden ani kopus ve ikame anlamina gelmez. Aksine, kendisini “Diinyalar i¢in-
de bir Diinya” ingsasinin kademeli dogasina hazirlar. Bu doniisiim, mevcut sistemler
ile yeni biittinlestirici ilkeler arasinda hem devlet diizeyindeki etkilesimleri hem de
sivil toplum katilimini igeren dikkatli bir koordinasyonu gerektirir. Eski niifuz kiire-
lerinden ani kopus stratejileri meveut olsa da bunlar genellikle savasla iliskilendirilir
ve Ozellikle niikleer silaha sahip olmayan Diinya liderleri agisindan yiiksek maliyetler
iiretebilir.

3. Kiiresizlesme ve Uluslararasi Diizenin Doniisiimii
3.1. Siirec ve Proje Olarak Kiiresizlesme

Kiiresizlesme, tipkt selefi kiiresellesme gibi, lizerinde uzlasilmis akademik bir ta-
nimdan yoksundur. Bu belirsizlik, olgunun karmasik ve ¢ok boyutlu dogasini yansit-
maktadir. Bununla birlikte, kiiresizlesme siireclerinin tarihsel kirilmay1 karakterize
eden kriz dinamikleriyle derinden i¢ ice gectigi agikardir. Bu devinim, 6nceki do-
nemin tekil kiireselci vizyonuna acik¢a meydan okumaktadir. Yeryiizii, kozmopolit
elitlerin dnderliginde tekil bir kiiresel diizene dogru ilerlemek yerine, ¢oklu Diinya-
lara boliinmektedir. S6z konusu pargalanmanin sebepleri ¢ok katmanlidir. En fazla
one ¢ikani ise biiyiik giigler arasindaki giiven erozyonudur. Bir zamanlar 6ncelikle
ekonomik veya pragmatik olan iligkilerin giivenliklestirilmesi, serbest piyasalar ve
kar odakl kiiresellesmenin liberal ilkelerinden, giivenlik kaygilariin kiiresel eko-
nomik entegrasyonun aleyhine 6n plana ¢iktig1 bir paradigmaya gecisi isaret etmek-
tedir. Kiiresizlesme, gliniimiizde tezahiir ettigi sekliyle, yerkiirenin rekabet halindeki
Diinyalara boliinmesini ifade etmektedir. S6z konusu dinamik giivenlik, ekonomi ve
anlam sistemleri gibi alanlardaki kiiresel kurumlarin ve siireglerin islevlerini ya da
inandiriciliklarin yitirmeleriyle ilerlemekte, Diinyalar diizeyinde bunlari yedekleyen
paralel sistemler inga edilmektedir. Sonugta, uluslararast yonetisim mimarisi temel bir
yon degisikligiyle kiiresel kurumlardan Diinyalara dogru kaymaktadir.

Kiiresizlesme, hem bir olgusal siire¢ hem de bir proje halinde tezahiir etmektedir.
Olgusal zemininde, 6nceki yogun kiiresel entegrasyon doneminin yarattigi ¢eliskile-
rin ve dengesizliklerin dogal sonuglar1 bulunmaktadir. Baslangicta Batili gliclere daha
fazla fayda saglayan kiiresellesmenin avantajlari, zamanla 6zellikle Dogu’daki yiik-
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selen aktorlerin mevcut kiiresel diizene meydan okumasini miimkiin kilmistir (Buzan
& Lawson, 2014) (Chivvis & Geaghan-Breiner, 2024). Ayn1 zamanda kiiresizlesme,
hem yerlesik hem de yiikselen giigler dahil olmak iizere ¢ok sayida aktor tarafindan
bilingli hamlelerle desteklenen bir siirece doniismektedir.

Batililar i¢in bu, uluslararast iliskileri kendi lehlerine yeniden diizenleme, igeri-
dekiler ve disaridakiler i¢in yeni sinirlar ve farkli kural dizileri olusturma girisimini
temsil etmektedir. Onde gelen politikacilarn, finans ve is diinyas1 liderlerinin yeni
bakis agilari, Bati’daki bu tavir degisimini 6rneklemektedir (Paul, 2023) (Komolov,
2020). (Yeniden) yiikselen giicler icin ise kiiresizlesme, 6zerk alanlar olusturma ve
Bat1 egemenligindeki uluslararas: sisteme bagimliligi azaltma firsati sayilmaktadir.
Bu aktorler, bagimsiz duruslarini giiglendirmek amaciyla kiiresel yonetisim kurumla-
rinin bolgesel muadillerini olusturan paralel altyapilar insa etmeye ¢aligmakta, bdy-
lece egemen eylem alanlarini genigletmeyi ummaktadirlar (Gloria, 2024). Kiiresiz-
lesmenin hem organik bir siire¢ hem de stratejik bir proje seklindeki ¢ifte dogasi,
cagdas uluslararas1 manzaraya ek bir karmasiklik katmani eklemektedir. S6z konusu
dinamik ortam, degisen arazide yol almaya ¢alisanlar i¢in hem riskler tiretmekte hem
de firsatlar sunmaktadir.

3.2. Jeopolitik Parcalanma ve Catisma: “Kiiresel Diinya”dan “Diinyalara
Boliinen Kiire”ye

Jeopolitik siitunu, tarihi kirilma siirecini ivmelendiren kiiresizlesmenin uluslara-
ras1 sistemde izini siirdiiglimiiz ilk ayagi teskil ediyor. Bu alan, temel bir yeniden
yapilanma gegirmekte, pargalanma ve rekabet halindeki gii¢ merkezlerinin ortaya ¢ik-
mastyla karakterize olmaktadir. Bu degisim, hem Soguk Savas sonrast Amerikan tek
kutuplulugu déneminden hem de “Imparatorluk” olarak da adlandirilan kiiresellesme-
nin daha kozmopolit vizyonundan uzaklasma anlamina gelmektedir (Okur, 2007). Ba-
t’nin Soguk Savag’taki zaferinin ardindan girilen giizergédh terk edilmektedir (Okur,
2008).

Soguk Savas sirasinda yerkiire rakip kamplara boliinmis, farkli ideolojiler ve or-
giitlenmelere dayanan Bat1 ve Dogu Diinyalar1 arasindaki uzun soluklu ¢atigmanin
sahnesi haline gelmisti. Sovyetler Birligi’nin dagilmasi, Bat1 Diinyasi’nin sistemini
tim kiireye yaymaya calistigi bir donemi baslatti. Bu siireg, neoliberal kiireselles-
me veya hiper-kiiresellesme olarak adlandirilmaktadir. Ancak mevcut kiiresizlesme
egilimi, Bati’nin bu girisimden geri adim attigin1 géstermektedir. Bunun yerine, Bati
Diinyasi’nin ve miittefiklerinin bolgesel ve ideolojik sinirlari yeniden ¢izilmeye cali-
stlmaktadir. Bu yeni yonelim iki temel faktore atfedilebilir. Birincisi, gii¢ dengesinde
Bati’dan kiirenin geri kalanina dogru nisbi bir kayma yasanmasi ve kural temelli li-
beral diizen altinda gergeklesen s6z konusu degisimin Bati dis1 cografyalarda sivrilen
giicler lehine sonuglar dogurmasidir. Ikinci faktdr ise Batili toplumlardaki, kiiresel-
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lesmeyle baglantili bicimde hizlanan goge paralel olarak iyi ticretli, istikrarli istthdam
firsatlarinin azalmasi gibi meselelerden kaynaklanan hosnutsuzluktur.

Bununla beraber, dogmakta olan rakip Diinya catilar1 altindaki aktdrlerin su anda
etkili ve miisterek eylem kapasitesine sahip gdziikmediklerini belirtmek gerekir. Bati
toplumlarinda ve devletler arasinda, daha liberal bir bakis agisin1 savunanlarla daha
milliyetgi bir perspektife sahip olanlar arasinda belirgin bir goriis ayriligr bulunmak-
tadir. Her grup, gelecek i¢in farkli bir vizyona sahiptir. Ukrayna savasi baglaminda
Rusya’ya kars1 tutumlarinda bir derece birlik gdstermis olsalar da ABD, Ingiltere ile
Avrupa arasinda ve Avrupa’nin kendi i¢inde ciddi stratejik degerlendirme farkliliklart
devam etmektedir. Bu boliinmeler, ekonomi politikalari, savunma harcamalari ve ik-
lim degisikligi tartismalarinda da kendini gostermektedir.

Benzer sekilde Dogu’da Rusya, Cin ve diger kiiclik oyuncular arasinda artan bir
dayanigma gozlense de burada da i¢ farkliliklar dikkate deger diizeydedir. Tarihsel ge-
rilimlerin, farkli bolgesel ¢ikarlarin ve kiiresel yonetisime yonelik degisen yaklagim-
larin bir araya gelmesi, birlesik bir bloktan ziyade karmasik bir iliskiler ag1 meydana
getirmis gozikmektedir.

Hem Bati hem de Dogu kiirelerindeki bu i¢ pargalanma, sistemin heniiz sik1 si-
kiya hizalanmis kutuplardan olugsmadigini, daha ziyade ¢oklu Batilar ve Dogulardan
meydana geldigini gdstermektedir. Bununla birlikte, bolgesel ¢atigsmalarin koriikle-
digi yogunlasan ayrigma, bu i¢ farkliliklar1 hafifietmeye ve her kampin kendi i¢inde
daha biiyiik bir birlik olusturmasina yardimer olabilir. Giivenlik kaygilarinin yiikselisi
ve catigmalarin siddetlenmesi, bu i¢ sikilagsma siirecini hizlandirma potansiyeline sa-
hiptir.

Bati’nin kiiresel kurumlarin islerligini stirdiirme konusundaki titiz tutumunda goz-
lenen gevseme, rakiplerinin de kurdugu sistemden faydalandiginin farkina varilma-
sia atfedilebilir. Bu tavir degisikligi, Joe Biden’in diizenledigi Demokrasi Zirvesi
gibi etkinliklerde drneklenmektedir. Bu zirve, Bat1 6nderligindeki diinya diizeninin
potansiyel smirlari sembolik diizeyde yeniden tanimlaniyor yorumlar: esliginde de-
gerlendirilmistir. Ayni zamanda, gdgmen akislarina yonelik “kale zihniyeti”nin yilikse-
lisi, fiziksel hudutlar gii¢lendirmektedir. Bat1 lilkelerinde sinir duvarlarinin insasi ve
goemenlik politikalarinin gittikge sertlesmesi, daha net tanimlanmis ve disariya karst
savunulan, iliski ve etkilesimleri igeride yogunlasmig bolgeler olusturma egilimini
yansitmaktadir (Winkelmolen, 2024).

Bu baglamda, gelecegin rakip Diinyalar1 arasindaki sinirlari siddet yoluyla daha
da belirginlestirebilecek mevcut ve potansiyel ¢atisma noktalar1 artmaktadir. Ukray-
na’daki devam eden savasg, bu gidisatin acik bir tezahiiriidiir. Rusya, Soguk Savas
sonrasi diizene meydan okumus, Bat1 ise Ukrayna’y1 benzeri goriilmemis ekonomik
yaptirimlar ve askeri yardimlarla desteklemistir. Ortadogu’daki ¢atigmalarin Filistin
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ve Liibnan’a yonelik devam eden Israil saldirilar1 ve artan bolgesel gerilimler iklimin-
de genisleme ihtimali, iizerinde enerji biriken bir bagka jeopolitik fay hattidir. Bu ¢a-
tisma, sadece sahada goziiken yerel aktorlerin meselesi degildir. Rakip biiyiik giicler
ve onlarin bolgesel miittefikleri arasindaki daha genis uzlasmazliklart yansitmaktadir.
Ayrica, Tayvan ve Kore etrafinda niikseden gerilimler, ciddi tirmanma potansiyeli-
ne sahip diger sicak noktalari igsaret etmektedir. Tayvan Savasi, sadece Cin’i ABD
ve miittefikleriyle kars1 karsiya getirmekle kalmayacak, ayni zamanda bir¢ok iilkeyi
taraf segmeye zorlayarak ortaya ¢ikmakta olan ¢ok-Diinyali diizendeki boliinmeleri
perginleyebilecektir.

Gerilimler yogunlastik¢a ve giivenlik kaygilar arttik¢a Diinyalarin i¢indeki fark-
liliklar, algilanan dis tehditlere karsi birlik saglama zorunlulugu sebebiyle golgeye
cekilebilir. Birden fazla sicak cografyada eszamanli savaslarin patlak vermesi, bir
zamanlar kiiresellesen sistemin daha belirgin bigimde pargalanmasini hizlandirma po-
tansiyeline sahiptir. Karsilikli fayda saglayan ekonomik baglarin tirmanan jeopolitik
gerilimleri hafifletip hafifletemeyecegi konusundaki uzun siiredir devam eden bir aka-
demik tartigma vardir. Ukrayna’daki savas gostermistir ki, askeri ¢atigma baglamida
bu iliskiler ya hizla kesilebilirler ya da finans, ticaret ve yatirimin silahlastiriimasi
yoluyla jeoekonomik stratejinin araglari olarak yeniden tarif edilebilirler. Ayni duru-
mun diger muhtemel savaslarda da tekrarlanmasi beklentisi giigliidiir. Bu ise kiiresel-
lesmeyi var eden alt yapinin islevini “Diinyalar arasi diizeyde” genis 6lglide yitirmesi
manasina gelecektir.

3.3. Jeoekonominin Yiikselisi ve Ekonomik Milliyetcilik

Tarihi kirilma siirecini izledigimiz, uluslararasi politik ekonominin ilgi alanina
giren ikinci siitun, jeoekonominin yiikselisi ve ekonomik milliyet¢iligin yeniden can-
lanmasi ile kendisini gdsteren dnemli bir gecis donemindedir. Bu degisim, ekonomik
entegrasyonun ve piyasa odakli politikalarin 6nceliklendirildigi son on yillarin kiire-
sellesme paradigmasindan ciddi diizeyde sapmay1 temsil etmektedir. Karsimizdaki
yeni manzarada, devletler giderek artan bir sekilde ekonomik araglari jeopolitik he-
deflerini ilerletmek i¢in kullanmaktadir (Okur & Sahin, 2022).

Ekonomik karsilikli bagimliligin silaha doniistiiriilmesine daha fazla rastlanmak-
tadir. 2018’de baslayan ABD-Cin ticaret savasi s6z konusu egilim agisindan bir or-
nektir. Yiiz milyarlarca dolar degerindeki mallara ilave giimriik tarifeleri uygulan-
maktadir. Cin’den yapilan ithalat iizerindeki ortalama ABD gilimriik vergisi 2017°de
%3,1 iken 2019’da %19,3’e firlamistir. ABD-Cin arasindaki krizin kiiresel sonuglari
olmus, IMF 2020 itibariyle kiiresel GSYIH’de %0,8’lik bir diisiis ongdrmiistiir (Bek-
kers & Schroeter, 2020).

Bu baglamda, adi uzun siiredir kiiresellesmeyle 6zdes anilan George Soros’un,
ulusal giivenlik kaygilarini ekonomik miilahazalarin {izerinde tutarak BlackRock’in
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Cin’deki yatirimlarini elestirmesi manidardir (Soros, 2021). Bu durus, bireysel ¢1-
karlar1 ve sirket karlarini devlet ihtiyaglarinin iizerinde tutan kiireselci paradigmadan
onemli bir sapmay1 temsil etmektedir.

Benzer sekilde, Soros’un elestirilerine maruz kalan BlackRock CEO’su Larry
Fink, Ukrayna’nin iggali gibi jeopolitik ¢atigmalar sebebiyle ekonomik bagimlilik-
larin ve tiretim stratejilerinin kiiresel diizeyde yeniden degerlendirilmesi gerektigine
isaret ederek bildigimiz haliyle kiiresellesmenin sonunu kabul etmistir (Fink, 2022).
Ken Moelis gibi bagka is diinyasi liderleri de bu goriisii tekrarlamis, gida ve enerji gibi
kritik sektdrlerde ulus-devletlerin kendine yeterlilige dncelik verme egiliminin altini
¢izmislerdir(Moelis, 2022). Bu agiklamalar, Batili elitlerin kiiresellesme karsisindaki
tutumlarinda dikkat ¢ekici bir degisimi yansitmaktadir. Milli giivenlik ve kendine ye-
terlilige yapilan vurgu, neoliberal kiiresellesmenin daha 6nce kutsal sayilan ilkelerin-
den nasil yiiz ¢evrildigini gostermektedir.

Ayni zamanda, yaptirimlarin bir dis politika araci olarak kullanimi da ciddi sekil-
de artmistir. Ornegin, tahmini 300 milyar dolarlik Rus merkez bankasi varliklarmin
dondurulmasi, biiyiikk Rus bankalarinin SWIFT 6deme sisteminden ¢ikarilmasi, Rus
oligarklara ve yetkililere kisisel yaptirimlar uygulanmasi, ekonomik karsilikli bagim-
liligin jeopolitik catigmalarda nasil baski aract haline getirildigine dair 6rnekler arasi-
na girmistir (Bhala, 2022).

COVID-19 salgini, yeniden yerlestirme (reshoring), iilke i¢cine tagima (onshoring),
dost iilkelere tasima (friend shoring) ve tedarik zinciri millilestirmesi egilimlerini
daha da hizlandirmistir. Ozellikle milli giivenlik igin hayati kabul edilen sektorlerde,
temel mallarin yurt i¢i tiretimine 6ncelik verilmesi yaygin bir uygulama haline gel-
mistir. ABD’nin 2022 CHIPS ve Bilim Yasasi, yurt i¢i yari iletken {iretimi i¢in 52,7
milyar dolar ayirmistir. Benzer sekilde, Japonya’nin 2020°de iiretimi Cin’den tastyan
sirketlere 2,2 milyar dolar siibvansiyon saglama girisimi ve Avrupa Birligi’nin 2030’a
kadar diinyadaki en gelismis yart iletkenlerin % 20’sini tiretme hedefi, kilit sanayi kol-
larinda “stratejik 6zerkligin” nasil onemsendigini gostermektedir (Sutter, Sargent,Jr.,
& Singh, 2023). Bu politikalar, son on yillara hdkim olan kiiresellesmis iiretim mode-
linden 6nemli bir sapmay1 isaret etmektedir.

Kiiresizlesme, ticarette de uluslararasi ekonomiyi yeniden sekillendirmektedir.
Tercihli ticaret anlasmalarinin (PTA’lar) ve dev-bolgesel ticaret anlagsmalarinin ¢ogal-
mas, kiiresellesme siirecinde tesvik edilen ¢ok tarafl1 ticaret kurallarinin erozyonuyla
birlikte, uluslararasi ticaretin par¢calanmasina ve bdlgesellesmesine dogru ciddi bir
degisimi ifade etmektedir. Kiiresel GSYIH nin yaklasik % 78’ini olusturan iilkeler
artik dev-bolgesel ticaret anlagmalarinin {iyesidir ve PTA’larin yakin gelecekte kiire-
sel ticaretin yaklasik tigte ikisini kapsayacagi ongoriilmektedir. Bu degisimin etkisi,
serbest ticaret anlagmalari kapsamindaki kiiresel ihracatin 2010°da % 23’ten 2020°de
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%?34’e yiikselisinde goriilmektedir. AB’nin ve ABD’nin ihracatinin énemli bir kismi1
PTA’lar kapsamindadir; AB ihracatinin % 81’1 ve ABD ihracatinin % 44’t bu an-
lagmalarin ¢ercevesine girmektedir. Dikkat ¢ekici bir sekilde, PTA’lar kapsaminda
olmayan ikili ticaret baglantilarindan sekizi kiiresel ticaretin % 15’ini olugturmakta,
her biri %1’ini veya daha fazlasini temsil etmektedir. Bu istatistikler, kiiresel ticaret
sisteminin ABD, AB ve Cin gibi Diinya-lideri gii¢ler veya Diinya-bdlgeleri etrafinda
bolgesel bloklara ayrilma ihtimalinin yliksek oldugu iddiasin1 desteklemektedir (Da-
dush & Prost, 2023).

Ek olarak, finansal akislar da bir doniisiim ge¢irmekte, Diinya Bankas1 ve Ulusla-
rarasi Para Fonu (IMF) gibi Bat1 dnderligindeki kurumlarin disinda yeni yapilar or-
taya ¢ikmaktadir. BRICS {ilkeleri tarafindan 2014’te kurulan Yeni Kalkinma Bankas1
(NDB), 2024 itibariyle toplam degeri 32,8 milyar dolar olan yaklasik 96 projeyi onay-
lamistir (NDB, 2024). Benzer sekilde, Cin’in 2016°da baslattigi Asya Altyap1 Yatirim
Bankasi (AIIB), 2024 itibariyle 109 onayl1 iiyeye ulasmis ve 278 projeye 53,97 milyar
dolar taahhiit etmistir (AIIB, 2024). Bu kurumlar, ytikselen iilkelerin kiiresel ekono-
mik yonetisim ilizerinde daha fazla etki yaratma arayislarini, ¢ok-Diinyali bir finansal
diizene dogru yonelme egilimlerini yansitmaktadir.

Kiiresellesmeyle 6zdeslestirilen dijital alanda da egemenlik dnem kazanmaktadir.
Devletler dijital alanlarimi gittikge daha fazla kontrol etme arayisina girmekte, tekno-
lojik yeteneklerini kuvvetlendirmeyi hem milli giivenlikleri hem de ekonomik rekabet
giicleri agisindan ¢ok degerli saymaktadir. Cin’in Biiyiik Giivenlik Duvarini insast ve
¢ok sayida Batili teknoloji platformunu yasaklamasi bu egilimin 6rnekleri arasindadir.
Rusya’nin 2019°da ¢ikardig1 “egemen internet” yasastyla tiim internet trafigini devlet
kontrollii diiglimler iizerinden yonlendirmesi, bu dijital 6zerklik arayisinin bir baska
ornegidir. Avrupa Birligi’nin Genel Veri Koruma Yo6netmeligi (GDPR) ve ABD tek-
noloji devlerine Avrupa alternatifieri olusturma ¢abalari, Hindistan’in 2020°de TikTok
ve diger Cin uygulamalarin1 milli glivenlik gerekgesiyle yasaklamasi ve ABD Kong-
resi’nin bunlara kars1 tutumu, “Tekno-Milliyetgiligin” yiikselisiyle kiiresel dijital ala-
nin parcalanisina isaret eden drnekler arasindadir (Capri, 2024).

Bu gelismeler, 6zellikle bir Diinya insas1 projesine veya kapasitesine sahip olan-
lardan baslayarak, devletlerin dijital ekonomiyi sekillendirme hususundaki giiglii is-
tek ve miidahalelerini gostermektedir. Devletler dijital sinirlarin1 korumaya ve yerli
tekno-endiistrilerini beslemeye ¢alistik¢a, bir zamanlar sinirsiz diizeyde agik sayilan
dijital alan giderek balkanlagmaktadir. Bu egilim sadece bilgi ve hizmet akisini etkile-
mekle kalmamakta, ayni1 zamanda sinir otesi ticaret, inovasyon ve jeopolitik iliskiler
bakimlarindan da sonuglar tiretmektedir.

Yukaridaki yaptirimlar, tiretim, finans, ticaret ve dijital alanlardan verilen 6rnekler
jeoekonominin nasil yiikseldigini, ekonomik milliyet¢iligin bir zamanlar kiireselle-
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sen ekonominin dokusunu nasil degistirdigini ve onu kiiresizlesmeye dogru ittigini
gostermektedir. Devletler arasindaki karsiliklilik egilimi muhtemelen kiiresel ekono-
minin par¢alanmast siirecini hizlandiracak ve derinlestirecektir. Yiikselen sinirlarin
kaybettirdigi pazarlari ve dlgek ekonomisi imkanlarini telafi etmek amaciyla Diinya
ingasi faaliyetlerine yonelmek, eskisinden daha uygulanabilir gériinmeye baslamistir

3.4. Liberal Anlam Sistemi ve Degerlerin Krizi

Uluslararasi sistemin tiglincii ayaginda yer alan anlam sistemleri ve degerler de
derin bir donilisim gecirmektedir. Uzun siiredir Kiiresellesmeyi destekleyen libe-
ral-kiireselci ideoloji, ciddi bir mesruiyet kriziyle kars1 karstyadir. Bu olgunun kokleri
hem ¢ekirdek Bati devletlerini hem de kiiresellesmenin gevresel katmanlarinda yer
alan diger aktorleri etkileyen bir dizi meselede yatmaktadir. Artan esitsizlik, siiregelen
ekonomik istikrarsizlik, kiiresel kurumlarin kolektif giivenlik, uluslararasi adalet ve
ekoloji gibi ulus &tesi zorluklarla etkin bir sekilde basa ¢ikma konusundaki basari-
sizl1g1 bu faktorler arasinda yer almaktadir. S6z konusu hayal kirikliklar: bir araya
gelerek kiiresellesme projesinin vaatlerine duyulan inanci agindirmstir,

Popiiler-kurulu diizen karsiti ve milliyet¢i hareketlerin kiire ¢apinda yiikselisi,
yaygin hosnutsuzlugun agik bir kaniti olarak degerlendirilmektedir. Birlesik Kral-
lik’taki Brexit’ten ABD’de Donald Trump’in ve Brezilya’da Jair Bolsonaro’nun se-
cilmesine kadar bir dizi siyasi degisim liberal enternasyonalist diizen karsisinda sid-
detlenen hayal kirikligina isaret sayilmistir. Bu liderlerin bazilar1 daha sonra se¢im
kaybetmis olsalar da kurulu diizeni temsil eden siyasi figiirler koltuklarini ancak bu
muhalif dalganin giindeminin bir kismini benimseyerek geri alabilmislerdir. Kiire-
sizlestirici politikalar siyasi yelpazenin her iki tarafindan da artan destek gérmekte,
boylece mesruiyet kazanmakta ve yeni normal haline gelme yolunda ilerlemektedir.

Liberalizme destegin azalmasi, uluslararasi kurumlara duyulan giivenin azalisinda
da kendisini gostermektedir. Cok iilkeli anketlerde, uluslararas1 érgiitlerin (UQO) ulu-
sal hiikiimetlerin yetkilerini devralip almamasi1 gerektigi sorusuna verilen cevaplarin
cogunlugu olumsuzdur. Ayrica, UO’lerin milli egemenlige miidahalesi konusundaki
endiseler de dile getirilmektedir (Bearce & Scott, 2019). 2017-2022 Diinya Deger-
ler Arastirmasi ve Avrupa Degerler Arastirmasi (WVS/EVS), tiim cografi bolgeleri
kapsayan yaklasik 90 iilke ve bdlgeyi ele almis, BM’ye duyulan net giivenin sadece
arastirilan iilke ve bolgelerin yaklasik yarisinda pozitif oldugunu, ¢ok sayida 6rnekte
ise giiven seviyelerinin belirgin sekilde diigiik ¢iktigini ortaya koymustur (Trithart &
Case, 2023).

Liberal enternasyonalizmin bu geri cekilisi, milliyet¢i ve popiiler-kurulu diizen
karsit1 ideolojilere dikkate deger seviyede hayat enerjisi vermektedir. S6z konusu
diinya gortisleri milli egemenlige ve kiiltiirel 6zgiinliige dncelik verirken kiiresel elit-
lere ve kurumlara siipheci yahut biitiiniiyle reddedici nazarlarla bakmaktadir. San-
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diklardaki basar1 grafikleri yiikselmektedir. 2022-2023 arasindaki ulusal se¢imlerde,
Avrupali se¢gmenlerin % 32°si kurulu diizen karsiti partilere oy vermistir. Bu oran
2000’lerin baginda % 20 ve 1990°larin basinda %12 idi (Henley, 2023). Ayni riizgar-
lar Bat1 dis1 cografyalarda da esmektedir. Ornegin Hindistan’da, Hindu milliyetgisi
Bharatiya Janata Partisi (BJP) 2014, 2019 ve 2024’teki segimleri ard arda kazanarak
Hindistan’in son otuz yilinda goriilmemis bir basari elde etmistir (Ruparelia, 2024).

Liberal anlam sistemlerindeki kriz, kiiresizlesme siireciyle baglantilidir ve kiiresel
entegrasyonu destekleyen ideolojik temelleri zayiflatmaktadir. Liberalizme muhalefet
hem merkez bolgelerde hem de daha dnce gevresel kabul edilen topraklarda es zaman-
11 olarak yiikselmektedir. Bu durum, rakip Diinya-vizyonlarinin ortaya ¢ikigini tesvik
etmistir. ‘Kural temelli’ uluslararasi diizenin krizi hakkindaki entelektiiel tartismalar,
artan celigkiler ve onemli sayginlik kaybina paralel bigimde yogunlagmaktadir (Iken-
berry, 2023). Elestiriler Bati’da ciddi bir muhasebe zemini olusturamamstir. Aksine,
Batili bakis agisinin diglayici egilimleri keskinlesmektedir. Batt Diinyast’nin (yahut
Diinyalar’’nin) kiiresellesme sonrasi yliziinii gekillendirenler, iklim degisiminden
cinsiyet tartismalarina kadar genis bir yelpazedeki meselelere igeriyi disaridan, bizi
oOtekilerden ayiracak yeni “medeniyet standartlar’” (Gong, 2002) seklinde yaklastyor
goriinmektedir.

Ortadogu’da biiyliyen yangin, liberal anlam sistemine dayandigi iddiasindaki
gii¢ merkezlerinin geliskilerinin son tezahiirlerine sahne olmaktadir. Israil Basbakani
Benjamin Netanyahu’nun durdurmaya yanagmadig1 on binlerce sivilin hayatina mal
olan gatismay1 “barbarlik ile medeniyet arasinda bir garpisma” seklinde nitelendi-
rerek ABD Kongresi’nden biiyiik alkis almasi (Netanyahu, 2024), taraflarin bizden
veya Otekilerden sayilmasina gore ayri Olgiilerle isletilen kiiresel adalet terazisinin
carpikligini orneklemektedir. Nitekim, Giiney Afrika tarafindan Uluslararas1 Adalet
Divani’'nda (UAD) Israil’e kars1 agilan soykirim davasinin buldugu yaygin destek,
Kiiresel Giiney’in bu kronik cifte standartli anlam terazisine meydan okuma arzu-
sunun tezahiiriidiir. Bati Diinyasi’nin egemen ¢ekirdeginden Netanyahu’ya verilen
destek, liberal diizenin kural temelli olma iddiasinin tutarsizligini bir kez daha agiga
¢ikarmig, Bat1 6nderligindeki kurumlarin ve normlarin ahlaki otoritesine duyulan gii-
vensizligi derinlestirmistir.

Gazze, insan haklari normlarinin segici uygulanmasini, uluslararast hukukun ve
ilgili kurumsal mekanizmalarinin erozyonunu, kiiresel adalet konularinda Batil1 giig-
ler ile Kiiresel Giiney arasindaki biiyiiyen ayrilig1 ve farkli medeniyet tasavvurlarinin
evrensel degerler iizerinden yiiriittiikleri rekabeti yansitan bir ayna haline gelmistir.
Mevcut anketler, bu basarisizligin Bati Diinyasi’nin (Diinyalari’nin) 6nde gelen aktor-
lerine kars1 giiglii olumsuz duygular yarattigini, ayn1 zamanda Cin, Rusya ve Tiirkiye
gibi Diinyalarini (yeniden) teskilatlandirma yoniinde adimlar atan gii¢lerin bolgedeki
prestijini artirdigin1 dogrulamaktadir (ArabCenter, 2024).
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Hegemonik anlam sisteminin tutarliliginin sorgulandigi bu baglamda, Diinya insa-
st projeleri alternatif kavram ve tasavvurlarla kendilerine alan agmaya ¢aligmaktadir.
Cin’in “insanlik i¢in ortak gelecege sahip toplum” slogani bunlar arasindadir. Fakat bu
vizyon, Pekin’in Islam’1 Cinlilestirme hedefi (Davidson, 2023), Uygur ve Kazak Tiirk-
lerine kamplarda reva goriilen insanlik dist muameleler ve diger yaygin baskilar (Cho-
tiner, 2022) sebebiyle elestiri konusu olmaktadir. Rusya, ABD hegemonyasini reddeden
bir “cok kutuplu diinya diizeni’ni savunmaktadir, ama Ukrayna ve Suriye’deki faali-
yetleri benzer elestirileri davet etmektedir. Bununla birlikte, tiim ¢eliski ve kusurlarma
ragmen, s6z konusu sloganlarin isitilmeye baslanmasi hizlanan kiiresizlesme egilimini
ve yeni bir gelecege dair yiikselen beklentileri yansitmaktadir. Tiirkiye nin sistemik de-
gisim talep eden elestiri ve vurgulart da bu gergeveyle birlikte yorumlanmalidir.

Alternatiflik iddiasindaki Diinya-vizyonlarinin bir kismi, tarihteki Diinyalari ta-
rafindan dokunmus medeniyet miraslariyla baglantili degerler manzumesinden bes-
lenmektedir. Bu ¢ergevede, Diinya insasi projeleri ivme kazandikga, anlam sistemleri
ile uluslararasi diizen arasindaki iligkilere dair daha kapsamli iddialarin kendilerini
gostermesi beklenebilir.

Sonug olarak, kiiresizlesme stireci uluslararasi sistemin ti¢ dnemli ayagindaki
yerlesik kaliplar1 derinden sarsmaktadir. Jeopolitik manzaraya pargalanma egilimi
hakimdir. Rekabet halindeki Diinya insasi projeleri varliklarimi hissettirmektedir.
Uluslararas politik ekonomi alanindaki dengeler, yiikselen jeoekonomik gerilimler
ve ekonomik milliyet¢iligin etkisiyle yeniden sekillenmektedir. Bu arada, kiireselles-
menin ideolojik zeminini olusturan liberal anlam sistemi bir mesruiyet kriziyle karsi
karsiya kalmakta, yeniden canlanan milliyet¢i yonelisler ve rakip uluslararasi diizen
vizyonlari tarafindan kendisine meydan okunmaktadir.

4. Tiirkiye’nin Seyri: Kaybedilen Diinyadan Diinya insasina ni?

Bu boliimde, Tiirk dis politikasinin evrimiyle ilgili bazi noktalara dokunularak,
Tiirkiye’ nin ana vatanin korunmasi ile Osmanlt miras1 ve gelecekteki Diinya insast
imkanlar1 arasindaki iligki ve gerilimleri nasil yonetmeye ¢alistigina isaret edilmek-
tedir. Tirkiye Cumhuriyeti’nin ilk yillarindaki odak noktasi, yeni sinirlar igindeki
ulus-devletin pekistirilmesiydi. Bu donem, tarihteki Diinyamizin kalbindeki cograf-
yaya stratejik geri gekilisi temsil eden “Anadolu Ergenekonu” mecazi tasviriyle nite-
lendirilmektedir (Késoglu, 2019).

Bununla birlikte, Cumhuriyetimizin ilk yillarinda Lozan’in degistirilemez sayil-
madigini belirtmek gerekmektedir. Aksine bu antlasma, 6tesindeki hicbir tavizin kabul
edilemeyecegi bir kirmizi ¢izgi olarak degerlendirilmistir. Dahasi, firsat dogdugunda
bu kirmizi ¢izgiyi agmak i¢in belirli hiikiimleri degistirme yoniinde gayret sarfedilmis-
tir. 1936 Montrd Sozlesmesi’nin Bogazlar tizerindeki Tiirk egemenligini yeniden tesis
etmesi ve 1939°da Hatay’1in Tiirkiye’ye katilmasi, s6z konusu politikanin drnekleridir.



- 155 -

Bu dénemde, Dogu ve Bati arasinda belirli diizeyde denge kurma c¢abasi kendisini
gosterir. Bu arada, 6zellikle Balkanlar, Kafkasya, Ortadogu, Tiirkistan ve 6tesinde,
kaybedilen Diinya’nin insanlariyla baglantilari stirdiirme, belirli kopriileri koruma
gayretleri mevcuttur (Okur, 2023). 1934 Balkan Antant1 ve 1937 Sadabad Pakti, Tiir-
kiye’nin eski Osmanli cografyasi ve 6tesinde bolgesel is birligini ve istikrari destek-
leme cabalariyla baglantilidir. Bu girisimler, dogrudan baglamlarinin 6tesinde, biiytik
giiclerden gelebilecek muhtemel tehditlere kars1 bir tampon kusak olusturma ve ayni
zamanda Tirkiye’nin yakin ¢evresindeki niifuzunu koruma cifte hedefiyle tasarlan-
migtt. O donemde bu terimlerle agikga ifade edilmemis olsa da “Tiirk Eli” veya Tiirk
Barisg Kusag, Tiirkiye nin bdlgesel diplomasi vizyonunu, en azindan niyet diizeyinde,
etkileyen bir ilke olarak anlasilabilir.

Diinyact milliyetgilik, Tiirkiye’nin resmi sinirlart 6tesindeki cografyanin teskilat-
landirilisina dncelikle iki kategori etrafinda yaklagmaktadir. ik kategoride Misak-1
Milli (Milli Yemin) (Budak, 2014) (Sentop, 2021) ile baglantili bdlgeler, ikincisinde
de tarihteki Diinyamizin diger pargalar1 yer almaktadir. Misak-1 Milli, tarihteki Diin-
yamizin topraklarindan biiyiik yenilginin baskist altinda gergeklesen geri ¢ekilisimi-
zin siirdiiriilebilir baris hedefiyle orgiitlenmesi projesidir. Burada kullanildig: sekliyle
stirdiiriilebilir barig kavrami, ii¢ temel 6zellige sahiptir: adil antlagmalar, antlagmalar-
da ilgili hiikiimlerden etkilenecek topluluklarin insani ihtiyaglarinin gézetilmesi, baris
tasariminin direttigi sonuglari uzun vadeli bir vizyonla takip edilmesi (Okur, 2023b).

Misak-1 Milli, Tiirk devletinin yalnizca yeni tanimlanmis sinirlarmim igine degil,
ayni zamanda yaklasik dort asir boyunca teskilatlandirip yonettigi ve Birinci Diinya
Savasi’ndaki yenilginin ardindan terke zorlandig1 topraklara da kalic1 baris getirecek se-
kilde yeni bir gelecege ydnelmeye calistig1 sartlar1 tanimlamaktadir. Onerilen sinirlar ve
ilkeler, milli kimliklerin 6ne ¢iktig1 bir ¢agda catisma hafizasi olusturmaksizin yeni bir
bolgesel diizene gegisi kolaylastirmak iizere tasarlanmistir. Belge, Osmanlt Devleti’nin
eski vatandaslariyla, hukuken bagimsiz devletlerden olusan yeni bir Diinya anlayisi ¢er-
¢evesinde bir arada yasamay1 miimkiin kilacak esaslar1 belirlemistir. Bagimsiz devlet-
ler kurma yolunu izleyip izlememe konusunda halklarin serbest kararini vurgulayarak,
20. yiizyllda Osmanlt Devleti’nin arazisi lizerinde ortaya ¢ikan iilkeler i¢in varliklarini
dayandirabilecekleri bir hukuki ¢erceve olusturmugtur. Misak-1 Milli’nin bagimsizlik
Ongordiigli bazi bolgelerde, Filistin 6rnegindeki gibi, self-determinasyon meselelerinin
uluslararasi toplum tarafindan hala ¢oziime kavusturulamayisi, bu belgenin siiregelen
tartigmalarda nigin bir referans noktasi olmaya devam ettigini aciklamaktadir.

Diinya insas1 perspektifinden bakildiginda, Tiirkiye’ nin sinirlar1 disindaki toprak-
lara iligskin olarak her biri kendi alt bolgelerine sahip iki genis sahadan s6z edebiliriz.

[lk ilgi alam, Balkanlardan Hicaz ve Kuzey Afrika’ya uzanan Osmanli beseri cog-
rafyasidir. Bu topraklarin bazilarinin kaderi Misak-1 Milli’de ele alinmis, digerlerinin
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durumu ise daha 6nce belirlenmisti. ikinci ilgi alan1, su anda Tiirk cumhuriyetleri ve
devletsiz Tiirk topluluklarina ev sahipligi yapan Kafkasya ve Tiirkistan’dir. Cumhuri-
yet’in ilk yillarinda ve Soguk Savas doneminde Tiirkiye, Misak-1 Milli’den etkilenen
topraklarla iligkilerini yeniden diizenlemeye baglamist.

Soguk Savas, Tirkiye’nin dis politika yoneliminde yeni zorluklar ve firsatlar or-
taya ¢ikardi. Sovyetler Birligi’nden algilanan tehdit, 6zellikle Stalin’in ikinci Diinya
Savasi’nin hemen sonrasinda bir ittifakin bedeli olarak Tiirkiye’den toprak ve askeri
iis talepleri (FRUS, 1960), Tiirkiye’nin daha siddetle Bati Diinyasi’na yonelmesine
yol act1. 1952°de gelen NATO iiyeligi, bu agidan bir doniim noktasidir.

Tiirkiye’nin Soguk Savas doneminde Bati kurumlarina dahil olusu sorunsuz ger-
ceklesmemistir. iliskinin bir tarafinda siirekli gerilimler ve celiskiler yer almustir.
Tiirkiye, jeostratejik konumunu Bati’dan ekonomik ve askeri destek saglamak igin
kullanmaya ¢alisirken, ayni zamanda tarihi Diinyasinin cografyasindaki ¢ikarlari igin
taninma arayisinda olmustur. Bu arada, Tiirk liderler siirekli bicimde adaletsiz mua-
melelerden sikayet etmis, Tiirkiye nin kendine 6zgii giivenlik kaygilarinin anlagilmi-
yor olusu hususundaki hayal kirikliklarimi dile getirmislerdir.

1974 Kibris krizi ve ardindan gelen ABD silah ambargosu, Tiirkiye’nin bagimli-
liklarin maliyetini ortaya ¢ikararak Bati Diinyasi’ndaki ger¢ek konumu hakkinda
tartigmalar tetiklemistir. Bu donemde, Tiirkiye’nin dis politika seceneklerini ¢esitlen-
dirme, Ortadogu ile yeniden yakinlagsma ve Sovyetler Birligi ile iligkileri iyilestirme
girisimleri dikkat ¢ekmektedir. Ancak, Tiirkiye koklil bir yon degisikligi arzusunda
olmamugtir. Bu, uygulanabilir bir segenek varsayilmiyordu. Tiirkiye’nin Bati kurum-
lar1 ve normlari agina dahil olusu, NATO’nun Gtesine gegerek ekonomi, egitim ve
kiiltiirel hayati kapsayan boyutlar kazanmisti. Tiirkiye’nin elitlerinin 6nemli bir kismi1
egitimlerini Bat1 kurumlarinda veya onlarin Tiirkiye’deki muadillerinde almis, bdy-
lece Batili sistemler ve diinya goriisleriyle derinden asina olan bir lider ve entelektiiel
kadro meydana gelmisti. Bu entegrasyon, Tiirkiye nin i¢ ve dis politika yonelimlerini
ciddi ol¢iide etkileyerek, Batililagma egilimi ile daha milli perspektifler arasinda ge-
rilimlere yol agmustir.

Sovyetler Birligi’nin 1991°de dagilmasi, Tiirk dis politikasi i¢in yeni bir donemin
baslangici sayilmaktadir. Bu gelisme, bir zamanlar Tiirkiye’nin tarihi Diinyasi’nin
pargasi olanlar da dahil Soguk Savas sirasinda biiyiik 6l¢iide erisemedigi bolgelerle
etkilesim imkanlar1 saglamistir.

Bu donemde, Tiirkiye’nin Tiirk Diinyasi ile baglantilarina yonelik ilgide ciddi bir
canlanma yasanmustir. Tiirkistan ve Azerbaycan’da bagimsiz Tiirk devletlerinin orta-
ya ¢ikist, Tirkiye’ye “Tiirk Eli” anlayisinin bir bi¢iminin hayata gecirilmesi i¢in hare-
kete gegme imkani sunmustur. Tiirkiye nin sdz konusu bolgelerle yeniden etkilesime
gegmeye yonelik arzusu, diplomatik, ekonomik ve kiiltiirel girisimlerdeki artista agik-
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c¢a gozlenebilmektedir. Gectigimiz otuz yilda, Diinyaci milliyetgiligin bu bolgedeki en
onemli kurumsal sonucu Tiirk Devletleri Teskilati (TDT) olmustur.

TDT etrafindaki faaliyetlerin, yukaridaki ilgili kisimda bahsedilen Diinya (yeni-
den) insas1 gereklilikleriyle ortlistiigii dl¢lide parladigini gdrmekteyiz. Karabag Zafe-
ri’nin ardindan kazanilan biitiinlesme ivmesi, basarili sonuglarin meydana getirecegi
cekicilige giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Zaferden sonra yapilan ikili ve ¢ok taraflt
zirvelerde, daha biiylik entegrasyon lehine dnemli kararlar alinmistir. Ancak, bu ka-
rarlarin ciddi bir kismi hala uygulanmay1 beklemektedir.

Cekme ve itme etkilerinin mevcut etkilesimi, son donemdeki jeopolitik tartigmalar
baglaminda ayr1 bir anlam tagimaktadir. Tiirk Diinyasi, 21. yiizyilin en siddetli jeopo-
litik miicadelesi a¢isindan kilit Gnemi haiz bir cografi konuma sahiptir. Biiyiik giigler
ve rakip Diinya insast projeleri arasindaki gerilimlerin ve ¢atigmalarin yogunlagma-
siin beklendigi géz oniine alindiginda, baska bir ¢aligmada “Tiirk Kusagi” olarak
adlandirdigimiz bolge (Okur, 2017) 6zel bir anlam kazanmaktadir. ABD, miittefikleri
ve Rusya-Cin ile destekgileri arasinda ¢ikabilecek bir ¢atigma, Cin’in deniz ticaretini
sekteye ugratacaktir. Bu, Cin’in mallarini pazarlara ulastirmak, enerji ve hammadde
tedarikini giivence altina almak icin 6nemli dl¢tide genisletilmis bir kara ulagimy, ileti-
sim altyapist ve nakliye sistemleri agina ihtiya¢ duyacagini géstermektedir. Kugak ve
Yol Girisimi kapsaminda Asya’da yollarin ve boru hatlarinin insasina yapilan biiyiik
yatirimlarin bu baglamda da degerlendirilmesi gerektigi agiktir. Cin’in sanayi bolge-
lerini Avrupa pazarlarina baglayan rotalar arasinda en uzun siire agik kalmast muhte-
mel olani, Cin i¢lerinden baslayip Dogu/Bati Tirkistan, Hazar Denizi, Azerbaycan,
Gircistan ve Tiirkiye lizerinden Avrupa’ya ulasan Tiirk Kusagi’dir. Zangezur Kori-
doru’nun agilmastyla degeri artacak bu rotanin 6nemi, Rusya’nin Ukrayna’y1 isgalini
takiben devreye sokulan yaptirimlarin Rusya rotasini izleyen Cin kargo tagimaciligimi
riske atmasi 15181inda daha iyi anlasilmaktadir. Zangezur Koridoru meselesi etrafinda
zaman zaman yiikselen gerilimlere ve yeniden catisma ihtimaline ragmen, Azerbay-
can’a Nahgivan’t dogu topraklariyla baglamak i¢in egemen haklar taniyacak 30-40
kilometrelik bir ulasim tiinelinin insas1 gibi bariscil ¢oziim se¢enekleri de bulunmak-
tadir (Okur & Sahin, 2022).

Niifusunun kiiresel ekonominin geleceginde Cin’inkine benzer bir rol oynamasi
beklenen Hindistan’in da yolu Tiirk Kusagi’ndan gegcmektedir (Mohapatra, 2021). Pa-
kistan ve Cin ile mevcut sinirlari izerinden Asya’nin enerji kaynaklarina erisemeyen
Hindistan, alternatif giizergahlar pesindedir. Bunlarin en kritik olanlarindan biri Zen-
gezur Koridoru ile de kesisen, Iran-Kafkasya-Rusya veya Tiirkiye iizerinden Avru-
pa’ya uzanan rotadir. ikincisi Iran ve Afganistan iizerinden Tiirkistan’a ulasmaktadur.
Ucgiincii giizergah, Basra Kérfezi, Irak ve Tiirkiye’yi asarak Avrupa’y1 hedeflemekte-
dir. Dérdiinciisii, G20 toplantisinda duyurulan Hindistan-Ortadogu-Avrupa Ekonomik
Koridoru’dur (Das, 2024). Rota, Tiirkiye’nin Dogu Akdeniz ve Ege sular1 yakinlarin-
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dan ge¢mektedir. Bat1 ile Cin arasinda kopusa yol acabilecek bir ¢atisma ihtimalinin
gerceklesmesi durumunda, Hindistan’in kiiresel tedarik zincirindeki degerinin daha
da artmast muhtemeldir. Cin’i kusatmaya calisanlarin, Tiirk kusagini Pekin’e kapatir-
ken Delhi’ye daha fazla agmaya ¢aligmalari sasirtict olmayacaktir.

Yukarida degindiklerimiz, sadece Tiirk niifuslu cografyadaki Diinya insas1 faali-
yetlerinin kisa ve orta vadeli tesirlerine dair bazi drneklerdir. Muhtemel etkiler, se-
naryolar ve sonuglar genis bir yelpazeye yayilmaktadir. Bu devletler iki muhtemel
hareket tarz1 arasinda secim yapmak durumundadirlar. Ik tercih, rekabeti neredeyse
catisma noktasina tirmandiran biiyiik gii¢lerin jeopolitik tasarimlariyla tek basina yiiz-
lesmektir. Tkinci segenek, tiim rotay1 kontrol eden Tiirk Kusag: devletlerinin bir araya
gelerek ortak politikalar belirlemesi ve arttirilmis pazarlik firsatlarindan yararlanma-
sidir. Ilkinin agik riskleri karsisinda ikinci tercihin vadettigi faydalar, Tiirk Diinya-
si’nin yeniden 6rgilitlenmesine katilma motivasyonunu gii¢lendirmektedir.

Ayrica, Tirk Diinyasi’nin yeniden teskilatlandirilisi, Tirk Kusagi'nin stratejik
degerinin ¢ok otesinde firsatlar sunmaktadir. Meseleyi jeopolitik denklemlerden iba-
ret saymak yanligtir. Detaylari bu makalenin kapsami disinda kalmakla birlikte, Tiirk
devletlerinin giiclenen alt yap1 imkanlari, yetenekleri, tamamlayici kaynaklari, dogal
zenginlikleri, niteligi artan niifuslar1 birbirlerini kuvvetlendirici mahiyettedir. Tiirk
kusagi, miisterek kalkinma ve refah artisi i¢in elverigli kosullara sahiptir.

Diinya insasinin cazip vaatleri 1s18inda, yiizlesilebilecek risklere karsi stratejiler
tasarlamak miimkiindiir. Bunlara 6rnek olarak ‘Ortak Diinyalasma’ ve ‘Cati payla-
sim1’ verilebilir. Ortak Diinyalasma, farkli Diinya insas1 projelerine ait kurumlarin
tek bir iilke i¢indeki es zamanli varligini ifade eder. Bu ¢oklu mevcudiyetle ev sahibi
iilke, Diinya-lideri devletlere uygulanabilir alternatiflerinin bulundugunu gostererek
masada giliglenmektedir. Zamanla, bu Diinyalardan birinin etkisi azaldikca, daha yeni
ve saglam kurumlara sahip Diinya kademeli bi¢imde 6ncekinin sorumluluklarini {ist-
lenir. Ancak iyi isleyebilmesi, iki Diinyanin kurumlari arasinda belirli diizeyde ile-
tisimin ve karsilikli konumlara dair bir anlayisin olusmasini gerekli kilar. Ozellikle
kapasite sikintilart yasayan aktorler agisindan Ortak Diinyalasma, yerlesik Diinya’nin
liderinin olumsuz tepkilerini hafifleterek yeni Diinya insasi projelerine katilimi kolay-
lagtirabilir.

Cat1 paylasimiyla, Dogu ve Bat1 gibi iist ¢er¢evelerin ¢oklu Diinya insasi projele-
rini barindiran birer ¢ati iglevi gérmeleri kastedilmektedir. Bat1 ve Dogu parantezleri
icinde birden ¢ok Diinya aralarindaki ortak altyapryi, pazarlara erisimi ve teknoloji
paylasimini belirli diizeylerde koruyarak orgiitlenebilir, kiiresel siyasette de rakiplere
kargi dayanisma sergileyebilir. Bu stratejide, daha az gii¢lii Diinyanin, daha giicli
olandan hem bir kalkan/dalga kiran hem de kalkinma kaynaklari tedarikgisi olarak
yararlanirken i¢ ahengini ve bagimsiz kimligini koruyabilmesi ¢ok dnemlidir.
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Kiiresizlesmenin dinamikleri, yeni jeopolitik yonelisler ve risk dnleme stratejileri
Diinyaci milliyetgilik vizyonunu cesaretlendirici niteliktedir. Bununla birlikte, Diinya
insas1 projesinin dniinde ciddi engeller de bulunmaktadir. Niifusun 6nemli bir boliimii
ile belirli siyasi ve biirokratik ¢evrelerin biitiinlesme 6zlemlerine ragmen akademi, is
diinyas1 ve kiiltiirel elitler gibi toplumun etkili kesimleri arasinda Diinya insas1 giri-
simine verilen destek sinirlidir. Bunun bir nedeni, Tirkiye dahil tim Tiirk devletle-
rindeki elitlerin kayda deger kisminin, baska Diinyalara entegrasyona odaklanan bir
zihniyetle egitilmis ve konumlandirilmig olmasidir. Temel rolleri, iilkelerinin ¢ekici
bulduklart veya uzmanlik sahibi olduklar1 daha biiytik bir sisteme katilimimi kolay-
lastirmak hususunda aracilik yapmaktir. Bu, onlara belirli bir Diinyanin temsilcileri
sifatryla prestij ve statii kazanma imkani saglamistir (Okur, 2023).

Eger bir Diinya insas1 projesi, lider iilkelerdeki se¢kinlerin kayda deger kism ta-
rafindan gercekten desteklenmiyorsa, basar1 sans1 azalir. Kiiresel krizler ve tarihsel
kirllma diizeyine ulasan jeopolitik doniisiimler, bdyle bir projeyi desteklemek icin
gerekli motivasyonu yine de saglayabilir. Ancak, Tirkiye ve ortaklar1 Diinya insast
vizyonunu yurti¢inde ve uluslararasi alanda daha genis kesimlere tastyacak, tutarlt
ideolojik ¢ergeveler olusturmak hususunda ¢aligsmalarini siirdiirmek durumundadirlar.
Farkli ideolojik aidiyetleri Tiirk Diinyas1 genelinde tesir uyandiracak bigimde biitiin-
lesme hedefine yoneltmek, hala tistesinden gelinmeyi bekleyen bir mesele teskil et-
mektedir.

Tiirkiye ve ortaklarmin karsilagtigi ekonomik zorluklar, uluslararasi etkilerini si-
nirlandirmaktadir. Diinya insasi ¢abalarinin devamliligi, projenin saglam ekonomik
temellere oturtulmastyla miimkiin olur. Ayrica, her yastan ve egitim diizeyinden Tiirk
insanina, ozellikle gen¢ nesle, vatandasi olduklar: iilkenin 6tesinde daha genis bir
Diinyaya ait olmanin maddi ve manevi faydalarimin hissettirilmesi gerekmektedir. S6z
konusu kazanimlarin yalnizca giivenlik ve refahla sinirli kalmamasi, ayn1 zamanda iyi
yonetisim ve adalet boyutlarini da iceren Diinya yanlisi bir anlayigin tesvik edilmesi
gengligin gelecek ufku bakimindan 6nem tasimaktadir.

Bir diger ciddi mesele, Tiirk Diinyasinin kurumsallasmasinda énemli bir asama-
y1 temsil eden TDT’nin simdiye kadar yalnizca bagimsiz devletleri yapisina dahil
etmesidir. Diinya ingas1 projesinin potansiyelini tam olarak gerceklestirebilmek i¢in
devletsiz Tiirk topluluklariyla etkilesimi arttiracak mekanizmalarin diistiniilmesine
ihtiyag vardir.

5. Sonug

20. ylizyiln ilk ¢eyreginde Tiirk milliyet¢iliginin harcini karan Ziya Gokalp’i ve-
fatindan yaklasik ytiz yil sonra “Tiirk Eli” kavramiyla andigimiz bu ¢alisma, Tiirkiye
ve miittefiklerinin Diinya insa etme potansiyeline yonelik bazi degerlendirmeler icer-
mektedir. Kiiresizlesme ve rakip giic merkezlerinin farkli Diinyalar halinde orgiit-
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lenme egilimleri tarafindan karakterize edilen tarihi kirilma, Tirkiye’yi kritik bir yol
ayrimina getirmektedir. Hizla degisen bu yeryiizli manzarasinda “Tiirk Eli” ve “Tiirk
Kusag1” kavramlari, Tiirkiye’nin Avrasya’daki tarihi ve kiiltiirel baglarinin yani sira
maddi kabiliyetlerinin ve ¢ikarlarinin da etkilesim halinde ele alinmasina katki sagla-
yacak bir ¢er¢eve sunmaktadir.

Tiirk niifuslu cografyanin benzersiz tarihi mirasi, akrabalik baglari, stratejik-jeo-
politik konumu, enerji yataklari ve diger dogal zenginlikleri, genisleyen teknolojik ve
askeri kabiliyetleri, egitimli insan kaynagi ve ulagim ile enerji koridorlarindaki ortak
cikarlari, “Tiirk Eli” vizyonunun hayata gecirilmesini destekleyen bir zemin olugtur-
maktadir. Tiirkiye ve miittefikleri, bu avantajlardan yararlanip diger ilgili giiclerle
baglantilarini dengelerin gerektirdigi kadar koruyarak biitiinlesmeyi tesvik edebilir,
bir baris ve refah bdlgesi insa edebilirler. Tiirkiye bu siirecte lider rolii iistlenmeye
hazir olsa da “Tiirk Eli”nin insas1, uzun soluklu basari i¢in ortaklarin da sorumluluk
iistlenmesini gerektiren ¢ok merkezli bir yaklagimi zorunlu kilmaktadir.

Bu vizyonun yiiz yiize oldugu meseleler, karmasik jeopolitik dinamikler ve re-
kabet halindeki aktorlerle dengeli iliskiler yilirtitme ihtiyact gibi ¢etrefilli konulardan
ibaret degildir. Gokalp ve kusaginin zihinlerini mesgul eden “Yeni Hayat” arayisi et-
rafindaki tartigmalar, farkli ¢ehrelerle varliklarini korumakta, sosyal meselelerimiz de
Tiirk Diinyas1 ¢apinda daha ¢ok ele alinmay1 beklemektedir. Ama oncelikle Tiirkiye
ve ortaklar1 su soruya arkasinda duracaklar1 kesin bir cevap verebilmelidirler. Gelecek
irmaginin akacagi ana yatak olarak hangisini goriiyorlar? (Yeniden) Diinya insasini
mi, yoksa mevcut Diinyalardan birine dahil olma ¢abasini devam ettirmeyi mi? Diin-
ya ingast dogrultusundaki adimlara ragmen bu soru disardan bakanlara hala masanin
iizerindeymis gibi goziikmektedir. imkan ve firsat varken yasanan tereddiitlerin agir
bedelleri ile Gokalp neslinin biiyiik umutlar ve hayal kirikliklari sarkacindaki tecrii-
belerinin dogru tahlili, yiizyilin baginda ulagilamayan iilkiilerin artik agilmis hedefle-
re doniigebilmesi bakimindan elzemdir(Bayram, 2013). Onlarm tiirli imkansizliklar
icinde duyduklart heyecani ve sarf ettikleri enerjiyi bugiinlere tasimadan arzu edilen
gelecegin kapilarinin agilmasini ise beklememek gerekiyor.
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TURK KiMLiGIiNi SON CEYREK YUZYILDA
TURKIYE’DE YASANAN SiYASi MULAHAZALAR
BAGLAMINDA ZiYA GOKALP iLE YENiIDEN OKUMAK

Siileyman DONMEZ"

Baslarken

Tiirk modernlesmesinin onciilerinden biri olarak kabul edilen Ziya Gokalp, Tiir-
kiye’nin kiiltiirel ve toplumsal dontisiimiinde 6nemli bir rol oynamuistir. Eserleri, Tiirk
milliyetgiliginin temellerini atan ve Tiirk toplumunun modernlesme siirecine rehber-
lik eden 6nemli fikirleri icermektedir.

Gokalp’in “Tiirklesmek, islamlagmak, Muasirlasmak” ve “Tiirkciiliigiin Esaslar1”
adli kitaplari, 6zellikle Tiirk milletinin kimligi, kiiltiirii ve modernlesme stireci iize-
rine dikkate deger diigiinceler igermektedir. Ancak, giiniimiiz Tiirkiye’sinde 6zellikle
Tiirk kimliginin baglaminda siyaseten sikg¢a one ¢ikartilan bir dizi eylem ile sik¢a
tercih edilen sdylem, Ziya Gokalp’in one siirdiigii Tiirk milliyetciligi ve modernlesme
fikirleri ile karsilastirildiginda bir dizi kafa karisikliginin iiriinii oldugu goriilmektedir.

Gokalp’in, fikirlerini serdettigi giinlerden bugiine, elbette bir asir gegmis ve bu
siire zarfinda siyasal ve toplumsal egilimlerde bir dizi degisiklikler yasanmistir. Ozel-
likle son yillarda, Tiirkiye’deki mevcut iktidarin izledigi politikalarda bizim nazari-
mizda belirgin bir (sézde) “Islamlagma” egilimi dikkat gekmektedir.

Tiirkiye’de siyasi giicii elinde tutanlar, attiklar1 bazi adimlarla “Islamlagma”
yolunda olduklarini dillendirseler de biz giiniimiiz Tiirkiye’sinde 6zellikle son do-
nemlerde sikca dillere dolana Islamlasma egiliminin pratikte bir karsilig1 olmadigini
diisiindiigiimiizden “Islamlasma” kelimesinin &niine parantez iginde “sozde” yazdik.
Ciinkii Tiirkiye’de dillere dolanan “Islamlasma” sadece sdylemden ibarettir.

(Sozde) Islamciligin Tiirkiye’de etkin olan siyasal odaklarca siirekli giindemde
tutulmasinda asil gaye, miisliiman olmakla bir sikintist olmayan Tiirk milletinin dini
olan Islam’1 siyasete alet ederek asil olup biteni (sézde) islamci adimlar atildig: pro-
pagandasiyla perdelemek ve hedef saptirmaktir. Bu nedenle Ziya Gokalp’in Tiirk mil-
liyetciligi ve modernlesme vizyonu ile giiniimiiz Tiirkiye’sindeki (sozde) Islamlagma
siyasetini karsilastirarak tesrih etmek sézde olani asil olandan, olmasi gerekenden,
ayirmak gerekmektedir.
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Ziya Gokalp’in eserlerinde savundugu Tiirk milliyet¢iligi ve modernlesme fikir-
leri, Tiirkiye’yi daha giiclii, birligi saglayici ve felsefe-bilimde ilerlemis bir millet
olarak gérmeyi hedeflemektedir. Bunun i¢in Gokalp, bir yandan Tiirk milletinin milli
kiiltiiriinii korumasi ve gelistirmesi gerektigini savunurken diger yandan Tiirkiye’ye
gore daha ileri gitmis goriinen Batili bilim, teknoloji ve diisiinceyi benimseyerek cagi
yakalayan bir millet olmanin énemini vurgular. Bu tiir bir yaptlanmanin Islamlasma
ile bir karsitlik olusturmadigini gosterir.

Giiniimiiz Tirkiye’sinde, 6zellikle son yillarda izlenen politikalarin etkisiyle,
Gokalp’in Tiirklesmeyi Islamlasmaktan Islamlasmay1 ¢agdaslasmaktan ayirmadan
Tiirk kimligi altinda bir millet olarak insa eden yaklasimindan vazgegilerek, ayirict
bir (s6zde) Islamlasma egilimi tercih edilir olmustur. Dinin kamusal alanda daha be-
lirgin bir sekilde hissettirilmek istenmesi, egitim, kiiltiir ve toplumsal yasamin Islami
normlara gore sekillendirilmesi gibi gercekte Tiirk milletinin masgeri vicdaninda bir
karsilig1 olmayan adimlar, Tiirkiye’deki (s6zde) Islamlasma siyasetinden nasi bir al-
datmacadir. Bu nedenle Gokalp’in Tiirkgiiliik ve modernlesme vizyonu ile giiniimiiz
Tiirkiye’sindeki (sézde) islamlasma siyaseti arasindaki farkliliklarin yani sira, eger
var ise, benzerlikleri de goz 6niine almarak Tiirklesme, Islamlasma ve muasirlasma
saglikli bir sekilde yiiriitiilmelidir. Zira bu meyanda 6zellikle kimlik tartismalari, Tiir-
kiye’nin gelecegi iizerinde hayat memat meselesidir.

Ziya Gokalp’in Tiirklesme, Islamlasma ve muasirlagsma fikirleri ile giiniimiiz Tiirki-
ye’sindeki (sozde) Islamlasma siyaseti arasindaki karsilastirma, Tiirkiye nin kiiltiirel ve
toplumsal doniisiimii iizerine derinlemesine bir anlayis sunar. Her iki durumda da mil-
liyetgilik, din ve ¢agdaslagma gibi kavramlar, Tiirkiye’nin kimligi ve gelecegi iizerin-
de belirleyici faktorler olmaya devam etmektedir. Bu baglamda, gegmisten giliniimiize
Tiirkiye’nin doniisiim siirecini anlamak ve gelecek i¢in vizyon olusturmak énemlidir.

Arastirmada dil ve kimlik iliskisi esasinda Ziya Gokalp’in fikirlerine de génderme-
ler yapilarak “dil, bir dil; asli kimlik, boliiniik kimlik; Tiirkliik, Miislimanlik, ¢cagdaslik™
kavramlari nazari baglamda tesrih edilip Tiirkiye’de son zamanlarda degisik ¢evrelerce
sadece etnik kategoriye indirgenmek istenen Tiirkliik algisi tartismaya agilacaktir.

Kimlik Meselesi

“Kimlik, bir kiginin kim oldugunu, hangi 6zelliklere sahip oldugunu ve han-
gi toplumsal gruplara ait oldugunu tanimlayan bir kavramdir. Kimlik, bir bireyin
benlik kavramu, degerleri, inanglar, kiiltiirel kokeni, cinsiyeti, cinsel yonelimi, mil-
liyeti, dini inanglari, etnik kdkeni, dil tercihleri, meslegi gibi birgok unsuru igerir.

Kimlik, bireyin kendisine ait oldugu gibi, toplum tarafindan da taninir ve
kabul edilir. Kisinin kendisini tanimlarken kullandigi kimlik ifadeleri, toplum-
sal iliskilerde ve etkilesimlerde 6nemli bir rol oynar. Ornegin, bir kisi kendisini
oncelikle bir kadin, bir Miisliiman, bir Alman, bir 6grenci olarak tanimlayabilir.
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Kimlik, bireyin benlik duygusu ve toplumsal kimlik arasindaki etkilesim-
le olusur. Igsel bir olgu olarak, bireyin kendisini nasil gordiigii, deger verdigi
unsurlar ve yasadigi deneyimler kimligini etkiler. Bunun yani sira, digsal fak-
torler de kimligi sekillendirir. Toplumun normlari, kiiltiirii, aidiyet duygusu,
sosyal etkilesimler ve dis beklentiler kimligin olusumunda etkilidir.

Kimlik kavrami ¢ok yonliidiir ve bir kisinin tek bir kimligi olmayabilir.
Ornegin, bir kisi hem bir is¢i hem de bir anne olabilir, bu durumda hem isci
kimligi hem de ebeveyn kimligi tasir. Ayrica, kimlik zamanla degisebilir ve
gelisebilir. Kisi yasadig1 deneyimlerle birlikte kimligini yeniden sekillendi-
rebilir veya farkl kimliklerin agirligi degisebilir.

Sonug olarak, kimlik, bir kisinin kendisini tanimladig1 ve toplumun kabul
ettigi ozellikler, degerler ve aidiyetlerin bir birlesimdir. Her bireyin kimligi
kendine 6zgiidiir ve karmasik bir yapiya sahiptir.”

Yukardaki metin, bir yapay zekd modeli olan “ChatGPT” tarafindan (14.06.2023)
tarihinde olusturulmustur. Baglarken ifade edelim; ¢alismamizin konusu, yapay zeka
ve onun bilgilenmede ve diger alanlarda muhatabina sagladig kolayliklar ve etkisi
degildir. Konu bu degilse, incelemede ne diye bir yapay zeka olan “ChatGPT” araci-
lig1yla olusturulmus bir metne yer verdik?

Takvim olarak 21. yiizyiln ilk ¢eyregini tamamlamanin arifesinde oldugumuz su
giinlerde (Agustos 2023) yapay zeka algoritmalari istenilen herhangi bir konu hak-
kindaki genel bilgiyi —veriyi- saniyeler i¢inde onlimiize serebilmektedir. Ele almak
istedigimiz konu, yapay zeka ve yapay zeka destekli teknolojiler olmasa da; maka-
lede tesrih masasina yatirmak istedigimiz sorun “kimlik” oldugu i¢in, yoneltilen su-
allere zekice yanitlar veren bir algoritmanin inceleyecegimiz konunun temel sorusu
olan “kimlik nedir” sorusuna ne yanit verdigini gormek ve gostermek istedik. Nigin
derseniz? Deriz ki, gdrmek ve gdstermek istedik ki, zeki makinelerin saniyeler i¢in-
de cevapladigi sorulara, yanit vermek i¢in gérece uzun zaman harcamayalim; yapay
zekadan faydalanalim, ama sadece nakledici olmayalim.

S6z konusu metinden kolaylikla anlasilacagi iizere ChatGPT’ye yonelttigimiz
“kimlik nedir” sualine ChatGPT’den genel ve 6zlii bir yanit aldik. Bilgisayar tekno-
lojilerindeki bu vb. gelismelerin bir dizi alanda isimizi biiyiik oranda kolaylagtirdig1
aciktir. Lakin diger taraftan durum, giderek hem karmasiklagmakta hem de karigmak-
tadir. Burada karmasiklig1 6zneden, karisiklig1 ise nesneden kaynaklanan bir yetersiz-
lik haline karsilik olarak kullantyorum.

Konuyu biraz daha agalim.
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Bir akademik arastirmay1 6nceden iiretilmis veriye dayanarak kaleme aliyorsaniz,
ChatGPT gibi yapay zekalar bu isi ¢oktan iistlenmis goriinmektedir. Teknolojik iler-
lemede goriinen budur. Durum bu ise, arastirmacilar yaptiklar1 ¢caligmalarda yapay
zekanin sundugu veriyi ya da bilgiyi asmanin bir yolunu bulmalidir. Aksi takdirde
onca caba vakit kaybi olarak degerlendirilebilir. Hatta gereksiz bile goriilebilir. Iisbu
makalede boylesi bir hataya diismemek i¢in {izerine diisiiniip yazacak oldugumuz ko-
nuya konu hakkinda bir yapay zeka olan ChatGPT tarafindan iiretilmis olan bir metin-
le baglanmigtir. Netice itibariyle de tarafimizdan insa edilen metinle hem makinadan
gelen verilerin degerlendirilmesi hem de asilmast hedeflenmistir.

Konu baglaminda makinadan gelen, kimlik hakkinda yaygin ve genel olan fikir-
lerin aktarimidir. Oyle ki, kiiciik bir arastirmayla bu durum kolayca tespit edilebilir.
En azindan ChatGPT’nin yonelttigimiz “kimlik nedir” sorusuna verdigi yanit bu min-
valdedir.

Yukaridaki on bilgilerden sonra asil meseleye gelelim.

“Kimlik nedir?” sorusuna ChatGPT’nin verdigi cevap, dyle goriiniiyor ki, “iden-
titas” kavraminin agiklamasidir. “Identitas™ gerek tilkemizde gerek ililkemiz disinda
“kimlik” iizerine yapilan arastirmalarda temel bir kavramdir. ChatGPT de mevcut
zeminden faydalanarak islenmek istenen konu hakkinda sasirtict olmayan genel bir
bilgilendirme yapmuistir. Bu makalede sorun olarak 6ne siiriilen, tam da bu bilgilendir-
medir. Daha acik bir ifadeyle; “identitas” kavraminin “kimlik” olarak agiklanmasidir.

Yaklasik on bes y1l kadar 6nce (Eyliil 2009) yayinlanan Yal¢in Kog¢’un “Theograp-
hia’'min Esaslari: Teoloji ve Matematik Insa’s1 Uzerine Bir Inceleme” bashgiyla ya-
yinlanan eserinde “identitas” kavrami ile “kimlik” arasinda kurulan 6zdesligin dogur-
dugu soruna deginilir. Kog, eserinde bir dizi baska konu yaninda “kimlik” meselesini
de masaya yatirmis ve “identitas” kavraminin kimlik insasina yetmedigini gostererek,
identitas’in kimlik ile 6zdeslestirilmesini elestirmistir.

Kimligi yaygin yaklagimlar1 gozden gegirerek nazariyat esasinda temellendiren
Kog¢’un ad1 gecen eserinden ChatGPT habersiz goriinmektedir. Bu makale, bu neden-
le, kimlik konusunda bir yapay zeka olan ChatGPT ile erisilemeyen yonlere de dikkat
¢ekmeyi de hedeflemektedir. Bir kez daha vurgulamak gerekirse; bu ¢alismanin odak
noktas1 Kog¢ un noktainazarindan “identitas fikrini” tesrih ederek “kimlik” meselesini
nazari bakimdan incelemektir. Netice itibariyle de yapay zekanimn “kimlik nedir?” so-
rusuna kimlik tizerine yapilan ¢aligmalardan derledigi ve kimlik konulu ¢aligmalara
referans alinan kimlik (identitas) tasavvurunun kimlik ingasina dayanak olarak alina-
mayacagini ifsd etmektir. Zira Kog¢’un “Latin-Kilise diyar1” dedigi Bati felsefesinde
ve Latin —Kilise diyarmin etkisinde kalan Arap ve Fars bolgelerinde karsilagilan felse-
felerde “kimlik” adina sdylenenlerin ekseri, “fikriyattan” ibarettir. Bir baska ifadeyle
laf-1 glizaftirlar; kil-i-kal mesabesindedirler. Hakikat bakimindan dayanaksizdirlar.
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Kog, durumun bu minvalde oldugunu “identitas” kavramini ¢oziimleyerek temellen-
dirir. Kimligi ise, nazariyat esasinda “ayniyet ve hiiviyet” lizerinden insa eder.

Burada Kog’un Yunanca “thedria” sdzciigiiniin karsilig1 olarak kullandigi “nazari-
yat” meselesini agmayacagiz. Ancak su kadarmni ifade edelim: Nazariyat, askina mah-
sus bir diisiince yoludur. Nefsin (psukhe) “hafiza, muhayyile, dil ve idrak” gibi kuvve-
leri araciligiyla basit manzara seyri esasinda icra edilir. Bu nedenle “nazari mantik”,
zihne ve bir dile dayanarak kurgulanan “fikri mantik” (logia) ile karigtirilmamalidir.

Fikri mantik, nazari mantik {izerinden tesrih edilirse mahiyeti ifsa edilebilir. Aksi
takdirde ¢ozlim tiretmeyen ve sonu gelmeyen muhayyel tartismalar uzar gider. “Iden-
titas” meselesine dontk iiretilen ¢6ziim Onerileri de bu kavildendir. Bu nedenle esas
ve dayanak bakimindan “kimlik” meselesine ¢oziim sunmaktan uzaktirlar. Ciinki
“identitas”, kimlik insasinda olmazsa olmaz olan “ayniyet ve hiiviyet” diislincesini
kusatmaz. Bu durum Tiirkiye’de yapilan ¢alismalarda kimligin ne olduguna dair ortak
bir fikrin tesekkiil etmemesinin temel saikleri arasindadir.

Yukaridaki ChatGPT nin derledigi yayginlik kazanan; fakat uzlastirmayan agikla-
malardan da kolayca anlasilabilecegi gibi; kimlik, dnce ige sonrasinda disa doniik ta-
nimlanmakta ardindan da kisiyi dis esasinda bir i¢ insa etmek suretiyle 6znelestirerek
baskasindan ayirmaktadir. Bu ¢6ziimleme, kimligi bireysel ve toplumsal ya da grupsal
smiflamalara dayanarak aciklamaya calisan dis mihrakli diistintislere uygundur. Ki-
sinin biricikligi, kendiligi bu tarz bir temellendirmede duygusal ve fikirseldir. Oznel
oldugu iddia edilen duygunun ve fikrin ortak bir tezahtir alan1 da s6z konusudur. Ortak
tezahiir alanindan kasit, genellesmedir. Netice itibariyle ister 6znel ister toplumsal
olsun kimlik iizerine yapilan agiklamalar fikri (logia) diizlemdedir. Bu agiklamalarda
kendilik (ayniyet) ve kimlik (hiiviyet) mevzusu temelsizdir.

Coziim Arayislar

Kimlik {izerine yapilan arastirmalarda “kimlik” ile “identitas” arasindaki ayrim,
genelde dikkate alinmamaktadir. Bu nedenle kimlik konusu, gittik¢e muglaklagan gi-
rift bir sorun haline gelmektedir. Sorunun son donemlerde daha ¢ok sosyolojik ve
psikolojik baglamda ¢oziimlenmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Mevzuya sosyologlar
ile psikologlar kadar olmasa da felsefecilerin de ilgisiz kalmadiklarini ifade edelim.
Ancak felsefecilerin sosyolog ve psikologlardan farkli olarak meseleyi sadece tezahiir
(fenomenologia) baglaminda ele almadiklari goriilmektedir.

Tezahtirden kastimiz, kimligin dis esasinda sdze —fikre- referansla anlamlandi-
rilma cabasidir. Gergi psikologlar, bu diisiincemize itiraz edeceklerdir. Ciinkii onlar,
daha ziyade ice baktiklarini ve olguyu arastirdiklarini dne siirerler. Kismen hakli da
olabilirler. Ama biz dis esasinda derken, i¢i de kuran dis saiklere gonderme yapmak-
tayiz. Mesela temellendirmede sosyolog disa tekabiil eden toplumu 6nceler. Psikolog
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da toplumsal karsilig1 olan bir dizi olgusal gortinen durumun bireydeki yansimasina
yogunlasir. Bu iki yaklagim da dis esasindadir. Psikologun bir dizi giidiiniin ya da
duygu durumunu ig¢sel oldugunu séylemesi, mevzuyu i¢ esasinda arastirdigi anlamina
gelmez. Zaten igsel olanin dis esasinda nasil doniistiigli yahut disin i¢i nasil etkiledigi
psikologun daha cok ilgisini geker.

Felsefeciler ise, tezahiirden ¢ok 6zii anlamak ister goriinmektedir. Ozellikle kla-
sik donemin temel tavri 6ze doniiktiir. Ozden murat, herhangi bir seyin neligini kav-

199 G

ramaktir. Nelik, “bir seyi” “o sey” yapan niteliktir. Ornegin, Sokrates bir insandir,
sonucuna varildi ise, Sokrates bir insan olduguna gore, onu insan yapan “seyin” “ne
oldugu” (nelik) arastirilmalidir. Soru yéneltilir: insani insan yapan “sey” nedir? Bura-

daki “sey” belirsizlik icerir. Ama “o sey”, insan1 insan yapmaktadir.

Felsefede “sey” genelde bir varolana karsilik olarak kullanilir. Bu nedenle felse-
feciler, varolan bakimindan “bir seyi “o sey yapan seye”, “6z” derler. Ona “t6z” de
denir. Arapgasi cevherdir. Cevher kavrami Tiirkgeye de yerlesmistir. Felsefi cenahta
“t6z var midir, yok mudur; varliktan 6nce midir, sonra midir” gibi uzayip giden fikri
tartigmalara rastlansa da cevher, 6znellik arz eder. Bu yiizden cevher, esasen aynilik
ve kimlik iizerinden distiniilebilir. Bu durumda kendisi ile ayni olan ve bu itibarla
kimligi bulunana cevher denir. Boylece kimligi bulanan “sey” (varolan) ile kimligi

bulunmayan “sey” (varolan) ayrisir.

Felsefecilerin sosyologlara ve psikologlara tuhaf gelen “nelik” aragtirmasi, kimlik
sorununu i¢ esasinda ¢ézmeye c¢aligtiklart anlamina gelmez. Mesela, bir parca ente-
lektiiel yonii olan biri i¢in bilindik olan ve Aristoteles’e dayandirilan “insan diisiinen
bir hayvandir” yargisini hatirlatalim. S6z konusu yargi, insan1 hayvandan diisiinme
yetisiyle ayirmaktadir. Yargida ayrimi veren ve Tiirkgeye “diisiinen” olarak g¢evrilen
Yunanca “noein” sozciigii; “disiinme” yaninda “akil yiiriitme, anlama, farkindalik”
gibi anlamlara da gelmektedir. A¢ik olan husus, Aristoteles’in cins olarak hayvan i¢in-
de degerlendirdigi insani tiir olarak hayvan cinsinden “noein” yetisi ile ayirdigidir.
Bir bagka deyisle; Aristoteles’e gdre insani insan yapan ayirici temel 6zellik, insanin
“noein” becerisidir. Oysa bu ayrim dogru degildir. Tartismaya bile gerek yoktur ki,
insanin disinda birgok hayvan (canli) da” noein” yetisine sahiptir. Ortak bir yetiye,
“otidii” vb. bagka bir isim vermek 6zde degil sdzde bir ayrima isaret eder. Sozde
ayrimlart dallandirip budaklandirarak sonu gelmez ve sonug¢ vermeyen tartigmalara
a¢cmak, filozoflarin dogru diisiincelere kilavuzladiklart ya da meselelere ¢dziim sunan
bir noktainazardan baktiklart anlamina gelmez.

Insan1 insan yapan “seyin” ne oldugu sorunu felsefe-bilimde tartismalidir. Bazi
felsefeciler, bu karigik durumu asabilmek i¢in, her hangi bir gseyin “ne olduguna” degil
de “ne olmadigina” yonelirler. Gerek ne oldugu gerekse ne olmadigi yoniinde diisii-
niilsiin agi1ga ¢ikan netice, bitip tiikenmek bilmeyen fikrl miilahazadr.
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Soziin 6zii; ne felsefe ne psikoloji ne de sosyoloji, kimlik meselesini ¢6zebilmis
degildir. Coziimsiizliigiin kronik bir hal almaya baslamasiin arkasinda yatan temel
saik ise, i¢ esasinda idrak edilmesi gereken kimligin dissal olarak tanimlanmak isten-
mesidir. Kavramsallastirilmasidir. Kavramlar, zihnin imkanlartyla bir dil kullanilarak
tiretilir. Bu ise digsal bir tanimlamaya sevk eder. Boylece mesele ¢oziilmek bir yana
daha da catallanir. Ciinkii i¢sel olan dis esasinda ifsa edilemez.

I¢ ile dis arasindaki fark ile dissal olandan hareketle i¢sel olana ulasilamayacag,
aynadaki yansima ile aynaya yansiyan arasindaki kiyastan hareketle kolayca kavra-
nabilir. Aciktir ki, aynadaki yansimam zahirde “ben”dir. Gergekte ise, “ben” degildir.
Ciinkii ayna, “beni” degil, sadece benim disimi gosterir. Aynadaki yansimanin “ben”
oldugunu sdylemem mecazidir. Esasen aynadaki yansimanin “ben” oldugumdan emin
olmak da ¢ok zordur. Diyelim ki, yansimanin benim yansimam olduguna dair ikna
edici kanitlarim var. Bu durumda yansima sadece bana dissal olarak isaret eder. Ote
taraftan araya bir dizi ara¢ (ayna, 151k) ve ¢evirim (zihin, beyin, hafiza) de girmektedir.
Hasili aynaya bakarak gordiigiim yansima benim zahirimi bile dolayli yoldan bana
iletmektedir. Nasreddin Hoca’nin degimiyle gordiigiim “suyunun suyudur.”

Kimlik {izerine diisliniislerde yonlendirici kavramin “identitas” olmas1 sosyologu,
psikologu ve filozofu, meseleyi zahirde ele alip sonu¢ vermeyen fikirsel tartigmalara
stiriiklemis goriinmektedir. Bir bagka ifadeyle; aynadaki yansima esas alinmig ve gol-

ge aslin yerine ikame edilmek istenmistir. Durumun bu minvalde kurgulandigi “iden-
titas” kavraminin kdkanlamsal ¢dziimiinden de kolaylikla ¢ikarilabilir.

Meselenin Kroniklesmesi

Identitas, Latince bir sozciiktiir. Kokii id-(d)-em’dir. “Id”, “bu” demektir. Ancak
kimlik s6z konusu edildiginden “id”, “0” olarak tahayyiil edilir. S6zciigiin sonunu
olusturan “-(e)m” ise, “ben” anlamimi haiz zamirdir. Oyle gériiniiyor ki, “identitas”
sozctigiindeki kendilik (-m) anlami, “o0”ya tekabiil ettirilen “bu” ile aynilagtirilmak-
tadir. Netice itibariyle de “o-bu” ilgisi kurularak tekrarlamak suretiyle “bu benim”
denmektedir. Bir baska ifadeyle “bu” ile “0” tekrar esasinda 6zdeslestirilerek “ben”
aciklanmak istenmektedir. Oysa “0” olarak tahayyiil edilen “bu”, “-(e)m” (ben) i¢in
distir. Aynadaki yansimaya benzer. Aynadaki yansimanin “ben” ile ilgisinin dolayl
oldugunu, yansimadan hareketle kendiligin temellendirilmesinin miimkiin olmadigin1
yukarida izah ettik. Aynada gordiigiim “0”, 6zde “ben” degildir. Dolayisiyla “bu yo-
luyla 0” ihdas edilemez. Hasili “bu yoluyla 0” 6zdeslestirmesine dayanarak hiiviyet
de ayniyet de tekrar zemininde insa edilemediginden gercek olan bir kimlikten bahse-

dilemez. Sadece kimlik lafz1 kullanilarak bir dizi kurama dayali fikirler ileri siirtiliir.

Kimligi felsefe-bilim diinyasinin -ifade edildigi gibi- Latince “identitas” sdzciigii-
ne dayandirmasi kimlik konusunu iginden ¢ikilmaz bir sorun haline getirmistir. Ozel-
likle Bat1 dillerinde bu husus barizdir. Tiirk akademisi ise, son birka¢ asirdir, kokle-
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rinden koparak batil1 tasavvurun etkisinde iki arada bir derede kalmig goriinmektedir.
Oyle ki, agirlikli bir kesim eskiden kullamilan kelimeler ile mefhumlarin Bat1 dille-
rinden aktarilan sozciikler ile kavramlar iizerinden i¢inin bosaldiginin farkinda bile
degildir. -Metinde i¢ ve dis esasinda eski ile yeni Tiirkge sozciik ile kelimeler, ig-
lem-kaplam ve méana acisindan ayristirilarak kullanilmistir. Ozellikle buradan itibaren
okuyucu s6z konusu durumun farkinda olmalidir. Gerekgeleri hakkinda daha genis
bilgi ve temellendirme icin dzellikle “Bir Tiirk Ahldk Felsefesi Insast Icin Kavram
Temellendirmesi: Bir Tiirk Ahldk felsefesinin Imkani” ve “Emanet Ahlaki ve Yunus”
baslikli yazilarim incelenebilir.-

Tiirk entelektiielleri eski kelimeler yeni sozciiklerle yer degistirirken —mesela ke-
lime ile sozciik, mefthum ile kavram, mana ile anlam 6zdeslestirilirken- referansin
Dogu’dan ziyade Bati’nin olmasiyla anlamlandirmada olusan farkin sonuglarini gere-
gince tartismamuistir. -Buradaki Bati-Dogu ayrimi cografi anlamda degildir. Kastedi-
len zihniyet ve idrak tarzidir.- Oysa sikinti ciddidir.

Tiirk akademisinin zihin diinyasinin ekserinde kimlik mefhumu, 6zellikle ingiliz-
ce aracilifiyla “self” veya “identity” kavramiyla 6zdeslesmis goriinmektedir. “Iden-
tity” sozclgii ise 20. yiizyildan itibaren yayginlik kazanir. Her iki sozcliglin anlam
igeriginde “ayniyet, degismezlik ve siireklilik” vardir. Biz yukarida “identity” sozcii-
giindeki Latince kokiin Ingilizcede kendi anlamina gelen “self” anlamini da kusattigi-
na degindik. “Identity” s6zctigiiniin kokanlami, sézciiglin yayginlasip yerlesmesinde
belirleyici olmus olmalidir. Her ne kadar her iki sdzctiglin anlam dagari, “kendilik,
aynilik ve siireklilik” icerse de, sorun bu anlamdan ¢ok, onun nasil insa edildigidir.
Meselenin ¢oziimlenis bigimi, anlam kargasast dogurarak aslolan manayi belirsizles-
tirmis goriinmektedir. Bu durum kullanilan kelime ve sozciiklerden de fark edilebilir.

Eski Tiirk¢ede “kimlik” yerine “hiiviyet” kullanilmaktadir. “Hiiviyet” kelimesini
Arapcaya kazandiran Biiyiik Tiirk Filozofu Farabi’dir. Farabi, Tiirk olmas1 hasebiy-
le “hiiviyet” kelimesini Arapca “hiive” (o) zamirinden tiireterek methumlastirirken
Tiirkge diisiinmiis goriinmektedir. Bu nedenle Tiirk akademisinde son zamanlarda
daha ¢ok tercih edilen “kimlik” kelimesinin Farabi’nin “hiiviyet” methumu esasinda
yeniden okunup temellendirilmesi, karigiklig1 gidererek yeniden taslarin yerli yerine
oturmasini saglayabilir. ~Ama konumuz bu olmadig1 i¢in kimlik meselesi, burada Fa-
rabi 6zelinde tesrih masasina yatirtlmadi.-

Batili kaynaklarda ve bu kaynaklardan Tiirkiye’ye intikal ettirilen incelemeler-
de kimlik sorunu ¢ozliimlemelerinde karisiklik s6z konusudur. Karisiklik, dogrudan
diisiinme tarzina bagl olarak daha ¢ok kimlik baglaminda sunulan bilgilerden ileri
gelmektedir. Ozellikle batili temellendirmelerin elestiriye tabii tutulmadan benimsen-
mesi, sorunu daha da catallagtirmaktadir.

Bu hususu biraz agalim.
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Bat1 felsefesinde John Lock, ilk defa kimlik sorununa kavramsal bir ¢ergeve ¢iz-
meye calismig goriinmektedir. Lock, eserlerinde “identity” sdzctiglini degil, “self”
sozcligiini kullanmaktadir. Lock sozciigii kimlik baglaminda “idrak, animsama ve
bilinglilik” hali olarak yorumlamaktadir.

Kimlik, gercekten de bir “idrak, hatirlama ve suur” halidir. Ama soru sudur: Neyin
idraki, hatirlanmasi ve suuru? Soru, abes gelebilir. “Neyin olacak™, “kendimin idraki,
hatirlanmasi ve suuru” denilebilir. Sasirma ya da itiraz, ilk anda yerinde gériinmekte-
dir. Ancak kendimi idrak, hatirlama ve kendimin suurunda olmam “bu yoluyla o’ya”
dayaniyorsa, bu idrakte, animsamada ve bilingte asilmaz agmazlarla karsilagiimakta-
dir.

Lock’un “self” sozciigii iizerinden kavramsallastirip agmaya calistigni “kendi
olma”, belirsiz goriinen bir nesneye (its, itself) dayanmaktadir. Belirsiz goriinen bu
“nesne”, kimlige (identity, personality, character) tahvil edilmektedir. Bir baska de-
yisle; buradaki “o” (id / it), Arapgadaki “o” (hiive) ile benzerlik gostermektedir. Lakin
Arapcadaki hiive, ingilizcedeki “he” ye tekabiil etmektedir.

Ingilizcedeki “he” ile “it” zamirleri arasindaki nesnel ayrim agiktir. —Bir de “she”
var, ona hi¢ girmiyoruz.- Ingilizcede “kendi” anlaminda “himself”’ de kullanilsa da
isin 6zlinde “it / itself” vardir.

Sorun Yunanca kokenli “personality ve character” sozciikleri tizerinden de bir ¢o-
ziime kavusmaz.

—Ingilizce ve Latince ¢dziimleme yeterli goriindiigii icin Yunanca sozciiklerin ko-
kanlamlarina girilmeyecektir.

Meselenin Coziimii

Kimligin, bizim yukarida “bu yoluyla o olarak tanimlama” dedigimiz, i¢i olmayan
digsal yapilara yahut zihinsel kategorilere indirgenmesi, 6zde bir kimliksizlestirme
girigimidir. Batili diistinme bi¢imini benimseyen ya da taklit eden birgok felsefe-bilim
uzmani, bilerek ya da bilmeden kimligi agiklama ugruna kimliksizlestirme girigimle-
rine destek vermektedir. Oyle ki, kimlik ¢oklu bir gériiniime sahiptir. Mesela bireysel
kimlik yaninda toplumsal kimlikler de vardir.

Bireysellik, oteki ile paylasamadigim bir “ben /kendi olma” ile 6zelleserek &z-
nellesir. Bu, kisisel anlamda, kisinin kendinde bir biitlinliik duygusu iginde dengeli
bir sistemi yaratmasi ve toplumsal anlamda da uyumlu bir etkilesime girebilmesidir.
“Ferdi kimlik” ad1 verilen bu kavrayis, 6zellikle psikolojik agidan incelenir. Ancak
kimlik, sadece bireysel bir tezahiir degildir. Bir dine, bir kiiltiire vs. ait hissetme gibi;
kitlesel veya grupsal olarak da tanimlanabilir. Mesela, “Tiirkiim, Miisliimanim, evde
baba, okulda 6gretmenim” seklindeki genellesen 6zellestirmeler de kimlik olarak go-
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riliir. Bu tarz yaklasim daha ¢ok sosyologlarin ilgisini ¢cekmektedir. En genel anlamda
ise, “insanlik ailesinden yahut diinya vatandasi olma” tarzinda &zde belirsizlik igeren
“kimlik verme” ¢abalarina sik¢a rastlanmaktadir. Dikkatlerden kagmayacagi iizere,
biitiin bu gayretler, ister ferdi zeminde ister sosyal baglamda olsun, “kimsin veya
kimim” sualine dis esasinda verilen bir yanittir. “Tiirk ve Miisliiman olmam” kim ol-
dugum hakkinda verdigim duygusal, toplumsal, politik ya da teolojik bir agiklamadir.
Ozde benim kim oldugumu agiklayic1 degildirler. Esasen ismimim “Mete, Aybala”
oldugunu séylemem de ilk etapta digsaldir.

Zihinlerin karismaya basladigini, “hoca sagmalamaya bagladi” dediginizi duyar
gibiyim. Zihinlerin karigmasi, alinan egitim ve kimliksizlestirmenin yaygmligindan
dolay1 normaldir. Ancak sagmalamadigimi mevzuyu biraz agarak idraklere sunayim.

Yukarida s6ziinii ettigimiz ayna benzetmesini hatirimizdan ¢gikarmayalim. Ayna-
daki yansimanin yansiyanla ilgisinin olduk¢a dolayli oldugunu ifade etmistik.

Aynaya bakinca aynada gordiigiimiin “kendim” oldugundan kusku duymadigim
gibi, adimdan, ait oldugum sosyal siniftan ya da dinden eminim. Sorun olan bdylesi
bir duyus degildir. Hatta bu tarz bir duyustan ve aidiyetten yoksunsam, &zellikle psi-
kolojik agidan ciddi sorunlarla da karsilagirim. Teolojik ve politik baglamda sikintilar
yasamam da muhtemeldir. Bu durumda sorun nerede? Biitiin bu duyus ile yasayislarin
benim kim oldugumla ilgisi yok mu? Var elbet. Ama “ben”, biitiin bunlardan daha faz-
la daha 6tede olan bir var olanim. Kendim igime donerek, nazarl bakimdan kendime
“kim oldugumu” sordugumda; verdigim cevap, “Tirkliikten, Miislimanliktan, akade-
misyenlikten ya da babaliktan, kardeslikten, insanliktan, bana verilen isimlerden, si-
niflamalardan 6te; sadece “ben” oldugum. “Ben” olmam, zihnimin ve dilimin imkan-
lariyla izah edemedigim bir agskin durum. Kiigiik bir diisiince deneyiyle zihne ve dile
indirgeyemedigim “ben olma” halimden hiiviyetin nasil insa edildigini kavrayalim.

Gozlerimi yumup kendimi diisiindiigiimde zihnimde bir “ben” belirir. Bu bir ta-
savvurdur. Simdi kendime sorular yoneltmeliyim: “Ben kimim?”” Zihnimde tasavvur
ettigim mi “ben”, yoksa “ben” mi “0”? Buradaki “0”, bana gore zihnimde tezahiir

LRI

eden “ben”e igaret eder. Zihnimin ve dilimin imkanlartyla “ben-0”, “o-ben” iliskisi
kurulur. “O” mu “ben”, “ben” mi “0”yum?” Diisiinmeye devam edersem; varacagim
sonug, Descartes’in “cogito, ergo sum” sdyleminden tamamen farkl bir seyirle; hem
“benim “0” olmadigim” (kendimin “0” olmadig1), hem de “o’nun “ben” olmadig1”
kolaylikla idrak edilir. Oyleyse ben kimim? Cevap, kendim i¢in acik seciktir. Kuskuya

yer yoktur. “Ben, benim.” Kendiligim bana apagiktir.

2

Netice-i kelam; “ben”, hiiviyetin dilsel ve zihinsel dayanagi olan zihnimdeki “o
dan hareketle temellendirilebilen bir varolan degilim. Zihnimdeki “ben” dilin ve zih-
nin sinirlart ve imkanlart iginde dis esasinda kurulmus olan bir tasavvurdan ibarettir.
Bu tasavvurun olugsmasinda bedenim de dahil birgok unsur etkindir. Fakat biitiin bu
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tasavvurlari, olup biteni seyreden biitiin bu olup bitenin diginda kalan bir “ben” olma-
lidir. Zaten de vardir. Aklin onu, kili kirk yaran diisiinme yollartyla kesfetmesine ya
da zihnin, dilin ingd etmesine gerek yoktur. Her bir “insan” i¢in “O”, apagiktir. Asil
olandur. Iste hiiviyetin/ kimligin asil dayanag, apagik olan “o O”dur. Zihnimde teza-
hiir eden “0”nun “ben” olmadigini ’ben”in de “0” olamadigini fark etmemi saglayan
da “o O”dur. Burada “o O” olarak ifade edilen 6zde bir ikilik degil, asil ve apagik olan

“O”nun bir dil araciligiyla ifade edilmesidir.

[P L)

Kiigiik “0” ile biiyiik “O” arasindaki ayrim ile iligskiyi nazari agidan idrak etmeden
kimlik / hiiviyet ingd edilemez. Sadece edildigine inanilir. Modern Bati diisiiniisii ve
onun etkisinde kalanlar, sozii edilen ayrimin idrakinde olmak bir yana farkinda bile

degildirler. Oyle ki, kimlik insas1 adina kiiciik “0”yu igsiz bir “bu”ya dayandirmak-
tadirlar.

Latin-Kilise diyarmin kimlik arayis1 ve insast kurgusaldir. Bu kurgunun bir dizi
amaca ulagmak i¢in ige yaradigiin farkinda olmalilar ki, kimlik insas1 adina kimlik-
sizlestirme ugrasilarina tavizsiz destek vermektedirler. Act olan, kadim bir gelenegin
mirasgisi olan Tiirk felsefe-bilim camiasinin bu yikicr girisimlere ¢cogu kez farkinda
olmadan destek sunmasidir.

Kurgusal kimlikler, giniimiizde sosyal kisi, grup ve orgiitlerin tizerine ilistirilmek-
tedir. Artik kimlik, sdzde aidiyetler {izerinden kisilerin ‘kim’ oldugunu niteleyen sos-
yo-politik yahut teo-politik bir etiketleme ve ayristirma islemidir. Bu islemde etiket-
leyen sofistiktir; etiketlenen 6ne ¢ikartilir. Etiketlenen usta manevralarla etiketleyene
baglanir. Sonug itibariyle benim kimligimi etiketler belirler.

Dis esasinda sosyolojik, politik vs. bir paketleme islemi kimlik olamaz. Olsa olsa
kimliksizlesme olur. Bu nedenle sosyo-psikolojik nitelemeler kim oldugumu goster-
mez. Kim olmadigima isaret eder. Kim oldugumu idrakte, herhangi bir etikete ya da
pakete ihtiyag yoktur.

Sahi, “ben kimim?” “Kim olacagim. Ben benim.”
Kimlik ve Nazariyat

Kimligim, beni digerlerinden ayirir. Ortak bir kimlikten s6z edilemez. Bu neden-
le fikri zeminde {iretilen kiiltiirel ortakliklarin asil kimlikle bir alakasi yoktur. Zira
kimlik, ayniyet ve hiiviyet iizerinden temellenebilir. Ayniyet ile hiiviyet ise, tasvire
dayanan asil zamir ile ilk zamir arasinda nazari esasta kurulan alakadan hareketle
idrak edilir ve temellenir. flk zamir, “ben”; asil zamir ise “o0” dur. Ancak zihnimde
tezahiir eden “o”nun miitesekkil bir “o0” oldugu unutulmamalidir. Miitesekkil “o0”, na-
zari olarak da idrak alanina ¢ekilemeyen nefsin hafiza, idrak ve muhayyile yetileri
vasitastyla inga edilir. Miitesekkil “0”, hiiviyetin dayanagidir. ilk zamir olan “ben”

(kendiligim) ile miitesekkil “o” arasindaki 6zdesligi saglamak isteyen seyir ise ay-
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niyeti saglar. Daha acik bir ifadeyle; miitesekkil nefs sureti itibariyle, tasvire mahsus
“ben”in “o0”dan gelis keyfiyeti hiiviyet, “o”nun ben tasviri yoluyla seyredilmesi key-
fiyeti ise ayniyettir. Lakin nazari esasta insa edilen hiiviyet ve ayniyet, 6zde benim
“kim” oldugumu izah etmez. Sadece dilin imkanlar1 ve sinirlari iginde asla igaret eder.
Bu nedenle —yukarida izah edildigi iizere- “ben-o; o-ben; o- ben degil; ben o degil”
diyalektigi biiyiik “O”dan kiiglik “0”’yu hem ayirir hem de birler.

Yal¢in Kog¢ un nokta-i nazarindan yukardaki hususu biraz agarak mevzuya hitam
cekelim.

Nazari esasta dilin katmanli oldugu unutulmamalidir. Dil ile bir dil arasinda ku-
rulan miinasebet de gdzden kagirilmamalidir. Katmanli dil cihetinden askina mahsus
olan nazariyatin zemini nefstir. Nefsin basit kuvvetleri vardir. Basit kuvvetler basit
manzara dogusu esasinda nefsi suretli isim olarak teskil eder. Bu esasta teskil edilen
nefsten miitesekkil nefs olarak bahsedilir. Nefsi suretli isim olarak teskil eden basit
manzaranin seyri esasinda da tasvire mahsus “o” idrak edilir. Tasvire mahsus “ben”
ise, tasvire mahsus “o”’nun basit manzara esasindaki teskili ve bu itibarla da tasvire
mahsus seyir olarak diisiiniliir.

[P

Tasvire mahsus “0”ya ve tasvire mahsus “ben”e nefse mahsus basit kuvvetlerin
icraat1 esasinda verilen birlik miitesekkil nefs suretidir. Bu baglamda miitesekkil nefs
suretinden nazariyata mahsus dil olarak bahsedilir.

Nefs agkindir. Nefs askin oldugu i¢in agkin olanin sureti nazariyata mahsus dildir.
Bu, miitesekkil dildir. Nazariyatin zemini olan nefs, miitesekkil nefs suretinden, dilin
takati ve sinirlart bakimindan ancak bu yolla ayrilir ve ayirt edilebilir. Bir bagka ifa-
deyle; nazariyatin zemini olan nefs cevherdir. Miitesekkil nefs ise nazariyata mahsus
dildir. Cevher olan nefs ile miitesekkil nefs sureti arasinda nispetli alaka tesis etmenin
bir yolu yoktur. Ciinkii askin olan ile diiskiin olan arasinda nispi degil, gayr-i nispi bir
alaka kurulabilir. Bu nedenle cevher olan nefsten miitesekkil nefs suretine izafeten
s6z edilebilir.

Tasvire mahsus “0”, nazariyata mahsus basit manzara seyrinde suretli isim olarak
miitesekkil nefsi ikame eder. Bu bakimdan tasvire mahsus “o0”ya asli zamir denir.
Tasvire mahsus “ben” ise, suretli isim olarak miitesekkil “o”nun basit manzara sey-
11 esasinda “o”’yu ikame eder. Tasvire mahsus “ben”den bu itibarla ilk zamir olarak
bahsedilir. Her iki zamir de askina mahsus nazariyat cihetinden suretlidir. Identitas
yoluyla tahayyiil edilen nefs, “bu-0” 6zdeslestirmesine dayanan diiskiine mahsus bir

fikir oldugundan suretli isim ve suretli zamir olarak diistiniilemez.

Nazariyat itibariyle detaylandirilabilecek olan bu temellendirmeyi, daha fazla ag-
mayacagiz. Meselenin 6zlinii Yalgin Kog’tan hareketle vermeye calistik. Yukardaki
aciklamalar, ifade edildigi iizere, Yalgin Ko¢’un eserleri okundugunda daha anlasilir
hale gelebilir. Konumuz Yal¢in Kog¢ ve nazariyat olmadigi i¢in daha ileri gitmedik.
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Ama sorunun nerede diigiimlendiginin ve nasil ¢dziimleneceginin teshis edildigi ka-
naatindeyiz.

Netice

Kimligi aragtiran soru agiktir: “kimim?” “Kimim” suali, kimlik {izerine yapilan
calismalara dayanarak yanitlanamaz. Ciinkii “ben”, sadece “kendisi” olan bir varli-
gim. Beni 6tekinden ayiran, beni “ben” yapan, baskasi ile ortaklasamadigim bir “ken-
diligim” var. Bu durum benim disimda olan benim gibilerde de ihtimal boyledir. Ama
bunu esasen bilme ve tecriibe etme sansim yok. Sadece kesin olduguna inandigim bir
bilgiyle onu teyit edebilirim. Bilginin kesinligi ise ¢etrefil bir sorundur.

Bu durumda kimlik temellendirilmez mi?

Kimlik, ifade edilip a¢iklandigi sekliyle “identitas” s6zciigi tizerinde Latin —Kili-
se diyarinin nokta-i nazarindan insa edilemez. Sadece kurgusal bir fikre doniisiir. Bu
nedenle kimlik, fikri baglamda degil, nazari esasta insa edilebilir.

Tiirk Kimligi ve Ziya Gokalp’in Tiirkgiiliik Fikri

Ziya Gokalp’in Tirkgitliik fikirleri giiniimiiz Tiirkiye’sindeki kimlik baglaminda
Tiirkliik ve Tiirk¢iiliik tartismalarini tesrihte nasil kullanilabilir. Kutuplasmalari gider-
meye katki saglayabilir mi?

Tiirk modernlesme hareketinin 6nde gelen figiirlerinden biri olan Gokalp, Tirk
milletinin birligini ve biitiinliigiinii saglama idealiyle kimlik esasinda Tiirkeiiliik fik-
rini 6n plana ¢ikarmistir. Gokalp’in Tiirklesmek vizyonu gliniimiiz Tiirkiye>sindeki
etnik bir boliinmeye tesne edilmek istenen Tiirkliik ve Tiirkgiiliik sdylemlerini tesrihte
onemli bir role sahiptir. Giiniimiiz Tiirkiye>sindeki kutuplasmalar1 gidermeye katk1
saglayacak niteliktedir. Ancak Gokalp’in kimlik insasinin bir “identitas” meselesi ol-
madig1 belirginlestirilmelidir. Tiirkliik ya da Tiirk olma, “bu yoluyla o” tarzinda tekra-
ra dayal1 zihinde muhakemeye dayali yapilandirilarak dile taginan bir boliintik kimlik
degil, her bir boliiniik kimligin dayanagi olan asli kimliktir.

Gokalp, Tiirk milletinin birligini ve biitiinliiglinii saglamak ig¢in dil, kiiltiir ve tarih
birligine vurgu yapmustir. Tiirk¢iiliik vizyonu temelinde, Tiirk milletinin Tiirk diline
ve kiiltlirtine (hars) sahip olmas1 gerektigi diigiincesi yatar. Gokalp’e gore, Tiirk mille-
ti, dil ve kiiltiir sayesinde bir arada tutulabilir ve gelisebilir. Dil, kimligi bir toplumda
muhafaza eder. Bu toplum Tiirk milleti, dil, ise Tiirk dilidir.

Gliniimiiz Tiirkiye’sinde, etnik, dini ve kiiltiirel farkliliklarin getirdigi tartigmalar
ve kutuplagmalar siklikla glindeme gelmektedir. Bu tartigmalar, zaman zaman top-
lumsal huzursuzluklara ve boliinmelere neden olabilmektedir. Kimi zaman etnik ve
kiilttirel kimlikler arasinda gerilim yasanirken, kimileri de milli birlik ve biitiinligiin
korunmasi gerektigini savunmaktadir.



-178 -

Gokalp’in Tiirklesmek vizyonu gliniimiiz Tiirkiyersindeki tartigmalara farkli bir
bakis acist getirerek kutuplasmalarin oniine ge¢mede yardimci olabilir. Zira, Go-
kalp»in de vurguladig: gibi, Tiirk milletinin ortak bir dil ve kiiltiir birligi, farklilikla-
11 bir arada tutabilir ve toplumsal uyumu giiglendirebilir. Tirklesmek vizyonu, Tiirk
milletinin birlik ve beraberligini vurguladigi i¢in toplumun ortak degerler etrafinda
birlesmesine katki saglayabilir.

Sonuc¢

Ziya Gokalp’in Tirkgiiliik ideolojisi, giinlimiiz Tiirkiye’sindeki tartismalara ve
kutuplagsmalara alternatif bir ¢dziim sunabilir. Tirk milletinin birlik ve biitinligi-
nii saglamak icin dil ve kiilttir birligine vurgu yaparak, Gokalp’in fikirleri, toplumun
ortak degerler etrafinda birlesmesine ve toplumsal uyumun giiglenmesine katki sag-
layabilir. Ancak bu siirecte, farkliliklarin kabul edilmesi ve hosgoriiyle karsilanmast
da 6nemlidir. Gokalp’in Tiirk¢iiliik ideolojisi, bu farkliliklar: bir arada tutarken, asli
kimlik etrafinda birlesmeyi saglayabilir.

Incelemede, Ziya Gokalpyin Tiirkgiiliikk ideolojisinin giiniimiiz Tiirkiye>sindeki
tartigmalara nasil katki saglayabilecegi ve kutuplagmalar1 gidermeye nasil yardimet
olabilecegi incelenmistir. Gokalpyin vurguladigr milli birlik ve biitiinliik fikri, toplum-
sal uyumun ve ortak degerlerin giiglenmesine 6nemli bir katki yapabilir.

stk
Not: Metinde nazari ¢éziimlemenin insasinda Yalgin Kog’un Eyliil 2009 tarihinde

basilan Yalgin Kog un “Theographia min Esaslari: Teoloji ve Matematik Insa’s1 Uze-
rine Bir Inceleme” baslikli eserinden istifade edilmistir.



ZIYA GOKALP VE EMILE DURKHEIM:
FELSEFE DERSLERI !

Ali UTKU*

Ziya Gokalp ve Emile Durkheim’m ayni ismi tastyan yayimlanmamus eserleri Fel-
sefe Dersleri’nin 2000’1i yillarin basinda, vefatlarindan 80 y1l kadar sonra, sasirtict bir
tesadiifle neredeyse ayni tarihte yayimlanarak eserleri arasina dahil olmasi, kariyerle-
rinin ve iliskilerinin degerlendirilmesi bakimindan goz ard: edilemeyecek dikkat ¢eki-
ci bir gelisme oldu. Gokalp’in Felsefe Dersleri, kariyerinin son déoneminde, Mondros
Miitarekesi’nin ardindan Ingilizlerin Istanbul’u isgali sirasinda, Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi I¢timaiyat Subesi’ndeki gorevi basinda tevkif edilisinden (30 Ocak 1919)
dort ay kadar sonra baglayan Malta siirgitinii yillarinda (22 Eyliil 1919-30 Nisan 1921)
verdigi Felsefe Dersleri gergevesinde hazirlamisti. Durkheim’in Felsefe Dersleri ise,
kariyerinin baslarinda, Ecole Normale Supérieure’daki 6greniminin ardindan felsefe
ogretmeni olarak atandigi Sens Lisesi’nde 1883-1884 dgretim yilinda verdigi Felsefe
Dersleri’ni takip eden 6grencisi tinlii filozof André Lalande tarafindan tutulan notlardan
olusuyor Birbirinden miistakil ve farkli sartlarda hazirlanan, ancak tematik ve sistematik
bakimdan biiyiik 6l¢iide ortiisen iki eser dikkat ¢ekici bigimde ortak bir referans agmna
yaslantyor. On dokuzuncu yiizyilin biiyiik bir boliimiinde Fransiz felsefe alanini belirle-
yen Victor Cousin ve takipgilerinin “eklektik spiritiialist” felsefe modeline ve bu model
gergevesinde Fransiz egitim kurumlari igin belirlenen miifredata gore hazirlanmig elki-
taplarini esas alan iki eser, donemlerinde Fransa ve Tiirkiye’de felsefenin entelektiiel ve
kurumsal baglamda kurulug bi¢imi igin rehber niteligindedir. Burada Goékalp ve Durk-
heim’mn, dénemlerinin basat felsefi sorunlarmna tarihsel temelli tutarli yaklasimlar ge-
listirdikleri Felsefe Dersleri’ni entelektiiel gelisimlerinin ve sosyolojik projelerinin fel-
sefi kaynaklarina yonelik bir ilgiyle karsilastirmali olarak inceleyecegiz. Incelememiz,
iki distintiriin Fransa ve Tirkiye’de psikoloji temelli felsefeyi sosyolojiyle yenileme
projesini ve bu baglamda Felsefe-Sosyoloji-Psikoloji iligkisini oldugu kadar, diinya sos-
yolojisinde Durkheim’m en ciddi takipgilerinden biri olarak gériinen Gokalp’in diisiin-
cesinin 6zgiinliiglinii de farkl bir 1s1kta tartigmamiza imkan saglayacak.

Prof. Dr. Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii, aliutku@atauni.edu.tr
ORCID ID: 0000-0002-9602-7042.

1 Bu bildiri metni, daha 6nce Tiirkiye’de Felsefe (1923-2023) (cilt: 1, Dogu Bat1 Yaynlari,
Ankara, s. 34-48) adli kitapta yayimlanan “Ziya Gékalp ve Emile Durkheim: Felsefe Ders-

leri” baglikli makalenin gdzden gegirilmis ve genisletilmis seklidir.
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Durkheim’in 6limiinden yaklasik seksen yil sonra, 1995°te, kariyerinin erken
doneminin biiylik bilinmezligine 6nemli dl¢lide 151k tutan yeni bir el yazmasi giin
yliziine ¢ikti. Paris/Sorbonne kiitliphanesi gorevlileri, o siralarda master ¢aligmast
yapan Amerikali sosyolog Neil Gross koleksiyonlardaki ge¢ Durkheim’a iliskin ma-
teryallerin taranmasini istediginde, arsivlerinden “E. Durkheim, 1883-1884’te Sens
Lisesi’nde Verilen Felsefe Dersleri™ bashgiyla kayitli, 600 sayfa civarinda bir el-
yazmasini ¢ikardilar. Durkheim’in ¢i1g1ir acici kitabr Toplumsal Isbéliimii’niin (1893)
yaymlanmasindan on yil kadar 6ncesine tarihlenen eser, diisliniiriin Ecole Normale
Superieure’daki 6greniminin ardindan, 1882’de, 24 yasinda, felsefe dgretmeni ola-
rak atandigi, Paris’in yetmis mil giineydogusunda, Yonne Nehri kiyisindaki 13.000
niifuslu Sens kasabasinda, Sens Lisesi’nde verdigi felsefe derslerine ait ders notla-
rindan olusuyordu. Seksen baslik igeren bu kapsamli ders notlari Durkheim’in Sens
Lisesi’ndeki 6grencilerinden biri, adin1 yayinlandigi tarihten itibaren Tiirkiye’de fel-
sefe terimleri konusunda standart referans kitap haline gelen Felsefe Vokabiileri® ile
tanidigimiz iinli filozof André Lalande tarafindan tutulmustu. Durkheim’in temel va-
zifesi geng 6grencilerini felsefe bakalorya sinavina hazirlamakti ve bu amagla felsefi
psikoloji, metodoloji, mantik, ahlak ve metafizik dahil olmak {izere resmi miifredatta
belirlenen tiim felsefe disiplinleri tizerine dersler vermisti. Sinavda basarili olmak ve
boylece prestijli Ecole Normale’de veya baska bir tiniversitede kendilerine yer bul-
mak isteyen Lalande ve arkadaslart Durkheim’in derslerinde dikkatli notlar aldilar.
Durkheim 1884 somestrinde Saint-Quentin Lisesi’ne atanarak Sens’ten ayrildiginda,
Lalande, bir 6nceki y1l Durkheim’in derslerine girmis bir 6grencinin notlarint 6diing
alarak Durkheim’imn erken ayrilmasi nedeniyle katilma firsati bulamadig: dersleri de
kaydetti.*

Lalande’in notlari yillarca evraki arasinda gomiilii kaldi. Filozofun 1963’teki olii-
miinden bir siire sonra, evraki Sorbonne kiitiiphanesine bagislandi. Ancak Sorbonne
1995 yazina kadar evraki kataloglama stirecindeydi. O siralarda Lalande koleksiyo-
nunu kataloglayan Sorbonne arsivcileri, Durkheim’in Sens derslerine ait notlarla kar-
silastilar. O yaz Durkheim’m Pragmatizm ve Sosyoloji lizerine 1913-1914 derslerini
arastirmak icin Paris’te bulunan Neil Gross’a bir Sorbonne kiitiiphanecisi, Durkhe-
im’a olan ilgisini duyunca, Sens derslerine ait notlarin Lalande’n evraki arasinda bu-

2 Emile Durkheim, Cours de philosophie fait au Lycée de Sens. Paris 1884. Manuscrit écrit.
Bibliotheque de la Sorbonne, Manuscrit 2351. Notes prises en 1883-84 par le philosophe
frangais, André Lalande.

3 André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, 2 vol., Alcan, Paris,
1926. Lalande’1n sagliginda birden ¢ok baski yapan ve tanimlar1 Fransiz felsefe camiasinin
tiyeleri tarafindan aktif olarak tartigilan bir felsefe sézliigii Tiirkgeye terciime edilmemisse
de &zellikle Cumhuriyet’in erken yillarinda genis bigimde kullanilmis, hatta TDK’nin Fel-
sefe Terimleri Komisyonu ¢aligsmalarinda referans alinmistir.

4 Bkz., Neil Gross, “Durkheim’s Lectures at Sens”, Durkheimian Studies 2 (1996), s. 1.
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lundugunu haber verdi. Birka¢ Durkheim uzmanina danistiktan sonra bu notlarin hi¢
yaymlanmadigini, hatta Durkheim iizerine genis biyografik ve yorumlayici literatiirde
bahsinin dahi ge¢medigini 6grenen Gross, bir mikrofilm kopya igin Sorbonne’dan
talepte bulundu ve 1996 Subat’inda metnin bir kopyasini temin etti. Arkasindan ders
notlarmin kesfini —Durkheim’m kariyeri agisindan yeri ve Onemini tartisarak— bir
makaleyle duyurdu.’ Kisa siire sonra metin Robert Alun Jones tarafindan Fransiz-
ca olarak daktilo edildi ve Durkheim Web sitesine (www.relst.uiuc.edu/Durkheim)
gonderildi. Ayni siralarda seksen dersten dordii Neil Gross’un bir takriziyle birlikte
Durkheimian Studies dergisinde yayinland1.® Fransizca dijital metnin son hali 2002
sonbaharinda Les Classiques des sciences sociales’in internet sitesinde yayinlandi.”
Neredeyse kesif aniyla birlikte metni odaga alan Durkheim arastirmalar i¢in ivme
kazandirici gelisme notlarin Neil Gross ve Robert Alun Jones editorliigii ve ¢evirisiyle
Ingilizce yayinlanmasi oldu.® Nihayet metin 2018 yilinda Pinhan Yayinlar1 tarafindan
Felsefe Dersleri basligiyla Denca Kartun ve Adem Beyaz gevirisiyle Tiirk¢eye de
kazandirildi.’

Gegen yiizyilin en etkin bilim dallarindan birini yani sosyolojiyi kuracak olan
geng Durkheim’in felsefenin temel disiplinlerini ve ilkelerini lise grencilerine ola-
bildigince sade ve anlasilir bicimde aktardig1 Felsefe Dersleri igin Gross’un yaptigi
ilk 6nemli tespit, eserin “sosyolojik bir perspektiften tamamen yoksun oldugu”dur.!
Metnin Ingilizce basiminin tanitim metninde kaydedildigi iizere, dikkate deger bigim-
de, toplumsal olgularin psikolojik veya ekonomik olgulara indirgenemeyecegi ve bu
tiir olgularin insan eylemini 6nemli sekillerde kisitladigi konusunda 1srar ettigi son-
raki eserlerinin ¢ok karakteristik 6zelligi olan “toplumsal realizm” bu erken donem

> Bkz., Neil Gross, “A Note on the Sociological Eye and the Discovery of a New Durkheim
Text”, Journal of the History of the Behavioral Sciences, vol. 32(4), October 1996 s. 408-
423.

¢ Bkz., Neil Gross, “Durkheim’s Lectures at Sens”, Durkheimian Studies 2 (1996), s. 1-4; Emile
Durkheim, “Cours de philosophie fait au lycée de Sens en 1883-84", Durkheimian Studies,
1996, New Series, vol. 2 (1996), s. 5-30

7 Bkz., [http://classiques.uqac.ca/classiques/Durkheim_emile/cours_philo_lycee
sens_1884/cours_philo_lycee sens.html]

8 Emile Durkheim, Durkheim’s Philosophy Lectures: Notes from the Lycee de Sens Cour-
se, 1883—1884, ed. and trans. Neil Gross, Robert Alun Jones, Cambridge University Press,
Cambridge, 2004.

*  Bkz., Emile Durkheim, F. elsefe Dersleri, gev. Denga Kartun ve Adem Beyaz, Pinhan Yayin-
cilik, Istanbul, 2018. Bu esere yapilan géndermeler metinde parantez iginde DFD kisaltmast
ve sayfa numaralariyla gosterilecektir.

10 Gross soyle de diyor: “Neredeyse alt1 yiiz sayfalik metinde diinya “sosyolojisi’ne iliskin
tek bir bahse rastlamadim.” Bkz., Neil Gross, “A Note on the Sociological Eye and the Dis-
covery of a New Durkheim Text”, s. 409, 412.
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eserlerinde tamamen yoktur."" Nitekim Gross bu tespiti derslerin Ingilizce basimiin
girisinde Felsefe Dersleri’nin “daha sonraki eserleriyle karsilastirildiginda ne kadar
tuhaf oldugu” ger¢eginin altini ¢izerken de dile getiriyor:

Durkheimer sosyolojinin karakteristik 6zelligi toplumsal fenomenleri top-
lumsal morfolojinin (Durkheim’in toplumsal orgiitlenme icin kullandigi terim)
bir iglevi olarak agiklama girisimi olmasina karsin, Sens dersleri bu tiir islevsel
iliskilere hicbir sekilde gonderme yapmaz. Aslinda, isboliimii ve aile hakkinda
tamamen geleneksel birka¢ yorum disinda metnin tamaminda toplumsal yapilar
hakkinda neredeyse hic bir tartigma ve sosyolojiden tek bir bahis bile yok. Durk-
heim, sosyal-teorik iddialar1 formiile etmek ve ampirik olarak temellendirmek igin
istatistiksel ve etnografik verilerin kullaniminda bir 6ncii olarak bilinirken, Sens
derslerinin Durkheim’1, dersin baslarinda felsefenin bir bilim oldugu ve tiim bi-
limlerin konularini deneysel olarak incelemesi gerektigi konusunda israr ederek,
ancak daha sonra psikoloji ve etik gibi alanlarda somut iddialar gelistirirken ig
gbzleme veya anekdot yoluyla tartigmaya geri ¢ekilerek benim asagida “pro for-
ma” bir ampirizm olarak adlandirdigim seyden fazlasini onaylamaz. Durkheim,
daha sonra dini duygunun toplumsal kaynaklarina iligkin kiskirtic1 ve tartigmali
bir teori sunacak ve boylece dolayli olarak kendi ateizmini ilan edecek olmasina
karsin, Schmaus’un isaret ettigi lizere, Sens derslerinde agirligint Tanri’nin varli-
ginin felsefi bir kanitinin arkasina koymaya oldukca heveslidir. Son olarak, Sens
dersleri, 6zctiliigii benimseyerek ve anlama yetisinin kategorilerinin kdkenine ilis-
kin a priorist bir goriisii tamamen destekleyerek postyapisalciligin ve onun aklin
onemli bir toplumsal bileseni oldugu yoniindeki 1srarinin 6nemli bir habercisi ola-
rak genis ¢apta mijjdelenen Durkheim’1 bulur.'?

Ustelik Sosyolojik Yontemin Kurallar’nda (1895) pozitivist bir ontoloji ve me-
todolojiyle sosyolojiyi bilimsel bir statiiye yiikselten Durkheim Felsefe Dersleri’nde
idealist bir konuma yerlesmektedir. Bu anlamda eser, Dini Hayatin Ilksel Bicimleri’n-
de (1912) sosyolojinin yenileyecegini soyledigi felsefenin giiglii bir temsilini sunar.
Durkheim, geng bir lise 6gretmeni olarak, resmi miifredata bagli kalmak zorundadir
ve donemin Fransa’sinda kurumsal felsefeye 1830 sonrasinda Halk Egitimi Kraliyet
Konseyi’ndeki tek filozof, ardindan Halk Egitim Bakani, Ecole Normale’in yoneti-
cisi ve Fransiz Akademisi’nin bir iiyesi olan Victor Cousin’in (1792-1862) ve takip-
cilerinin eklektik spiritiialist felsefe anlayist hakimdir. Bir anayasal monarsist olan
Cousin, ge¢ Aydinlanma ve Devrim doneminin “materyalist” 6gretilerini kesin bir
sekilde reddeden, “laik ama ateist de olmayan, liberal ama devrimci de olmayan” bir
tutumu tercih ediyordu. Cousin’in felsefesi, ne kadar karsit olursa olsun, tiim felsefi

" Emile Durkheim, Durkheim s Philosophy Lectures: Notes from the Lycee de Sens Course,
1883-1884, s. 1.

12

Neil Gross, “Introduction”, Emile Durkheim, Durkheim s Philosophy Lectures, s. 8-9.
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doktrinlerden devsirilmis unsurlari birlestirmeye ve uzlastirmaya calistigi i¢in eklek-
tik’ti. Diigiince tozlinlin varligini kabul etmesi agisindan spiritiialist’ti. Ayn1 zamanda
bir gézlem bilimi oldugunu 6ne siirerek bilimsel oldugunu da iddia ediyordu. Fransiz
akademik felsefesinin bu ii¢ 6zelligi -eklektizm, spiritiializm, bilimcilik- hem beseri
bilimlerin aldig1 sekil hem de akademik felsefenin beseri bilimlere tepki verme sekli
acisindan onemli sonuglar dogurdu.!®* Cousin igin felsefe psikolojik metot (méthode
physchologique) adin1 verdigi seyle karakterize olan Kartezyen ve temelci bir giri-
simdir.

Bu terimi mantik, metafizik ve etik de dahil olmak tizere tiim felsefenin biligsel
yetilerin yasalarini, kapsamini ve sinirlarini aragtiran i¢ gdzlemsel bir psikolojide te-
mellendirilmesine atifta bulunmak i¢in kullaniyordu.' Nitekim felsefeyi dort temel
boliimde ele aliyordu: Psikoloji, Mantik, Etik ve Metafizik. Fransiz egitim sisteminde
1832 miifredatindan baglayarak lise ve iiniversitelerde felsefe dersleri bu boliimlemeye
gore isleniyordu. Cousin’in eklektik spiritiializminin Fransa’daki saltanati 6liimiinden
sonra da 1874, 1880 ve 1902 miifredatlarinda devam etti. 1880 miifredati, aralarinda
Durkheim’m tez izleme komitesi iiyesi ve Cousin’in halefi olan, eklektik spiritiialist
Paul Janet’nin (1823-1899) de yer aldig1 bir heyet tarafindan hazirlanmisti. Janet,
Durkheim’in Sens derslerinde kullandigy, liseler i¢in standart ders kitab1 niteligindeki
Traité élémentaire de philosophie a l'usage des Classes’ i yazariydi. Yine de basta
Janet’nin eseri olmak iizere donemin standart felsefe ders kitaplari —6rnegin Jacqu-
es, Simon ve Saisset, Manuel de philosophie (1863); Rabier, Lecons de Philosophie
(1884)- goz oniine alinirsa Durkheim’in kendi perspektifiyle derslere heyecan verici
bir igerik kazandirdig1 sdylenebilir. Miller’in ifadesiyle notlarda konusmacinin, Pa-
ris’ten gelen, 6zgiivenle dolu, dikkat ¢ekme ve siirdiirme konusunda usta geng adamin
mevcudiyeti hissediliyor; Sens dersleri felsefenin farkli yaklagimlarina iliskin hizli
acilis tartismalariyla, Psikoloji, Mantik, Etik ve Metafizik alanlarindaki hizli gezinti-
leriyle, 6zgiirliik-determinizm ikiligi gibi eski meselelere yeni bakislartyla, netligiyle
canlandiricidir. Genel kalip, bir problem kurmak, ardindan onu karsit konumlarin agik
ifadeleriyle ve bunlarin ana savunucularia kullanish referanslarla doldurmak y6niin-
dedir. Ama ayn1 zamanda gosterisli bir sekilde sorunun nasil ¢oziilecegine ilerlemek
yoniinde; boylece 6grenciler ve 6gretmen birlikte seylere iligkin yeni, modern ve daha
iyi bir anlayisa dogru yiiriirken, uzun siiredir devam eden meseleler, klasik pozisyon-
lar ve referanslar hakkindaki bilgi bir yiikselme duygusuyla birlesiyor.'*

John L. Brooks, The Eclectic Legacy: Academic Philosophy and the Human Sciences in
Nineteenth-century France, University of Delaware Press and Associated University Press,
London, 1998, s. 18.

" Warren Schmaus, “Representations in Durkheim’s Sens lectures: An Early Approach to the
Subject”, W. S. E. Pickering (ed.), Durkheim and Representations, Routledge, London, 2002,
s. 27-28.

5 William Watts Miller, “Durkheim’s Philosophy Lectures: Notes from the Lycée de Sens
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Schmaus’un ifadesiyle, Lalande’in 1883-1884 akademik yilinda Lycée de Sens’de
Durkheim’in verdigi felsefe dersinde tutugu notlar, Durkheim anlayisimizi degistirme
potansiyeline sahiptir. Bu dersler, Durkheim’mn Dini Hayatin llksel Bigimleri’nde yeni-
lenmesi gerektigini diisiindiigii felsefe anlayisini bize ¢ok agik bir bigimde gosteriyor.
Durkheim’1, o déonemde Fransa’da akademik felsefeye hakim olan Victor Cousin ve
takipgilerinin eklektik spiritiialist geleneginden ¢ikan, kariyerinin baginda geng bir bilim
adami olarak ortaya koyuyor. Spiritiialistler gibi Durkheim da Psikolojiyi Mantik, Etik
ve Metafizik i¢in bir temel saglayan felsefi disiplin olarak goriiyor.'® Nitekim Durk-
heim’in Felsefe Dersleri 1880 miifredatina uygun bi¢imde, felsefenin konu, amag ve
metot bakimindan tanimlandig: bir giris boliimiinden sonra Psikoloji, Mantik, Etik ve
Metafizik boliimlerinden olusmaktadir. Girig boliimiinde “Bilim ve felsefe” bagligi al-
tinda Durkheim, “bilim” olarak adlandirilmay1 amaglayan herhangi bir bilgi sisteminin
yerine getirmesi gereken kosullar1 su sekilde sunuyor: Oncelikle bir bilimin aciklayacak
uygun, iyi tanimlanmis bir konusu olmalidir. Ikincisi, bu konu 6zdeslik yasasina ya da
nedensellik yasasina tabi olmalidir, zira bu yasa olmaksizin higbir agiklama, dolayisiyla
bilim miimkiin degildir. Ugiinciisii, bir bilimin, konusunu incelemek i¢in bir yontemi ol-
malidir. Nihayet kendisine ait ayr1 bir konusu olmayan, diger bilimlerin en genel ilkele-
rinin sentezinden baska bir sey olmayan felsefe anlayisini reddeden Durkheim, Cousin
gibi felsefenin bagka hicbir bilimin odak noktasi olmayan, uygun ve iyi tanimlanmis bir
konusu, yani biling durumlari oldugunu; biling durumlarinin daima nedensellik yasa-
sina tabi oldugunu; ve felsefenin biling durumlarini incelemek igin bir metodu, yani
deneysel yontemi oldugunu vurguluyor. Kisacasi “felsefe bir bilimin {i¢ karakterine da
sahiptir ve hakli bir bigimde bir bilim olarak gériilebilir” (DFD 21-25) “Felsefenin Bo-
limleri” bashigr altinda ise, Aristoteles’ten itibaren farkli felsefe boliimlemelerini ele
aldiktan sonra, “Cousin yeni bir boliimleme 6nerdi, felsefeyi dort kisma ayirdi: Psiko-
loji, Mantik, Etik ve Metafizik. Yapilabilecek en kolay ayrim budur. Son zamanlarda
da popiiler oldu. Ayn1 zamanda en iyisidir, biz de zaten bu béliimlemeyi kullanacagiz”
(DFD 28) diyor. Bu Cousinci eklektik spiritiialist modele uygun bicimde Durkheim’a
gore felsefe, onun “i¢ insana yonelik bir ilgi ve “biling durumlari ve onlarin kosullari”
tizerine bir ¢alismadir. Kitabin boliimlerine karsilik gelen bu boliimleme bu ¢alismanin
sistematigini verir: Psikoloji biling durumlarinin genel bir incelemesini i¢ gdzlemsel bir
betimlemeyle sunar. Mantik, Psikolojiden farkli olarak biling durumlarinin bazilarini,
akilla ilgili olanlar1 inceler. Psikoloji salt betimleyicidir, Mantik ise bilmenin yasalarmi
inceler. Diger yandan bagka bir olgular kategorisi olarak faaliyet vardir. Yapis1 geregi
Psikoloji ve Mantiktan ayrilan Etigin konusu faaliyetin nasil ve hangi kosullar altinda
almasi gereken bicimi aldigini, onu idare eden yasalari inceler. Son olarak, biling du-
rumlarinin sartlart metafizigin konusudur. (DFD 28-29).

Course, 1883-1884 by Neil Gross and Robert Alun Jones”, Durkheimian Studies, 2005, New
Series, vol. 11 (2005), s. 118.

16 Warren Schmaus, “Durkheim’s Sens Lectures: A Review”, http://durkheim.uchicago.edu/Re-
views/Sens.Schmaus. html
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Durkheim akademik kariyerine basladiginda Psikoloji en azindan Fransa’da hala
felsefenin bir daliydi ve sosyolojiyi psikolojiden ayirmak onu ampirik bir disiplin
haline getirmek Sens dersleri sonrasi siiregte Durkheim’in temel stratejisiydi. Nitekim
Felsefe Dersleri’nin kesfinden sonra gelisen literatiiriin temel ilgisi de eserin eklektik
spiritiialist felsefesinin psikolojik perspektifinin Durkheim sosyolojisine nasil bagla-
nabilecegi sorunu odagindadir. Nitekim dikkat ¢eken yorumunda John Brooks, Fel-
sefe Dersleri’nde, geleneksel sosyoloji tarihi tezinin aksine, August Comte’un poziti-
vizminin Durkheim’n fikirlerinin veya daha genel olarak Fransiz beseri bilimlerinin
ana kaynagi olmadig1 tezine dayanaklar buluyor.'” Brooks’un degerlendirmesine ka-
tilan Warren Schmaus, Durkheim’in Auguste Comte’un, kendisine ait ayr1 bir konusu
olmayan, diger bilimlerin sentezinden baska bir sey olmayan felsefe anlayisi yerine
biling durumlarinin incelenmesi olarak spiritiialist felsefe anlayisini onaylayisini daha
sonra Comte’un sosyoloji anlayisint reddetmesiyle paralellik icerdigini vurguluyor.
Durkheim’mn sosyolojisi artik bilim tarihinin {i¢ durum yasasina dayanan bir toplumsal
ilerleme teorisi degildir. Daha ziyade toplumu bir arada tutan kolektif temsiller hak-
kindaki hipotezleri test etmek i¢in tarihsel, istatistiksel ve etnografik verileri kullanan
ampirik bir bilim olacaktir. Dolayisiyla Durkheim’in felsefeyi sosyolojik bir temel
iizerinde yeniden kurma projesi, bizzat sosyolojinin yenilenmesini igermektedir. Bu
anlamda Sens dersleri sonrasi stirecte Durkheim’in amacit Paul Janet’de gelismis bi-
¢imini buldugu hipotetik-tiimdengelimli psikolojiyi felsefe i¢in temel teskil edecek
ampirik bir sosyoloji ile degistirmektir. Onceleri ruh hakkindaki Kartezyen kesinlik-
lere dayanan epistemoloji ve etige iligkin sorular kolektif temsiller ve toplumsal giig-
ler hakkindaki sosyolojik hipotezler acisindan yeniden diisiiniilecektir. Psikoloji ve
Mantik boliimleri artik bilgi sosyolojisine doniisecektir. Metafizigin yerini Din Sos-
yolojisi alacaktir. Nihayet Durkheim Ahlaki sosyolojik temelde yeniden kurmay: da
diisiinmiis, ancak bu projeyi tamamlayamamustir.'®

Benzeri sekilde Mike Gane de Durkheim’m hakim Cousinci gelenegin etkisi altinda
bir konum gelistirdigini belirtir. Gane’e gére Durkheim’in doneminde Fransa’daki fel-
sefe yaklagimmin hususiyeti, Almanya’daki yaklasimin aksine, Pierre Janet tarafindan
Cousin’in eklektik ¢cercevesi iginde radikal bir sekilde yeniden ¢aligilan psikolojiye kuru-
cu bir rol vermesiydi. Janet gibi Durkheim da felsefenin (ampirik kisitlamalar tarafindan
kontrol edilen yaratici hipotezlerin rehberliginde) deneysel yontemleri benimsemis bir
bilim oldugunu savundu. Bu nedenle, Almanya’dan farkli olarak Fransa’da felsefi ge-
lenek, Mantiktan ¢ok Psikolojiye dayali Kant¢1 kategorilerin bir analizini gelistirdi. Bu
gelenekten gelen Durkheim, Renouvier’in yani sira Cousin ve Janet’den gelen felsefi bir

17 Bkz., John L. Brooks, The Eclectic Legacy: Academic Philosophy and the Human Scien-
ces in Nineteenth-century France, University of Delaware Press and Associated University
Press, London, 1998.

8 Bkz., Warren Schmaus, Rethinking Durkheim and His Tradition, Cambridge University
Press,Cambridge, 2004, s. 18-21, 96-97 vd.
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formasyon ve terminoloji —6zellikle zihinsel temsil gibi nosyonlar- ile sekillendirilen,
felsefenin temeli olarak Psikolojinin yerine Sosyolojiyi koymaya calisti.!* Sens dersle-
ri dikkate alinarak bakildiginda Sosyolojik Metodun Kurallari’nda toplumsal olgularin
nedenlerinin bireysel biling durumlarinda degil, diger toplumsal olgularda aranmasi ge-
rektigini sdyleyecek olan Durkheim’in kariyeri agisindan en 6nemli sorun ampirik bir
bilim kilmak istedigi sosyolojiyi felsefe ve psikolojiden ayirmasidir. Bu agidan Durkhe-
im’in Dini Hayatin Ilksel Bicimleri’nde “sosyolojik kategoriler” teorisine iliskin argii-
manlarini Sens dersleri 1s1¢inda dogrudan dogruya eklektik spiritiializme ve dolayli ola-
rak da Kant’a tepki olarak degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir. Kategoriler de dahil olmak
tizere fikir ve kavramlarin toplumsal kosullarla agiklanmasi bunlarm psikolojinin degil
sosyolojinin konusu oldugu anlamina gelir. Paul Janet ve diger eklektik spiritiialistler
bilinci kategorilerin kaynagi haline getirirken Durkheim bunun yerine kolektif bilince
yonelmistir. Durkheim elbette benlik, ruh ya da biling kavraminin toplumsal nedenlerin
iirtinli oldugunu ileri slirecek ve muhtemelen Janet’nin toplumsal benlik ile Kartezyen
benlik arasindaki ayrimini inkar edecektir. Hatta insanlarin bilingli i¢ gdzlemimizin bir
ruhun varligini ortaya ¢ikardigini ancak sosyal hayattan alinan kavramlar araciligiyla
diisiinebildigini ileri siirmistir. Durkheim, kolektif bilinci kategorilerin kaynagi haline
getirerek onlarin zorunlulugunu agiklayabilecegini veya en azindan onlara ahlaki ve
dini kurallar, yasalar ve geleneklerle ayni tiir zorunlulugu verebilecegini diistinmiistii.?’
Yalnizca sosyolojik yollarla incelenebilecek bir olgular alanini sinirlandirma yoniindeki
bu girisim agisindan zihnin yapilari ne “basit’tir, ne de “dogustan” veya “sadece bireyin
giigleri”dir. Bu nedenle, Durkheim i¢in “bireysel temsillere” atifta bulunmak yeterli de-
gildir. Bunun yerine, bir sosyal grubun tiim iiyelerinin ¢evrelerini neden ayni (veya en
azindan benzer) sekilde algiladiklarini ve siniflandirdiklarini, farkli gruplarin diinya go-
rliglerinin neden bu kadar biiyiik dl¢iide farkli oldugunu veya gruba 6zgii perspektifierin
neden bireyler tarafindan kendiliginden agik olarak deneyimlendigini agiklamak igin
“kolektif temsilleri” dikkate almaliy1z.' Dolayisiyla Durkheim, zihnin temel toplum-
salligin varsayarak hem felsefenin hem de psikolojinin agiklayici iddialarini kisitlar.?

Durkheim —takipgisi Gokalp gibi— sosyolog olmadan 6nce bir moral bilimci, ah-
lak¢iydi. Toplumun kendisini olusturan bireylerin {istiinde bir gergeklik oldugu tezi en
net ifadesini ahlak meselelerini ele alirken ortaya ¢ikiyordu. Nitekim “Ahlaki Olgu-

Mike Gane, “The emergence of French Sociology: Emile Durkheim and Marcel Mauss” Ke-
ith Ansell-Pearson, Alan D. Schrift (ed.), The New Century: Bergsonism, Phenomenology
and Responses to Modern Science, Routledge, New York, 2014, S. 90.

2 Warren Schmaus, Rethinking Durkheim and His Tradition, s. 95.

2 Bkz., Emile Durkheim, “Bireysel ve Kolektif Temsiliyetler”, Emile Durkheim, Sosyoloji ve
Felsefe, ed. C. Bouglé, gev. Merve Elma, Pinhan Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 15-48.

22 Frithjof Nungesser, “Key Arguments, Inner Tensions, and Divergent Appropriations of

Durkheim’s Sociology of Knowledge”, Hans Joas, Andreas Pettenkofer (ed.), The Oxford
Handbook of Emile Durkheim, Oxford University Press, New York, 2024, s. 57.
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nun Belirlenmesi”’nde ve “Itirazlara Yanitlar’da ahlaki gercekligi ve onu ele almamizi
saglayacak sosyolojik yontemi Cousinci gelenekle ve Kantgr temalarla hesaplasarak
ortaya koyar: “Eger bir ahlak var ise, nesne olarak yalnizca bireyler arasi iliskilerden
olusan bir gruba, baska bir deyisle bir topluma sahiptir —toplumun her zaman onu
olusturan bireysel varliklardan niteliksel agidan farkli olarak diistiniilmesi kosuluyla
birlikte.” Ahlak bireylerden 6nce vardir. Bireylerin hem iistiinde hem de igindedir
ve bir toplulukla iligkinin kuruldugu yerde baglar. Su halde ahlak toplumsal karak-
teriyle bireyler iizerinde otorite kurarken, bireysel karakteriyle otoritenin dayattigt
Odevlerin birey tarafindan i¢sellestirilmesiyle yeniden iiretilir.” Bu da aslinda felsefe,
sosyoloji ve psikoloji arasindaki iligkilerin ¢ok net belirginlestigi bir problem alani-
na isaret eder. C. Bouglé’nin de belirttigi gibi, kendisini bu disipline teslim ederek,
ilgisini ahlak problemleri iizerine yogunlastiran Durkheim’in Toplumsal Isbéliimii,
Dini Hayatin Ilksel Bigimleri ve Intihar gibi temel eserlerinde éncelikli mesgalesi
ahlakin 6ziinii, toplumlar i¢indeki roliinii ve toplumlarin ideallerini (niyetlerini) disa
vurarak nasil biiytidigiinii ve gelistigini agiklamaktir. Bu ¢alismalarin hepsi az ya
da ¢ok ahlak sosyolojisiyle iligkilidir.* Nihayet “Sosyolojinin Psikoloji ve Felsefeye
Katkisi”nda belirttigi lizere, sosyoloji felsefeye su anda yoksun oldugu vazgegilmez
temelleri saglarken, kendisi de felsefi diisiince bigiminde dogal bir ilerlemeyle daha
da genisleme imkani bulacaktir. Zaten sadece psikolojinin degil biitiin bir felsefenin
temelini olusturabilecek bir fikri tiim yonleriyle vurgulama gorevini iistlenen de sos-
yoloji bilimidir.»

Sasirtict bir tesadiifle, Tiirkiye’de Durkheimci sosyolojinin dncii ismi Ziya Go-
kalp’in de Felsefe Dersleri’® lumiinden yaklasik seksen yil sonra kiilliyatina dahil
oldu. Durkheim’mkinin aksine eser Gokalp’in kariyerinin son donemine, Malta
stirglinii (22 Eyliil 1919-30 Nisan 1921) yillarina aittir. Dariilfiinun Edebiyat Fakiil-
tesi Ictimaiyat Miiderrisi Gokalp, Mondros Miitarekesi’nin ardindan Ingilizler’in Is-
tanbul’u isgali sirasinda fakiiltede gorevi basinda tevkif edilisinden (30 Ocak 1919)
dort ay kadar sonra Malta’ya siirgiine gonderilmisti. Malta’da, genis bir konferans
salonunda, Dariilfiinun’un felsefe ve igtimaiyat kiirsiisiinii siirgiine tasityacak bir agik
iiniversite mantig1 gelistirerek, ¢evresinde disiplinli bir egitim 6gretim halkasi olustu-
ran Gokalp icin, slirgiin giinlerinin en 6nemli ugrasi, sistematik dersler ve konferans-

% Emile Durkheim, “Ahlaki Olgularin Belirlenmesi”, Emile Durkheim, Sosyoloji ve Felsefe,
s. 49 vd.

% C. Bouglé, “Ilk Baski igin Ons6z”, Emile Durkheim, Sosyoloji ve Felsefe, s. 7-8.

% Emile Durkheim, “The Contribution to Psychology and Philosophy (1909)”, The Rules
of Sociological Method and Selected Texts on Sociology and its Method, The Macmillan
Press Ltd, London, 1982, s. 236-240

Ziya Gokalp, Felsefe Dersleri, haz. Ali Utku, Erdogan Erbay, Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya,
2006. Bu esere yapilan gondermeler metinde parantez iginde GFD kisaltmasi ve sayfa nu-
maralariyla gosterilecektir.
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lar vermek olmustur. O sirada Malta’da yaninda bulunanlarin hatiralarinda aktardik-
larma gore bu dersler ve konferanslar, “Tiirklerin I¢timai Tarihi”, “Tiirk Filolojisi”,
“Islamiyet’in Esaslar1”, “Tiirklerin Islamliga Essiz Hizmetleri”, “Tiirklerde Ahlak”,
“Igtimaiyatin Esaslar1”, “Felsefe Dersleri” gibi konular iizerine idi. Bu dersler ve
konferanslarda hazir bulunanlarin tuttuklari notlardan bazilari, Malta Konferanslar:
basligiyla Fahrettin Kirzioglu tarafindan hazirlanarak yayimlanmisti (1976).2” Ancak
Gokalp’in verdigi dersler ekseninde bizzat kaleme aldig1 Felsefe Dersleri, stirgiinden
Oliimiine hizli degisim stire¢lerinin eslik ettigi ti¢ buguk yillik siire zarfinda yayinlama
firsat1 bulamamis, 6liimiiyle terekesinde kalan eser ailesi tarafindan yayinlanmak iize-
re Tiirk Tarth Kurumu’na devredilmisti. Kurum, hazirlanmasi planlanan fakat akame-
te ugrayan Ziya Gékalp Kiilliyati gergevesinde basimi igin arsivinde beklettigi defter-
leri uzun siire sonra kiitliphanesine aktararak aragtirmacilara agti. Nihayet eser 2006
yilinda Cizgi Kitabevi Yayinlart Osmanli Felsefe Caligmalar1 dizisi i¢inde yayinlandi.
Zengin kavramsal gercevesiyle Gokalp kiilliyatinin 6nemli unsurlarindan biri olarak
Felsefe Dersleri’nin en 6nemli 6zelligi, sosyal bilimler metodolojisine temel teskil
edecek sekilde sistematize edilmis olmasidir. Bu bakimdan eser, Gokalp’in sahih fel-
sefl portresinin ¢ikarilmasini saglamak yaninda, siyasal ve toplumsal diisiincesinin
teorik temellerine iliskin tartismalara da ilkesel ve kavramsal diizeyde goz ardi edi-
lemeyecek imkanlar sunmaktadir. 28 Mayis 1919°da Ittihatgilar’m ileri gelenleriyle
birlikte Ingilizler tarafindan Malta’ya siiriilen Gokalp igin siirgiin yillari, ¢ok-uluslu
imparatorluktan ulus-devlete gegisin siyasal projesine, tarihsel sartlarin tetikledigi
gercekei bir Tiirk milliyetciligi formiilasyonuna yonelimi agisindan, bagka bir tes-
pitle, erken donemini karakterize eden Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak tan
(1912-1918) ge¢ donemini karakterize eden Tirkgiiligiin Esaslari’na (1923) diistinsel
gelisimi agisindan dnemli bir yeniden-yonelim ugragi olmustur. Felsefe Dersleri’nin
bu kirtlma ugragimin iiriinii olmasi, Gokalp’in kariyerinin bitiinliiklii okumalarinda
saglayacagi imkanlar agisindan da esere ayri bir deger kazandirmaktadir.

Durkheim’in Sens derslerinden otuz sekiz yil sonra, tamamen bagimsiz ve farkli
sartlarda kaleme alinan metnin igeriginin Durkheim’in eseri ile ¢ok temel bazi fark-
larla sistematik agidan ortlistiiglinii gorityoruz. Modernlesme seriivenimizin erken ev-
relerinde, 1933 Universite Reformu’na kadar kiiltiir diinyamizda felsefenin dzellikle
kurumsal anlamiyla genelde Fransiz etkisiyle ve Fransiz modeliyle sekillendigi g6z
Oniine alinirsa bu ortiisme sasirtict degildir. Zira Gokalp de donemin felsefede kuru-
cu aktorlerinden Emrullah Efendi, Filibeli Ahmed Hilmi, Babanzade Ahmed Naim,
[zmirli Ismail Hakki, Mehmed Ali Ayni, Ismail Fenni Ertugrul gibi entelektiiellerle
birlikte Victor Cousin ve takipgilerinin (Paul Janet, Elie Rabier vd.) Fransa’da egitim
kurumlarinda miifredat1 belirleyen eklektik spiritiialist modeline bagh olarak hazir-

27

Bkz., Ziya Gokalp, Malta Konferanslari, haz. Fahrettin Kirzioglu, Kiltiir Bakanlig: Yayinlari,
Ankara, 1977, s. 20-21; ayrica bkz., Hiiseyin Hiisnii, “Gokalp Etrafinda Malta Hatiralari,” Is
Mecmuasy, cilt. I, say1. 3-4, Istanbul, 1934, s. 190.
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lanmig felsefe el kitaplarini esas almistir. Hatta bu agidan Gokalp’in Felsefe Ders-
leri’nin Megrutiyet’ten Cumhuriyet’e devreden felsefe anlayiginin en sistematik ve
biitiinliiklii ifadesi oldugunu da sdyleyebiliriz. Nitekim kariyerinde de felsefeyi en
ciddi ve sistematik tarzda Malta’daki felsefe dersleri vesilesiyle ele almistir. Nitekim
Malta Dersleri yayinlanana kadar Gokalp’in felsefi tutum ve ilgilerini agiga ¢ikarma
yoniinde yapilan girisimler, Gen¢ Kalemler, Peyman Gazetesi, Yeni Mecmua, Kiigiik
Mecmua gibi dergi ve gazetelerdeki makalelerine, Tiirklesmek, Islamlasmak, Mua-
sirlasmak ve Tirkciiliiglin Esaslari, Tiirk Medeniyeti Tarihi gibi eserlerinde, sinirli
bir ¢ercevede tali 6geler olarak sunulan degerlendirmelerine dayanmaktaydi. Bu kay-
naklardan hareket eden yorumlarin, Gokalp’in felsefi tutumunu belli bir siyasal prog-
ram gergevesine yerlestirerek, ideolojik yonelimlerine yamama endisesi tasidiginin
ozellikle belirtilmesi gerekir. Ornegin, bu baglamda “yiiksek felsefe”, “halk felsefesi”
ayrimindan hareketle, idealist gercevede Gokalp igin felsefi arastirmalarin ancak folk-
lorik anlamda bir naif “halk felsefesi’nin, “milli felsefe”nin aragtirilip ortaya ¢ikaril-
mastyla sinirl oldugu yoniinde yorumlar da getirilmistir.?®

Durkheim’in Sens dersleri ile Gokalp’in Felsefe Dersleri arasindaki fark, biz-
zat Durkheim’in miidahalelerini de iceren Fransiz entelektiiel sahnesinde Gdkalp’in
yakindan takip ettigi dontlisiimlere baglidir. Durkheim’in Sens derslerinin tizerinden
gegen zaman zarfinda felsefi iklim degismistir. Cousin’in halefi Paul Janet 6lmiistiir
ve Durkheim’in smif arkadasi —Gokalp’in referanslarindan biri olan- Henri Bergson
yeni neslin en 6nemli spiritiialist filozofu olarak 6ne ¢ikmistir. Ampirik psikoloji ve
Durkheim’m bagin1 ¢ektigi sosyoloji sekillenmis ve felsefenin geleneksel alanlarina
tecaviiz etmistir. Bilimlerin yontemlerine artan ilgiyle eklektik spiritiializmin akade-
mik felsefeye hakimiyeti 1902’de kabul edilen resmi miifredatta hakimiyetini stirdiir-
se de pozitivizm artan bir etkiye sahiptir. Descartes ve Leibniz gibi kanonik figiirlerin
eserleriyle birlikte Comte’un Pozitif Felsefe Dersleri de ilk kez tavsiye edilen oku-
malar listesine dahil edilmistir. Bu kurumsal doniisiimlerin Fransiz felsefi alaninda
one ¢ikmak icin yarisan gesitli felsefi geleneklerin goreli statiisii tizerinde 6nemli bir
etkisi vardir. En biiyiik etki ampirik beseri bilimlerin bulgularini ciddiye alan felsefe
tiirlerinin ilerlemeci olarak goriilmesi ve ayricalik kazanmasidir.?® Gokalp’in Malta
derslerini Durkheim’in Sens derslerinden farklilastiran da bu kurumsal dontistimler-
dir. Nitekim bu fark, daha Baglangi¢ boliimiinde, “Bilim ve Felsefe” baslilig altinda

% Bkz., Osman Kafadar, Tiirkiyede Kiiltiirel Dontistimler ve Felsefe Egitimi, iz Yayimncilik, is-
tanbul, 2000, s. 191. Ziya Gokalp’in bu yorumu hazirlayan degerlendirmeleri igin bkz., Tiirk-
ctiliigiin Esaslari, haz. M. Kaplan, Milli Egitim Basimevi, [stanbul, 1970, s. 185-188; Tiirk
Medeniyeti Tarihi, haz. I. Aka, K. Y. Kopraman, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar, Istanbul, 1976,
s. 160; “Eski Tiirklerde Felsefe,” Makaleler VII, haz. M. A. Cay, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar,
Ankara, 1982, s. 277 vd. Ayrica farkli bir yorum i¢in bkz., Ismayil Hakk: Baltacioglu, Ziya
Gokalp, Yeni Matbaa, Istanbul, 1966, s. 59.

»  Bkz., Warren Schmaus, Rethinking Durkheim and His Tradition, s. 38.
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Gokalp felsefenin bilimden konusu, gayesi, metodu ve sonuglari itibariyle dort nok-
tada ayrildigini belirtirken karsimiza ¢ikar: Birincisi bilimlerin konusu birer hadiseler
smifidir. Felsefenin konusuysa, biitiin hadiselerin konusundan baska, ruhumuzdaki
tahayyiiller ve fikirlerin konusudur. ikincisi, bilimlerin gayesi, hadiselerin yasalarin
bilmektir. Felsefede gaye, manevi tabiatimizi idare etmektir. Bilimlerin gayesi utilité-
re’dir, felsefenin gayesi idealisttir. Uciinciisii, metot agisindan bilim salt akla dayani-
yor, deney ve gozlemle yapilan seyleri kabul ediyor; akil hakimdir. Oysa felsefe, akil
ile duygu ve bunlarin toplami olan kalbe dayanir. Bilimden bekledigimiz, aklimizi
tatmindir. Felsefeden bekledigimiz, aklimizi, ruhumuzu, irademizi tatmin etmesidir.
Felsefenin bilime muhalif olmamasi gerekir. Onun dahilinde manevi ihtiyaglarimi-
z1 tatmin etmelidir. Dordiinciisii, bilimin sonuglart milletlerarasi, dinlerarasidir. O,
fiziksel deneyler ile ispat edildigi i¢in, her din taraftari kabul eder. Her dinin ayr
geometrisi, matematigi, fizigi yoktur; birdir. Oysa felsefede zamanin ve zeka tarzi-
nin biitiiniiyle dahli vardir. Bunda herkesin sahsiyet ve maneviyatina tabidir, manevi
tabiatina tabidir. Felsefe, elbette zamaninin bilimlerine dayanacak. Bundan bagka, za-
maninin toplumsal drgiitlenisine ve hayat sartlarina da dayanmasi lazimdir. Felsefenin
sonuglart zamana, topluma, sartlara goredir (GFD .423-424). “Felsefenin Taksimati”
bashig1 altinda felsefeyi “Bilimler Felsefesi” (Mantik), “Degerler Felsefesi” (Ahlak
ve Estetik) ve “Varlik Felsefesi” (Metafizik) boliimlerine ayirirken, bu boliimlerin
hepsinin biling durumlarinin (zeka, suur ve insan vicdani) incelenmesi olarak “Suur
Felsefesi”nde (Psikoloji ve Sosyoloji) temellenecegini belirtiyor (GFD 474-475). Su
durumda Durkheim’in Felsefe Dersleri’nde isboliimii ve aile hakkinda tamamen ge-
leneksel birkag yorum disinda toplumsal yapilar hakkinda neredeyse hi¢ bir tartis-
maya ve Sosyolojiden tek bir bahse bile rastlanmazken Gokalp Sosyolojiyi bagimsiz
kimligiyle ele aliyor ve Psikoloji ile birlikte felsefeyi temellendirecek bir konuma
yerlestiriyor. Hemen belirtelim ki Durkheim’da Fechner ve Wundt iizerine tartigmala-
rin Descartes, Spinoza ve Condillac’in zihin yetileri teorileriyle serbestce karistigi bir
Felsefi Psikoloji ile karsilastigimiz yerde Gokalp Rasyonel Psikoloji veya Metafizik-
sel Psikolojiden bagimsiz bir bilim olarak Psikolojiye gecisi giindeme getiriyor (GFD
14 vd.). Asil 6nemlisi, Sosyolojiyi Psikoloji gibi ayr1 bir boliim olarak sunmamakla
birlikte, “Mantik” béliimiinde metodoloji tartigmast iginde “Sosyal Bilimlerde Metot”
baslig1 altinda Sosyolojinin konusunu, gayesini ve metodunu incelerken (GFD 248
vd.) Psikoloji ile Sosyoloji arasindaki iliskiyi bireysel biling ve kolektif biling arasin-
daki iliski lizerinden kuruyor:

Her sosyal hadisenin kaynagi, psikolojik bir hadisedir. Bu ylizden kendisi
de psikolojik bir hadisedir, fakat dyle bir psikolojik hadisedir ki, yeri yalniz bir
adamm vicdam degildir, bir araya gelmis bircok vicdanlarin toplamidir. Oyle bir
psikolojik hadisedir ki, bizim tizerimize herhangi bir kuvvetin etkisiyle meydana
gelmez, fakat birgok bireysel vicdanlarin birbirlerine etki icra etmesinden meyda-
na gelir ve bu suretle anlasilir ki, toplumsal vicdan bireysel vicdanlardan kaynak-
lanmakla beraber, bir dereceye kadar bu vicdanlarin her birisinden bagimsizdir ve
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bazen bu vicdanlar tizerine onlar1 esaret altina alacak derecede agir bir baski icra
eder. Pascal diyor ki, birgok adamlar kendilerini 6zgiir zannederler, oysa gergekte
cevrelerindeki itikat ve gelenek ve teamiillerin yansimalarindan (reflect) bagka bir
sey degillerdir. (GFD 706-707).

Su durumda Gokalp’in Felsefe Dersleri’nde ge¢ Durkheim’in hipotetik-tiimden-
gelimli psikolojiyi felsefe i¢in temel teskil edecek ampirik bir sosyoloji ile degisti-
rerek felsefenin sosyoloji araciligtyla yenilenmesi dedigi seye dogru atilmis adimla-
r1 bulmak miimkiindiir. Nitekim Gokalp’in, Malta siirgiinii sonrasi, Diyarbakir’dan
Ankara’ya tagindiktan ve Talim ve Terbiye Heyeti Bagkanligi’na atandiktan sonra,
biirokratik igleri arasinda, ¢esitli resmi kurumlar ve basin-yayin organlar igin kitap
ve makale hazirladig1 sirada, Maarif Vekaleti, Telif ve Terciime Heyeti’ne tamamlayip
sundugu ve kayboldugu iddia edilen Sosyoloji ve Psikolojiye Miistenid Felsefe bas-
likl1 eserin® basligi bile bu iddiamiz1 haklilastiracak niteliktedir. Malta siirgiiniinde
kaleme alinan Felsefe Dersleri’nin igerigi sosyoloji ve psikoloji temelinde kurulacak
bir felsefeye adanig akim kaldigi anlasilan bu projeyi canlandirmaya elverislidir.’!

Bu noktada Gokalp’in Malta derslerinde Durkheim’a ve eserlerine yapilan atif-
lardan bahsetmemiz aydinlatict olabilir. Sens derslerinde Cousin’in psikolojik me-
todunun izinde bilince odaklanan ve zihinsel temsiller sorunuyla ilgilenen geng
Durkheim’in anlama yetisinin kategorilerinin kékenleri teorisini Dini Hayatin [lksel
Bi¢imleri’nde rasyonalizm ve empirizm elestirisi lizerinden kategorileri toplumsal ne-
denlerden tiiretme girisimiyle iliskilendirme yoniindeki giincel yorum ve tartismalara
daha 6nce deginmistik. Bu tartismalara eslik edecek bigimde Gokalp, “Bilginin Yone-
tici Ilkeleri” meselesini ele alirken Durkheim’in ahlaki ilkeler gibi mantiksal ilkelerin
de kaynagina toplumu koydugu tespitinde bulunur: “Durkheim diyor ki, bu ilkeler
yahut kategoriler bireye nispetle a prioridir. Bireysel tecriibeden 6nce bulundugu igin
a prioridir, fakat topluma nispetle a posterioridir, ¢iinkii bunlar toplumsal tecriibeden
dogmustur. O ilkel seyleri incelerken goriiyor ki, her kavimde bir kozmoloji var, kai-
nat bir siniflandirmaya tabi. Sonra tdz, kuvvet, sahsiyet, baginti gibi ilkelerin hepsi
dinler icinde geciyor ve bunlar da toplumsal gergeklikten doguyor. Bu suretle diyor
ki, bu kategoriler toplumsal gruplardan dogmustur. Toplumsal biling, bireysel bilince
nispetle hem 6nce hem iistiindiir. Yonetici ilkeler toplumsal hayattan doguyor” (GFD

* Buiddia i¢in bkz., Enver Behnan $apolyo, Ziya Gokalp, [ttihat Terakki ve Mesrutiyet Tarihi,
Giiven Basimevi, Istanbul, 1943, s. 248. Ayrica bkz., Heyd, a. g. e., s. 132; Beysanoglu, Diyar-
bakurli Fikir ve Sanat Adamlari, Isil Matbaasi, [stanbul, 1960, s. 235.

3 Bu iddianin kaynagini tegkil ettigini sandigimiz makalesinde Abdiilfeyyaz TevfiKin,
Sosyoloji ve Psikolojiye Miistenid Felsefe baslikli eseri “Telif ve Terciime Heyetinin pey-
derpey nesrlerini deruhde eyledigi” eserler arasinda zikretmesi, eserin projelendirildigi,
ama tamamlanamadig1 yoniindeki goristimizii desteklemektedir. Bkz., Abdiilfeyyaz Tev-
fik, “Ziya Gokalp’in Ufali Memleketimizin [Imi Matemidir,” Tark Yurduy, c. 1, s. 3, KAntin-1
Evvel, 1340, s. 203.
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554-561). Yine “Egilimler” bahsinde varligin korunmasi i¢giidiisiiniin sinir1 olarak in-
tihart incelerken Durkheim’in intihar incelemesinden hareketle bireysel egilimleri be-
lirleyen sosyal kosullara dikkat ¢ekiyor (GFD 493-494). “Taklit” bahsinde “toplumsal
taklit” tartismasinda Tard ve Durkheim’in teorilerinden hareketle taklidin kaynaginin
bireysel itki mi, toplumsal itki mi oldugunu tartistyor (GFD 522).3

Bagta da belirttigimiz lizere Durkheim ve Gdkalp’in, donemlerinin basat felsefi so-
runlarini ele alip bunlara tarihsel temelli tutarli yaklagimlar gelistirdikleri Felsefe Ders-
leri entelektiiel gelisimlerinin ve sosyolojik projelerinin felsefi kaynaklarinin daha iyi
anlagilmasi i¢in goz ard1 edilemeyecek veriler sunuyor. Asil 6nemlisi, eserlerin karsilag-
tirilmasi, diinya sosyolojisinde Durkheim’in en ciddi takipgilerinden biri olarak gériinen
Gokalp’in diigiincesinin 6zgilinliigiini farklr bir 151kta sorgulama imkan1 sagliyor.
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ZiYA GOKALP’E GORE TURK MEDENIYETININ EVRELERI*

Mevliit UYANIK™

“Alman filozofu Nietzche’nin tahayyiil ettigi olaganiistii insanlar
(fevkalbeserler) Turklerdir. Tiirkler her asrin “yeni insanlart”dir.
Bundan dolayidir ki, Yeni Hayat biitiin gencliklerin

anasi olan Tirkliikten dogacaktir.”!

Oz

“Cagdas Tiirkiye’nin kamu felsefesini bi¢imlendiren” Ziya Gokalp’in Tiirk mede-
niyetini ii¢ evreye ayirarak biitiinciil okumasi, gegmiste neyi nasil yaptigimizi anlarsak,
rasyonel ve reel politige uygun bir sekilde giiniimiizii olusturabilir, gelecekte de neler
yapilabilecegini diistinebiliriz. Onun Eski-Orta-Yeni Devir seklindeki tasnifi ¢ergeve-
sinde Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak kavramlarina dair temellendirmesi-
nin etkisi agiktir. Bu baglamda toplumsal bilinglilik i¢in kurguladig: “Tiirk Milletin-
deniz, Islam Ummetindeniz, Garp Medeniyetindeniz” ilkesinden ne anladig1, “Tiirk”,
“Millet” ve “Mefkire” kavramlarma verdigi anlamlar {izerinde durulacaktir. Ozellikle
felsefi agidan kavram ftireterek diigiince ve yurt iliskisini kurmasi “muasirlasmak™ te-
rimini “asrilesmek/g¢agdaslagsmak” olarak okumasi ve bunun Batililasma olup olma-
dig1 miizakereye sunulacaktir. Dénemin bir diger Tiirk¢il diisiiniirii Yusuf Ak¢ura’nin
Osmanli(c)lhik, Islam(c1)lik ve Tiirk(cii)liik {i¢ tarz-1 siyasetine dair gériisleri Tiirkiye
Cumhuriyetinin kurulus felsefesinde son derece etkili olmustur. Her ikisi de “Biitlin
Tiirklerin lyiligi I¢in” bir “aslina déniis” yayin politikasi izleyen “Tiirk Yurdu’nda go-
rliglerini kamuoyuna sunmuslardir. Bunlara ilaveten Tiirk medeniyetini biitiinciil oku-
ma ¢alismalart yapan Ahmet Agayef, Mehmet Fuat Kopriiliizade, Hiiseyinzade Ali,
Semsettin (Giinaltay) gibi disiiniirlerin de (Tiirkgli 6greti agisindan) fikirlerine dikkat
edilince Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin Selguklu-Osmanli kiiltiirel birikimini dénemin reel
politigine uygun bir sekilde temellendirmesine 6nemli katkilarda bulunduklar agiktir.

*

Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Bahcesehir Universitesi ve Tiirk Ocag1 Istanbul Subesinin is
birligiyle 21-22 Ekim 2024 tarihlerinde diizenlenen “Oliimiiniin 100. Y1linda Ziya Gokalp
Sempozyumu’na sunulan bildiridir.
** Prof.Dr., Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii

ORCID: 0000-0002-4509-8318

Iletisim: mevlutuyanik@gmail.com, mevlutuyanik@hitit.edu.tr
! Ziya Gokalp, “Turkeiilik Nedir?” (Yeni Mecmua, yil 1, say1 8, Agustos 1917, 156-157,
Imzasiz olan bu yazimin Gokalp’e ait oldugunu diisiinmekteyiz.) Mesrutiyet’ten Cumhuri-
yet’e Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyetgilik, haz.: Mehmet Kaan Calen-Haluk Kayici,
Istanbul: Bilge Oguz Yayinevi, 2014), 208
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Bu bildirinin éncelikle hedefi, Tirk medeniyeti ve evrelerine dair goriislerinden
hareketle Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunun ilk asamasini, derlenip toparlanma
ve yeni devletin temellerini saglamlastirmak, ikinci asamasin1 Oguz/Tiirkmen Ittiha-
di, son hedefin Turan oldugunu séylemesinden hareketle Selguklu ve Osmanli biriki-
minin jeo politik ve jeo kiiltiirel agidan temellendirilmesine olasi katkilart artirmaktir.
Boylece Tiirk tarihini ve medeniyetini biitiinciil okuma cabasiyla yeniden “milli bir
irfan olusturulmas, yeni Orhun ve yeni Turfan dogmas1” i¢in Otiiken (Tiirkistan) Er-
genekon 'u ile Tiirkiye Milli Miicadele ile 6zdeslestirdigimiz Anadolu Ergenekon’u
arasindaki kdiltiirel siirekliligin glincellenmesine katki saglanmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk medeniyeti, Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak,
Muasirlagsmak
Giris

Ziya Gokalp ¢agdas Tiirkiye’de egemen siyasal diisiiniisiin hem en yetkin ifadesi,
hem de bi¢cimlendiricisi olmustur. Cilinkii Tanzimat ve 1slahat fermanlariyla baglayan
stireg ile? “mageri vicdan”da zaten olgunlasmis olana “idrak” kazandirmis kigidir.””

2 "Turk dili ve edebiyati ile ilgili ¢calismalar, ilmi metotlarla olmasa da Tanzimat Dénemi
sonras1 Osmanli Devleti’nde gériiliir. Bu donem bizde filolojinin baslangici sayilabilir. Ziya
Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslart adl eserinde “Ilmi Tiirkgii” ve “Estetik Tiirk¢ii” olarak ni-
teledigi Ahmet Vefik Pasa’nin ilk filolog oldugunu sdyle soyler: Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin
Esaslart, haz.: Mehmet Kaplan, (Istanbul: Kiiltiir Bakanligi Yaylari, 1976), 2 vd. Sipka
kahramani Siileyman Pasa’nin da askeri okullara nazir/bakan olarak Tiirk¢iiliigii soktugunu
belirtir. a.mlf, “Tiirk¢tiliiglin Tarihi” (Yeni Mecmua, cilt 4, say1 84) 13 Eyliil 1923, 359-
361) Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyet¢ilik, haz.: Mehmet
Kaan Calen-Haluk Kayici, Istanbul: Bilge Oguz Yaymevi, 2014), 136, “Ahmet Vefik Pasa,
Secere-i Tiirki’yi Dogu Tiirk¢esinden Istanbul Tiirkcesine aktarir. Bundan baska Lehge-i
Osmani adinda bir Tiirkce sozliik yazarak Tiirkiye’deki Tiirkgenin genel ve bilyiik Tiirk-
¢enin bir lehgesi oldugunu ve bundan bagka Tiirk lehgeleri bulundugunu aralarinda kar-
silastirma yaparak ortaya koymustur. Avrupa ve Rusya karsisinda askeri olarak gerileyen
Osmanliy1 bu durumdan kurtarmak i¢in Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik cereyanlari
ortaya ¢ikmustir. Tiirk¢iiliik fikrinin ilk temsilcileri olan Ahmet Vefik Paga, Siileyman Pasa,
Semsettin Sami, Necip Asim, Veled Celebi, Bursali Mehmet Tahir, Ziya Gokalp, Yusuf Ak-
cura, Ahmet Agaoglu, Hiiseyinzade Ali Turan gibi ilim ve fikir adamlarinin gayretleriyle dil
ve tarih alaninda bazi ¢alismalarin yaptig1 goriiliir.” Bilgehan A. Gokdag, “Nihal Atsiz’in
Tonyukuk Yazi Uzerine Calismalar1”, Tonyukuk Kitabt, haz. Kiirsat Y1ldirim, (Istanbul: Is-
tanbul Tiirk Ocag1 Yaymi1 2020:115.)

3 Ziya Gokalp Makaleler VII, yay. haz. Abdiilhalik Cay, (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnla-
11, 1982), 282, a.mlf, Makaleler IX, yay. haz. Sevket Beysanoglu, (Istanbul: Kiiltiir Bakan-
lig1 Yayinlari, 1980),149-153; Taha Parla, Ziya Gékalp, Kemalizm ve Tiirkiye 'de Korpora-
tizm, (Ankara: Iletisim Yayinlar1 2. Basim 1993), 53. Hayati i¢in bkz. M.Orhan Okay, “Ziya
Gokalp™, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayim, 1996), 14/124-128.
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Tiirkiye ’nin modernlesme stireci agisindan onun fikirlerini incelemek énemlidir,
¢linkii Tanzimat’in laik ve dini olan ikileminden kurtulamadigini, Tiirk toplumuna
yabanct oldugu degerleri {isten bir zorlama ile benimsetmeye ¢alistigini, dolayisiyla
da yerlilestiremediginin i¢tima-1 fikih tartismalar1 yaparak inceler.*

“Tiirklerin her asrin “yeni insanlari” oldugunu séyleyerek”, “Yeni Bir Hayat”
olusturma imkanini1 miizakere eder. “Biitiin gencliklerin anasi olan Tiirkliikten doga-
cak” diyerek’® “Yeni Hayat”1 sOyle aciklar: “Ahlakta, hukuk ve iktisatta, edebiyatta,
sanatta, kisaca bir cemiyetin biitiin kiymet sahalarinda, milliyet esasina dayanan sos-
yal bir inkilap yapmaktir.” Din, dil/lisan, devlet, vatan, millet, kavim, ahlak, vazi-
fe, vefa, halife-yonetici ile miiftii arasindaki farki herkesin anlayacagi sekilde siirle®
anlatir. Giing6r, bu kavramin Tirkgiiliik 6gretisinin nceki isimlendirmesi oldugunu
basta milli hareketin lideri Mustafa Kemal Paga olmak iizere Milli Miicadele’yi ha-
zirlayan ve ylriiten kadronun temel fikirleri oldugunu séyler.” O kadar ki, onun giiglii

4 Ziya Gokalp, “I¢tima-i usul-ii fikih”, Islim Mecmuasi, Y1l:1, Sayi:2, 30 Rabiiilevvel

1332/13 Subat 1329/26 Subat 1914, 40-44. Uriel Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri,
cev.: Cemil Merig, (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1980), 116; Ziya Gokalp Makaleler VII, yay.
haz. F.Ragip Tuncor, (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1981),
Ziya Gokalp, Fikih ve ictimaiyyat, yay. Hazirlayan Adem Efe, Muhafazakar Diisiince Der-
gisi, (2010/7), say1:25-26, Recep Sentiirk, islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbi-
lim, iz Yay., istanbul 1996, 297-301; Serif Mardin, Tiirkiye de Toplum ve Siyaset, Makaleler
1, derleyenler, Miimtaz’er Tiirkone, Tuncay Onder, Iletisim yay. Istanbul.199, s.181-182.
Tohshihide Yokoi, Figh and Sociology in Ziya Gokalp’s Thought. The Japan Association
of Comparative Culture, Studies in Comparative Culture, No:155, 2024:35 vd.

> Ziya Gokalp, “Turkeiilik Nedir?” (Yeni Mecmua, yil 1, say1 8, Agustos 1917, 156-157, im-
zasiz olan bu yazinin Gokalpe ait oldugunu distinmekteyiz.) Mesrutiyet'ten Cumhuriyete
Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyetgilik, haz.: Mehmet Kaan Calen-Haluk Kayici, Istanbul:
Bilge Oguz Yayinevi, 2014), 208

Hakikatin anlatiminda Faréabi burhan, cedel, hitabet ve siiri 6nemser, safsatadan kaginmay1
onerir. “Siir’i s6zlerin bizim tahayyiiliimiizde olusturdugu sekil tizere davraniriz. Bu duru-
mun 6yle olmadigini bilsek bile, eger durumun tahayyiil ettigimiz gibi oldugundan eminsek
ayni sekilde davraniriz” Farabi, Ebt Nasr. Ilimlerin Sayimi. Met. Ve gev.: Mevliit Uyanik,
Aygiin Akyol, ed.: Iclal Arslan. Ankara: Elis Yayievi 2017), 48-52, 114.

7 Ziya Gokalp, Yeni Hayat, haz. Miijgan Cunbur, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1976), 9 vd.
“Buradaki milliyet veya milli kiiltiir, Gokalp’in ilk defa “Yeni Hayat” adiyla ortaya attig: fikirlerin
daha sonra Tiirkgiiliik adini almasina yol agmustir. Tiirkgiilitk eski cemiyetin kiymet sistemini ve
miiesseselerini kabul etmez, ¢iinkii imparatorlukta milliyet esasina dayanan bir sosyal yap1 yok-
tur. Fransiz inkilabindan bu yana yayilan milliyet fikirleri Tiirk olmayan unsurlart bizden ayirdi,
Tiirkler de elbette kendi vatanlarinda kendi milliyetlerinin davasini giideceklerdi. Béylece Tiir-
kiye’de milliyetci, halkgi, batt medeniyetgisi bir devlet kurulacak ve biz onun sayesinde modern
milletler seviyesine gikacaktik. Milliyetci bir devlet ister-istemez halkgt olacak, halke¢ olunca da
demokratik esaslara dayanacaktt. Laiklik bu demokrasinin zorunlu neticesiydi. Goriiliiyor ki bu
fikirler, bagta milli hareketin lideri Mustafa Kemal Pasa olmak iizere Milli Miicadele’yi hazirla-
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etkisi altinda Mehmed Fuad Koprilii “edebiyat tarih¢iligini “tezkirecilik”ten ¢ikara-
rak” “Modern Tiirk Kiiltiir Tarih¢iligi”ni (Batt hermeneutik metodolojisinin ilkelerine
dikkat ederek) baglatmustir, denilir.?

Bu ¢ergevede 1839 Tanzimat Donemi’nden sonra idari usuller ve kanunlar da alin-

maya baslamasiyla geleneksel degerler sistemiyle ciddi ¢atismalar oldugu, Yeni-Os-
manlilar, -Namik Kemal ve Ziya Pasa- “Bati’nin teknolojisini alarak modernlesece-
giz, fakat onun deger-sistemini reddederiz” demelerinin sonuglarini® inceleyen Ziya
Gokalp, bunu sosyolojik bir sisteme baglamak istedi.!® Onun yaptiklarina benzer bir

10

yan ve ylriiten kadronun baglica fikirleridir. Son Osmanli Meclis-i Mebusani’ndan ¢tkan Misak-1
Milli beyannamesinden baslayarak Cumhuriyetin kurulusuna kadar Milli Miicadele hakikaten
milli bir karakterdedir ve bu karakter Gokalpyin yarattigi diisiince atmosferi icinde yetismis
bulunan asker-sivil Tirk aydinlarmmn eseri olmustur. (...) “... memleket diismandan kurtulur
kurtulmaz, hiikiimet Gokalp»1 hemen Diyarbakinndan Ankararya getirtti, Gazi ve arkadaslar
onunla Yeni Tiirkiyernin temelleri hakkinda istisare ettiler. Miidafaa-i Hukuk Cemiyetlerinden
dogan Halk Firkasi bir bakima Gokalpyin eseridir, ¢linkii firkanin prensipleri, hatta bunlarm sayisi
ve okla gosterilmesi hep Gokalp Milliyetciliginden ¢ikmustir. Bati medeniyetinin kaynaklarini
ogretmek iizere devletin bati dillerindeki temel eserleri Tiirkgeye ¢evirtmesi de Gokalpyin fikridir,
nitekim bu isi kendisi baglatmisti. Halk Firkasimnin “halka dogru” prensibi ve bunun neticesi olan
halkevleri ve odalari cok 6nceden Gokalp tarafindan tavsiye edilmisti. Baro, Tabipler Birligi, Mii-
hendisler Odast gibi meslek tesekkiillerinin, iniversitenin muhtariyet kazanmasi, yani Gokalp’in
tabiriyle “amme velayetinden kurtulmalarr” yine onun teklifiyle oldu” Erol Giing6r, Tiirk Kiiltiirii
ve Milliyetcilik, (Istanbul: Otiiken Yaymevi, 17. Basim, 2006), 209-210.

Halil inalcik. Tiirklik Miisliimanlik ve Osmanli Mirasi, (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 3.
Basim, 2016), 245.a.mlf, Ronesans Avrupasi: Tiirkiye’nin Bat1 Medeniyetle Ozdeslesme
Siireci, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlari, 6. Basim, 2014), 297. Cafer Vayni, Erol
Giingor, (Ankara: Akil Fikir Yaymlari, II. Basim, 2014), 238

Inalcik, Osmanli’'nin modernlesme/batililasma siirecini 3 asamali oldugunu, ilkinin 15-18.
yy biirokratlarin Avrupa’nin silah ve aletlerini almaya teknolojiye yonelmeleriyle basladi-
g1 sdyler. Dini agidan biirokrat ulama teknik alintilar1 yasaklayan bir kural olmadigini dii-
stiniir. Teknolojik becerilerin comertge ddiillendirilmesi Osmanli’nin 15.ylizy1lda Ronesans
Italya’sinda bilinmesini sagladi. Bu agidan Batili olmayan iilkeler arasinda Bati medeniyeti
ile yakin iligkiye giren ilk devlettir. Modernlesmenin 2. Asamasi 18. yiizyilda askerlikle
ilgili alanlarda Batili ilimleri okutmak tizere Avrupali uzmanlarin ¢agrilmastyladir. Bu do-
nem Osmanli aydinlari arasinda laiklik akimimin baslangici sayilabilecek bir diinya goriisii
yayginlasti. Modernlesmenin 3. Asamasinda Tanzimat (1839-1877) liberal reformcu bii-
rokratlar, Islam toplumunun iyiligin i¢in batili idaresi ve siyasi kurumla hareketle yeni bir
idari yapilandirma {izerinde calist1. 1876 ilk Osmanli anayasasi temelde 1923 Tiirkiye Cum-
huriyetine dogru atilmis onemli bir adimdi. Ciinkii Cumhuriyet doneminde siyasi deneyim
19.yiiziyldaki liberal hareketin aracisiz bir iirliniidiir ve demokratik hiikiimet sisteminin
Tiirkiye nin siyasi hayatinda kalic1 oldugunu ispatlamistir. Inalcik, Ronesans Avrupasi:
Tiirkiye 'nin Bati Medeniyetle Ozdeslesme Siireci, 318-320

“Buna kars1 kiiltiir degisiminin, sosyal-kiiltiirel bir biitiin olarak gergeklestigini ileri sii-
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entelektiiel cabanin Japonya’da Kuga Katsunan tarafindan yapilmasi ikisinin de kay-
gisinin benzer oldugunu gostermektedir. Kokumin-shugi (milli kiiltiir) baglaminda
donemin liberalizm ve milliyetgilik sentezinden etkilenen bir¢ok geng entelektiiel i¢in
adeta bir kahramand1."

Tiirkiye nin (Osmanlinin) imparatorluk hayatin1 devam etmesi, eski korparasyon'?

renler, tam bir modernlesme i¢in belli bir sosyal yapi gelisimini sart gorenler, Cumhuriyet
doneminde bu kiiltiir politikasini hayata gegirdiler.(...) Sivil ve askeri biirokratlar, impa-
ratorluk sisteminin ¢okiisii sirasinda, bagimsiz Tiirk ulus ve kiiltiiriinlin bas savunuculari
olarak ortaya ¢ikacaklardir. Bu biirokratlar, XIX. Yiizyil reformcu biirokratlarini izleyerek,
ilkin Tanzimat Dénemi’nde (1839-1877) baslatilmis olan demokrasi ideallerinin koktenci
taraftari oldular. 1880’lerden itibaren, bir Osmanli toplumu yaratmak idealiyle her vilayette
pozitif ilimleri 6greten idadi liselerinin agilmasi, aydin Batici bir kusak yetismesini sagladi.
Atatlirk nesli, bu temelde kurulan yeni askeri mekteplerde yetisti. Batililasma, 1908 Jon
Tiirk Devrimi ile Kurtulus Savasi sirasinda, se¢kin ziimre arasinda koklesmis bir gelenek,
vazgegilmez bir ideal, bir kurtulus simgesi halini aldi. Eger Tiirkiye, kendi kimligini ve
milli kiiltiirtinii gelistirerek modern diinyada bagimsiz bir milli devlet olarak ortaya ¢iktry-
sa, bu baslica egitim, gazete ve bu kusak i¢inde sivrilen aydin liderlerin ¢abalari sayesinde
olmustur. Inalcik. Tiirkliik Miisliimanlik ve Osmanl Miras1,231, 276-299

Toshihide Yokoi’ her iki isminde paylastig1 temel fikirler olarak sunlari belirtir. 1) Milliyet-
¢iligin 6zii milli kiiltiir fikrine/ideasa dayanir. Bir milletin kimligi bu kiiltiirel gelenege da-
yanir. 2) Bir milletin gliclenmesi i¢in kaginilmaz kabul edilen Batililagmanin, milli kiiltiire
iyi adapte edilmesi ve asimile edilmesi gerekmektedir.3. Her ne kadar siyasetin 6zii ulusal
kiiltiire dayansa da, her iki acidan da dzerklige izin vermek i¢in siyaset ve kiiltiiriin ayr1 olmasi
gerekir. 4. Milliyetgilik/nasyonalizm ve enternasyonalizm birbiriyle ¢elismez ve uyumludur.
Ulusal kiiltiiriin uyumlu bir gekilde bir arada yasamasindan kaynaklanan evrensellik, dostluk-
la saglanabilir. Tohshihide Yokoi, Ziya Gokalp and Kuga Katsunan: The Significance of the
“National culture” in Their Nationalism. The Japan Association of Comparative Culture Stu-
dies in Comparative Culture, No:139, 2020:242. https://www.ndl.go.jp/portrait/e/datas/261/
https://www.cambridge.org/core/journals/journal-of-asian-studies/article/abs/kugas-com-
mentaries-on-the-constitution-of-the-empire-of-japan/9FBC72BC2E235F703DC-
36243CAB2EF53

“20. yiizy1l egemen Tiirk siyasal diislincesi, hatta daha yiiksek bir soyutlama diizeyinde
Tiirk kamu felsefesi korporatisttir. Korporatizm: (1) belli bir toplum ve ekonomi modeli
hakkinda bir felsefe-ideolojidir; (2) bir dizi ekonomi ve siif politikalari ve ¢ikarlarin tem-
siline yonelik fiili stireclerdir; (3) belli bir siyasal kurumsallagsma ve otoriter karar alma
bi¢imidir. Gokalp’in sistemi, Tiirkiye’de yiirlirlikte olmus temel siyasi sdylem ve pratigin
parametrelerini koymustur. Yani Tiirkiye’deki belli baslt ideolojik konumlar, bazen agik¢a
belirtilerek ama ¢ogunlukla zzimnen, Gdkalp’in kapsayici korporatist modelinden tiiretil-
mistir. Béylece, yalnizca ilk CHP’nin Kemalizm’inin degil, Tkinci Cumhuriyet’teki (1960-
1980’ler) Cumhuriyet Halk Partisi’nin ve tlirevlerinin solidarizminin, silahli kuvvetlerin
Kemalizm’inin ve Milliyet¢i Hareket Partisi’nin nasyonal sosyalist fagizminin de hep Go-
kalp’in korporatizminin gesitlemeleri oldugunu ileri siirmiis oluyorum.” Parla Ziya Gokalp,
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hayatint korumasi, milliyeti inkar etme zamani ge¢misti Tiirk milliyetgiligini uyan-
dirmak ve Tiirkiye’yi iktisaden modernlestirmek lazimdi. Ali Siiavi’nin sistemsiz
uzlagtirma ¢abasi, Yusuf Akcura ve arkadaglarinin bu problemi ¢éziime ulastirmayan
miinakasalari oldu. Bu meseleyi bir sistem i¢inde ¢cdzmeye ¢alisan Gokalp oldu. O, kla-
sik kelam, fikih veya tasavvuf disiplinlerin diliyle yeni bir fikri dirilisin olmayacagini
goriip, ictimalyat/sosyoloji disiplinine gére hareket etti. Toplumsal (Igtimai) meseleyi
ifade edecek dyle bir dil/lisan olusturulmali ki, bu hem pozitif (miispet) ilimlere da-
yanmali, hem de kamuoyunu (efkéri umumiye) rahatsiz etmemeliydi. Din, dil, ahlak
ve benzeri ictimai degerlere/kiymetlere karst muhafazakar bir bakisla hakim ziimrenin
yapmak istedigi reforma uygun olmaliydi. Modernlesmek i¢in devletteki ikilik kalk-
mali, iki mahkeme, iki biitge, iki ilim ve iki yontem olmaz, bu nedenle devlet laik ol-
malidir. Din bir vicdan isi olmali diyen Gokalp, Islam iimmetine mensup oldugumuzu,
dinimizin temel terimlerini oradan yani Islam dininden aldigimizi, onunla bagimizi
korumamiz gerektigini de sdyler. Bu agidan Islam tetkiklerinin son derece énemli ol-
dugunu belirtir. Clinkii bu arastirmalarin bizim bin senelik mahiyetimizi aydinlatacagi-
ni, lisanimizin biinyesini, dini vicdanimiz1 agiklayacagini, ilim ve felsefe terimlerimize
yeni kokler bulmamiza yardimer olacagini vurgular. Tiirklesmek, Islamlasmak, Mua-
sirlasmak adli galismasi bu uzlagsmanin felsefi temellerini verme ¢abasinin sonucudur. '

Onun Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulus felsefesine olan katkisini anlamak i¢in
“Bir kavmi ilmi surette incelemek i¢in oncelikle goz Oniinde tutulmasi zorunlu olan
sart, o kavmin istikbalde nasil olmasi lazim geldigini degil, mazide/ge¢miste ve ha-
lihazirda/bugiin nasil oldugunu aramaktir”'* tespiti tizerinde durmak gerekir. Ciinki

Kemalizm ve Tiirkiye 'de Korporatizm, 7, 33-34, 104, CHP genel sekreteri Recep Peker
Firkamizin kurulus esaslarindan biri de halkciliktir: Suif miicadelesi ve imtiyazli hi¢hir

swnif yoktur. Korporatif devlet sistemi bizde mevcut degildir.” Her ne kadar Recep Peker gibi
biirokratlarin Tiirkiye’de korporatist sistem olmadigini iddia ettikleri belirtilse de 6zellikle
Milli Sef déneminin Tiirkiye’sinin solidarist-korporatist bir ekonomik anlayis ile yonetildi-
gi iddia edilir. Egemen siyasal sinif, sinifsal farklilagmanin 6niine gegmek i¢in devlet, is¢i
ve isveren tlicgenini insan viicudunun bir organi gibi gordiigii, bunlar1 birbirinden ayrila-
maz bir biitiin olarak ele aldig1, milli kalkinmanin bu sekilde cereyan edecegine inandiklar:
belirtilmektedir. Bu diisiincenin temellerinin ittihat ve Terakki ydnetiminin “Milli iktisat”
teorisine kadar gotiirmenin miimkiin oldugu séylenir. https:/psi520.cankaya.edu.tr/uplo-
ads/files/Parla%20-%20Ziya%20G%C3%B6kalp%2C%20K emalizm%20ve%20T%C3%-
BCrkiye%E2%80%99de%20Korporatizm-Deniz%20Yay%C4%B1nlar%C4%B1%20
%282009%29.pdf, https://tr.wikipedia.org/wiki/Korporatizm

“Biitiin umdugum mucizevi bir hamleyle milletimi kurtarmakti. Bana bir timit felsefesi bir

halas/kurtulus nazariyesi lazimdi. Ne kelam, ne tasavvuf bana bu felsefeyi vermedi” Hilmi
Ziya Ulken, Ziya Gokalp, (Istanbul:1942, gézden gecirilmis yeni baski) Tiirkiye Is Bankast
Kiltiir Yayinlar, stanbul, 2007, XI- XVII

4 Ziya Gokalp, Makaleler III, Milli Tetebbular Mecmuasi’ndaki Yazilar-, Hazirlayan:
M. Orhan Durusoy, (Ankara: Kiiltir Bakanlhig1 Yaymlari, 1977), 3, a.mlf, Tiirklesmek,
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“Her medeniyet kendine 6zgii kurumsal orgilitlenmeler ve kiilttir altyapilar gelistir-
mistir ve bu medeniyetlerin 6zgiin ¢izgileri Batiya uzaklig1 veya yakinligina gore de-
gil, kendi sosyal-zihinsel sartlar1 i¢inde arastirilmalidir.”'s

Bu amagla Gokalp, Tiirk medeniyetini biitiinciil bir okumaya tabi tutar, evrelere
ayirarak inceler. Milli bilincin canlanmasi i¢in medeniyetimizin eski ve orta devirleri-
ni elestirel okumak, ardindan yeni devirle medeniyet sahasinda modernlesmek sagla-
nabilecegini sdyler. O, Tiirk medeniyetinin evrelerini Islam dinine girmeden 6ncekine
“Eski Devir”, Islamiyet’i kabul ettikten Garp Medeniyetiyle yiizlesinceye kadar ki
donemi “Orta Devir”, Garp Medeniyeti kabul ettikten giiniimiize kadarki olan1 da
“Yeni Devir” diye nitelendirir. Milli mefkiremizi olusturmak i¢in bu ti¢ devri muka-
yeseli inceleyip daginik halden kurtarmak ve giiniimiize derli toplu aktarmak oncelikli
vazifemizdir. Bu yapilirsa gelecekte/istikbalde nasil olmasi lazim geldigi tizerine dii-
stiniilmeye baglanilmis demektir.'¢

Bu baglamda M. Fuad Képriilii ile bir Asar-i Islamiye ve Milliye Enciimeni kurul-
masinda 6n ayak olurlar. Bu bilim kurumu yonetmeliginde, “Tiirklere ait miiessesati
mubhit-i ictimaisi” ig¢inde arastirma gorevini iistlendigini su sozlerle agiklar: “Din, ah-
lak, hukuk, iktisat, lisan, bediiyyat (estetik), fenniyat (teknoloji) ve biinye-i ictimaiy-
ye” arastirma alanlari olarak tespit edilmis ve bir Milli Tetebbular Mecmuast ¢ikaril-
masi kararlastirilmistir. Derginin baghginda “Islam Medeniyeti ve Tiirk Harsina Ait
Milli Tetebbu’lar” yazar, ilk sayisindan itibaren Ziya Gokalp ve Fuad Kopriil, Tiirk
kimligine ve kiiltiiriine agirlik veren incelemeler yayimlamaya baglamiglardir."”

Bu baglamda metnin hedefi, Gokalp’in biitiinciil bir medeniyet okuma denemesini
(Erol Giingdr’iin elestirel bakis agisin1 da dikkate alarak) rasyonel ve elestirel bir

Islamlasmak, Muasirlasmak, Ankara, 1976, 25-26, Yapi, Kolektif Bellek, (Istanbul: Tletisim

Yayimlari, 2. Basim 2018), 45 vd, a.mlf, Tiirk medeniyeti Tarihi 1, (Istanbul: Toker Basi-

mevi, 1974), 11, a.mlf, Tirk Toresi, haz. H.1.Sahin, (istanbul: Otiiken Yaymevi, 7.Basim,

2014), 32, a.mlf, Makaleler 111, Milli Tetebbular Mecmuasi’ndaki Yazilar-, Hazirlayan: M.

Orhan Durusoy, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1977), 3. Hilmi Ziya Ulken, 4nadolu

Kéklerini Arayis, Hazirlayan: Ali Utku, (Ankara: DoguBat1 Yayievi, 2020b), 11.

Inalcik, Ronesans Avrupasi: Tiirkiye nin Bati Medeniyetle Ozdeslesme Siireci, 372

16 Gokalp, Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak, 25-26, Yapi, Kolektif Bellek, (istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2. Basim 2018), 45 vd, a.mlf, Tiirk medeniyeti Tarihi I, (Istanbul: Toker
Basimevi, 1974), 11, Tiirk medeniyeti Tarihi, I Kisum: islamiyyetten Evvel Tiirk medeniyeti,
haz.: Ismail Aka-Kazim Yasar Kopraman, (Ankara:Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 1976), 19,
a.mlf, Tiirk Téresi, 32, a.mlf, Makaleler III, 3. Ulken Anadolu Kéklerini Arayis,11, a.mlf,
Ziya Gokalp, XVII

7 Tnaleik. Tiirklitk Miisliimanlik ve Osmanli Mirasi, 241.
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sekilde tahlil etmeye katki saglamaktir.'® Caligmalariyla Tiirk Diistince tarihinin 6nde
gelen isimlerinden olan Giingdr; Ziya Gokalp ve Mehmet izzet’le baslayip Miimtaz
Turhan’la devam eden Tiirk sosyoloji okulunun siirekliligini saglamasi agisindan da
o6nemli bir diisiiniirdiir.

Yilmaz Ozakpinar’n “Sosyolojik Yaklagimli Tiirk Milliyetciligi” dedigi bakis
agis1 Ziya Gokalp’le baslayip, Miimtaz Turhan ve Erol Gilingoér’le devam etmis-
tir.!? Nitekim Giingor, Ziya Gokalp ve Miimtaz Turhan’1 ¢ok 6nemsemesini sosyal
ilimlere dayali bir milliyetcilik goriigiinii islemelerinden ileri geldigini belirtir. Dii-
stincelerine her noktada katilmamakla beraber, ayni gelenegi devam ettirmeye gayret
ettigini vurgular.?® Bir kiiltiir milliyetcisi olarak, millet ve milliyetgilik olgularini duy-
gusal, ideolojik ve dis kaynakli tanimlardan kurtararak toplumsal zemine oturtmast
son derece onemlidir.?!

Glingor’e gore Ziya Gokalp: “Sistemli Tiirk Milliyetciliginin kurucusu ve isim
babasi, kiiltiir ve medeniyet ayrimini ciddi olarak ilk defa ele alan kisidir. Ittihat Te-

18 Erol Glingor, Glingér, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyet¢ilik, 68-77,80, a.mlf, “Ziya Gokalp ve Tiirk-
ciiliikte Din Meselesi”, Atsiz Armagani, Istanbul 1976, s. 267-280, Mualla Tiirkone, “Ziya
Gokalp ve Erol Giingdr’de Medeniyet Kavram1”, Erol Giingor I¢in, Ankara 1988, s. 179-
189’dan Seyma Gongor, “Erol Giingdr”, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinevi, 1996), 14/305

Gokhan Oguz, Sosyolojik Yaklagimli Tiirk Milliyet¢iliginde Tiirk Modernlesmesi: Ziya
Gdkalp, Miimtaz Turhan, Erol Giingor, Yilmaz QOzakpinar, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2012, 2°den Ahmet Kilig, Erol
Gilingor’iin Hayatinda Etkili Olan Sahsiyetler, 6, https://www.academia.edu/122587207/
EROL_G%C3%9CNG%C3%96R%C3%9CN_HAYATINDA ETK%C4%B0L%-
C4%B0_OLAN_%C5%9EAHS%C4%B0OYETLER ?auto=download

2 Erol Giingér, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyet¢ilik, (Istanbul: Otiiken Yaymevi, 17. Basim, 2006),
19

Heniiz elimizde islenmis ve hazirlanmis bir Tiirk milliyetgiligi goriisii mevcut olmadigi

21

icin Tiirk Devleti’nin, solcu bir rejimi olan Sovyetler Birligi’nin yarattig1 tehdit ile modern
ve batict degerlere direng teskil eden sagc1 akimlar karsisinda gelistirilmis konjonktiirel,
gegici ve islevsel niteligi 6ne ¢ikan bir “ideoloji denemesi” olarak Atatiirk Milliyetciligini
One siirdiigiinii belirtir. Sag ve sol akimlarin reel durumlarini incelendiginde elli yillik geng
cumhuriyetin yasama cabasini temsil eden Atatiirk¢iiliik 6gretisinin gelistirildigi donem
itibartyla olgun bir alternatif bulunmadig icin, asir1 ideolojik yaklagimlardan kaginmak
ve ¢ogulcu demokrasiyi yerlestirmek amaciyla aceleyle gelistirilen ve hafife alinmamasi
gereken bir dizi tedbir olarak gériir. “Erol Giingor, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyet¢ilik, (Istanbul:
Otiiken Yayinlar1 1997, 18-19’dan Ercan Balci, “Tiirkiye’deki Milliyetgilik Soylemleriyle
Kiyaslamali Olarak Erol Giling6r’iin Sosyolojik Milliyetgilik Anlayisi.” Sosyoloji Arastir-
malart Dergisi, 14, sy. 1 (2011):15., Mevliit Uyanik, Cagdas Islam Diisiiniirleri, (Ankara:
Bilay Yayinevi, 2020),190
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rakki’nin ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ideologu, siyasetle ilim arasindaki hassas den-
genin en miitkemmel drnegidir. Higbir mevki ve makam diisinmeden dogru bildikleri
konusunda iktidar1 uyarmayi vazife bilen diisiince adamlarinin en mitkemmel 6rnegi,
Tiirk tarihini yanlis yorumlayanlarin en kaliteli 6rnegi ve yirminci asrin en biiyiik
Tiirk miitefekkiridir.”?* ttihat ve Terakki’nin miirsidi olarak niteleyenlerin yani sira
Gling6r’iin “iktidarin i¢inde bulundugu sartlari iyi kavramis ve birlestirici bir siyasi
felsefenin temellerini atacak “ideoloji peygamberi” olarak goriildiiglini belirtmesi il-
gingtir.?

Bu metinin temel temas1 olan Tiirk tarihini biitiinciil okumak i¢in yaptig1 tasnif
tutarlidir, dolayistyla “Tiirk tarihini yanlis yorumlayanlarin en kaliteli 6rnegi*** tespi-

2 Vayni, Erol Giingor, 87-88, 107, 302. Adem Dogan, “Erol Giingér’de Dini Diisiince Bo-
yutu”, CUSBE, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sivas 2018, 21 vd. Balci, “Tirkiye’deki
Milliyetcilik Soylemleriyle Kiyaslamali Olarak Erol Giingér’tin Sosyolojik Milliyetcilik
Anlayis1”, 4, 19 vd.

2 “ttihatgilar bu peygamberi Ziya Gokalp’m sahsinda buldular. Balkan felaketinden Milli

Miicadele’nin sonuna kadar gitgide kuvvet kazanan milliyet¢ilik veya “Tiirklesmek™ siya-

setinin baginda da bir fikir adami olarak vardir. Zaten Milli Miicadele adi bile bize hemen

millet, milliyet, milliyet¢ilik terimlerini hatirlatiyor ve burada ilk akla gelen isim de Ziya

Gokalp oluyor. Gergekten bize milli hareketin neden ibaret bulundugunu, milliyetgiligin ne

demek oldugunu ilk defa 6greten Ziya Gokalp olmustur. Onun yetistirdigi veya onun temel

fikirleri etrafinda yetismis olan nesillerdir ki bizi bagimsizligimizi kaybetme tehlikesinden
kurtardi. Milli Miicadeleyi hazirlayan ve basar ile yiiriiten asker-sivil Tiirk aydimnlarinin
biiyiik cogunlugu o devrin Tiirkeii, simdiki adiyla milliyetci aydinlariydi”. Erol Giingor,

Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, (Istanbul: Otiiken Yaymevi, 17. Basim, 2006), 206/207.

Metinde Tiirk Felsefesi ve Osmanli Felsefesi ayrimi iizerinde duracagiz, muhtemelen bu-
rada soyledigi ifadelerden hareketle boyle diyor: “Ziya Gokalp’a gére Osmanli miinevveri
Dogu medeniyetinin, halk ise geleneksel milli kiiltliriin temsilcisidir. Miinevverlerin ko-
nustuklari Osmanlica diye Tiirkgeden ayr1 ve uydurma bir dil vardir; tabii olarak tesekkiil
eden sadece halkin Tiirkgesidir. Osmanli sairlerinin siirleri acemleri taklit ederek meydana
getirilen ve ilhamdan, yaraticiliktan mahrum bulunan bir takim manzumelerdir. Osmanli
musikisi Bizans’tan Araplara ve oradan da Osmanlilara ge¢mis bir fenden ibaret oldugu
halde Tiirk halkinin musikisi tamamen kendi yarattigi samimi nagmelerden meydana gel-
mistir. Osmanli edebiyati tamamen baskalarm taklit ederek meydana getirilmis olup hicbir
orijinal eser ¢tkaramamuistir, halbuki halk edebiyatinin eserleri hep estetik ilhama daya-
nir. Bir halk eseri olan Karagdz oyunu da halk kiiltiirii ile Osmanli medeniyeti arasindaki
miicadeleyi aksettirir. Osmanli ahlaki patolojik sahsiyet sahibi insanlarin ahlakidir, halk
ahlaki inangl ve sihhatli insanlarin ahlakidir. Bu ikilik halk bilginleri ile Osmanli bilginleri
arasinda da goriiliir: Osmanli bilginleri padisahin verdigi riitbe ile bilgin oluyorlardi, yani
hi¢ bilgileri olmayan cahil insanlardi. Asil ilim halk arasinda vardi. Halkin cahilleri bile
Osmanli bilginlerinden iistiin insanlardi. Osmanli Imparatorlugunun siyasi ve askeri basari-
lart bile halk arasindan ¢tkmis cahil ve okur-yazar olmayan pasalar tarafindan kazanilmisti.
“Tirkeiiligiin Esaslar” adli eserden naklettigim bu fikirlerle ilkokul tarih kitaplar1 veya
TRT konusmalar: arasindaki benzerlik okuyucuyu hayli sasirtacakti. Ziya Gokalp biitiin
bu ikilikleri izah ederken aynen soyle diyor: “Yalniz memleketimize mahsus olan bu garip
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tine katilmak miimkiin degildir.> Nitekim kendisi de benzer bir biitiinciil okumayla su
tespiti yapmaktadir.” Diinyada Tiirkler kadar eski bir tarihe sahip olan pek az millet
gosterilebilir. Bu kadar uzun bir macerasi olan bir millet hala yasadigina ve yakin
zamana kadar diinyanin en biiylik imparatorlugunu yasattigina gore, her seyden dnce
esi az goriiliir bir hayat giicline sahip demektir. Tiirk milleti simdiye kadar hig¢ esir
olmamus, istelik bugiin Birlesmis Milletler Teskilatinin millet sifatin1 verdigi birgok
toplulugu idaresi altinda tutmustur. Su halde yiizlerce yil icinde tesekkiil etmis olan
Tirk kiiltiiri bu milleti bagkalarina hdkim kilacak kadar da giiglii idi.” 2

Gokalp’in yaptigt bu siireci Eski-Orta-Yeni Devir seklinde inceleyerek kavramsal-
lastirmasidir ki, bize gore son derece 6nemlidir. Eger onun bu tasnifine dikkat ederek,
bir Tiirk medeniyeti okumasi yapilirsa, Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulug felsefesinin

vaziyetin sebebi nedir? Nigin bu iilkede yasayan bu iki tip, Tiirk tipi ile Osmanl tipi birbi-
rine bu kadar zittir? Nigin Tirk tipinin her seyi gilizel, Osmanli tipinin her seyi ¢irkindir?
Ciinkii Osmanl tipi Tirk kiiltiiriine ve hayatina zararli olan emperyalizm sahasina atildi,
kozmopolit oldu, smif menfaatini milli menfaatin tistinde gordii. Gergekten de Osmanli
Imparatorlugu genisledikge, yiizlerce milleti siyaset dairesine aldikca idare edenlerle idare
edilenler ayr1 iki sinif haline giriyorlard1. Idare eden biitiin kozmopolitler Osmanli smifin,
idare olunan Tiirkler de Tiirk siifini teskil ediyorlardi. Bu iki smif birbirini sevmezdi.
Osmanli smifi kendini hakim millet suretinde gortir, idare ettigi Tiirklere mahkim millet
gdziyle bakardi.” Gokalp’m bu fikirleri Anadolu’dan Istanbul’a tahsile gelen delikanhlarm
ilk aylarda c¢ektikleri ruhi sikintinin tesiri altinda séylenmis gibidir. Tirk tarihi ve kiiltiirti
hakkinda bugiin de pek ¢ok yazarlarimiz ondan daha saglam bir goriis kazanmig degillerdir.
Bu yiizden biz Gokalp’1 burada Tiirk kiiltiiriinii yanlis anlayanlarin en kaliteli 6rnegi olarak
bahis konusu yapiyoruz. Onun Osmanli tarihini bilmeyisi yiiziinden diistiigii apagik hatalari
tekrar teshir etmeye liizum yoktur... Onun yanildigi husus miinevver ve halk kiiltiirleri
arasindaki sekil ve tislup farklarini bugiinkii cemiyetimizde oldugu gibi bir mahiyet farki
halinde gérmesidir.” Erol Giingér, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, (Istanbul: Otiiken Yay1-
nevi, 17. Basim, 2006), 73-76. Ziya Gokalp, Tiirk¢iiltigiin Esaslart, haz.: Mehmet Kaplan,
(istanbul: Kiiltiir Bakanlhig1 Yaymlari, 1976), 23-24, Vayni, Erol Giingér,87-90

»  “Giingor’iin, Gokalp'le ihtilafa diistiigii esas mesele ‘kiiltiir degismeleridir’ Bilindigi gibi Go-
kalp, kiiltiiriin orijinal, yerli ve degismez oldugunu iddia ediyordu. Giingér ise Batidan alinan
teknoloji ile birlikte kiiltiirtinde degistigini ve bu degismenin kaginilmaz oldugunu savunmak-
tadir” AUIF mezuniyet tezi olarak Erol Giingdr {izerine ¢alismaya baglayan (sinif arkadagim,
rahmetli) Vehbi Bagere gore “Teknoloji konusundaki goriisleri, biiyiik 6l¢iide o donem milli-
yetci kesim i¢in yeni ufuk sayilabilecek bir kiymete sahiptir. Bu bahiste, Hoca merhum, daha
ziyade fonksiyonalist yaklagimu esas alan, romantik-muhafazak Arlik ile kalkinmaci reformcu-
luk arasma sikisip kalmis gorisler ileri stirmiistiir” Vayni, Erol Giingér, 91-98, 315. Benzer
bir sekilde Vurucuda “Ziya Gékalp'in Dine Yaklagimu Istikrarsiz m1?” diye sorarak Giingdr’iin
elestirisinin elegtirisini yapar. [kbal Vurucu, “Erol Giingdr'iin Ziya Gokalp Elegtirisinin Elegti-
risi” Tirk Yurdu Dergisi Nisan Sayis1 (2024), y1l 113, say1 440, 46-51

% Gungor, Tiirk Kiiltirii ve Milliyet¢ilik, (2006), 69. Bu nedenle olsa gerek Vayni, hem mo-
dern, hem de milli bir kiiltiiriin insas1 i¢in ugrasti diyebiliriz. Tam da bu noktada goriisleri
Ziya Gokalp’le ortiismektedir.” Vayni, Erol Giingor, 302.
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kiilttirel kodlar1 da ortaya ¢ikar. Gokalp’in bu gergevede Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kuru-
lusunun ilk asamasini (Tiirkiyecilik/Memleketcilik), derlenip toparlanma ve yeni 7dev-
letin temellerini saglamlastirmasi agisindan 6nemi, ikinci asamasint Oguz/Tiirkmen
Ittihadi, son hedefin Turan oldugunu aciklamasindan hareketle Selguklu ve Osmanli
birikiminin jeo politik ve jeo kiiltiirel agidan temellendirilmesi yapilabilir. Diger bir
ifadeyle Tiirklerin dirilisin yiizyillar éncesinde Otiiken/Tiirkistan Ergenekon kism ile
gecen asirdaki Milli Miicadele ile 6zdeslestirdigimiz Anadolu Ergenekon ’u arasindaki
kiiltirel stirekliligin glincellenmesi sarttir. Clinkii Gokalp’in ifadesiyle soyleyecek olur-
sak, boylece yeniden “milli bir irfan dogacak, yeni Orhun ve yeni Turfan dogacaktir.”?

Gokalp’in “Eski-Orta-Yeni Devir” seklindeki tasnifini merkeze alarak Tiirk tari-
hini biitiinciil bir okumaya tabii tutarsak, Hz. Muhammed &ncesini ve sonrasini ince-
ledigimizde dénemin dini tasavvurlarini ve farkli yorumlarint benimsedikleri goriil-
mektedir. Oyle goziikiiyor ki, Tiirkler din sahasinda hiirriyetin ehemmiyetini diinya
milletlerinin hepsinden evvel kavramiglardir. 2

“Hz. Muhammed 6ncesi ve sonras1” derken G6k/Kok/Tek Tanri inancinin farklt
sunumlarindan ortaya ¢ikan dini dgretileri olarak Musevilik (Yahudilik), Isevilik yani
Hiristiyanligim bir yorumu olarak Nesturilik donemin dini tasavvurlari olarak ortaya
¢ikar. Bunlara ilaveten Budizm, Zerdiistliik/Mazdekizm, Hristiyanlik ile Zerdiistliik-
ten hareketle olusan bir dini 6greti olan Maniheizm de vardir. Ayrica Konfigyiis’iin
Ogretisi ile Samanist geleneklerinin de kismen benimsenmis oldugunu goriince, Hz.
Muhammed 6ncesini “bir 6gretiye inanan/miimin dénem” olarak niteliyoruz.? Tiirk-
lerin Hz. Muhammed’in (sav) yol ve yontemini kabul ettikten sonraki devire “miimin
ve miislim donemi” diye adlandirmay1 6neriyoruz.*

Osmanli’nin son déneminde Islam ve Tiirk milliyetgiligini uzlastirmaya diisiiniirlerden
birisi de Gokalp’tir. Onun Arap ve Fars Miisliimanlik tasavvurlarinin olumsuzluklarindan
kurtulmak i¢in “Tiirk Milleti, islam Ummeti ve Garp Medeniyeti” iiclemesinin temellen-

¥ Ziya Gokalp, Kizilelma, haz., Hikmet Tanyu, Kiiltiir Bakanlig1 yay, Ankara 1976, s. 18, 84,
107,109-116, 187, 201.

2 Sadri Maksudi Arsal, Tiirk tarihi ve Hukuk Tiirk tarihinin Ana Hatlari. Tarihi Tiirk Devlet-
lerinin Kurulusu ve Hukuki Miiesseseler Tiirklerin Hukuki Orfleri Tiire ve Yasalari, (Anka-
ra: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 324, 355.

Arsal, bunlar1 Buda dini, Zerdiist dini, Konfugius talimi/6gretisi, Manes mezhebi ve Nesto-
rius mezhebi diye tasnif eder. “Cengiz Han’1in ortaya ¢tkmasimdan 6nce Keriat ve Neyman
Tiirklerinin resmi dini Nestorius Mezhebiydi. Kerait Tiirkleri’nin lideri Tugrul Han’a, bati
kaynaklarindan Papas Johanna denilirdi, ¢ilinkii ayn1 zamanda Piskopos idi.” Tiirk tarihi ve
Hukuk Tiirk tarihinin Ana Hatlari, 49-60

% Mevliit Uyanik, “Hz. Muhammed’in Istikametinin Yiizyillar Siiren Yol Gostericiligi”, Hz
Muhammed iman ve Istikamet, ( Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynevi 2023): 11-22,
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dirilmesini anlamak i¢in 6ncelikle Tiirk Miislimanlig1” tasavvuru tizerinde durmak uygun
olacaktir. Ciinkii Ona gére, Osmanlinin yasadigi olumsuzluklarin kaynagi olarak Islami-
yet’in kendisinde degil, Arap kiiltiiriindedir. Islam’in ayrilmaz pargast olarak sunulan ve
Tiirk kiiltiiriinii tehlikeli bir sekilde etkilemesi olduk¢a 6nemli sorunlar ortaya ¢ikarmustir.
Islam’1 kabul etmeden 6nce Cin’de Cinlilesmek, Avrupa’da Avrupahlasmak tehlikesini
yasayan Tiirkler, bu sefer Islam kavimleri arasinda déniismek riskiyle karsilastiklarim
soyler. Burada ince bir ayrim yaparak, Tiirk milleti kendi Tiirk kiiltiirtinii kazanabilmek
icin Arap kiiltiirii ve tiim diger yabanc1 etkilerden kurtulmak zorunda olsa da islam’dan
vazgegmesi gerekmiyor, der. Eski ve Orta devir gegisinde Tiirk inanglarmi, Tiirk folkloru-
nu vs. Islami sartlar altinda kismen de olsa devam ettirmislerdir. Nitekim Tiirkler, fran’da
Acemlesmekten kurtulmalart medeniyetlerin farkliligi (miibayeneti) sayesinde oldugunu
vurgular. Bu hususu biraz daha agan Gokalp, Tirkler Orta/iimmet devrinde kisiliklerini
tamamen kaybetmemis, hatta Tiirkler baskin bir sekilde islam Alemine hakim oldugu icin
kendi siyasi sekillerini onlara dayattigini belirtir. 3!

Burada Arsal’in dikkat gektigi bir hususu ozellikle vurgulamakta fayda var. Eski
Tiirkler hakkinda bilgi veren kaynaklara ¢ok dikkat edilmesi gerektigini belirten Arsal,
Sahname 6rnegini verir. Burada Tiirkler hakkinda tutarli bilginin az oldugunu sdyleye-
rek, Turan zararma Iran’1 yiikseltmek i¢in yazilmis, efsaneler mecmuasi oldugunu soy-
ler. Bu eserin tarihi bir kaynak degil, bir destan oldugunu, verdigi bilgilerinin ihtiyatla
kargilanmasi gerektigini tavsiye eder.’? Dolayisiyla Arap-Fars ve Tirk aklinin ortaya
koydugu Miisliimanlk tasavvurlarin1 Ug Tarz-1 tefekkiir baglammda okumak ayni za-
manda Islam tarihini dinle degil, tarihi sebeplerle agiklama cabalarina katkidir.*®

31 Gokalp, Nizamiilmiilk’in franilesmis Tiirklere “Tiirk” dedigi halde iran medeniyetini kabul
etmemis, eski medeniyetini muhafaza etmis olan Tiirklere” Tirkmen” dedigine dikkat ¢e-
ker. Tlave olarak Tiirkler, Kiirdistan’ta Kiirtlesmek tehlikesine maruz kaldi der. Ziya Gokalp,
“Millet Nedir?”, Ictimaiyat Mecmuasi, yil 1, say1 3, Haziran 1917:148-155), Mesrutiyet ten
Cumhuriyet’e Modern Tiirk Diigiincesinde Milliyet¢ilik, haz.: Mehmet Kaan Calen-Haluk
Kayici, Istanbul: Bilge Oguz Yaynevi, 2014), 20 vd. “Osmanli imparatorlugunun Tiirkliik
6zelligini kaybetmesinin ve nihai ¢okiisiiniin sorumlulugunun daha ziyade islam medeniye-
tinin gerilmesi ve Osmanli kiiltiiriiniin Islam vasitasiyla Araplasma-iranlasmasi-olduguna
inaniyordu. Arap ya da acem olan tiim normatif yiikiinden arindirmak gerekir. Bunun igin
Tiirk milletinin Bati Medeniyetini kucaklamas1 gerektigini ve Islam’la yayilan Arap kiiltii-
riin etkisiyle dagilan ama Kafkasya ve Orta Asya’daki Tiirk kardesleriyle yakinlasmasini
saglayabilecek kendi Tiirk kiiltiiriinii yeniden kesfetmesi gerektigini sdyliiyordu. Islam
Arap kiiltiiriinden kurtarilmali ve alanla sinirlanmaliydi.” foannis N. Grigoriadis, Kutsal
Sentez: Yunan ve Tiirk Milliyet¢iligine Dini Asilamak, gev. 1dil Cetin, (Istanbul: Kog Uni-
versitesi Yayinlari, 2014), 87-90, Ziya Gokalp, Tiirkg¢iiliigiin Esaslart, haz.: Mehmet Kap-
lan, (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1976), 37-53. Ulken, Ziya Gékalp, XIX

32 Arsal, Tiirk tarihi ve Hukuk Tiirk tarihinin Ana Hatlari, 182 Bu hususu hatirlatan R.H.Ak-
sungur’a tesekkiir ederim.

3 Fuat K&priilii’niin yakin irtibatta oldugu Barthold da, Islam toplumlarinda bugiin goriilen
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Tiirk Miisliimanhg Tasavvuru

Tiirklerin Miisliman olmasiyla birlikte yatay ve dikey farklilasma baglaminda
Arap ve Fars Miislimanlik tasavvurundan farkli bir 6greti olusturup, hayata gecir-
me siireglerini “Tiirk Misliimanlig1” tasavvuru altinda incelemek gerekir. Bu noktada
yatay ve dikey farklilagmay1 biraz daha agmak gerekir: Bundan kasit, inang¢ sistem-
leri farkl kiiltiir cografyalarinda yayildik¢a aradan gecen zamana ve degisen kiiltiir
ortamina paralel olarak bir yandan insanlar1 degisim i¢ine sokarken, ayni zamanda
bu insanlarin birtakim niteliklerine uygun bir yapiya da biirinmiislerdir. Ahmet Yasar
Ocak buna Miisliimanligin yatay farklilasmasi demektedir. Bir de Miisliimanligin
ayni1 toplum iginde ¢esitli sosyal kesimlere gore farklilagsmasi vardir ki, bunu da Miis-
limanhgin dikey farklilasmasi diye isimlendirir.**

Hz. Muhammed’in getirdigi sistem biitiin olarak ele alindig1 zaman iktisadi, siyasi
ve dini agidan ¢ok boyutlu yeniliklere zemin hazirladig1 griiliir. Oncesinde Roma-Bi-
zans ve Pars-Fars-Sasani ve Gok-Tiirk devletlerinin ¢atigma alani olan yerler, fetihler-
le birlesmis, yeni ve muazzam bir ekonomik alan dogmustu. Islam fetihlerle bunlar
bir araya getirdi, yeni ve muazzam bir ekonomik alan ortaya ¢ikmasina vesile oldu.*

Bu durum Hagli ve Mogol saldirilarina kadar énemli oranda devam etti. 11.
yiizyilim ikinci yarisindan itibaren artik islAm diinyasinda Fars ve Tiirk Akillariin
siyasi/fikri, iktisadi ve i¢timai Misliimanlik tasavvurlari goriilmeye baslandi. Arap
akli, Emevi ve Abbasi (Siinni) modelinin karsisinda Sii devletleri ¢ikt. Ustelik Ab-
basi (Siinni) siyaset modelinde Bermekiler ve Sii Biiveyhiler ile birlikte etkili oldugu
bilinmektedir. Diger bir ifadeyle 200 yillik Arap akli ve tasavvurunun yerine Pers/
Sasani akli ve Miisliimanlik tasavvuru almis, etkisi ylizyili agkin siire devam etmistir.
Bu durumu, islam 6ncesi tarihsel birikimleriyle uyum iginde olan bir islam tasavvuru
olusturmalarindan hareketle olsa gerek, Andre Miquel, “Farslar, Islamiyet’in itikadi
esaslarina, dilini ve kiiltiiriine kars1 direng” olarak nitelendirir. Surast bir gergek ki,

geriligi, Islamiyet ile agiklamanin yersiz oldugunu diisiiniir. Islam tarihi dinle degil, tarihi
sebeplerle agiklanabilir. Bunun i¢in hermenetik yontem kullanmak gerekir. Barthol’da gore
diinya tarihi bir biitiindiir. Avrupa tarihini anlamak i¢in Dogu tarihini arastirmak gerekir.
Dogu arastirmalari tarihinde de Tiirklerin 6zel bir yeri vardir. Inalcik, Ronesans Avrupas:
Tiirkiye nin Bati Medeniyetle Ozdeslesme Siireci, 297.

3 Ahmet Yasar Ocak, “Ahmed-i Yesevi ve Tiirk Halk Miisliimanlhigr” Ahmed-i Yesevi, Hayati,
Eserleri, Fikirleri, Tesirleri, Seha yay. Istanbul. 1996,581-587, ayn1 makalenin genisle-
tilmis sekli, Yesevilik Bilgisi Yesevilik Bilgisi, ed. Cemal Kurnaz, Mustafa Tatci, MEB,
Ankara. 2000, s.178-180. Maurice Lombard, Ilk Zafer Yillarinda Islam, gev, Nezih Uzel,
(Istanbul: Pinar Yaymevi 1983), 22-23, 49; Fatih Seker, Tiirk Dini Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, (Istanbul: Dergah yaymevi, 2016),167.

35 Sadri Maksudi Arsal, Tiirk tarihi ve Hukuk Tiirk tarihinin Ana Hatlari. 289-299
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Samanoglular donemine Iran Ronesans ve Aydimlanmasi miihriinii vurmustur. O kadar
ki, Abbasi donemindeki gelismelere bakinca, “Perslesmis Abbasiler” bile denilebilir.’

Tiirk ve Fars Miisliimanlik tasavvurlariyla birlikte islam diinyasinda Horasan
Miisliimanligi, Misir Miislimanligi, Magrip Misliimanlig1 yasanmaya basladi. Ya-
tay ve dikey farklilasma baglaminda hem bu cografyada yasayanlarin hayat tarzlarimi
degistirdi, hem de bu insanlar kadim kiiltiirleriyle yeni sistemi yorumlayip ona farkli
bakis acilar1 getirdiler. Ozetle, merkezi Islam cografyasinda yatay ve dikey farklilas-
ma baglaminda bunu “Arap, Fars ve Tiirk Akillarinin Ortaya Koydugu Miisliimanlik
Tasavvurlar1” diye okuyor ve bu “ii¢ diisiince tarzin1” birbirleriyle ¢atigsmasinin teorik/
felsefi analizlerle yapmaya calistyoruz. *’

“Tirk Misliimanligi”’ndan kastimiz, diinyadaki Miislimanligin yatay ve dikey
farklilagsmasi tizerinde durmaktir. Mevcut inang sistemlerinin farkli kiiltiirel mekanlar-
da hem insanlar1 doniigtiirmesi hem de o cografyanin kiiltiirel kodlaria gore kendisi
bir dontisiim yasamasini incelemektir. Miisliimanligin yatay farklilasmas: budur. Bir
de ayni zaman ve mekanda o toplumda yasayan insanlarin dogalarina gore degisim
ve doniisiim olur ki, buna Miisliimanhgin dikey farklilasmasi denilir. Bu ¢ercevede
Tiirklerin Miisliimanligi kabul etmesinden itibaren, Atayurt Tiirkistan’dan Balkanlara
kadar uzanan bir cografyada tarihsel siire¢ iginde donemin sosyo-ekonomik ve kiiltii-
rel ortamlarindan islim’in yasanma bigimi, aldig1 goriiniimler ve yarattigi zihniyete
“Tiirk Mislimanlig1” denilmektedir. Diger bir ifadeyle, Tiirk aklinin Hz. Muham-
med’in getirdigi son ilahi mesaj baglaminda yatay ve dikey Miislimanlik tasavvur-
lar1 baglaminda ortaya koydugu fikirler (metafizik temeller) ve buna uygun yasama
(etik-politik) bi¢imini ifade eder. Bu birikimin diinya siyasal hayatina yansimasi ilk
Miisliiman Tiirk hanedanligi diye bilinen Karahanlilar (225-609/840-1212) ile baslar.
Gazneliler (963—1187), Biiyiik Selcuklular (1040-1157), Anadolu Sel¢uklular: (1075-
1308),) Memliikler (1250-1517) ve Osmanlilar (1299-1922) ile devam eder. Tiirkiye
Cumbhuriyeti bu birikimin kiiltiirel kodlarini tevariis ederek kuruldugu icin Tiirkge
Felsefe ve Tiirk Felsefesinin resmi olarak gortilmelidir.

Bu siireci incelerken, bir alan daraltmasi yaparak, Fars-Arap ve Tiirk akillarinin

36

Andre Miquel, Islim ve Medeniyeti, gev. Ahmet Fidan-Hasan Mentes, (Ankara: Birlesik
Dagitim Kitabevi 1991), 1/24,230-238, A.J. Arberry, Aspect of Islamic Civilasation, (New
York, Roudledge Yayinevi, 2. Basim, 2010), 13. Mevliit Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Ye-
niden Yurtlandirmak, (Eskisehir: Kirmizilar Yayincilik 2020), 156 vd.

7 Mevliit Uyanik, “Tirk Diinyasinin Birlikteligini Saglamada Dini Degerlerin Yeri”. Tiirk
Birliginin Miimkiin Yollar:, edit. Ahmet Nafiz Unalmis, Mehmet Nuri Parmaksiz, Akcag
yaymevi, Ankara 2019, 267-27, a.mlf, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak: Tiirk
Felsefesine Girig, 156 vd. a.mlf, Millet Milliyetcilik ve Din -Tiirk Milliyetciligi ve Islam-,
Editér Muzaffer Metintas - Ikbal Vurucu - Mustafa Tezel, (Eskisehir: Kirmizilar Yaymcilik,
2023), 410, 415-417.
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ortaya koyduklar1 Miisliimanlik tasavvurlarinda Selguklu Devletini hareket noktasi
olarak aliyoruz, ciinkii “yeni Islamlasmis gogebe asiretler icin goriiniirde en zayifi
olan Selguklular birdenbire Dogu iran’in tek hakimi haline gelmislerdi.*® Yerlesik
medeniyetler i¢in bir felakete sebep olabilecek bu umulmayan degisiklikle olugabile-
cek Arap-Fars kiiltiiriniin Gistiinligiinii sezen ve bunu imha etmektense muntazam bir
sekilde hitkmetmek i¢in savunuculart konumuna gelmeyi tercih eden bilgili ve zeki
Selcuklu 6nderi Tugrul bey’dir.

0, Iranh Sii (Batini) Biiveyhi Hanedanliginin hem bolgede hem de Siinni Abbasi
hilafeti i¢indeki “Emirii’l-umera” invaniyla yer almalarini (932-1055), Halifeyi iste-
digi gibi kullanmalarini bitiren liderdir. Kardesi Cagr1 Bey’le birlikte hem goger hem
de yerlesik ¢evrelerde biiyiik ustalikla is yapan, gelismis ve ciddi manadada bilgili
siyasetcilerdi. Aslinda 1055 yili doniim noktasidir, ¢iinkii “1918 yilina kadar Avras-
ya-Ortadogu ve Kuzey Afrika’da Tirklerin hakimiyeti Bagladi.” Bu siirecin baglan-
gic1 1042 yilinda Cagr1 ve Tugrul Bey’ler Orta ve Bati Iran ile Giiney Kafkasya’nin
bazi kisimlarini ele gecirmesiyle basladi. Tugrul Bey batiy: tutarken, Cagri Bey do-
guda yani Horasan ve Maveraiinnehir’e hiikkmetti.(1060) 1055 Sii Biiveyhi iktida-
rimin kalmtilarmi temizleyerek Bagdat’a girdi. Abbasi Halifesi onu “Siinni islam’in
koruyucusu ve Sultan” olarak ilan edildi. Selguklular, Islam’in kalpgahinin sahipleri,
nihayet evrensel Miisliiman hiikiimdarlar ve devletlerindeki Islami kurumlarin birinci
hamileri olmak durumunda kalmiglardi.”*® “Catismasiz ve asir1 siddet gostermeksizin

38

“Oguz kiitlelerinin yogun bir sekilde On Asya’da yerlesmeleri Selguklularin gocleriyle
basladi. Selguklularin bu taraflara gelmeleri baslangicta intisar/yayilma» mahiyetinde idi.
Aral goliiniin dogusunda muhalifleri tarafindan magliip ve takip edilen Selguklularin yukari
Harezm’de Amuderya’y: asarak Horasana gegtikleri zaman, Abii al-Fadl al-Bayhaki’nin
sahadetine gore, ¢ok perisan bir vaziyette idiler; sonralari kendilerini topladilar, muayyen
mintikalarda yerleserek fiituhata basladilar ve On Asya’da yeni Tiirk vatanini tesis ettiler.
Selguki Togrul Beg’in yedi ceddi, Oguzname’nin Seyyid Lukman rivayetinde soyle yazili-
dir: Togrul b. Mika’il b. Selguk b. Dukak b. Ertogrul b. Lukman b. Toksurmus Il¢i b. Kera-
kiici Hoca. Semseddin Zehebi’ye gore, Selciik’{in babasi olan Dukak heniiz yeni Islamiyeti
kabul etmisti; Bagdad hiikiimeti islamiyet’i kabul eylemesini Etrek’e teklif eylemis, o da
reddetmeyip, halifenin elgileri Bulgar’dan donerken cevap verecegini vadetmisti Selgiik ve
babasi Dukak zamaninda, Oguzlarin yabgusu, ayni zamanda Hazar hakaninin naibi (melik)
olmustur. Kitab al-Fakhri’nin miiellifi Ibn Tiqtaqa’nin, Selgiik’ii «Hazar Tiirklerinden», ibn
Haldun’un da Tiirkmenleri Hazarlardan saymis olmalar1 bu yiizdendir. Selguklular aile-
sinde Israil, Mikail, Davud, Yunus ve Musa gibi isimler, Musevi Hazar kiiltiiriiniin onun-
cu asirda Oguz aristokrasisi arasinda da intisar etmege basladigini gosteren delillerdir.”
A.Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk tarihi’'ne Giris, (Istanbul: Enderun Kitapevi, 3. Baski,
1981),182-183

*  Peter B. Golden, Tiirk Halklar: Tarihine Giris, cev. Osman Karatay, (Istanbul: Otiiken Ya-
yinevi 3. Basim, 2012), 231. Mevliit Uyanik, “Tiirkistan-Tiirkiye Kiiltiirel Siirekliliginin
Odag1 Olarak Maveratinnehir”, VII. Uluslararas1 Seyh Sa‘ban-I Veli Sempozyumu “Ma-
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Tiirk Imparatorlugu Arap imparatorlugu’nun yerini almis, onu imha etmeden, kendi
taze kuvvetini vermis, ondan i¢timai idrakini ve mesrulugunu alarak Birinci Diinya
Harbi’ne kadar siyasi ve fikri agirliklarini devam ettirmiglerdir.*’

Araplar i¢inde de Kuzey Afrika Miisliimanligi, Farslarin Miisliimanlik tasavvurlar
farkl kiiltiirel bigimlere sahiptir. Ayni sekilde Avrupa ve Amerika’da bir “Batt Miislii-
manligr” diyebilecegimiz sosyolojik ve antropolojik farkliliklarin oldugunu goriince,
Yeni Selefi zihniyetin tarihsici/totaliter bir sekilde dayatmaya ¢alistig1 gibi “Tek Miis-
liimanlik Modeli” olmasi miimkiin degildir. Bu noktada Gokalp’in Islamiyet’in Ummet
esasina ragmen Emevi devletinin kavmi bir siyasal birim olarak ortaya ¢iktigini sdyle-
mesi dnemlidir. Ciinkii ona gére kavmi bir dine, diger bir ifadeyle Islamiyet’i kendileri
indirgerler.* Tersine farkl cografyalarda da farklh dil ve kiiltiirlerde tiretilen Miisliiman-
lik tasavvurlarinin “Bir Diinya Miisliimanligi” olusturdugunu séyleyebiliriz.*?

Tiirk Miisliimanlik tasavvuru iizerinde yogunlasacak olursak, M. Fuad Kopriili’niin
Tiirk Miisliimanlhig: ifadesini Yesevi ile 6zdeslestirdigini goriiyoruz. Anadolu’daki izdii-
stimii ise Yunus Emre’dir, der.* Halk ftecellisini sdir dilince eden bu dsik koca Tirkis-
tan’da temelleri atilan Tiirk’¢e diistiniis ve Tiirk¢e deyislerle Tiirk Felsefesinin metafizik
boyutunu anlasilir ve yasanabilir bir sekilde ileten Yunus Emre ve onun takipgilerinin

veratinnehir” 17-18 Mayis 2024, Bildiri Tam Metinleri Kitabi, Edit: Cigdem Giilmez- Bey-
za Aybike Deveci, (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yaymlari, 20024,1-35

% Sultan Meliksah donemi sonrasinda Berkiyaruk Iran Sultanhig1 Pers Etkisinde kalmis, Tu-
tus’un ogullarin hakimiyetinde Halep ve Sam Kralliklar1 6nemli oranda Araplasmus, Siiley-
man’m oglu Kili¢ Arslan’in hakimiyetindeki Anadolu Sultanlig: iki asir siirmils, Osmanli
ve Tiirkiye bundan dogmus, siirekliligini korumustur. Tiirkmen’in Bizans kdyliisiiniin ye-
rini almasinda Anadolu yaylasinin yiikseklik, iklim, bitki ortiisii bakimindan Yukar1 Asya
bozkirlarinin bir devami olmasindan ileri gelmektedir. Strabon, simdiki Konya ydresi olan
Likaonia’dan bir bozkir olarak bahsetmektedir. Bu yore ile Kirgiz bozkirindan gelmis go-
cebeler arasinda dnceden yerlesmis bir ahenk vardi. Orada kendilerini 6z yurtlarinda his-
settikleri i¢in yerlesmislerdir. Rene Grousset, Bozkir Imparatorlugu: Atilla, Cengiz Han,
Timur, gev. M. Resat Uzmen, (Istanbul: Otiiken Yaynevi, 8. Basim 2019), 178-181, 185.

4 “Kavmin varacagl zirve (miinteha-1 kemali) kavmi bir dine, kavmi bir devlete, kavmi bir
medeniyet sahip olmaktir” Ziya Gokalp, “Millet Nedir?”, (Igtimaiyat Mecmuast, y1l 1, say1
3, Haziran 1917:148-155), Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e Modern Tiirk Diisiincesinde Mil-
liyetcilik, haz.: Mehmet Kaan Calen-Haluk Kayici, Istanbul: Bilge Oguz Yaymevi, 2014),
20-25

2 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, (Istanbul: Iletisim yay, 20016),16, 28; a.mlf,
“Ahmed-i Yesevi ve Tirk Halk Miisliimanligi” Ahmed-i Yesevi, Hayati, Eserleri, Fikirleri,
Tesirleri, (Istanbul: Seha yay, 1996), 581-587; Mevliit Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-Islam Me-
deniyeti Tasavvuru I¢in Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yonteminin Onemi” Pir-i Tiirkistan Hoca
Ahmet Yesevi, (Ankara: Diyanet Vakfi Yaymevi, 2017), 353-354,

5 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DIB, Ankara, 1991,s.1-2, 18-19, 76
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Anadolu’daki verdikleri eserler, “Tiirk”ce Diistiniis, Tiirkge felsefe ve Tiirk felsefesinin
temel metinleridir. Nitekim Muhsin Yazicioglu, bu kavramsallastirmalar baglaminda,
12. asir sonunda, Hoca Ahmet Yesevi baba goniil telinden dokiilen hikmetlerle son tes-
viyeyi yaptigini, Tirklerin Misliimanligt bir agk imantyla nakis nakas isledigini, biiyiik
bir giice doniistiigiinii belirtir. Onun Haci Bektas ve Yunus gibi takipgilerinin halkin
anlayacag sekilde Tiirkce siirlerle ve sohbetlerle Tiirkleri Islam’in inceliklerine ulastir-
malarini “kiinhiine vakif” olmak diye tanimlar. Ona gore, bdylece Tiirk Misliimanligt
bir medeniyet hamlesine doniismiistiir. O, Tiirk denizinin meddinin/¢ikisinin 16. asra
kadar siirdiigiinii ifade ederek, Tiirklerin Dogu Avrupa’yi topraklarina kattiklarina, Orta
Avrupa’ya, Almanya’ya akmlar diizenlediklerine dikkat ¢eker. Tiirk Denizinin gekil-
mese baglamasini/cezr bir zamanlar Moskova’dan bag/vergi alan Kazan, 1552 isgaliyle
oldugunu soyler. Birinci Diinya Harbi bittigi zaman artik Tiirk denizi kuruma, yok olma
noktasia gelmistir. Anadolu’nun ortasinda avug i¢i kadar bir yer elimizde kalmistir. Bu
donemde Mustafa Kemal Atatiirk’tin 6nderliginde milli miicadele baslamistir. 1922>de
Sakaryarda Yunan durdurulmasayd Tiirkliik belki de tarih sahnesinden tamamen geki-
lecekti. “Kuvay-1 Milliye hareketi onun ismi etrafinda sekillenmis, Anadolu’nun bagim-
sizlig1 ve ardindan cumhuriyet onun ismiyle biitiinlesmistir. Tiirk denizinin g¢ekilisi bu
1922-23’lerde durmus ve yiikselis de cumhuriyetle birlikte baglamistir.”*

Bu verilerden hareketle, “Tiirk felsefesi” Bumin Kaan’in kurdugu Goktiirk Kaganli-
81 (552-745) Mustafa Kemal Atatiirk ve arkadaslari tarafindan kurulan Tiirkiye Cumhu-
riyeti’ni kuran Tiirk aklinn iirettikleridir. Diger bir ifadeyle birgok devleti farkli zaman
ve mekanlarda farkl isimlerle/hiiviyetlerle kuran zihniyetin/mahiyetin analizidir.*

Felsefi agidan Tiirklerin metafizik goriisiiniin hayata aktarilmasi birey, aile ile bas-
lar, devlet ile kurumsallasir. Buradan hareketle olsa gerek, Arsal, “Tiirklerin hukuk
yaratict bir millet olmalari, devlet kurucu millet olmalarinin bir neticesidir. Ciinkii
hukuk devletle dogar. Hukuk, devlet idaresi ve devlet ¢ercevesi i¢inde yasama kaide-
leridir” der.*® Bora ise bu bakis acisin1 “Kemalist kurulus déoneminin totaliter devlet-

4 Mubhsin Yazicioglu, “Cumhuriyetin 75.y1l1”, Yeni Tiirkiye, Eyliil-Aralik 1998, Say1: 23-24,
Hakki Oznur, (edit), “Muhsin Yazicioglu Kiilliyati- Cilt: 1 Réportajlar (Ankara: Akgag Ya-
yinlari, 2012), 95-97.

* Mevliit Uyanik, Tiirkiye Cumhuriyetinin 100. Kurulus Yilinda Felsefeyi Anadoluda Yeniden
Yurtlandirmak -Tiirk Felsefesi Uzerine Notlar-Tiirk Yurdu (Dilde, Fikirde 1§te Birlik), Ni-
san 2023, 112/428:35-43; a.mlf, Tiirk Felsefesi: imkan1 ve Gerekgesi Uzerine Notlar” Islami
Aragtirmalar Dergisi, 2019; 30 (1): 8-23; https://www.islamiarastirmalar.com/upload/
pdf/92019a34¢70aa68.pdf; “Tiirk Diistincesi: Tuirkge Diisiinmek ve Tiirk Felsefesi” Thlamur
Dergisi, (14/120), Kasim 2022:6-10)

4 “Devlet kurmak, devlet idare etmek, hukuk yaratmak, hukuka riayet ettirmek demektir.
Hukuksuz devlet olamaz. Devlet kurucu Tiirk milleti ayn1 zamanda hukuk yaratici bir mil-
lettir.” Sadri Maksudi Arsal, Tiirk tarihi ve Hukuk Tiirk tarihinin Ana Hatlari, (Ankara:
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ciligine hizmet” olarak niteler. Ona gore, “Devlet kurmay1 medeniligin nihai kistasi
saymak, devlet-merkezli bir tarih ve toplum tasavvurunun gostergesidir. Devletliligin
Tiirklerin varolus bi¢imi oldugunu, Tiirk medeniyeti Tarihi’nin 6nciilii olan Tiirk Dev-
letinin Tekamiilii nde (1922-23) Ziya Gokalp ileri siirmiistii: “Tiirk, devlet teskilatin-
dan mahrum kalinca, yalniz aile teskilatiyla yasayamaz, mahvolur. Tirkler, en eski
zamanlardan beri, devlet teskilatini, aile teskilatinin fevkine ¢ikarmislardir” ¥/

Tiirk medeniyetinin Evreleri

Yukarida Ziya Gokalp’in Tiirk medeniyetinin evreleri olarak islam dinine girmeden
oncekine “Eski Devir”, Islamiyet’i kabul ettikten Garp Medeniyetiyle yiizlesince kadar
ki dénemi “Orta Devir”, Garp Medeniyeti kabul ettikten giiniimiize kadar ki olan1 da
“Yeni Devir” diye nitelendirdigini belirtmistik. Gokalp, bir milletin harsina/kiiltiiriine
dair bir tarih yazimmin kolay olmadigini, ama bir medeniyet hakkinda tarih yaziminin
takip edilebilecegini sdyler. Bu nedenle Tiirk tarihini aydilatmanin yolunun Ttirk boy-
larinin kurduklar1 devlet teskilatlarina, harslarma ve ortaya koyduklart medeniyetlere
dair bilgilerle olacagini vurgular. Bir milletin ge¢irmis oldugu medeniyetler incelenir-
ken, uluslararasi deneyimler igin her milletin milli harsinin nasil olustugu goriilebilir.*®

Bu cergevede, Islamiyet’ten evvelki Tiirk harsinin Uzak Dogu (Aksa-yi Sark) me-
deniyetinde yasayan boyutu vardir ki, bu ilk asamasidir. ikinci asamas1 Islamiyet’le
birlikte Ttirk Hars1 (biz bunu Tiirk Miisliimanlik Tasavvuru olarak niteliyoruz), iiclin-
cii asamasi ise Tanzimat’la birlikte baglayan Bati medeniyetindeki Tiirk harsidir.*

Tiirkiyat (Tirkoloji) calismalarinin Avrupa (Almanya, Macaristan, Danimarka
Fransa, ingiltere ve Rusya) alimlerinin Tiirklerin kadim tarihlerine dair yaptig1 arastir-
malarla basladigina dikkat edersek,* Gokalp’in Tiirkgiiliik, Islamlik ve Muasirlasmak

Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 285-286

7 Taml Bora, Medeniyet Kaybi: Milliyetcilik ve Fasizm Uzerine Yazilar, (Istanbul: Birikim
Yayinlari, 2. Basim, 2006), 47.

% Bunun Japonya’daki yansimalar1 i¢in bkz. Tohshihide Yokoi, The Concept of “Islamic Civil-
zation” and “Eastern Civilization” in the Civizationel Discourse of Ziya Gokalp. The Japan
Association of Comparative Culture, Studies in Comparative Culture, No:136, 2019: 81 vd.

®  Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, I Kisim: Islamiyet ten Evvel Tiirk Medeniyeti, haz.:
Ismail Aka-Kazim Yasar Kopraman, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, 1976), 21, 226 vd.

%0 Ziya Gokalp, “Tirkgiiligiin Tarihi” (Yeni Mecmua, cilt 4, say1 84) 13 Eylil 1923, 359-361)
Megrutiyet ten Cumhuriyet’'e Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyet¢ilik, haz.: Mehmet Kaan Ca-
len-Haluk Kayici, Istanbul: Bilge Oguz Yaymevi, 2014), 135-142, “Biz Tiirkler i¢in Tiirkoloji,
Tiirk tarihi, “fani” kabilelerin tarihi degil, ta tarihten dnceki devirlerden beri yasayan ve ebediyen
yasamasini istedigimiz biiylik Tiirk milletinin kiiltiir tarihi ve bu milletin kurdugu devletlerin
tarihidir.” Sadri Maksudi Arsal, Tiirk tarihi ve Hukuk Tiirk tarihinin Ana Hatlari, 352.
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kavramlarinin bu li¢ asamaya karsilik geldigini sdyleyebiliriz.

Glingor ’iin ifadesiyle “Felsefeyi “mabaduttabia/metafizik” veya “Kelam ilmi” ol-
maktan kurtaran Ulken’in ifadesiyle sdyleyecek olursak, tarihimizi “ilk defa bu ka-
dar genis agidan ele alarak igtimai tekamiile (toplumsal evrime) gore bilyiik devirlere
ayiran Gokalp’tir. Tiirk tarihine ait Islam’dan evvel, Islami ve modern olmak iizere
bu tiglii taksimi, biitiin takipgileri tarafindan kabul edilmistir. Tiirk edebiyati, Tiirk hu-
kuku, Tiirk tefekkiirii baslikli ¢aligmalar bu sekilde siniflandirilarak yapilmaktadir.”!
Nitekim Zeki Velidi Togan da (1890-1970) 1928 yilinda yazdig1 sonraki kugaklar iize-
rinde biiytik etki yapan “Umumi Tiirk tarihine Giris: En Eski devirlerden 16. Asra
Kadar” adli eserinin 1.ciltinde “Tiirk tarihinin eski devirleri” tizerinde durmustur. Bu
metin yeni devletin tarih tezlerinin dogrudan esin kaynaklar1 arasinda sayilir.> Ayni
sekilde Sadri Maksudi Arsal, 1925 yilinda Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesinde
acilan Tiirk Hukuk Tarihi kiirstisiinde okutulmast i¢in hazirladig1 Tiirk tarihi ve Hu-
kuk Tiirk tarihinin Ana Hatlar: adli eserinde “Tarihi Tiirk Devletlerinin Kurulusu ve
Hukuki Miiesseseler Tiirklerin Hukuki Orfleri Tiire ve Yasalari”n1 ayrmtili olarak in-
celemistir. Tiirklerin diinyanin muhtelif sahalarinda, tiirlii kitalarda pek ¢ok devletler
kurmus bir 1rk olarak “cihansiimul” niteligine dikkat ¢ekmistir. O, Orta Asya Dev-
ri, Islamlasma devri, Selcuki devri, Osmanli devri seklinde bir tasnifle incelemesine
baglar. Clinkii “Tiirk devletlerindeki hukuki teskilati tetkik icin Tirklerin pek eski
devirlerdeyken medeniyetin hayli ilerlemis bir seviyesine ¢ikmis, ta tarihten 6nceki
devirlerde ziraatla ugrasmis, biiyiik devletler kurmus, sehirler tesis etmis, oldukga
yiiksek milli kiiltiir sahibi bir millet oldugunu bilmek sarttir.”5

Gokalp’e gore milli mefklremizi olusturmak i¢in bu {i¢ devri mukayeseli inceleyip
daginik halden kurtarmak ve giintimiize derli toplu aktarmak 6ncelikli vazifemizdir. Bu
yapilirsa gelecekte/istikbalde nasil olmasi lazim geldigi tizerine diistiniilmeye baslanil-

st Ulken, Ziya Gokalp, XX, XXV, Vayni, Erol Giingér, (Orta Dogu Gazetesi, Haziran), 238

22 Etienne Copeaux, Tarih Ders Kitaplarinda (1931-1993) Tiirk Tarih Tezinden Tiirk-Islam
Sentezine, gev.Ali Berktay, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 2 basim, 2000), 28.

3 Sehir harabeleri ve suyollarina baktigimiz zaman salt gé¢ebe olarak sunmak tutarsiz oldu-
gunu sdyleyen Arsal, gbcebeligin bazi boylar icin taban/fitri yani cibilliyetlerine ve ruhi
vasiflarima uygun oldugunu (Kazak-Kirgiz), bazilarinin bulunduklari yerin ziraat uygun ol-
mamasindan dolay1 hayvancilikla gecindiklerini ve bu nedenle gocerlik yaptiklarini belirtir.
“Gocebelik ne medeniyetin bir sathasidir ve ne de milletlerin ruhi evsaf ve kabiliyetlerde
alakalidir. Gogebelik bir yagayis tarzidir. Oldukga yiiksek bir medeniyetin bir seklidir. Bu
hayat tarzin1 doguran amil ne medeniyet seviyesidir ve ne de milletlerin cibilli/dogustan
gelen bir niteligidir. Gogebelik ne medeniyet seviyesiyle ve ne de insanlarin ruhi inkisaf
seviyesiyle alakalidir. Bazi milletler baz1 devirlerde oturduklari saha miinhasiran ziraatla
gecinmeyi miimkiin kilmadig i¢in, biiyiikk miktarda hayvan beslemeye mecbur oluyorlar,
hayvan beslemeye mecbur olduklart igin gogebelik hayat1 siirliyorlar.” Sadri Maksudi Ar-
sal, Tiirk tarihi ve Hukuk Tiirk tarihinin Ana Hatlar, 11, 16,26,30, 151-152.
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mis demektir.** Ulken, bu tasnifi idealistlerin tarihi sentezlerine benzeyen ii¢ devreli bir
evrimi yani Kavim devri, Ummet devri ve Millet devri diye inceledigini sdyler. Kavim
donemini incelemek, toplumun dil ve 1k birligine bagliligini, ortak adetleri ve kurum-
larin1 gosterir. Ummet devrinde milletlerarasi dinler bu sahsiyeti siler. Millet devrinden
toplumlar tekrar kisiliklerini kazanirlar. Bu yiiksek bir medeniyet seviyesindeki igtimai
“marifet-i nefs” (toplumsal benlik becerisi) oldugu icin ¢ok krymetlidir. Onun milli su-
uru uyandirmak i¢in {immet devrini asmak i¢in yaptig1 hamle, Islam’dan evvelki Tiirk
medeniyetine, folklora, eski Tiirk mitolojisine verdigi dnem buradan ileri gelir.%

Bu baglamda Gokalp, millet kelimesinin manasini belirlemek i¢in bunun es an-
lamlilar1 olarak sunulan irk, kavim, iimmet, halk, devlet kelimelerinden ayirt edilme-
si gerektigini sdyler. Yaygin olarak kullanilan irk kavim ile zorunlu bir miinasebeti
olmadigini, halk kelimesinin bazen bir kavim, bazen bir devletin tebaasi, bazen de
millet manasinda kullanilan bir tabir olduguna dikkat ¢eker. Halk kelimesi ilmi ola-
rak kullanmak istenilirse “folklor” mukabili olarak “halkiyat” denilebilir. Devlet ise
kendine mahsus bir hiikiimete, bir araziye ve bir ahaliye sahip olan ziimre demektir.
Devlet, kavmi (etnik), sultani (emperyal) ve milli (national) olarak tige ayrilir. Kavim
kelimesinin irk kelimesiyle en fazla karistirildigini sdyler. Kavmin bir seye tek basina
sahip olma (inhisarc1) boyutuna dikkat ¢eker. Agacak olursak, kavim, dini kendine
Ozgii goriir, insaniyeti kendisinden ibaret oldugunu sanir, hatta kozmogoni vasitasiyla
evrenin olusumunu kendi kavmi olusumuyla izah eder.*

Bunu agmak i¢in Gokalp, ilkin Durkheim’dan yaptig1 ¢eviriyle “Bir Kavmin Tetki-
kinde Takip Olunacak Usul” adli makalesini yayimladi. Burada sosyal gergekligi bireyiis-
tiinde tamamen ayr1 bir realite olarak goriir ve kiiltiir/harsi, belli bir sosyal realitenin belli
yapisal-islevsel ifadesi olarak tanimlar. “Kavim (millet), bu i¢timai se>niyetin (sosyal ger-
¢ekligin), lisan ve adetlerde ortak olmak (miisareket) suretiyle tam bir uzviyet (organism)
seklini aldig1 zamanki halidir, der. Bu sosyal gercekligi dil-lisan, 6rf ve adetleri temel aras-
tirma alani olarak gérdiigii sosyoloji ilminin inceledigini vurgular. Eski devir, baglaminda
Gokalp, “Eski Tiirklerde Ictimai Teskilat” adli yaziy1 kaleme alarak, Sakalara kadar giden
Islam &ncesi Tiirk sosyal orgiitlenme bigimleri ve mitolojisi iizerinde etrafli bir inceleme

s Gokalp, Tirklesmek, 1slamlasmak, Muasirlasmak, 25-26, Yapi, Kolektif Bellek, (Istanbul: Ile-
tisim Yayinlari, 2. Basim 2018), 45 vd, a.mlf, Tiirk medeniyeti Tarihi I, (istanbul: Toker Ba-
simevi, 1974), 11, Tiirk Toresi, haz. H. I. Sahin, (1stanbul: Otiiken Yaymevi, 7.Basim, 2014),
32, Makaleler 111, Milli Tetebbular Mecmuasi’ndaki Yazilar-, Hazirlayan: M. Orhan Durusoy,
(Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1977), 3. Hilmi Ziya Ulken Anadolu Kéklerini Arayzs,
Hazirlayan: Ali Utku, (Ankara: DoguBati1 Yayinevi, 2020b),11, a.mlf, Ziya Gokalp, XVII

55 Ulken, Ziya Gokalp, XIX

56 Ziya Gokalp, “Millet Nedir?”, (Ictimaiyat Mecmuasi, yil 1, say1 3, Haziran 1917:148-155),
“Milliyet¢ilik”, (Yeni Mecmua, Subat 1918, cilt2, 33, 122), Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e

Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyet¢ilik, haz.: Mehmet Kaan Calen-Haluk Kayici, Istan-
bul: Bilge Oguz Yaymevi, 2014),19-27, 87-89
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yapar. Bu husus bir toplumun kimligini incelemek onun tarih deneyimlerine dikkat etmekle
olur. H.Z. Ulken’e gére bu iiglii tasnif, ddnemin evrimci dgretisine gore kiiltiiriin bir dogal
organizma olarak goriildiigiini, kendi kimligine karg1 gelen yabanci dgeleri disladigimi ve
kimligini her durumda savundugunu gosterir. Orta devir dedigi ise ilk inang sistemlerini
evrensel dinler tarafindan geldigi zamani incelenmesidir. Gokalp’e gore orta/iimmet dev-
rinde kisiligimizi tamamen kaybetmedik, hatta Tiirkler baskin bir sekilde Islam 4lemine ha-
kim oldugu i¢in kendi siyasi sekillerini onlara dayatmustir. O kadar ki, Eski Devir ve Orta
Devir gegisinde Tiirk inanclarim, Tiirk folklorunu vs. Islami sartlar altinda kismen de olsa
devam ettirmisler.”” Bu acidan Orta devri anlamak igin Islam tetkikleri yapmak gereklidir,
¢iinkii onlar bizim bin senelik mahiyetimizi aydinlatacak, lisamimizin biinyesini, dini vic-
danimzi izah edecek, ilim ve felsefe terimlerimize yeni kokler bulmamiza yarayacaktir.™
Nitekim Tiirkler, karsilastig1 evrensel olarak sunulan dini 6gretiyi kendi inang sistemine
gore (Musevilik-Karay Yorumu-Hristiyanlik Nesturi Yorumu, Islamiyet: Tiirk Miisliiman-
lig1) yorumlar. “Ug Tarz1 Tefekkiir” baglaminda Arap, Fars ve Tiirk Miisliimanlik tasavvur-
larinm incelenmesi de son ilahi dgreti baglaminda {iretilen yorumlardan olusur. Bu siireg,
Gokalp’in dedigi tizere belli bir kimlik (personality) olusturan kiiltiiriin bagka bir kiiltiirle
Ozdeslemedigi, yatay ve dikey farkliliklara tabi oldugu 6nermesi tizerine kuruludur.

Yeni devir ise muasirlagsmak hedefini gergeklestirmek igin Bati medeniyetini ana-
liz etme iizerine kuruludur. Déneminin “Ug Cereyani”ni1 analiz ederek muasirlasma-
nin Tiirklesmek ve Islamlasmak ile bir celiski olusturmadigii sdylemesi onemlidir.
Bu iiclii tasnif yani “Tiirklesmek, 1slamlasmak ve Muasirlasmak yazilarmdan olusan
eser, Tiirkgiiliigiin Esaslari adli metniyle es giidiimlii olarak okundugu zaman “Cag-
das Tiirkiye’nin kamu felsefesini bigimlendiren” kisi olarak nitelendirilmesinin ge-
rekeeleri de ortaya ¢ikar.””

Bu ii¢lemeyi incelerken, Osmanlinin biiylik ¢cogunlugunu olusturan Tiirkler, Dev-
letin bekasi i¢in milliyeti inkar etmis ve “Tirklik yok, Osmanlilik var” demisler-
dir. “Oysa ¢agimiz Milliyetler ¢agidir” ve Tirkler bu gergegi ¢ok ge¢ anlamislardir.
Ona gore, Tiirliik ile Osmanlhlik arasinda zaten bir zitlik bulunmamaktadir. Ciinkd
“Tiirkliik, Osmanliligin karsisinda degil, bilakis onun takviyesidir. Tiirklerin lisdanen
Ural-Altay subesine mensup olmalari, kendilerini Islam milletlerinden saymalarina

57 Ulken, Ziya Gokalp, XIX
8 Ulken, Ziya Gokalp, XVII

*  Inalcik. Tiirkliik Miisliimanlik ve Osmanli Miras1,241-242, Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da
Yeniden Yurtlandirmak, 154 vd

0 Ziya, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlagsmak, 1-12, Abdessamed Taibi, Tiirk ve Arap
Milliyetciliginin Kékeni: Ziya Gékalp ve Sati Bey, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, 2018, 24, Abidin Nesimi, Tiirkiye 'nin
Tekamiil Hamlesinde Ziya Gékalp, (Istanbul: Sebat Basimevi, 1940), 21, Sayim Tiirkman,
“Yusuf Akgura ve Ziya Cokalp”, Atatiirk Universitesi, Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Ens-
titiisii, Atatiirk Dergisi, 3(4) (2003):139-146. Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, 110.
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engel degildir. Muasirlasmak (¢cagdaslasmak) ise taklit¢ilik demek degildir. Avrupa 'nin
ilim ve teknolojisini (fennini) alarak onlara ihtiyacimiz kalmayinca kadar ¢alismaktir.
Bununla Tiirklesme ve Osmanlilasmak arasinda zithk olmadigini ispat icin muasir bir
Islam Tiirkliigii ibda etmeliyiz.” Buradaki “ibda” terimine dikkat edersek, onun yaratict
diigiincesinin izlerini goriiriiz, ¢iinkii O, bir miibdi®! olarak herhangi bir yapiy1 6rnek al-
madan ve/ya bir bagka sisteme uymadan yeni bir sistem/iilki{i olugturmaktan bahseder.
“Bir sistem insan1”®? olan Gokalp, bunu séyle 6zetler: “Bugiin Tiirk Milleti, Ural Altay
ailesine, Islam Ummetine, Avrupa beynelmilliyetine mensup bir cemiyetten ibarettir.”®

Eski Tirklerde din’den ayrn bir felsefe yoktu. Din ile felsefe ayni seydi. Binae-
naleyh, eski Tiirk felsefesini tetkik ederken, aynt zamanda, eski Tiirk dinini de tetkik
etmis olacagiz. Eski Tiirklerde, dini reisler iki nev’iydi: Bir nev’ine Toyun, 6tekine
Kam adi verilirdi. Bu sebeple, bunlardan dogan sistemlere Toyunizm ve Samanizm
namlarini verecegiz. (..) eski Tirklerde zahiri ve akli bir dinin yaninda, batini ve sirri
baska bir diyanet daha vardi. Yakutlarda goriildiigli vecihle Samanlar toyunlarin aley-
hinde idiler. Gizli tegkilata maliktiler.” %

Orta-Dénem Islam tarihinde egemen olmus su temel akimlar Osmanli tarihine ve
kiiltiiriine sekil vermistir:

1) Dogu-iran ve Orta Asya’da Orta-Dénem’de, kadim Hint-iran devlet ve top-
lum felsefesi (Adalet Dairesi teorisi, Nizamii’l-Miilk Siyasetnamesi ve Keykavus’un
Kabusname’si) devlet ve saray hayatina egemen olmustur. Obiir yandan, Kutadgu
Bilig’de dzetlenen Tiirk beylik-hanlik teorisi Selguklu ve Osmanli Devletlerinde et-
kisini siirdiirmiistiir: Nitekim Arsal da Kutadgu Bilig’de Farabi etkisinden bahseder.
Burada liderin sahip olmasi gereken vasiflara dikkat edildigi zaman Farabi’nin Me-

¢ “Biiylik adamlar “Miiceddid: Reformateurs ve “miibdiler: inventeurs” diye iki simifta
incelenebilir. Miiceddidler; (din miibessirleri, biiyiik fatihler, bilyiik inkilapgilar, biiyiik
kahramanlar gibi) tarihte umumi cereyanlart agmaya muvaffak olan kavi imanl ve sedid/
giiclii iradeli zatlardir. Miibdiler ise marifet ve medeniyetin herhangi bir subesinde kesif,
ihtira’ (yeni bir sey olusturma/yaratma) yahut 1slah suretinde biiyiik bir teceddiit ve terakki/
ilerleme meydana (husule) getirenlerdir,” Ziya Gokalp Makaleler VIII, yay. haz. F. Ragip
Tuncor, (istanbul: Kiltir Bakanligr Yayinlari, 1981), 123.

¢ Namik Kemal’in ifadesiyle o, sistem adamiydi. “Bir sisteme dahil olmayan fikirlere deger
vermezdi, hezarfenligi sevmezdi, nazarinda maltimatin vesikadan ytiksek bir meziyeti yok-
tu.” Nesrin Karaca, “Ziya Gokalp’in Siir Diinyasi Ve Siirlerinin Bir Dokiimii”, Ondokuz
May1s Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 1990, ( 5/1)113

8 Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak, Istanbul, t.y, ss.7-13. 1Inalcik, Trirkliik

Miisliimanlik ve Osmanlt Mirasi,231.

Ziya Gokalp, Tiirk medeniyeti Tarihi, I Kisim: Islamiyet ten Evvel Tiirk medeniyeti, haz.: ismail
Aka-Kazim Yagar Kopraman, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1976), 116 vd, ag.m, Maka-
leler VII, yay. haz. Abdiilhalik Cay, (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1982), 277, 282.
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dinet’iil-Fazila adl1 eserindeki devlet bagkanina dair 12 6zellige benzedigini sdyler.
[Imin ve aklmn roliine vurgunun yani sira en dnemli ortak noktanin adaletin gergekles-
mesine ¢abalamak ve zuliimden nefret etmek oldugunu belirtir.®®

2) Egemen gelenek, Avrasya hanlik gelenegidir. Ik Osmanl hiikiimdarlari, Fatih
Sultan Mehmed’e kadar bey invanini tasimaya énem vermislerdir. Kutadgu Bilig’de
beylik, hiikiimdarlik, hitkiimdari siyasi otorite anlaminda kullanilmistir. Osmanli bii-
rokrasisinde devlet islerini elinde tutan daireye beylik (beylik¢i) denirdi. Osmanl
siyasi-idari orgiitlenmesinde genel valiler beylerbeyi, onun altindaki birimler bey {in-
vani tasimislardir. Egemenligi ifade eden alametler tipik Avrasya menseini Osmanli
donemi’nde saklamistir: Sancak, saray kapist 6niinde ndbet (mehter) ¢alinmasi, san-
cak ve tug, murassa’ kosumlu at Avrasya Tiirk-Mogol devirlerinden gelmektedir. ¢

Gokalp’in gliniimiiz tartismalarina 151k tutacak su tespitleri hala énemini koru-
maktadir. “Islameilik, fikthgilik demek olmadig: gibi, Tiirkgiiliik de torecilik demek
degildir. Bunun gibi Asirciligt da mutlaka Avrupaciliktan ibaret sanmamalidir. Mua-
sirlasmak bagka sey, Avrupalilagmak ise bagka seydir. Bu iki meslek arasinda yakinlik
var ise de, ayniyet yoktur. 0 halde fikih¢ilik, térecilik, Avrupacilik telif olunamaz.
Ciinkii bunlarin iicii de ananeci ve taklitcidir. Halbuki hakiki Islamcilik, hakiki Tiirk-
ciiliik ve hakiki Asircilik, esasen milletin suursuz vicdaninda mii’telif/uygun bir suret-
te beraber yasadiklari i¢in, suurlu bir sekilde telif olunabilirler.”®’

Bu cercevede “ittihadi Islam” terimine de sdyle bir aciklik getirir. “Sanmayiniz,
halife bir «hiikiimdar- papa» dir; Ne de papa kisvesi giyinmis bir hiikiimdar.” Bu
tasavvur, biitlin Miislimanlarin “Halifenin hakimiyeti” altinda bir sanat tegkil etmesi
degildir. Aynmi sekilde “Turan” da, biitiin Tirklerin “Hakan’in Velayeti” altinda bir
devlet tesis etmesi degildir.” Ittihad-1 islam da aymi sekilde “biitiin Miisliimanlarin
miigterek bir devlet teskil etmesi degildir. Belki asri/cagdas cemiyetler haline girmek
icin birlikte calismaktir, diyen Goaklap, asri cemiyetin adina “millet” denildigini be-
lirtir. 8

% “Sonra adaleti ve adalet ehlini sevmesi, istibdattan, zulimden ve zalimlerden nefret etmesi
lazimdir ki hem kendi akrabasindan hem baskalarindan hak arasin, onlar1 hakka davet etsin,
istibdat kurbanlarmin imdadina yetissin, iyi ve giizel bildigi her seyi desteklesin. Sonra
mutedil mizagta olmali ki kendirinden adalet istendigi zaman siddet gostermesin, titizlik
ve aksilik etmesin; fakat istibdada ve kotiiliige davet edildigi zaman siddet ve aksilik gos-
tersin”. Farabi, el-Mednetu’l Fézila, ¢eviren Nafiz Damgman, (istanbul, MEB Yayinevi,
1990), 88. Arsal, Tiirk tarihi ve Hukuk Tiirk tarihinin Ana Hatlari, 114.

8 Tnalcik, Tiirkliik Miisliimanlik ve Osmanli Mirasi,246.

7 Ziya Gokalp, Malta Konferanslari, yay. haz. Fahrettin Kirgizoglu, (Istanbul: Kiiltiir Bakan-
l1g1 Yayinlari, 1977), 121.

¢ Ziya Gokalp, “Milliyetcilik ve Cemaatgilik” (Yeni Mecmua, 1918, cilt 2, say1 37, s. 202),
Megrutiyet ten Cumhuriyet’'e Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyet¢ilik, haz. Mehmet Kaan
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Insanligin fikri birikimi ve baskin siyasi-felsefi okumalardan bagimsiz bir sistem
olusturulmayacagi bu ticlemeden anlasilir. Yukarida bahsettigimiz iizere, 6nemli olan
icinde yasamlan sorunlara ¢dziim oOnerileri iiretmek oldugu igin Inalcik’in tespitle-
riyle soyleyecek olursak, “Ziya Gokalp, milli kimligi, sosyolojisinin temeli yapar.
Gokalp’in ilham kaynagi, Alman Gemeinschaft sosyolojisini izleyen Fransiz Gaston
Richard’dir. A. Toynbee’nin insanlik tarihini belli kiiltiir-medeniyetler ¢ergevesinde
aciklama denemesi (A Study of History), kiiltiir kimligi kavrami tizerinde durur. (Siya-
set bilimei S. Huntington, “Medeniyetler Catigmasi” tezinde onu izler). Zamanimizda
Levi-Strauss’in kimlik (I’identite) kavrami revagtadir. F. Braudel’den sonra tarihgiler
arasinda simdi toplumlarda zihniyet (mentalite) esas alinmakta. Osmanli aragtirmalari
alaninda bu akim, S. Divit¢ioglu ve C. Kafadar ile ilk tirtinlerini vermistir.”®

Gokalp, Eski, Orta ve Yeni seklindeki tasnif ettigi devirlere dikkat edilirse, Ttirk-
cliliigiin siyasi bir firka/parti olmadigi, ilmi, felsefi, bedii (estetik bir mektep oldugu
goriiliir. Bir baska ifade Tiirkgiiliik, harsi (kiiltiirel bir miicahede yani gayretli ve dii-
zenli bir sekilde ¢alisma ve teceddiit/yenilik yoludur. Bu sebeple Tiirk¢iiliigiin simdi-
ye kadar bir firka seklinde siyasi, miicadele meydanina atilmadigini, bundan sonra da,
siiphesiz atilmayacagini vurgular. Cilinkii Tiirkgiiliik, Tiirk milletini yiikseltmek igin
caligmak demektir.”

Tiirkiiciiliiglin insanin dogal yapisinda bulunan ii¢ egilim yani “dogru” (ilimcilik),
“giizel” (sanatcilik) ve “iyi” (ahlak¢ilik) mefkulerinden dogdugunu sdyler. ilimcili-

Calen-Haluk Kayic, (Istanbul: Bilge Oguz Yaymevi, 2014), 234. Ziya Gokalp, Yeni Hayat,
haz. Miijgan Cunbur, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1976), 27.” Glingore gore, Gokalp
Tiirklerin iimmet mefkuresi Islamliktir diyor. Siyasi olmayan ve tamamuyla kiiltiirel mahiyet-
te olan Gokalp’in immet programi su esaslari ihtiva etmektedir: a) Islam diinyasinda Arap
harflerini degistirmeksizin muhafaza etmek, b) Islam Ummeti arasinda terminoloji kongreleri
toplamak ve terimleri Tiirkge, Arapca ve kismen de Fransizca’dan yapmak, c) Islam diinya-
sinda ortak bir terbiyenin kurulmasi igin terbiye kongreleri toplamak, d) Islam diinyasmnimn
miiftii teskilatlar1 arasinda bag viicuda getirmek, ) Islam {immetinin sembolii olan hilalin kut-
salligin1 muhafaza etmek.
degil, bir medreseler birlikteligidir/miittehidesidir. Yani, Islam alemi bir iiniversitedir. Erol

293

Yine Gokalp’e gore “Islam iimmeti bir tekkeler konfederasyonu

Giingor’e gore, “Gokalp’in ¢izdigi bu program gerceklesmemistir. Ancak, Gokalp’in soy-
ledikleri heniiz gergeklesmemekle beraber, tarih tarafindan yanlig ¢ikarilmis veya realitesini
kaybetmis de degildir.” Erol Giingér, “Ziya Gokalp ve Tiirkgiiliikkte Din Meselesi”, Sosyal
Meseleler ve Aydimnlar, (Istanbul: Otiiken Yayinevi, 2 .Bask1 1994), 6 0’dan Vayni- £ro! Giingor. 35

®  “Ogellikle Divitgioglu’nun “antropolojik tarih” veya “tarihsel antropoloji” fikri). Max We-
ber ideal tipleri ararken yahut Einsenstadt imparatorluk sosyolojisini tespit deneyinde bu-
lunurken yaptiklari sey, sosyoloji bilimi bakimindan bir kertede hakli goriilebilir.” inalcik,
Tiirkliik Miisliimanlik ve Osmanl Miras, 35.

0 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, haz.: Mehmet Kaplan, (istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Ya-
ynlari, 1976), 12, 177 vd.
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gin temsilcisinin Ahmet Vefik Pasa ve Siileyman Pasa’nin estetik ve sanat akiminin
fesahatin yani lisani giizelligin halkin konustugu canli dilde oldugunu belirten Ziya
ve Ahmet Cevdet Pasalarin oldugunu soyler. Tiirk¢iiliigiin ahlak boyutunun baglangi-
cinin zor oldugunu, ama Siileyman Pasa’nin “Tarih-i Alem” adli eserinde ilim kaygi-
stin yan1 sira ahlaki bir endisesi oldugunu da gordiigiinii belirtir. Gaspirali ismail’in
“lisanda, fikirde ig’te birlik” ilkesini ahlaki bir mefkire olarak da degerlendirir. Bunu
“Turan’1n bir ili var ve yalniz bir dili var. «Baska dil var...» diyenin Baska bir emeli
var. Tirkligiin vicdan: bir, Dini bir, vatant bir; Fakat hepsi ayrilir, Olmazsa lisant
bir” diyerek veciz bir sekilde ifade eder.”' Hiiseyinzade Ali Bey’in “Tiirk Ittihadi”
mefkaresinde ilim, estetik-sanat ve ahlaki 6zelliklerin bulundugunu vurgulayarak,
onu memleketimizde Tiirkgiiliikle halk¢iligin bir miirsidi olarak gordiigi soyler.”

0, “Yeni Tirkgilik™ tasavvurunu harsin, harsi terbiyenin, felsefenin 6zetle biitiin
maneviyatin milli olmasi esasina dayandirir. Felsefe, evren, cemiyet, ahlak, sanat an-
layisinin milli oldugunu ortaya koymaya g¢alisir. Bu agidan Gokalp, kendi sistemine
sahip bir diisiiniirdii; yalnizca kamucu bir aydin degil, ayn1 zamanda (Ulken tam ter-
sini diisiinmesine ragmen bize gore de) bagimsiz bir filozof ve kuramciydi. Bu agidan
“sistematik Bat1 diisiincesinin memleketimizdeki ilk 6rneklerinden birisidir. Felsefenin
fantezi veya meraktan fazla bir sey, dogrudan dogruya hayat ve topluma bagli sistemli
bir distince oldugunu bize o gosterdi.””® Clinkii o da, ¢agdasi oldugu birgok Osmanl
aydin1 gibi, memleketin fikri ve toplumsal (i¢timaf) hayatinda bir inkilap yapilmas1 ge-
rektigini diisiiniiyordu. Kendisinin de etkisinde kaldig1 materyalist-pozitivist fikirlerin
ortaya ¢ikardigi sorunlara ¢oziim itiretmek igin kelam ve tasavvuf okumalar1 yapmis,

7t Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslari, 113 vd, a.mlf, Yeni Hayat, haz. Miijgan Cunbur, (An-
kara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1976), 18.

72 Bu sessiz sedasiz inkilap¢i, Yunan Muharebesinde bulunduktan sonra Kafkasya’ya gitti.
Orada Agaoglu Ahmed Bey ile beraber milli ve fikri bir uyanisi1 baslattilar. Ali bey eski
vatanina Osmanli lisan ve harsini gotiirerek oralar1 Anavatana bagladig: gibi, Ahmed Beyle
beraber, Kafkasya’da ki Siinni ve Sii cemaatleri arasindaki ihtilafi da kaldirarak iki grubu
da Islamiyet camiasi altinda birlestirdi. “Ziya Goékalp, “Tiirkgiiliigiin Tarihi” (Yeni Mec-
mua, cilt 4, say1 84) 13 Eyliil 1923, 359-361) Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e Modern Tiirk
Diisiincesinde Milliyetcilik, haz.: Mehmet Kaan Calen-Haluk Kayici, Istanbul: Bilge Oguz
Yaynevi, 2014), 143-149. Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 2-8

73 Ulken, Bat1 ilmine dayanarak cemiyetimizin biitiin meselelerini en etrafl1 ve sistematik bir

tarza gormiis olan ilk biiylik miitefekkir oldugunu sdyledikten sonra onu kelimenin dar
manastyla feylesof diyemeyiz, der. Bunu da ortaya koydugu bir bilgi kuram1 ve sistemi
yoktur, diye temellendirir. “Bununla beraber Bat1 feylesof ve igtimaiyat¢ilarina dayanan bu
miitefekkirde temel yine Osmanli imparatorlugunun kavrami gériisiiydii: Fikirleri dogma
haline getirmek ve ondan dogrudan siyasi hareket kurallar1 ¢ikarmak. Bu eski fetvacilik
ruhunun Avrupai sekle biiriinmesiydi.” Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gékalp, (Istanbul:1942,
gbzden gecirilmis yeni baski) Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2007, XXII,
XXVIL
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ama bunlardan tatmin edici bir 6neri bulamadigini sdyler. Liseden itibaren Gazzali,
Farabi, Ibn Riisd, Muhyiddin Ibnii>I-Arabi okumalar1 yapan Gékalp, ittihat ve Terak-
ki Idadisi’nde ve Beyaz Kule’nin bahgesinde toplanan genglere Durkheim, Fouillée,
Tarde, le Bon gibi Fransiz sosyologlarmi tanitir; bunlart Muhyiddin ibnii’l-Arabi ile
karsilagtirmasi onun Dogu ve Bati felsefelerine olan vukufiyetini gosterir.”

Oyle goziikiiyor ki, Tiirk¢ii 6gretinin diger seckin alimleri, Ahmet Agayef, Meh-
met Fuat Kopriilizade, Hiiseyinzade Ali, Semsettin Giinaltay’in fikirlerini incelemek,
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin teorik alt yapisini anlamak i¢in sarttir. Nitekim “Tiirk Der-
negi” 1908’de kuruldu, 1911°de kendi adiyla bir dergi yayimlamaya basladi. Bu der-
negin yerini daha sonra Mehmet Emin Yurdakul’un (869-1944) baskanliginda kuru-
lan ve ayni isimle dergi de ¢ikaran “Tiirk Yurdu” dernegi alir. Ahmet Hikmet, Yusuf
Akgura, Agaoglu Ahmet bu dernegin kuruculari arasinda yerini almistir. Ziya Gokalp
ve birka¢ ismin daha katilimryla kurulan Tiirk Bilgi Dernegi (1913) biinyesinde en
ayrmtili caligmalar yapilmistir. Bilgi Mecmuas: diye yedi say1 ¢ikaran ekip, Tiirki-
yat, Islamiyat, Hayatiyyat, Felsefe ve I¢timaiyyat, Riyaziyat ve Maddiyat gibi subeler
halinde calistyordu. 25 Mart 1912°de aralarinda Tibbiyeli genglerin de bulundugu ay-
dinlar bir araya gelerek “Tiirk Ocagi”n1 kurdular. O kadar ki, “Biitiin Tiirklerin Iyiligi
I¢in” bir “aslna doniis” yayin politikasi izleyen “Tiirk Yurdu, Gaspirali Ismail Bey’in
cikardig1 Terciiman gazetesinin kiiciik kardesi konumundaydi.”

™ “Baytar Mektebi’nden ayrilmasina sebep olan hapishane hayatinin on aymi baska kitap

verilmediginden Kur’an-1 Kerim okumakta geciren Gokalp, bu dénemin, ruhi buhranla-
rindan “ebed? surette” kurtulmaya yettigini sdyler.” M. Orhan Okay, “Ziya Gokalp”, Isldm
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayini, 1996), 14/124-125, Mehmet Emin Erisirgil, Bir Fikir
Adaminmin Romani: Ziya Gokalp, (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 3.basim, 2017),
56.

> Dernegin kurucusu goriinenler, Mehmed Emin (Yurdakul), Ahmed Ferit (Tek), Agaoglu
Ahmet ve Askeri Tibbiyelelileri temsilen Fuat Sabit (Agacik) beylerdir. 1912°de yayim-
lanan Tiirk Ocag1 Esas Nizamnamesi’ne gore, Ocagin amaci, “Akvam-1 Islamiyenin bir
riikn-i mithimmi olan Tiirklerin milli terbiye ve ilmi, i¢timali, iktisadi seviyelerinin terakki
ve i’lastyla Tiirk irk ve dilinin kemaline ¢alismak™ idi. Necmettin Sefercioglu, “Tiirk Ocak-
lariin Kisa Tarihi”, https://www.turkocaklari.org.tr/turk-ocagi-tarihi/turk-ocaklarinin-ki-
sa-tarihcesi-3496. 31.11.2001. Tekeli, ilkin, “Osmanli Imparatorlugu’nda Egitim s.101 vd,
Mehmet Kaan Calen, Islamcilik Karsisinda Tiirkgiiliik, Otiiken yay, Istanbul 2017, s.41-46,
Ragip Ozdem, “Tanzimattan Beri Yazi Dilimiz, s.921-923. Akgura, Yeni Tiirk Devletinin
Onciileri, S6z basi, Nejat Sefercioglu, XV- XVI, 229 vd, Georgeon, Tiirk Milliyetciliginin
Kokenleri Yusuf Akgura, 67-72, Ziya Gokalp, “Tiirklesmek, Islimlasmak, Muasirlasmak”,
Anonim Yay, Istanbul 2015, 61 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 341, ilhan
Tekeli- ilkin, S., Osmanli Imparatorlugunda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olusumu
ve Doniigiimii, TTK, (Ankara Tiirk Tarih Kurumu Yaymi 1993), 101, Uyanik “ Tiirk Oca-
g1 ve Tiirk Yurdu Dergisi Uzerinden Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kurulus Felsefesini Takip
Etmek”, 19 vd, Senoglu Yusuf Akcura: Kemalizmin Ideologu,25. Mehmed Fuad Képriilii,
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Bu dénemde yapilan ¢alismalar “Tiirkciiliigiin siyasi mefktrelere, ideallere ya-
banci kalacagi anlamina gelmedigini, hi¢ bir zaman klerikalizmle, teokrasi ile istib-
datla birlestirilmeyecegini, uzlastiritlamayacagin1 gosterir. Tirkgiiliik csri/cagdas bir
akim olarak sunulur. Asri terimini bu giinkii zaman degil, bu giinkii sosyal gelisim
olarak goren Gokalp, milleti asri bir cemiyet olarak goriir. Dolasiyla milli kiltiri de
asti (cagdas) olarak sunar.”® Bu agidan “milletin/nationun sahsiyetini uzun miiddet
kaybettikten sonra tekrar ihyaya calisan bir kavim”dir, der.”

Gokalp’in glinlimiiz kelimelerinden “cagdaslasmak™ ile anlami1 karsilanabilecek,
“muasirlagsmak’ sdzcligiini kullanmasinin yorumunu yapan Berkes, o donemde “as-
rilik’ teriminin ziippelik, kokstizlik, sathilik anlaminin yaygin olmasindan kaginmak
icin “muasirlasmak” terimini tercih ettigini sdyler. Onun kasti, cagdaslagsmaktir, yani
“cagdas medeniyet toplulugunun gittik¢e gelisen bilim ve teknik diizeyinde, hig¢bir
milletten geri kalmayacak iistiin bir yer elde etmektir. Bunun saglamanin yolu ise
medeniyet bakimindan yiiksek olan Batiydan sahsiyetimizi -milli kiiltiirimiizt- koru-
yarak medeniyet almak ve Bati medeniyeti dairesine dahil olmaktan gegmektedir. Bu
noktada milli kiiltiir ve medeniyeti birbirinden ayirir. Batidan nelerin alinip, nelerin
almamayacagini gosterecektir ki medeniyet unsuru olarak alinan bilim ve teknik Tiirk
Milleti’nin de ¢agdaslasmasim saglayacaktir.”®

Burada Gokalp’in “Muasirlasmak baska sey, Avrupalilagsmak ise bagka seydir. Bu
iki meslek arasinda yakinlik var ise de ayniyet/6zdeslik yoktur” demesine dikkat edil-
meli. Bu hususu soyle aciklar: “Aymi sekilde Islamcilik, fikihgilik demek olmadig
gibi, Tirkgtliik de torecilik demek degildir. Bunun gibi Asirciligi da mutlaka Avrupa-
ciliktan ibaret sanmamalidir. Dolayisiyla “fikiheilik, torecilik, Avrupacilik uzlastiri-
lamaz (telif olunamaz).”” Bu noktada, Avrupa’da Ronesans, reform, felsefi teceddiit,
romantizm gibi ahlaki, dini, ilmi, bedii inkilaplarin Ortagag ( Kurun-1 vusta) hayatina

Tiirklilk, Islamlik, Osmanlilik, Tiirk Yurdu, IV, 1329 (1913), s. 692-702°dan bahseden Ah-
met Temir, Yusuf Ak¢ura (Biyografik) (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 1987), 40-45,
68, 88.

76 Ziya Gokalp. Tiirkgiiliigiin Esaslari, (Istanbul: Otiiken yaymevi, 10. Basim, 2014), 202.

77 Ziya Gokalp, “Millet Nedir?”, Ictimaiyat Mecmuast, yil 1, say1 3, Haziran 1917:148-155),
Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyet¢ilik, haz.: Mehmet Kaan
Calen-Haluk Kayici, Istanbul: Bilge Oguz Yayinevi, 2014),21

78 Cihan Osmanagaoglu, Ziya Gokalp te Tiirkgiiliik Akim, (istanbul: On Iki Levha Yaymevi,
2008. 45, 64.

7 Gerekge olarak da bunlarin tigii de ananeci/gelenekci ve taklit¢i olduklarini soyler. Oysa bu
iic 6greti esasen milletin suursuz vicdaninda mii’telif/uzlagmaz bir surette beraber yasadik-
lar1 i¢in, suurlu bir sekilde telif olunabilirler.” Bu hiikmii izerinde ayrica ¢alisilabilir. Ziya
Gokalp Makaleler VIII, yay. haz. F. Ragip Tuncor, (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari,
1981), 121.
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nihayet verdigini sdyleyerek, Islam aleminde bu inkilaplarin gerceklesmesi gerekti-
gin vurgular.®

Toplumsal Bilinglilik i¢cin Gékalp’in “Tiirk Milletindeniz,
islam Ummetindeniz, Garp Medeniyetindeniz” Uclemesi

Déneminin en etkili Jon Tiirk diisiiniirii Gokalp, Islam dinine ve kiiltiiriine kar-
s1 kesinlikle olumsuz bir tavir takinmaksizin Tiirk milliyetgiligini modernite ve Is-
lam ile sentezledi. O, kiiltiirel milliyetciligi, milletlerin “irki, kavmi, cografi, siyasi
veya iradi bir ziimreye gonderme ile yapmaz. Bu ¢er¢evede O, 1rki Tiirk¢iilerin millet
(irk) demesiyle, kavmi Tiirkgiilerin illeti (kavim) ziimresiyle karistirmalarina, cografi
Tiirkgiilerin milleti, ayni iilkede oturan ahalilerin toplami1 olarak gérmelerine elesti-
riler yoneltir. Ona gore, “Millet, ayn1 dili konusan, ayn1 terbiyeyi géren ve ayni dini,
ahlaki, bedii/ahlaki mefkirelere baglanan insanlarin meydana getirdigi cemiyettir.®!

Gokalp bunu “ma’seri ter’iler” dedigi kavramsallasma iizerinden agiklar. “Ictimai
hadiseler, mutlaka mensup bulunduklari ziimrenin maseri vicdaninda suurlu idrakler
halinde bulunmalidir. iste maseri vicdanindaki bu suurlu idraklere ad1 “Ma’ser’1 ter’i-
ler” verilir.”® “Ma’ser’i ter’iler” teriminin Marx’in zannettigi gibi toplumsal hayat
etkisi olmayan golge olaylardan ibaret olmadigini sdyleyen Gokalp, biitiin ictimai/
toplumsal hayatlarimiz bu ter’ilerin/goriislerin tesirine gore sekillerini aldigini diisii-
niir. “Mesela biz Tirkiyelilerin vicdaninda Tiirk milletindeniz, Islam timmetindeniz,
Garp medeniyetindeniz ter’leri (genel kabul goérmiis ilkeler/ vazih/apagik goriisler)
gibi mer’i/gecerli baslayinca, biitiin ictimai/toplumsal hayatlarimiz degismeye bas-
layacaktir. “Tiirk Milletindeniz” dedigimiz i¢in lisanda, bediiyatta/estetikte, ahlak-
ta, hukukta, hatta diyanatta ve felsefede Tiirk harsina (Tiirk zevkine, Tiirk vicdanina
gore) bir orjinallik, bir sahsilik gdstermeye calisiriz. “Islam {immetindeniz” dedigi-

80

Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslari, 56, Parla Ziya Gokalp, Kemalizm ve Tiirkiye 'de Korpora-
tizm, (2009), 56.

81 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, haz.: Mehmet Kaplan, (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Ya-
yinlar, 1976), 12-15. foannis N. Grigoriadis, Kutsal Sentez: Yunan ve Tiirk Milliyetgiligine
Dini Asilamak, ¢ev. 1dil Cetin, (Istanbul: Kog Universitesi Yaynlari, 2014),88, Parla, Ziya
Gékalp, Kemalizm ve Tiirkiye 'de Korporatizm, (2009),14-18.

82 Toplumda biling diizeyinde var olan olgu ve degerler, kolektif biling, toplumsal goris,

toplumsal ortak kabuller diye giinlimiiz Tiirk¢esine aktarabilecegimiz. “Ma’seri ter’iler”,
sadece zlimre mefhumlarina/kavramlarina mahsus degildir. Ustureler (esatir/mitolojiler)
menkibe, masallar, efsaneler, fikralar, akideler, ahlaki-hukuki, iktisadi-fenni ilkeler, ilmi
ve felsefi gorlisler de bir maseri ter’iden ibarettir. “Ma’seri ter’iler” her cemiyetin biitiin
fertleri arasinda bulunan daha dogrusu ma’seri/kolektif vicdaninda mes’ur (suurlanmis) ve
midrik (idrak olunan) bulunan zihni suretlerdir” Ziya Gokalp Makaleler IX, yay. haz. Sev-
ket Beysanoglu, (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, 1980), 29
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miz i¢in bize gore en mukaddes kitap Kur’an-1 Kerim, en mukaddes insan Hz. Mu-
hammed, en mukaddes mabed Ka’be, en mukaddes din Islamiyet olmus olur. “Garp
medeniyetindeniz” dedigimiz i¢in ilimde, felsefede, fenlerde vesair medeni sistemler-
de tam bir Avrupali gibi hareket ederiz.”® Kadim Akdeniz medeniyetinin devami olan
Garp medeniyetini kabule mecbur oldugumuzu, aksi takdirde Garp devletlerinin esiri
olacagimizi diisiiniir.% inalcik, bu agidan Tanzimat’mn 6teki cephesiyle, Garblilasma
hareketiyle Tiirk milletinde bir yasama hamlesi olarak devam etti ve bu, nihayet milli
Cumbhuriyet Tiirkiyesi’nde kat’i safthasina girdigini” sdyler.® Erol Giing6r bu nedenle
olsa gerek, “bu formiil ti¢ ayr1 unsurun gelisi giizel karistirilmasindan ibaret degildi,
burada asil yapici unsur Tiirk millf kiiltiiri” oldugunu soyler.®

Bu gergevede o, bir milleti ilm1 surette incelemek i¢in dncelikle gegmiste ve bu-
giin nasil oldugunu aramay1 onerir.®” Ozellikle son dénemlerinde yazdigi “Tekamiil
Mefkiresi” adli makalede bunun nasil olacagini “Millet, miisterek duygular, miiste-
rek mefkireler, bilhassa miisterek misaklar etrafinda toplanan ve birbirine dayanip
kuvvet alan (miitesanid) bir ziimredir” diyerek aciklar. Iceride ve disarida birlikteli-
gimizi korumak i¢in tekamiil nazariyesini 6nerir. Millet lisdnen miisterek olan, yani
ayni terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan harsi bir ziimredir.” Bu ¢ergevede
Tanzimat dncesinde “Islam Terbiyesi”, sonrasinda “asir/modern terbiyesi” verilmeye
calisildi diyerek bu iki tarz miicadelesini tahlil eder. Diger bir ifadeyle millet “dilce,
dince, ahlakc¢a ve giizellik duygusu bakimindan ortak olan, yani ayni terbiyeyi almis
olan fertlerden olusan bir topluluktur.” 38

Giiniimiiz agisindan bu oldukga etkili bir tanimlamadir. Cilink{i bizim neslimiz

Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 68 vd.

“Garp medeniyetine hakim olmak ya da Garp devletlerine mahkim olmak, bu siktan birini
kabul etmek zorundayiz.” Ziya Gokalp Makaleler IX, yay. haz. Sevket Beysanoglu, (Istan-
bul: Kiiltiir Bakanlig! Yayinlari, 1980), 30, 40 vd

Halil Inalcik, “Tanzimat Nedir?”, Tanzimat Degisim Siirecinde Osmanl imparatorlug'u,
edit: Mehmet Seyiidanlioglu-Halil Inalcik, (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2006), 33

8 Erol Giingdr, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik, (istanbul: Otitken Yaymnevi, 17. Basim, 2006), 208.
“Tirkgiilitk akiminin dnctisii ve sistemcisi olan Gokalp, Giing6re gore, “gercekten bize milli hare-
ketin neden ibaret bulundugunu, milliyetgiligin ne demek oldugunu ilk defa 6greten fikir adami
olmugstur. Onun vyetistirdigi veya onun temel fikirleri etrafinda yetismis olan nesillerdir ki bizi
bagimsizligimizi kaybetme tehlikesinden kurtardi. Gokalpe gore biitiin Tiirkgiiler hig istisnasiz
Anadolu Savagma katilmiglar ve onun en ategli savunucular1 olmuglar” Ve £ref Giingdr. 101.

8 Ziya Gokalp, Makaleler 111, Milli Tetebbular Mecmuasi’ndaki Yazilar-, Hazirlayan: M.Or-
han Durusoy, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1977), 3

88 Ziya Gokalp Makaleler VII, yay. haz. Abdiilhalik Cay, (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynla-
11, 1982), 78-80, a.mlf, Makaleler VIII, yay. haz. F.Ragip Tuncor, (Istanbul: Kiiltiir Bakan-
l1g1 Yayinlari, 1981),13-15. A.mlf, Tiirk¢iiliigiin Esaslary, 18
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iizerinde yazilariyla etkili olan bir diger se¢kin zeka Galip Erdem, kavim kelime-
sine ilim adamlarimizin (Mehmet Ali Ayni, Ismail Hami Danisment, Peyami Safa,
H. Ziya Ulken, Ismail Hakki Baltacioglu, Remzi Oguz Arik) verdigi anlamlar1 analiz
eder. Sonra Sadri Maksudi Arsal’in su tanimina dikkat ¢eker: “Millet, muayyen bir
dili konusan, ayn1 6rf ve adetlere, ayni milli seciyeye, miisterek tarihe, miisterek milli
emellere malik olan fert ve ailelerden terekkiip eden bir insan kitlesidir.” Ona gore,
“Nihayet, milletin ¢ocukluk ¢agini buduna®, genglik ¢agini kavme, olgunluk ¢agini
da millet karsiliginda almak, galiba tespitlerin en az hatalisidir.” *°

Bu verilerden hareketle Gokalp’in Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak
(1918) ve Tiirkgiiliigiin Esaslar: (1923) adli eserleriyle Tirkiye Cumhuriyetinin ku-
rulug felsefesinin olusturulup, halka ulastirilmasindaki etkisinin ¢ok net oldugunu
sOyleyebiliriz. Hatta “resmi tarih sdylemi”nin karsimiza ¢ikacak tim kaliplarini se-
killendirdigi bile iddia edilir. !

Burada cevabi aranmasi gereken soru sudur: Bu kadar giiglii etkisine ragmen
Gokalp yeni devletin kurulmasiyla iktidardan uzak tutulmasinin nedeni ne olabilir?
“Her defasinda bir sonraki safhay1 diisiinen, gelecek Tiirk cemiyetinin nasil olmast
gerektigini hayal eden, hem fttihat¢1 iktidarinin hem de Cumhuriyet inkilabinin da
fikir babasi olan” *> Gokalp’in geri planda kalmasinin nedenleri olarak, yazi/harf de-
gismesine siddetle kars1 koymasi, takvim i¢in hicri tarihin esas tutulmasini istemesi,
dilde tasfiyeciligi kabul etmemesi lizerinde durulur. Bu hususlara dikkat ettigimizde
Erol Giingdr’iin ¢ok ovdiigli ve 6rnek insan olarak gordiigii Gokalp’i ¢ok sert eles-
tirmesi “Osmanlt yiiksek Kiiltliriini milli kiltiiriin disinda tutmus olmasi”nin etkili
oldugu agiktir. Bu elestirilerin tutarliligini ayrica incelemek gerekir ama vefat tarihi
1924 olduguna gore ve Gokalp’in yasanan sorunlara ¢oziim tiretirken degisen sartlar

% Budun, siyasal durumlari ne olursa olsun, tore, dil ve kiiltiir nitelikleri bir olup boy ve soy
bakimindan birbirine bagli bulunan insan toplulugu” Ziya Gokalp Makaleler VIII, yay. haz.
F. Ragip Tuncor, (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1981), 88, 90, 204.

% Galip Erdem, Tiirk Kimdir ve Tiirkliik Nedir? Yayma hazirlayan Ibrahim Metin, Tére Devlet Yaymevi /
Ankara, 2008, 105; Nevzat Kosoglu, Galip Erdem, (Ankara: Alternatif Yayinlar1 2022), 66,
Mevliit Uyanik, “Galip Erdem: Hakk’m ve Hayr’in Bilgisini Edinerek Erdemli Bir Hayat
Yasamak” Galip Erdem -Adanmis Bir Ruh- Hayati, Miicadelesi, Eserleri, haz: Ahmet Sa-
hin, (Istanbul: Otiiken Yayinevi, 2024):69-91

o1 “Geemis Tiirk siyas’i topluluklarinin hepsi kitasal, bagimsiz, birlesik ve ¢ok orgiitlii devlet-
ler olarak tanimlanmasi, neredeyse tamamen Tiirk bir Avrasya tasavvuru (Akeura ile ayni
goriistedir) ve Tiirk devletlerinin varliginin Hunlar’dan giintimiize dek tasidig: siireklilik
fikrini giiclendirmesiyle yapar.” Etienne Copeaux, Tarih Ders Kitaplarinda (1931-1993)
Tiirk Tarih Tezinden Tiirk-Islam Sentezine, gev.Ali Berktay, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Ya-
yinlari, 2 basim, 2000), 26-27

2 Vayni, Erol Giingor, 232-234.
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kargisinda (1918-1923) yeni tutumlar gelistirdigini unutmamak lazim. Nitekim “Do-
gumunun 100. yilinda Ziya Gokalp’in Biitiin Eserlerini Hazirlama Kurulu Bagkan1”
Nirun da Osmanl kiiltliriniin reddi yoniinde tavir takinmasi, sisteminin biitiinligi
icinde ¢ok biiyiik zaaf olarak degerlendirilmemelidir” der.

Sonuc¢

Tiirkistan/ata yurt-Tiirkiye/ana yurt kiiltiirel siirekliligini biitiinctil bir sekilde oku-
ma siirecimizdeki odak alimlerden birisi de Gokalp’tir. Onun Tiirk medeniyetini es-
ki-orta-yeni devir seklindeki {iglii tasnifi baglaminda incelemesi nirengi noktasi olarak
aliyoruz. Tirkiye Cumhuriyetinin kurulug felsefesini anlamak, mahiyet ve hiiviyet
iliskisi agisindan Cumhurbagkanlig1 forsunda bulunan devletlerin simgesel degerlerini
giiniimiiz nesline aktarmak i¢in onun medeniyet tasnifi olduk¢a biitiinciil bir okuma
saglar. Ciinkii Otiiken Ergenekon’u ile baslayan dirilis siirecinin Eski Devir baglaminda
incelemesi, Tirkliik bilincinin ortaya koydugu varlik-bilgi-deger anlayisinin Anadolu
Ergenekon’u dedigimiz Milli Miicadele siirecinde yeniden uyanmasidir. Orta Devir,
Tiirklerin Miisliiman olduktan sonraki siirecini, Arap ve Fars akillarindan farkli olarak
ortaya koydugu Tiirk Miislimanlik tasavvurunu inceler. I. Diinya savasi sonuna kadar
kadim diinyanin 6nemli bir kesimini yoneten Tiirk aklinin ortaya koydugu felsefenin te-
orik-pratik uyumunun son agamasi Yeni Devir ile muasirlasmak olarak kendini gosterir.

Buradaki ¢cagdaslagma, muasirlagsmak degildir, yakinlik, benzerlik kurulabilir ama
ayniyet/0zdeslik yoktur. Avrupa’nin ilmine, fennine (teknolojisine), sanatina ihtiya-
cimiz kalmayacak sekilde caligmak (miicahede) dedigimiz bir yenilenme (teceddiit)
siirecini ifade eder. Ayni sekilde Orta Devir’in Islam tasavvuru fikihcilik ile 6zdes
degildir. Dolayisiyla bir taklitcilik yoktur. Tiirk Milletindeniz, Islam Ummetindeniz,
Garp Medeniyetindeniz seklinde 6zetlenecek ilke (ma’ser’i ter’1) bunu veciz bir se-
kilde gosterir. Tiirkistan birikiminin Kadim Akdeniz medeniyetinin devami olan Garp
Medeniyetinin verileriyle yogurmakla var oluruz, aksi takdirde Bati1’ya esir diisecegi-
mizi sdyler. Bu muasir/¢agdas bir Tiirkliik bilincini olusturmay1 hedefleyen felsefi te-
ceddiid/yenilenmenin temel kodlaridir. Tiirkiye Cumhuriyeti baglaminda bu Tiirkliik

% Erol Giingér, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, (Istanbul: Otiiken Yaymevi, 17. Basim,
20006), 210. Cafer Vayni, Erol Giingor, (Ankara: Akil Fikir Yayinlari, II. Basim, 2014),88,
233 Nitekim “Dogumunun 100. yilinda Ziya Gokalp’m Biitiin Eserlerini Hazirlama Kurulu
Baskan1 Prof. Dr. Nihat NIRUN” “Osmanli Kiiltiiriiniin reddi zimninda tavir takinmast,
sisteminin biitiinligii icinde ¢ok biiylik zaaf olarak degerlendirilmemelidir” der. Ciinkii
“Ana fikirleriyle reddedilemez bir miitefekkir olan Ziya Gokalp’1 asilmaga acik bir fikir
adamimizdir. O, biitlin eserleriyle, kendi ¢agdaslar arasinda, onda Tiirk atalar ruhunun hu-
susiyetlerini ortaya koyan, ‘kahramanca metanet ve ruh kuvvetini ve Tiirk milli ruhunun
hasletlerini gormistiir. Boylece (dogumunun 50.y1linda sahasinda hala ilk ve tek olup)
eserlerindeki terkibin saglam ve tutarli yapisi i¢inde, 6zlii bir muhtevanin temsilciligini de
yapmaktadir.” Gokalp, Z. Tiirklesmek, 1slémla§mak, Muasirlagmak, Onsoz, 8
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bilinci, Selguklu-Osmanli birikiminin Fransa ihtilaliyle baslayan yeni diinya diizenine
uyum saglamak i¢in monarsiden Cumbhuriyeti, cok uluslu devletten Ulus devlete, dini
degerleri dnceleyen bir yapidan Laik bir sisteme gegcisiyle somutlagmistir.

Gokalp’in farki, 6biir donemdasi olan alimler tartisirken bir sistem onermesiydi.
Bu agidan onu kurucu-koprii diisiiniir olarak goriiyoruz. Felsefe kavram iiretme sa-
nat1 olduguna gore, Tiirk medeniyetine dair tasnifini, Tiirklesmek, Islamlasmak ve
Muasirlasmak seklindeki analizini, hars ve mefkure kavramlarina dair sdyledikleri
onun teorisyen boyutunu gosterir. Donemin gartlarina ve yasanilan sorunlara ¢dzim
iiretmeye ¢alismasi onu siirekli bir devinim i¢inde birakmis olmasi, onu Tanzimat ve
Islahat fermanlariyla ivme kazanan Tiirk Modernlesme siirecini mageri vicdan (kamu-
oyu) yerini olgunlastiran, ona “idrak” kazandiran kisi olarak sunulmasina sebep ol-
mustur. Nitekim yapilmasi gerekenleri yeni bir dil ile kamuoyunu rahatsiz etmeyecek
bir sekilde tarihsel verilerle destekleyerek, (Yesevi'nin yaptigi gibi) sade bir Tiirkge
ve siir yontemiyle agiklamasi son derece etkili olmusgtur.
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ZiYA GOKALP VE EGITIM
Mustafa GUNDUZ *

Modern Tiirk diisiincesinin 6nde gelen isimlerinden biri kugkusuz Ziya Gokalp’tir.
Birgok arastirmaciya gére Osmanli’dan Cumhuriyet’e geciste ve o zamanlardan bu
giine, siyasi diisiincenin ve entelektiiel hayatin belirleyici zekalarindan biri olarak ka-
bul edilmektedir. Bir buhran ve gegis donemi kosullarinin yarattigi aydin olarak Go-
kalp, i¢inde yasadigi devlet ve toplumun mevcut halini tasvirden ziyade geleceginin
nasil olmasi gerektigine dair diistinmiis ve tekliflerde bulunmustur. Bu siire¢, zamanin
ruhu geregi duragan/statik degil siirekli degisen bir karakter gosterir.

Gokalp’in diisiince diinyasi, kirilmalarla devam eden bir istikamet ¢izer. ilk co-
cuklugu ve mektep hayati, riistiye ve idadi hayati, Istanbul ve Selanik hatt1, I. Diin-
ya Savag1 oncesi ve sonrasi, Malta Siirgiinii 6ncesi ve Cumbhuriyet’in ilk yillarinda
farkli Gokalpler gérmek miimkiindiir. En radikal kirilmalar, 1910°dan sonra Selanik
hayati1 sonrasina denk diisen yillarda gergeklesmis ve bu slire¢ Mondros sonrasina ka-
dar devam etmistir. Gokalp, modern devlet ve hayatin dnemli olgu ve kurumlarindan
biri olan egitim ile Emile Durkheim’1 tanimasi sonrasinda ilgilenmeye baslamistir.
Bunun makul bir gerek¢esi vardir. Bu dénemde modern hayatin insasinda, sekillen-
mesinde ve siirdiiriilmesinde eskisinden farkli bir egitim olgusu zaruri olarak ortaya
cikmistir. Gokalp’e gore ictimal yapinin tarihi tekamiil ¢izgisinde “millet” evresine
girdigi bir donemde, insanlar1 bir arada tutacak ana unsur olan “harsin” goriiniir ve
kalict hale getirilmesi ve onun milli niteliginin 6n plana ¢ikarilmasi ancak egitimle
miimkiin olabilecektir. Bu egitimin milli karakterde olmas1 Gokalp’e gore en Gnemli
husustur. Bu sebeple Gokalp’in, 1914°ten itibaren devlet ve toplumun yeniden insasi
stirecinde siyaset, hars, ahlak, ticaret, hukuk vb. unsurlar yaninda en ¢ok degindigi
konulardan biri “maarif, talim ve terbiye” kavramlar1 olmustur. Toplumsal sorunlarin
izahinda, ¢6ziimlenmesinde ve ¢6ziim yollarinin iiretilmesinde ictimaiyata (sosyoloji)
biiyiik 6nem veren Gokalp, Osmanli Devleti’nin fiilen ve resmen dagilmasina kadar
cogu kere miistakil yazilarla, bazen de alt basliklarda terbiyeye de hatir1 sayilir bir
yer agmustir. Siyaset teorisinin alt bilesenlerinden biri olan “milli hars, milli talim ve
terbiye”, kendisine 1923’te Maarif Vekaleti Telif ve Terciime Heyeti’nde vazife veril-
mesiyle hayata gecirilmeye ¢aligiimigtir.

Cumbhuriyet dénemi egitim ve kiiltiir hayatinda Gokalp’in diisiincelerinin tatbiki,
dalgali bir seyir izlemistir. Bunun nasil tezahiir ettigi, sebepleri ve donemlere goére
etki diizeyleri ayr bir aragtirmanin konusudur. Bu yazida, dncelikle, Ziya Gokalp’in

*
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talim ve terbiye konularina ilgi duydugu ilk zamanlardan hayatinin sonuna kadar nasil
bir siire¢ izledigi, hangi goriisleri savundugu ve bu goriisler arasindaki insicam ve
dontisiimler lizerinde durulacaktir. Sosyal ve beseri bilimlerin hemen her sahasinda
insa edici ve paradigma belirleyici rolii olan Gokalp’in, asagida da goriilecegi iizere
terbiye/egitim diinyasina katkilar1 da ayni sekilde biiyiiktiir. Ikinci olarak burada Go-
kalp’in, bir milletin buhran déneminde egitim olgusuna nasil baktigina, egitimle ilgili
nasil yeni kavramlar icat ettigine ve bu kavramlarin icini nasil doldurduguna, egiti-
min yoniinii nasil bicimlendirmeye ¢alistigina deginilecektir. Caligmanin kaynaklari,
Gokalp’in 1911°den itibaren egitime dair yazdig1 yazilarin 6zgiin halleriyle sinirlidir.

Bir buhran devri aydini olarak Ziya Gokalp, avantaj ve dezavantajlarindan siklikla
bahsettigi kriz doneminin imkanlarini fazlasiyla yoklamis ve zamanin ondan bekle-
diklerini biiyiik 6l¢iide vermeye gayret etmis ¢cok yonlii bir diistiniirdiir. Yine yasadigi
zamanin realitesi geregi, kisa zaman araliklarinda ciddi zihinsel ve ruhsal doniigiim-
ler yasamis, bunlari fikirlerine yansitmay1 ustalikla basarmistir. Dogrusu onun ilk
cocukluk, genglik ve olgunluk dénemlerine dair farkli hayat hikayeleri s6z konusu-
dur ancak o, vefatindan evvelki son evrede kendine 6zgiin, yeni bir gegmis yaratarak
aslinda kendini biitiinsel olarak ele almanin zorlugunu da tecriibe etmistir. Aile ve
mektep hayati boyunca okudugu kaynaklarin ve sosyal ¢evresinin, onun zihin ve ruh
diinyasiin bigimlenmesinde ciddi katkis1 olmustur. Idadi (lise) y1llarinda ve 6zellikle
Istanbul’a geldikten sonra yiiksekdgretim ve entelektiiel gevre ise onu farkli yonde ve
daha derinden etkilemistir. 1909°dan sonra ittihat ve Terakki Cemiyeti ile yollarinin
kesismesinin ardindan, Selanik {izerinden Fransiz sosyoloji gelenegiyle tanigmasi ona
yeni pencereler agmigtir. Bu stirecte farkli isimleri yakindan takip etmis, etkilendigi
kisilerin diistinceleri ile kendi fikirlerini mezcederek yer yer taklide varan ¢ikarimlar
yapmis, ¢ogu kere devlet ve topluma dair 6zgilin gortisler ve hal ¢areleri tiretmisgtir.
Gokalp’in hangi disiiniirleri ne dl¢lide okudugu, onlardan nasil ve ne diizeyde etki-
lendigi, ortaya attig1 goriislerin orijinallik vasfi heniiz ele alinmis ve degerlendirilmis
degildir. Bunun i¢in Gokalp’in ¢ok nitelikli entelektiiel biyografilerine ihtiyag vardir
ki Tirkiye heniiz bundan mahrumdur.

Cok etnikli, dinli ve kiiltiirlii bir siyasal organizasyondan, ulus-devlet esasina miis-
tenit “millet” tiiriinde bir devlet bi¢imine doniisen Tiirk ictimai hayatinin tagiyict un-
surlarindan biri olan Ziya Goékalp, bu son derece riskli gecis doneminin ihtiyaglarina
cevap veren Oncelikli isimlerden biridir. Bu siiregte devlet, millet, hars, medeniyet,
cemiyet, ilim, din, hukuk, ahlak, gelenek, 6rf, edebiyat, tarih ve maarif gibi bir millet
icin hayati olgu ve kavramlar1 kendine gore yeniden tanimlamuis, i¢ini doldurmus, alt
tasniflerini yapmis, onlar1 kullanima sokmus ve bunda da dogrusu biiytlik bir bagari
kazanmigtir. Osmanli devletinin yikilis siirecinde i¢i yeniden doldurulan ve anlamlan-
dirilan bu kavramlar, Cumhuriyet doneminde biiyiik oranda kabul gérmiis, devlet ve
toplum hayatin1 bigimlendiren paradigmanin insasinda etkili olmustur.
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Ziya Gokalp’in genel olarak egitime, egitim sosyolojisine ve egitim felsefesine
yonelik cok sayida kitap ve makalesinden bahsedilebilir. Bu konuda zengin bir li-
teratiir vardir. Gokalp, talim ve terbiyeye dair yazilarinin birgogunu basta Mustafa
Sat1 Bey olmak iizere Ismay1l Hakki Baltacioglu, Necmettin Sadak, Hiiseyin Ragip,
Nafi Atuf (Kansu), Ibrahim Alaeddin (Gévsa) gibi farkli kanatlardan aydinlara cevap
sadedinde ya da onlarla tartisma halinde telif etmistir. Dolayisiyla aslinda Gokalp’in
terbiyeye dair fikir ve goriislerini daha etrafli anlayabilmek i¢in ¢agdaslariyla birlik-
te ele alinma zorunlulugu vardir. Bu evsafta bir ¢aligma, bu yazinin siirlarini hayli
asacagl i¢in burada sadece Gokalp’in yazilar1 kullanilmistir. Gokalp kiilliyatinin ¢ok
biiyiik kismi tasnif edilerek giiniimiiz alfabesine aktarilmig durumdadir. Buna karsin
yine de eksiksiz bir Gokalp bibliyografyasindan bahsetmek heniiz miimkiin degildir.

Ziya Gokalp, Temel Egitim Kavramlari, Tanimlar ve Tasnifler

Velut bir diisiiniir olan Gokalp’i ¢cagdaslarindan ayiran énemli hususlardan biri,
kendi diisiince kaliplarini (kavramlari) ¢gogu kere kendinin iiretmis olmasi ve bunlari
sabit tutmay1p zamana gore degisebilir kilmasidir. Bu durum ise Gokalp’i anlamay1
zorlastiran hususlarin basinda gelir. Yazilarinin giriginde, meseleyi hangi kavram set-
leriyle insa edecegini belirledikten sonra kendi tanimlarini yaparak ise baslamasi ona
0zgii bir usuldiir. Egitim hayatina dair bugiin de siklikla kullanilan pek ¢ok kavramin
banisi Gokalp’tir. Bunlardan ¢ogu Tiirk¢e ve Arapganin imkanlariyla tiretilmis ve yeni
tanimlar verilmis kavramlardir. Basta talim ve terbiye ile tedris, miite‘azzi ve miinte-
sir terbiye ayrimlari olmak lizere “hars, tezhip, medeniyet, millet ve millilik, mefkire,
suur, orf ve asrilik” bunlarin basinda gelir. Gokalp’in, egitime dair ilk yazilarini yaz-
maya bagladig1 1914’ten itibaren kendi usuliinii takip ettigi goriiliir.

Gokalp hayatta iken bugiin yaygin bir kullanima erisen “egitim” kavrami yok-
tu. Her ne kadar Gokalp, “maarif meselesi”, maarif 1slah1” gibi kullanimlarda egitim
karsilig1 olarak “maarif”i tercih ediyor gibi olsa da onun i¢in “maarif” daha farkli
bir kavramdir. Bugiin egitim kavramiyla anlasilan sey, en azindan 1910 sonrasinda
“talim” ve “terbiye”nin toplami olmakla birlikte bundan daha muhtevali ve karmagsik
bir olgudur ancak “maarif” degildir. Terbiye, genis anlamiyla talimi de kapsar. Dar
manasiyla, talim diginda bir anlama sahiptir. Bu sebeple Gokalp, terbiyenin bu ikin-
ci dar anlamina Necmettin Sadak’tan hareketle “tahris” denilebilecegini belirtmistir
(Gokalp, 1 Mart 1332/1916, 5.230). Ancak her haliikarda onun tasnifine gore genis
kapsamli, mahiyeti milli olmas1 gereken bir “terbiye” vardir. Bu genis kapsamli ter-
biye, 1935°te “egitim” kelimesiyle karsilanmistir. Nitekim bugiin “egitim” talim ve
terbiyeyi muhtevi gat1 bir kavram haline gelmistir.

Gokalp, modern devletin kritik kurumsal yapilarindan olan egitim olgusunun ma-
hiyetini, biitlin ciddiyet, derinlik ve krizleriyle erken vakitte fark etmis bir aydindir.

Cemiyet hayatinin nihai hali olarak tanimladigi “muasir/modern devlet” ve “millet”in
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tesekkiilii icin “milli terbiye”nin elzem oldugunu bastan itibaren vurgulamigtir. Bu-
radan bakildiginda aslinda onun i¢in “milli terbiye” muasir devlet ve millet hayatini
olusturacak bir aragtir. Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler baslikli yazisinda, “Osmanliligin
ruhundan dogacak, cemaat esasina miistenit olmayan, dayanigma temelli” yeni bir
ictimai hayatin ve Tiirk medeniyetinin kurulacagini belirtmistir (Gokalp, 23 Agustos
1911). Bundan sonraki birkag y1l iginde, Gokalp’in millet ve egitim iligkisini kavram-
sallastirmada, hazirlik sathasinda oldugu goriilebilir.

1914°te Islam Terbiyesinin Mahiyeti baslikli yazisinda ilk defa “iig tarz-1 terbiye”
tasnifi goriiliir (Gokalp, 7 Subat 1914). Egitime dair bu ilk kapsamli yazisinda Go-
kalp, Islam’1n terbiye mefkiiresinden bahsederek bunun ii¢ temel gayesinin oldugunu
belirtir. Oncelikle milli lisan ve edebiyat, temel dini bilgiler ve riyaziyat-tabiiyat gibi
ilimlerin 6gretildigi Islam terbiyesinin takip ettigi gayenin Tiirkliik, Islamlik ve Mu-
aswrlik oldugu tizerinde durur. Bu tasnif kisa siire sonra Gokalp’in meshur “Tiirkles-
mek, Islamlasmak ve Muasirlasmak” tezinin temellerinden biri olacaktir. Gokalp bu
yazida, Tanzimatgilarin dini terbiyeyi zayiflatarak beynelmilel terbiyeye echemmiyet
verdiklerini ancak bunun da milli gayelere hizmet etmedigini belirttikten sonra Tiirk
milletinin bir aray1s i¢inde oldugunu soyler. Islami, milli ve asti terbiyecilerin yeni
terbiye temelleri arayisi i¢inde oldugunu belirterek, 6zii itibariyle bu ii¢ cereyanin
birbirinin “muhasim ve muarizt degil, muavin (yardimcist) ve mitkkemmili (tamamla-
yicis1)” olmasi gerektiginin altini gizer. Ona gore bu ii¢ farkli terbiye, birbirinin hudut-
larina tecaviiz etmeyecek, kendi dairesinde kalarak digerleriyle bir dayanigma i¢inde
olacaktir. Gokalp burada, milli ve dini terbiyenin hudutlarini belirlemenin hayli gii¢
oldugunu sdyler. Ancak ilerleyen senelerde milli terbiyenin mahiyetini ve sinirlarini
daha net bir sekilde cizecektir. Ozellikle 1923 sonrasinda, dini terbiyeden neredeyse
bahsetmez hale gelecektir.

1916°dan itibaren Ziya Gokalp’in, terbiye meselesine daha derinden egilmeye
basladigi goriillmektedir. Bu senenin Temmuz ayindan itibaren Muallim Mecmuasi’n-
da “Milli Terbiye” baslig1 altinda seri halde yazmaya basladig1 yazilar, onun terbiyeye
dair alet kutusunu hazirladigini ve bunlarin yardimiyla bir insa faaliyetine giristigini
gosterir. {1k iki makalesinde terbiyenin temel kavramlari, tasnif ve tanimlari ile “milli
terbiye”’nin mahiyeti ve gayesi ilizerinde durmustur. Burada dile getirdiklerini biraz
daha gelistirip siyasetin tatbik edebilecegi tavsiyelere doniistiirerek bu tavsiyeleri, It-
tihat ve Terakki Cemiyeti’nin 15 Eylil 1916°da yaptigi kongresinde “terbiyeye dair
temel tespitler ve alinacak dnlemler” bahsinde sunmustur.

Terbiyenin Tamimi ve Gayesi
Gokalp’in egitim diinyasina biiyiik katkilarindan biri, “talim ve terbiye” mefhum-

larint acik bir sekilde birbirinden ayirmasi ve bunlarin mahiyetine dair normatif um-
deler olusturmasidir. Ona gore, bir cemiyette, dnceden gelenlerin bilgi, tecriibe ve
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mabharetlerini yenilere aktarma siirecinde iki farkli husus vardir. Birincisi, bir kavmin
vicdaninda yagayan ve sadece kendine mahsus hars ad1 verilen kiymet/deger hiikiim-
leri vardir. Bu harsin, cemiyetin yeni fertlerine aktarilmasi ve onlarda ruhi meleke-
ler haline getirilme isine ferbiye demistir (Gokalp, 15 Temmuz 1332/1916, s.3). Bu,
sahislart toplumun ferdi/iiyesi haline getirme isidir. Gokalp, “Bir cemiyet, fertlerine
lisanin1, ahlakini; bedii, ilmi, mantiki, fenni vetirelerini agiklamazsa yasayamaz. Iste
cemiyetin fertleri iizerinde tatbik ettigi bu ictimailestirme (sosyallestirme) eylemine
‘terbiye’ denir.” ifadesiyle terbiyeyi agiklar (Gokalp, 14 Subat, 1918, s.113).

Ikincisi ise bir kavmin zihninde yasayan sen’iyet/gerceklik/realite hiikiimleri var-
dir ki bunlara o kavmin fenniyati/teknolojisi denir. Bu hiikiimlerin kavmin fertlerinde
ruhi itiyatlar haline getirilmesi isine de talim denilir (Gokalp, 15 Temmuz 1332/1916,
s.3). Gokalp’in adeta iizerinde titredigi husus, bir millete has olan, dig miidahalelerle
degismeyen, cemiyetin vicdaninda yasayan Aars adini verdigi kiymet hiikiimleridir.
Bu hiikiimler sadece bir cemiyete, millete aittir dolayisiyla da mi/lidir. Bu milli unsuru
yeni nesillere aktarma igi olan terbiyenin de tamamriyla milli olmasi gerekir. Gokalp’e
gore gergeklik hiikiimleri (sen’iyet) milli degildir, la-millidir. Bunun milli olmasi ge-
rekmedigi gibi ¢ogu kere de farkli milletlerden temin edilir, edilebilir. ilerleyen za-
manda Gokalp bunun zaruriliginden s6z edecektir.

Oncii diisiiniir, terbiyenin temel mahiyetinin “hars aktarimi” oldugunun da al-
tint ¢izer. Ona gore hars, “Bir milletin dini, ahlaki, hukuki, iktisadi, bedii, lisani
miiesseselerinin toplamidir.” (Gokalp, 15 Temmuz 1332/1916, s.8) Her ne kadar hars,
ilerleyen senelerde kiiltiir kelimesiyle karsilanmaya baslamis olsa da Gokalp’e gore
hars, kiiltir demek degildir. Fransizcadaki kiiltiir kelimesi olsa olsa bizdeki “irfan”
kelimesine karsilik gelebilir (Gokalp, 21 Mart 1918, s.184). Dolayisiyla aslinda o,
hars derken kiiltiirden daha farkli, daha derin bir i¢timai varlik ve deger diinyasina
isaret etmektedir. Ancak Gokalp’in hars tanimi ile bugiin genis ¢evrelerin kiiltiir ta-
nimi arasinda bir fark gériinmemektedir. Bir toplumun varlik ve yasama sebebi olan
“ruh-1 amme” ya da “6rf” olarak da adlandirdig1 deger diinyasi ona gore harsi tegkil
eder. Bir kavmin ve cemiyetin, asri zamanda millet halinde yasayabilmesi i¢in harsini
o0grenmesi ve fertlerine aktarmasi gereklidir bu noktada da milli ve asri/cagdas terbi-
yeye ihtiyag vardir.

Milli Terbiye

I¢inde bulunulan zamanda var olmak, yasamak igin terbiyenin milli olmas1 gerek-
tigini bir On sart olarak kabul eden Gokalp, terbiyede milli olmay:, kavimlerin bir me-
deniyet dairesine girmesi ve ardindan asri devlet formuna ulagmalar siireciyle agik-
lar. Ona gore cemiyetlerin harsi/kiiltiirel tekamiilii, ardi sira dort merhaleden tesekkiil
eder: asiret, kavim, iimmet ve en son ve miitekdmil hali olan millet (Bunlarin her
birinin de kendi i¢inde farkli merhaleleri vardir). Gokalp’e gore bir cemiyet, kitabi,
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dini ya da asri terakkiyi yakalayabilmek i¢in yeni medeniyet ziimrelerine dahil olur.
Medeniyet, “ayni din veya terakki yoluna salik milletlerde miisterek kiymet hiikiimle-
rinin mecmuu” (15 Temmuz 1332/1916, s.4) olan beynelmilel bir yapidir. Bir medeni-
yete mensup beynelmilel kaidelere “anane/gelenek” denir. Bunun dini, ahlaki, lisani,
bedii, iktisadi kisimlar1 vardir. Bunlardan hangileri milli vicdana uygun bir sekil almis
ve milll hayatta canli bir surette yasiyorsa ona “miiessese” (kurum) denir. Bu miies-
seselerin neler oldugunu ayirt etmek, milli hars1 tayin etmekte hayati 6neme sahiptir.

Gokalp’e gore bir kavim, yeni medeniyet yapisina dahil oldugu siiregte s6z konu-
su medeniyet, kitap ve muallimle ¢ocuklara yeni bilgiler ve degerler aktarir. Boylesi
bir zaman ve mekanda terbiye, milli degil beynelmileldir. Mektepler, milli hars1 degil
beynelmilel medeniyeti yeni nesillere aktarmaya ¢alisir. Iste tam bu siirecte beynel-
milel medeniyetin bilgi ve degerleri ile medeniyeti olusturan kavimlerin kendilerine
mahsus harsi (vicdani bilgisi, davranis ve deger diinyasi) birbirinden ayrilir. Milli ter-
biyenin Tiirk tarihi noktainazarindan tesekkiil siirecini Gokalp soyle 6zetler (Gokalp,
15 Temmuz 1332/1916, s.5-7):

“Oguzlarda terbiye milli olmasina karsin bu kavmin biitiiniine samil degil, kismi-
dir. Her il kendi toresini terbiye ile aktarmaktadir. Oguzlar Miisliiman olunca Islam’in
mektep, medrese ve hocalartyla tanigmistir. Tiirk toresi bir tarafta yasamaya devam
ederken mektep ve medrese, Islami unsurlari toplumun geneline yaymaya baslamis ve
boylece beynelmilel bir medeniyet olusmustur.”

Gokalp’e gore medrese icine aldigini gayr-i Tiirk yaparken Enderun ise Tiirkles-
tirmektedir. Devletin {ist katmanlarryla halk arasinda, birbirine karigsmayan ama yan
yana yasayan iki farkli manzum meydana gelmistir. Gokalp bunlardan birincisine me-
deniyet, bir digeri olan, halkin sahibi oldugu unsurlara da hars demektedir. Boylece
toplumda iki ayri ahlak, dil, edebiyat, miizik, sanat ve hukuk meydana gelmistir.

Tanzimat devrine gelindiginde ise Tiirkler, yeni ve iistiin bir medeniyet dairesiyle
kargilagmis ve tanigmistir. (Gokalp’in 6n kabuliine gore bir cemiyet, varligini siirdii-
rebilmesi i¢in ¢agdas medeniyetin bir iiyesi olmak zorundadir. Dolayisiyla da 19. yiiz-
yilda yeni ve iistiin medeniyet Avrupa’da tesekkiil ettiginden Tiirklerin bu medeniyete
girmesi bir zorunluluktur). Tipki Islamiyet’e giriste oldugu gibi bu medeniyet de okul-
lar1, kitaplar1 ve dgretmenleriyle iizerimizde hakim olmaya baslamus, Islam ve Avrupa
medeniyetinin ¢arpigsmastyla biiyiik bir kriz dogmustur. Kriz sudur: Tanzimat’la bir-
likte tore ve solen edebiyatinin kaynak teskilatlari bozulmus ve milli hars kaybolmaya
yiiz tutmustur. Aslinda her ikisi de milli olmayan (mektep-medrese, hukuk-fikih) car-
pismis ve birbiriyle catisan gayri milli nesiller yetistirmeye baslamustir. Iste bu buhran
devrinde Tiirk¢iiliik cereyani, kaybolmaya yiiz tutan milli hars1 aramak, canlandirmak
ve yeni bir hayat, aslinda bir medeniyet insast i¢in ortaya ¢ikmistir. Gokalp’in burada
vurguladigr husus, Tiirkg¢iiliigiin eski medeniyeti canlandirmak amacinda degil milli,
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0zglin ve yeni bir medeniyet tesis etme idealinde oldugudur. Zira millet olmanin sarti,
asrl medeniyet dairesinde asri bir devlet sahibi olmaktir. Bunun yolu da milli ve asri
terbiyeden gecmektedir.

Gokalp’e gore bir cemiyet asri medeniyet dairesi i¢inde yer alabilir ancak onun
saf bir taraftar1 ve savunucusu olmak zorunda degildir. Milli hars1 bulmak i¢in hig-
bir medeniyet ve harsin taraftar1 olmamak icap eder. Eski Tiirk medeniyetine taraftar
olanlar da bugiinkii Tiirk harsin1 anlayamaz. Bir medeniyet dairesine dahil olundugu
zaman, oraya giren milletlerin miiessesleri arasinda benzeyenler ve benzemeyenleri
ayirmak icap eder. Bu milletler goriiniirde birbirine benzese de hakikatte asla benze-
mezler, hatta zittirlar. Buna dikkat etmek gerekir! Nitekim Osmanli medeniyeti uzun
yillar ¢ok farkli yapilar1 yonetmis olsa da s6z konusu unsurlarin miiesseseleri birbi-
rinden ayr1 olarak varligini siirdiirmiistiir. Bu benzerlik ve benzemezlik millet denilen
yapiy1 ortaya ¢ikarir. Gokalp’e gore millet, “Fertleri arasinda bir taraftan fe‘ariif (sem-
pati), diger taraftan fertleriyle baska milletlerin fertleri arasinda tenakiir (antipati) bu-
lunan ziimredir.” (Gokalp, 15 Temmuz 1332/1916, s.6).

Tiirklerin Avrupa medeniyetiyle yakindan karsilastigt donem (19. yiizyil), millet
esasina miistenit devletin bir realite haline geldigi zamandir. Bu kaginilmaz sosyolo-
jik ve siyasal realite neticesinde Tiirk, Islam ve Bat1 medeniyetciligi gibi fikirler ve
arayiglar ortaya ¢ikmistir. Gokalp, bunlarin hepsinin birbirini tekilestirdigini ama
aslinda hepsinin suursuz bir sekilde milli hars1 arama ihtiyaciyla ortaya g¢iktiklarini
sOyler. Ancak bu arayista bazi sorunlar vardir. Topluma dahiler, miitefekkirler, kahra-
manlar ve giizideler onciiliik ederler. Miitefekkir ve glizide ziimre genelde ferdi olarak
beynelmilel medeniyetin harsiyla beslenir ve bu hars, milli harstan farklidir. Ustelik
bunlar tahsille irfan sahibi olduklari i¢in bu irfanin toplum nezdinde temsil kabiliyeti
de yoktur. Bu sebeple Tanzimat devri miitefekkirlerinin toplumda temsil kabiliyeti ya
da karsiligi olmamistir. Ancak onlar toplumu temsil ediyor gibi bir algi ya da hasta-
likl1 bir anlayis s6z konusudur. Buna karsin milli hars daima saglam ama soniik yasar.
Diistiniir Gokalp’e gore ferdi irfan, milli harsin bir ma‘kesi (yansima) olursa saglam
ve feyizli olabilir. Milli harst diglayici bir irfan s6z konusu ise orada ciddi bir hastalik
ve kriz vardir. Osmanli son doneminde yasanan hars ve irfan krizinin asli budur. Milli
hars, suursuz bir surette yalniz dahilerde ve kahramanlarda tecelli eder. Gokalp’e gore
ictimaiyat ilmi, bu suursuz milli hars1 belli yontemlerle ortaya ¢ikarabilir ve yeni ne-
sillere de aktarmanin yolunu bulabilir. Iste bu asamadan sonra milli terbiye devrine
gegilebilir.

Milli terbiyeyi hars ile esitleyen Gokalp, terbiyenin temel gayesinin hars aktari-
m1 oldugunu sdylemisti. Her milletin harsi kendine ait oldugundan, Tiirk ¢ocugu da
Tiirk harsina gore terbiye edilmeliydi. Gokalp’e gore terbiyenin en temel gayesi, milli
fertler yetistirmektir (Gokalp,15 Agustos 1332/1916, s.33-34). Milli fertler yetistiren
bir terbiye sistemi, milleti inga eder, millet yapar. Milli terbiye, milli duygular biitiin
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fertlerde canli, ruhl meleke haline getirme eylemidir. Gdkalp, terbiyenin amacinin
iiretken (miistahsil) fertler yetistirmek olmadigin1 sdyler (Bunun aksini Ismayil Hakki
savunur). Ona gore ¢ikarci amag terbiyenin degil talimin ya da “talim-i tedris”in ga-
yesi olabilir. Nitekim talim ile ferde farkli diizeylerde bilgi verilir, mesleki ve ihtisas
yetenekleri kazandirilir. Talim bir menfaat beklenerek yapilir. Terbiyede (terbiyevi
tedriste) ise menfaatgilik olmaz. Bu tiir terbiyenin gayesi bimenfaatlik, hasbilik, fe-
dakarlik duygularini gelistirmeye ¢alismaktir (Gokalp, 15 Agustos 1332, s.4-6). Go-
kalp, 6zellikle I. Diinya Savasi sonrasinda terbiyeye “iktisadi menfaatcilik” hedefinin
yiiklenmesini de yanlig bulmustur.

Milli terbiyenin egitim kademesi i¢inde nerede ve nasil verilecegine dair Gokalp’in
Onerisi biraz degisiktir. Ona gore ilk mektepler ile mesleki ve ihtisas mektepleri talim
yerleridir. Dolayistyla buralar la-mill1, milli harsin 6n planda olmadig1, gayesi bilgi ve
beceri vermek olan mekteplerdir. Fertlere milli harsi kazandiracak olan yerler ise sul-
tanilerdir (lise). Toplumda onder, lider, 6rnek, temsil kabiliyeti olan kisileri yetistire-
cek olan kademe sultani terbiyesidir. Sosyolog diisliniiriimiize gére buradan yetisecek
olanlar bimenfaat, vatanperver, fedakar bir seciye ile yetismezlerse memleket felaket
icinde kalir. Sultanilerde tedrisin gayesi “terbiye” ve terbiyenin gayesi de “fertlerin
milli harsa temessiilii” olmalidir (Gokalp, 15 Agustos 1332/1916, s39). Gokalp’in, ilk
mektepleri milli terbiyenin kalpgéhi saymamasi izah edilebilecek bir durum degildir.
Bu ancak onun asri pedagojik konulara heniiz yeteri kadar kafa yormadigi ya da bunu
oncelemedigi seklinde yorumlanabilir.

Asri Terbiye

Sosyolog Gokalp’e gore terbiyenin millilik vasfi yaninda bir de asri olma zarureti
vardwr. Diisiiniir burada ilging bir analoji kurar ve “Tiirk milleti 20. asirda yasiyorsa
bu asra mensup bir millettir” der. O halde bu milletin terbiyesi de asra uygun olmali-
dir, hilkmiinii verir. Ona gore terbiye, harsin bir tecellisidir. Bir cemiyette asrti bir ter-
biyenin bulunmasi ancak o cemiyetin asri bir harsa malik olmastyla miimkiin olabilir.
Asri bir hars da millet esasina sahip bir cemiyette olabilir. Diger bir ifade ile bir cemi-
yet millet vasfina erismemisse onun zaten asri bir hars1 da yoktur. Asri harst olmadig:
icin asri bir terbiyesi de olamaz. Belki sadece asri talimi olabilir. Bu da o cemiyeti
asri bir millet yapmaya ve o seviyeye ulastirmaya yetmez. “Millet” nev’indeki bir
cemiyet, asri bir cemiyet oldugu gibi harsi da asr1 bir harstir. O halde asri hars gibi asri
terbiye de ancak millet nev’inde bulunabilir” (Gokalp, 15 Tesrin-i Evvel 1332/1916,
$.97-102). Gokalp’e gore Tiirk cemiyeti, tarihi siirecinde zaten milletsahi bir biinyeye
sahip oldugu i¢in, harsi da asri olmustur ancak bu hars, biinyesinde suursuz bir sekilde
yasamaya devam etmistir. Ama mesela ayn1 durum Iran i¢in s6z konusu degildir. iran,
Avrupa’dan fenniyat alabilir ancak asri bir igtimai biinyeye sahip olmadigi i¢in agireti
ve feodal yapisi devam ettigi miiddetge asri bir harsa malik olamaz. Netice olarak,
terbiyenin milli olabilmesi i¢in dncelikle cemiyetin asri olmasi gerekir. Tiirk cemiyeti
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asri olduguna gore terbiyesi de asri tecelli eder. Aksi halde asri terbiye olsa da cemi-
yete bir tesiri olmaz.

Gokalp Tiirk toplumunun, Osmanli déneminde “iimmet” nev’inde oldugunu; son
buhran déneminde ise “millet” agamasina gegmenin sancilarini ¢ektigini sdyler. Do-
layistyla da aslinda suursuz bir surette de olsa milli harsa maliktir. Bu hars1 suurlu
hale getirmek gii¢c olmadig1 i¢in bizde asri bir terbiyenin zemini mevcut hitkkmiindedir.
Asri bir terbiye ancak asri devlette olabileceginden, bu ancak milli harsin suurlu bir
sekil almasiyla husule gelebilir ve harigten alinmaz. Gokalp, asri talimin farkliligina
isaret eder. Ona gore asri talim, fenniyatin, teknigin ve teknolojinin fertlere 6gretilme-
sidir. Asri fenniyat daima milletin biinyesinde bulunmayabilir, ekseriyetle harigtedir
ve haricten alinir. Asri talim, asri fenniyat gibi beynelmilel olan asri medeniyetten
iktibas edilir. Dolayistyla bu noktada Avrupa’y1 taklit etmenin, diislintir Gokalp’e gore
hicbir sakincasi yoktur.

Gokalp’in diisiinme sistematiginde asri olmak ile medeni olmak arasinda da ince
bir ayrim vardir. Terbiyenin talim kismi, medeniyetten pay almak zorundadir. Ancak
Gokalp’in dar anlamda kullandig: terbiye, milli harsa dayanmalidir. Egitim sistemini
yeterli derecede milli bulmayan Gokalp, onu beynelmilel medeniyete yakinligiyla
elestirmistir. Ona gore “Terbiyede yapilacak dogru inkilap, harsi birakip medeniyete
dogru gitmek degil, medeniyeti birakip harsa dogru gitmektir.” (Gokalp, 15 Agustos
1332/1916, s.37). Bu asrin en medeni milletleri, bu medeniyetin sahibi olan Avrupali-
lardir. Avrupa medeniyetinin de esasini teknik ve teknoloji teskil etmektedir. Dolayi-
styla Tiirk milletinin Avrupa medeniyetine girisi tamamaiyla fenniydt sebebiyle olacak-
tir (nasil ki Islam medeniyetine diniyat noktainazarindan girildi ise). Ancak bu dahil
olma siirecinde Avrupa medeniyetinin umdeleri kabul edilirken bazi sinirlar olmalidir.
Gokalp buna “harsi siirlar” der ve Avrupa’dan alinacaklar-alinmayacaklar konusun-
da su sinirlamay1 yapar (Gokalp, 15 K. Sani 1332/1916, s.101): “Terbiyemizin yalniz
milli olmasini temine ¢alismamiz kafidir. Terbiyemiz milli oldugu giin, ister istemez
asri de olacaktir. Bizim i¢in milli terbiyenin gayesi ayni zamanda asri terbiye gayesini
de miindemigtir. Avrupa’dan ne kiymet hiikiimleri ne hars ne de terbiye almak mec-
buriyetinde degiliz.” Hars bakimimdan Avrupa medeniyetine kesinlikle muhtag olma-
digimiz1 belirten Gokalp, fenniyat ve talim cihetiyle son derece muhtag¢ oldugumuzu
sOyler. Bu sebeple de “Avrupa’nin biitiin fenniyatin1 almaya ¢alisalim” der.

Gokalp, harst bir milletin kendine 6zgii marifetleri seklinde de tanimlar (Gokalp,
1 Haziran 1333/ 1 Haziran 1917, s.322). Aslinda daha 6nce hars1 milli miiesseselerin
(ahlaki, din1, hukuki, bedii, lisani, iktisad?) toplami seklinde 6zetlemisti. Ona gore bu
alt1 miiessese her millette kendine goredir. Bunlardan olusan milli marifetler de kendi-
ne mahsustur ve millidir. Bu sebeple hars, bir milletten bir baska millete aktarilamaz.

Ornegin, Adam Shimit, “ekonomi politigi” tesis ederken beseri bir ilim tesis ettigi ka-
naatindeydi. Halbuki haberi olmadan Ingiliz iktisadini tesis ediyordu ve bunu beseri
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bir bilim olarak baskalarina anlatiliyordu. Gokalp, milli marifetleri ancak i¢timaiyat
ve i¢timiiyat¢ilarin meydana gikarabilecegini sdyleyerek sosyolojinin milli terbiye ve
millet hayat1 i¢in hayati roliine bir kere daha isaret eder (Gokalp, 1 Haziran 1333/ 1
Haziran 1917, 5.323).

Miite‘azzi ve Miintesir Terbiye ve Terbiyede Odiil ve Ceza Tartismasi

Bir Osmanli son dénemi diisiiniirii olarak Gokalp’e gore buhran devirleri, bir ce-
miyetin yenilenmesi i¢in gerekli hatta terbiyenin membai olmas1 gereken ama asla
uzun siirmemesi istenen, riskli donemeglerdir. Gokalp, “buhran devri” olarak tanim-
ladig1 Tanzimat sonrasinda pek ¢ok seyin degismeye basladiginin farkindadir. S6z
konusu siirecin motoru ya da itici giiciinii Gokalp, “milli hars”, “mefkiire” ve daha
ileride de “ruh-1 amme/6rf” kavramlari olarak kavramsallastirmistir. Ona gore boylesi
zamanlarda, biitlin krymet hiikiimlerinin temeli olan ve cemiyete can veren mefkiire
(ruh-1 amme), kendiliginden canli (natik) hale gelir ve degisim asamasina girer. Top-
lumu bir arada tutan deger diinyas1 mefkiireye bagli oldugundan, mefkiirenin degis-
mesiyle kiymet hiikiimleri/degerler de degisir. Bu degisim siirecinin maarif, hars ve
terbiye ile yakin bir bag1 vardir. Gokalp bu bagi sdyle aciklar:

“Cemiyetin hars Unitelerini, fertleri iizerinde ruhi melekeler haline getirmesi is-
lemi, terbiyenin vazifesidir.” Bu, ona gore bir ictimailestirme faaliyetiydi. Bagka bir
tanimda da “Terbiye, bir cemiyette, yetismis neslin, yeni yetisenlere fikir ve hislerini
aktarmasidir.” demistir (Gokalp, 13 Temmuz 1918, 5.502). Ona gore bu aktarim isinin
iki yolu vardir:

1. Yetismis neslin farkinda olmadan yeni nesillere tesir etmesi, bilgi ve davranis
aktarmasidir. Gokalp bu usulil, “miintesir terbiye (yaygin)” olarak adlandirir.

2. Yetigmis neslin, veli, muallim, vasi vb. miirebbi tayiniyle usul ve irade tahtinda
muayyen fikir ve hisleri telkindir. Bu da miiite‘azzi terbiye (6rgiin) olarak adlandiril-
mistir.

Miintesir terbiyenin kaynagi, yetismis neslin birikmis fikir ve hisleri degildir. Ce-
miyet her an yenilenme halindedir. Cocuklar toplumdaki en yeni fikir ve hisleri alirlar.
Bu en yeni fikir ve hisler; en yeni vaka, buhran, birikim ve cereyanlarin neticeleridir.
Su halde miintesir terbiye, sabik neslin degil mevcut cemiyetin en yeni vicdanini nak-
leder. Miite‘azzi terbiye ise ¢ocuklara genellikle cemiyetin mevcut vicdanini degil
mazide toplanmis zihni birikimini aktarir. Gokalp’e gore igtimai vicdan, miite‘azzi
terbiyeden degil miintesir terbiyenin verdigi canli ruhiyetlerdendir. Gékalp bu analo-
jiden hareketle bir kere daha hars tanimi yapar; ona gore bir millette, miintesir terbiye
yoluyla cemiyetten ferde gegen ruhiyetlerin/miiesseselerin toplamina hars denir. Me-
sela anadil, tiirkiiler, canli ve vecdli bigimde yasanan din, ahlak, bedii/sanatsal duy-
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gular, miintesir terbiyenin unsurlaridir. Bir fert, milletin hukuksi, iktisadi, orfi, felsefi,
ilm1 temayiillerini bu suretle alir. Cemiyette yasayan din, ahlak, hukuk, sanat iktisat
oldugu gibi bir de bunlarin yazili versiyonu vardir. Miite‘azzi terbiye, yazili kismi
ogretir. Oregin, konusma dili yaninda bir de yaz dili vardir.; hece vezni yaninda bir
de aruz vardir; halk musikisi ve segkin musikisi vardir. Bunlardan birinciler miintesir
terbiye, ikinciler miite‘azzi terbiye ile kazanilir. Yazi dili ve aruz otuz sene dgretil-
mese ortadan kalkar. Geriye yalniz miintesir terbiye unsurlar1 kalir. Gokalp’e gore
miintesir terbiye gercek, hakiki milli terbiyedir. Miite‘azzi terbiye ona tevafuk ettigi
nispette dogru, faydali ve anlaml1 olabilir. Aksi halde terbiye sistemi ile toplum ara-
sinda bitmeyen bir krize sebep olur (Gokalp, 14 Subat, 1918, s.113-114). (Muhteme-
len Tiirkiye’nin egitim noktainazarindan yiiz senedir yasadig1 meselenin dzeti budur).

Terbiye, bir sosyallesme siireci oldugu i¢in Gokalp’e gore bu asamada toplum,
bireyin faaliyetlerini tahsin(olumlama/ddiillendirme) ya da takbih (olumsuz gérme
ya da cezalandirma) eder (Gokalp, 7 Mart 1918, s.143-144). Hicbir terbiye faaliyeti
miikafatsiz ya da cezasiz olmaz. Miikafat ve cezanin miintesir, miite‘azzi terbiye cihe-
tinde kargiliklar: farklidir. Bu sebeple de cemiyetin, bir faaliyetin 6diillendirilmesinde
ve cezalandiriimasindaki bakist iki tiirlii olabilir. Burada bir ikilik olusabilir. Ornegin,
ahlakin miite‘azzi sekli kanunlardir. Baz1 davranislarin karsiligiin ne olacagt kanun-
larla belirlenir ve bu diizenli bir sekilde 6gretilir. Bir de 6rf vardir. Bazi davraniglarin
hukuki bir karsilig1 yoktur ancak toplumun bir degerlendirme kistas: vardir. Kanun
nazarinda ceza alan biri, 6rf nazarinda makbul hatta kahraman goriilebilir. Ahlakta g6-
riilen bu ikilik dinde, lisanda, ilimde ve sanatta da vardir. Mektebin onayladig1 bir seyi
toplum onaylamayabilir. Miite‘azzi miikafat ve miicazat, ekseriya cemiyetin vicdanini
temsil edemez! Ciinkii onlar1 tatbik eden, dogrudan dogruya cemiyet degil bir takim
resmi fertlerdir. Fertlerin deger dlgiitlerinin, toplumun tamamu igin temsil degeri yok-
tur. Faziletler hi¢cbir zaman bazi resmi zevata gore taktir edilemez.

Gokalp’e gore miintesir ahlaki ilkeler ve terbiye yapisi, bireyi samimi olarak top-
lumsallastirir. Miite‘azzi ahlaki ilkeler, diger bir ifade ile mektepte 6gretilenler, insant
“vaniteue” (gdsterisci) hatta “ikiyiizlii” yapar. Iste bu sebeple, Gokalp’e gore Tanzi-
mat tan beri memleketimizde gosteriggiligin umumi bir hastalik suretinde miinevver-
ler arasinda intisari, mekteplerde ve gerek ictimal hayatta tatbik ettigimiz miikafat
ve miicazat usuliiniin bir neticesidir (Gokalp, 14 Subat, 1918, s.113-114). Gokalp,
cemiyette en zararli insanlarin mektep ve medrese gormiis insanlardan ¢ikiyor
olmasini bu realiteye dayandirir. Ciinkii onlar, miite‘azzi terbiye ile sahte, gosterisci
bir ahlak 6gretiminden gegmislerdir. Terbiye degil talim almislardur.

2299 GC

Ziya Gokalp, bir cemiyetin kiymetler manzumesinin “bir tiirli”, “yeknesak” ol-
mas1 gerektigini sOyler. Ona gore toplumu bir arada tutan deger diinyasi, cemiyetin
ruhunda kendiliginden tesekkiil eder ve zaman i¢inde tekamiil eder. Bu kiymetler, ce-
miyetin vicdaninda yasar ve kitaplardan ziyade aileden, anne babadan, komsulardan
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ve sosyal ¢cevreden 6grenilir. Kitaplardan 6grenilen kiymetler ise daima maziye aittir,
canl1 ve orfi degildir. Orf ise cemiyetin vicdaninda yasayan ve insanlara vecd veren
kaidelerdir. Vecd, insan1 kendiliginden, severek, isteyerek harekete gegiren i¢ kuvvet-
tir. Insana vecd veren kiymetler, cemiyetin elan yasadig1 hayatin yiiksek mefkirevi
kaideleridir. Iste Gokalp’e gore terbiyenin fertlere kazandiracag: sey bundan ibarettir
(Gokalp, 14 Subat, 1918, s.113114).

Insanin harekete gecmesini saglayan saikaya “irade” denir. Irade ya “vecd’e ya
da “cehd”e dayanir. Cocuklarda ¢aligkanlik ve tembelligin iki tiirii s6z konusudur.
Cocuk oynarken, eglenirken ruhunda saik olan “vecdi irade”dir. “Vecdi ¢aliskanlik”
ve bunun yokluguna da “vecdsizlik” denilebilir. Bazi gocuklar bagkalarinin zorlamasi
ya da ydnlendirmesiyle “cehdi bir irade” ile ¢alisir. Buna “cehdi ¢aliskanlik”, bunun
yokluguna da “cehtsizlik” denilebilir. Mektepte intizam i¢in program ve talimatna-
me vardir. Bunlar miite‘azzi miieyyidelerin toplamindan ibarettir (Gokalp, 14 Subat,
1918, s.113-114). Miite‘azzi miieyyideler, cehdi bir iradeyi ve cehdi ¢aliskanlig1 ge-
rektirir. Halbuki ¢ocuklarin ruhunda canli amil, oyun ve eglencede duyduklart vecd
oldugu i¢in cocuklugun en kuvvetli zemberegi vecdi dikkat ve vecdi iradedir. Iste bu
analojiden sonra Gokalp, “terbiyenin en esasli hedefinin ¢ocuklarin vecdi ¢aligkanli-
gin1 sondiirmemek, bilakis bu canli kuvvetten istifade etmek™ oldugunun altin1 ¢izer
(Gokalp, 4 Nisan 1918, 5.222-225).

Bir isi igten, goniilden isteyerek yapmamak; gdsterisi, mis gibi yapmay1 ortaya
¢ikarir. Osmanli Tirk modernlesmesinin toplumsal davranistaki izdiisiimlerinden
biri, bir isi yapmak degil yapiyor gibi goriinmektir. Toplumda yaygin bir halde go-
rilen bu hastaligin temeli, vecd i¢inde ¢alismak yerine disaridan, zorlayarak, sirf
birileri gorsiin diye is yapma zihniyetidir. Gosteris¢i faaliyetten kurtulabilmek igin
cocuklara vecd halinde ¢aligmay1 dgretmek, dncelikli vazifedir. Gokalp, kendi haya-
tindan 6rnekler vererek bu durumu izah etmistir (Gokalp, 2 Mayis 1918, s.308-309).
Askerd riistiyede mektebi sevmemesine ragmen kendi istegiyle seviyesinin ¢ok ileri-
sinde kitaplar okudugunu ama 6gretmenlerinin kendini tembel, pisirik gordiiklerini
sOyler. Okuldaki degerler ile aile ve toplumun degerlerinin, anlayislarinin, 6dil ve
ceza mekanizmalarinin hayli farkli oldugunu belirtir. Cok kere, miite‘azzi mektebin
cezalandirmak istedigi fertleri miintesir mektep miikafatlandirmaktadir. Bu durum,
cemiyette iki farkli deger diinyasina sahip insanin yetigmesine sebep olmaktadir.

Buhran devrini, terbiye icin kritik ama verimli zamanlar olarak géren Gokalp, bu
donemde meydana gelen bazi ciddi hadiselere deginir (Gokalp, 2 Mayis 1918, 5.309).
Buhran devrinde eski miiesseseler onemini kaybeder, yenilerin ise kurulma agamasin-
da olduklart igin toplum iizerindeki tesiri hayli zayiftir. Bu gecis donemlerinde mii-
te‘azzi miieyyideler gayet zayiftir. Dolayisiyla bdylesi zamanlarda cemiyet tizerinde
miite‘azzi terbiye ve miieyyideler degil miintesir terbiye ve miieyyideler hakimdir. Bu
devirlerde eski ictimai kiymetlerin silsile-i meratibi bozulur, yeni mefkiireler dogar.
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Miikafat ve miicazat kiymetleri mefkirelere tabi oldugu i¢in tarihin bu gegit anlarin-
da miikafat ve miicazat da degisir ve doniislir. Metkiirelerin degismesiyle miite‘azzi
mileyyideler yerine miintesir miieyyideler gegmeye baslar. Yeni mefkireler heniiz
miintesir hale gelmediginden, mevcut miieyyideler miintesir miiecyyideye tabi olur.
Iste bu zamanda miite‘azzi hayatla miintesir hayat, daimi bir miicadele haline girer.
Toplumda ortaya ¢ikan bu durum mekteplerde de kendini gosterir. Cemiyet bir gecis
devri yastyorsa mektep de ayni buhrani yastyor demektir. Ciinkii “Mektep cemiyetin
kiigiik bir modelidir.” (Gokalp, 2 Mayis 1918, s5.3309). Mektep hayat1 da tarihin bu
intikal devrinde bir buhran/kriz zamani yasar. Cocukluk devri tamamiyla miintesir
hayat devridir. Oysa mektep hayati, miite‘azzi terbiyeyi meydana gegirmeye calisan
bir kurum ve yapidir. Iste tam bu dénemde kritik ve yaniltici bir durum ortaya cikar.
Mektebin 6gretmeye ¢alistigi miite‘azzi terbiye, yeni mefkiirenin miintesir terbiyesi
gibi algilanabilir. Bu, cemiyetin istikbali i¢in biiytik bir tehlike ve risktir. Zira cemiyet
ve mektep arasinda ciddi bir hars, duygu ve diisiince mesafesi meydana gelir.

Gokalp bu tehlikenin fazlasiyla farkinda biridir ve gelecegin sekillenmesinde; yeni
mefkireyi kimlerin belirleyecegine, terbiye hayatinin ingasinda kimlerin rol almasi
gerektigine deginir. Buhran zamanlarinin 6nemli niteliklerinden biri de bu devirlerde
biiyiik adamlarin (ulii’l-azim, miictehit, miiceddit) yetismesidir. Kriz donemleri biiytik
adamlar1 yetistirir. Dahiler ve kahramanlar, miintesir terbiyenin gercek temsilcileridir.
Bu kisiler gelecegin terbiye sistemini de insa edeceklerdir ve bu, milli terbiye esasina
miistenit olacaktir. Bu anlamda Gokalp, gelecegin asri Tiirk medeniyetinin miintesir
terbiye kahramanlarindan ve kurucu hatta en 6nde gelen isimlerinden biri sayilabilir.

Hars, Medeniyet ve Maarif

Gokalp’in sosyolojide ve egitimde yaptig1 onemli yeniliklerden ve tasniflerden
biri, hars ve medeniyet ayrimini yapmis olmasidir. Bu iki kavramin talim, terbiye ve
maarifle yakindan bir bagi vardir. Gokalp, cemiyetin fertlere miintesir terbiye yoluyla
verdigi miiesseseler toplamina (kiymet/deger hiikiimleri) hars demisti. Keza cemiye-
tin zihnindeki gergeklik hiikiimlerinin (fenniyat, teknik ve teknoloji) 6gretilmesine de
talim demisti. Diistiniir ilk defa 1918’de, talim ve terbiyenin {izerinde, maarif kavra-
mint da tanimlamistir. Ona gore maarif, “Sabik neslin mevcut nesle miite‘azzi terbiye
yoluyla devretmeye calistigi miidevvenlerin/miiesseselerin mecmuudur.” (Gokalp,
13 Temmuz 1918, 503). Maarif kavraminin, Arap¢a kokiinden gelen anlami ve 19.
yiizy1l 6ncesi Osmanli ilim ve zihniyet diinyasindaki pratiginden hayli farkl bir sekil-
de tanimlandig1 goriilmektedir (Maarif kavraminin tarihi gelisim seriiveni ve anlam
doniisimii i¢in bk.: Yildiz, Giindiiz, 2019). Miite‘azzi terbiye yoluyla 6gretilmeye
calisilan seyler talim-i tedris unsurlaridir. Ancak Gokalp, medeniyet unsurlarinin da
maarife dahil oldugunu sdyler ve “maarifin, harsla beynelmilel medeniyetin topla-
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mindan ibaret” oldugunu belirtir. Su hdlde maarif, talim, terbiye ve medeniyet unsur-
larint da igeren ¢ok daha biiyiik ve genis bir cati kavram olarak tanimlanmigtir. 19.
yiizyilin ortalarindan itibaren muglak halini koruyan maarif, Gokalp’in bu tanimiyla
biraz daha agik héle gelmistir. 1930°1u yillarin sonundan itibaren maarifin, Gokalp’in
tanimi dogrultusunda kullanilmaya baglandigini da sdylemek miimkiindiir.

Medeniyet kavramin1 Gokalp 1916°da, “Ayni1 din veya terakki yoluna salik millet-
lerde miisterek kiymet hiikiimlerinin mecmuu.” (Gdkalp, 15 Temmuz 1332/1916, s.4)
seklinde tanimlanustir. Tki sene sonra ise “Biitiin milletler arasinda miisterek olmasi
lazim gelen miispet ilimlerle fenni ameliyelerin toplami1.” (Gokalp, 13 Temmuz 1918,
$.502) olarak tanimlamis ve bazi degisimlere gittigini gostermistir. En dikkat ¢ekici
fark, “ayni din ve terakki yoluna salik milletler” ifadesinin ikincisinde yer almamasi-
dir. Buna gore medeniyet taniminda bir geniglemeye gidilmistir. Gokalp, her ne kadar
hars-milli, medeniyet-beynelmilel, terbiye-milli, talim-beynelmilel ayrimi yapsa da
maarif gibi daha muglak ve kapsamli bir kavram isin igine girince, meselenin karma-
siklastigini kendisi de dile getirmistir. Ona gore bugiin asri medeniyeti, Avrupa temsil
etmektedir. Maarifin, miispet ilimler cihetinden Avrupa’ya miiracaat etmesi gereklidir.
Hatta buna mecburdur. Ancak maarif, ayn1 zamanda hars ile medeniyetin toplami ol-
dugu i¢in Avrupa medeniyetine intibakta, harsin ayriminin nasil yapilacagi bir sorun-
dur ve Gokalp burada bdyle bir ayrima gitmemistir.

Sosyolog diisiiniir, baz1 milletlerin maarifi ile harsinin birbirine uygun oldugunu;
miite‘azzi terbiyelerinin, miintesir terbiyelerini takip ettigini ve dolayisiyla da mek-
tepleriyle toplumlar1 arasinda tam bir uyum oldugunu sdyler. Buna 6rnek olarak da
Almanlar1 ve Anglosaksonlar1 gosterir. Oysa ayni durum bizde apayri bir sekilde te-
celli etmektedir. Miite‘azzi terbiye ile alinan yabanci fikirler, miintesir terbiye ile ali-
nan milli duygulara miibayin (zit) oldugu i¢in maarifimiz ile harsimiz birbirine “yan
gozle” bakmaktadir. Su ile zeytinyagi nasil birbirine karismiyorsa maarif ile hars ha-
yati birbirine temas etse de karismamaktadir. Bu durumu, “Cemiyette Bilyiilk Adam-
larin Tesiri” makalesinde, (ders) kitaplar(1) iizerinden agiklar (Gokalp, 1917, s.70):

“Kitaplarda yazanlar, toplumun ruhuna uygunsa o kitaplardan istifade edilebilir.
Ciinkii bu bilgiler, cemiyetin harsini ve irfanini 6gretir. Eger ders kitaplari, cemiyetin
miigterek harsini degil de birilerinin “nasil olmali” seklindeki doktrinlerine uygun ise
buradan meydana ¢ikan irfan, harsa kars1 ve muzir (zararli) olur. Ciinkii bdyle bir tah-
sil ile fert yasadig1 gibi diisiinemez, diisiindiigli gibi yasayamaz. Hayat, mektep ve ce-
miyet arasindaki zitliklart ¢g6zememekten kaynaklanan tereddiit ve bikkinlik ile geger.
Bu hali hepimiz yasamaktayiz. Tiirk harsi, gizli bir deha hazinesi gibi suur altimizda
yasadig1 halde, tahsilimiz onun oniine kalin bir perde ¢ekmistir. Giinliik hayattaki
lisan, ahlak, hukuk, sanat vs. bagka bir mahiyette, bunlara dair kitaptan okuyup 6gren-
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digimiz bagka mahiyettedir. Hayatimiz kitaplarimiza yaslanmadigi i¢in kitaplarimiz
da hayatimiza etki etmemektedir. Harsimiz tahsilimize dahil olmadigindan tahsilimiz
de harsimiza niifuz edemiyor. Suurumuzla vicdanimiz arasinda baglanti olmadigindan
cifte irfanl hastalar gibi yasamaktayiz.”!

Gokalp’e gore memleketteki gencler ve kadinlarla ilgili buhranin sebebi, bir zih-
niyet yarilmasidir. Aslinda ona gore biitiin i¢timai buhranlarin sebebi, bu ikilik ve
uyusmazliktir. Gokalp’in, “Memleketimizin maarifi intigar ettik¢e ahlak bozulmakta-
dir, maneviyat yikilmaktadir, ruh ve zihin hastalar1 artmaktadir. Zira gelisen, miintesir
terbiyeye mistenit, hars temelli milli bir terbiye (egitim) degildir.” ifadesi, modern
egitime erken vakitlerde getirilen en ciddi elestirilerden biridir (Gokalp, 13 Temmuz
1918, s.503). Dolayistyla da boylesi bir maarif sisteminin “ilerlemesi, gelismesi(!)”
memleket i¢in faydadan ¢ok zarar getirmektedir. Gokalp bu diisiincelerini temellen-
dirmek i¢in “Maarif ve Hars” baslikli yazisinin devaminda, Jean Jacques Roussea-
u’nun her tiirli felaketin sebebini toplumda goriip tabiata sigimmay1 teklif etmesini
hatirlatir ve “Rousseau haklidir.” der. Ancak onun Rousseau yorumu biraz degisiktir.
Zira ona gore Rousseau’nun zararli gordiigli maarif, milli harsa ve hakiki medeniyete
mubhalif olan hasta maariftir. Tipk: bizdeki gayr-i milli ve gayr-i medeni, hasta irfan
ve hasta maarif gibi. Gokalp, Rousseau’nun hasta, zararli maariften kurtulmak icin
tabiat1 6nerdigini soyler. Ancak bu anladigimiz manada tabii, reel tabiat degildir. Tiirk
sosyologa gore Rousseau, dogru hissettiklerini dogru ifade edemeyen bir filozoftur.
Rousseau’nun tabiat dedigi sey, hars nami verilen fabii hayatin ta kendisidir. Top-
lumun tabii halidir. Gokalp, Rousseau’nun bizi ictimai gergeklige, milli harsa davet
ettigini soyler. I¢timai seniyet dedigi sey ise cemiyetin vicdaninda yasayan duygular,
fikirler ve iradelerden ibarettir.

Saglam bir maarifin asla zararli olmayacagini sdyleyen Gokalp, Tanzimat’tan
beri teessiis eden milll vicdana yabanci maarif sisteminin, zarar getirmekten baska
bir mahareti olmadig1 gériisiindedir. Oyle ki bizde en biiyiik ahlaksizliklar, en gok
malumat sahibi olanlar arasinda zuhur ettigi halde saglam milletlerde en biiyiik alim-
ler, ahlakga en faziletli insanlardir. Bunun sebebi maarif sistemimizdeki farkliliktir.
Bizim maarifimizin hasta olmasidir. iste bu buhran déneminde Gokalp iimitvardir.
Bu gifte irfanli ve yarali vicdanli halden kurtulmak ve “Bu hastaliga nihayet vermek
i¢in yegane ¢are Tiirk harsini tedkik ederek bundan milli igtimaiyatimizi ¢ikarmak ve
terbiyemizi ancak bu esasa gore yazilmis kitaplara birakmaktir.” (Gokalp, 13 Temmuz
1918, 5.503).

Milliyetgi disiiniire gore artik simdi Tiirkgiiliik fikri dogmustur ve bu cereyan
hakiki milli terbiyeyi hayata gecirmek i¢in miicadele etmektedir. Tiirkgiilik, Tiirk

! Modernlesme krizinin kurbani toplumlardaki bu durumu Daryush Shageyan 1980’lerin so-

nunda “yarali biling” ifadesiyle kavramsallastiracaktir.
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cemiyetini kendi seniyetine, gercekligine davet etmektedir. Bu davet, biitiin i¢timai
miiesseselerdedir. Lisanda, vezinde, musikide, iktisatta, mimaride, resimde, sanatta,
ahlakta, hukukta ve edebiyatta Tiirk harsinin canlanmasi istenmektedir. Gokalp’e gore
bu davete icabetten feyzalan bir hayat¢ilik, yeni Tiirk hayat1 ve medeniyeti dogura-
cak ve milletin kendisi olmanin farkina varacaktir. Tirk¢iiliigiin miicadelesini verdi-
&i hayatcilik, miintesir cemiyetin miite‘azzi cemiyete isyanidir. Insanlarn miite‘azzi
maariften, miintesir harsa ve hiir ilme kagmasidir. Hars1 Tiirk¢iiligiin gayesi budur
ve bu basarildiginda maarif, beynelmilel medeniyet ve milli harsa saglikli bir intibak
saglayacaktir. Bundan sonra miintesir terbiyeye mutabik, miite‘azzi terbiye viicuda
gelecektir. Bu miite‘azzi maarif, milli harsa ve beynelmilel medeniyete muvafik ola-
cag1 i¢in asri olacaktir ve bdylece Tiirk cemiyeti en miitekamil haline ulasacaktir.

Din, Ahlak ve Maarif

Gokalp’in egitime dair 1914 tarihli “Islam Terbiyesinin Mahiyeti” bashkl ilk ya-
zisindan sonra terbiyenin mahiyeti, temel meseleleri ve ana tasnifleri gibi derin ve
evsafli konulara degindigi siralarda, dine gok az yer verdigi goriilmektedir. ilk yazi-
sinda, terbiyede “Tiirkliik, Islamlik ve muasirlik” gibi ii¢ temel gaye arandigin belirt-
tikten sonra Tanzimat¢ilarin memlekette hakim kilmaya ¢alistiklari terbiye sisteminin
dine biiyiik zarar getirdigini belirtmistir. Asir terbiyesinin yerlesmeye baslamasiyla
Islam terbiyesi 6nemini kaybetmeye yiiz tutmustur. Aslinda mektep programlarinda
din derslerine yeterli zaman ayrilsa da keyfiyet/nitelik bakimindan ciddi bir gerileme
vardir. Bunun farkli sebeplerine deginen Gokalp, dini terbiyede ilmi usullerin kulla-
nilmasina da heniiz baslanamadigini sdyler. islam terbiyesinin Tiirk ve asir terbiyesi-
ne kars1 olmadigini, onlarla uyum iginde oldugunu vurgulamaistir.

Gokalp’in, diigiince ve siyaset diinyasinda yeni bir satha olan Milli Miicadele son-
rasinda din egitimine dair hayli ilging goriis ve onerileri s6z konusu olmustur. Kiigiik
Mecmua’nim ilk sayilarinda “Dine Dogru” baslikli yazisinda, ictimai kiymetlerin en
tepesinde dini krymetlerin bulundugunu, onun altinda da ahlaki degerlerin oldugunu
soyler (Gokalp, 26 Haziran 1922, s.1-7). Ahlaka kuvvet veren unsur dindir ve din
ahlaktan daha iistiin bir kiymettir. Ona gore dinin ¢ok kuvvetli, sanatsal bir yonii de
vardir. Gokalp i¢in bir cemiyette dinin son derece kritik rolii vardir. “Din, yakinli
itikatlartyla ve feyizli ibadetleriyle ruha biiyiik bir vecd ve samimi bir saadet verir.”
(Gokalp, 17 Temmuz 1338, s.1). Sosyolog diisiiniire gére bazilar1 i¢in din, siyaset
icindir. Hakikatte ise din, yalniz kendisi i¢indir. Dine gercekten kiymet verenler, dinin
itikatlaria ve ibadetlerine kiymet verenlerdir. Gokalp, dinin baska bir gaye igin iyi
bir vasita olmadigin soyler.

Dinin cemiyet i¢in ¢ok daha 6nemli bir fonksiyonu oldugunu séyleyen Gokalp’e
gore din sadece fertlere sahsiyet vermez, ayn1 zamanda cemiyetlere de sahsiyet kazan-
dirir. Gokalp dini terbiyenin fertler icin vazgecilmezliginden bahsetmistir. Ona gore,
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“Hayatlarinda kuvvetli bir seciye gosteren insanlar, umumiyetle cocukluklarinda dini
bir terbiye alanlardir. Cocuklukta din terbiyesi almayanlar, 6liinceye kadar sahsiyetsiz
kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yasamaya mahkimdurlar.” (Gokalp, 26 Haziran 1922,
s.6-7). Bu ifadelerin, Cumhuriyet’in kurulus arifesinde ne kadar anlamli oldugu agik-
tir. Ancak sadece iki sene sonra bu goriislerin savunulmasi ne kadar miimkiin olabilir-
di, o zaman Gokalp ne yazacakt1? Tartisilir.

Gokalp’e Gore Maarifin Temel Meseleleri ve Oneriler

Ziya Gokalp, Tanzimat sonrasinda tesekkiil eden maarif sisteminin milli mahiyet-
te olmadigini, kozmopolit oldugunu ve bunun da terbiye ettigi fertlerin ahlaklarini
ve seciyelerini bozdugunu, vatana ve millete en biiylik zararin mekteplerde terbiye
gormiis insanlardan geldigini ihtar eder. Terbiyenin kozmopolitligini kanitlamak i¢in
de istanbul’daki sahaflar carsisina, Bab-1 Ali ve Beyoglu’ndaki kitapgilara bakmayi
Onerir. Ona gore memleketin en biiyiik hastalig, birbiriyle anlasamayan ti¢ farkl zih-
niyetten insanin yetistigi bir maarif sistemine sahip olmasidir.

Gokalp, 1916 ttihat ve Terakki Cemiyeti Kongresi’nde sundugu bildirinin maa-
rifle ilgili kisminda talim, terbiye, hars ve medeniyetle ilgili yukarida detaylica degi-
nilen tanimlamalarim tekrar etmistir (Gokalp, 1 Haziran 1917 ve 1 Temmuz 1917).
Netice olarak ona gore Tanzimat sonrasi meydana gelen hastalikli bir maarif yapist
vardir ve bunun sebebi de terbiyenin milli olmamasidir. Terbiyede millilik, kendine
ait harsa sahip cikmak ve onu canli hile getirmek oldugu i¢in bu konuda kimsenin
ornek alinamayacagini soyler. Eger bu noktada ileri gitmis milletler taklit edilecek
olursa bu felaket getirecektir. Ancak Gokalp, kendi harsimizi bulma noktasinda ilging
bir analoji kurar ve sdyle der (Gokalp, 1 Haziran 1917, s.325): “Almanlar, Fransiz
edebiyatini taklit etmedi, tenkit etti ve neticede kendi edebiyatlarini buldular. Biz de
ancak bu usulii takip ederek milli zevkimizi bulabiliriz.” Bu teklifin tutarlilik dizeyi
tartismalidir.

Maarif sistemini milli bulmayan Gokalp, ayn1 zamanda ilm1 bakimdan da ciddi
hastalikl1 bir yapidan bahseder. Ona gore ilimler, yaratict ve yaratilmus olarak iki kis-
ma ayrilir ve bunlarin toplumda canli halde olmasina “ilmi hayat” denir. Bir millette
gercek bir ilmi hayat varsa o milletin mispet ilimleri de milli mahiyette gerceklesir.
Yok, eger bir milletin gercek bir ilm1 hayati yoksa orada miispet ilimler de milli olmaz.

Gokalp, mekteplerimizdeki tedrisin/egitimin, hafizay: tafsilatla (detay bilgi) dol-
durmaktan ibaret oldugunu ve dolayisiyla cemiyette yaratici ilmin ve ilmi hayatin ol-
madigini sdyler. Su halde maarif sahasinda yapilacak ilk icraatlardan biri, milli maari-
fin tesekkiildi icin ictimaiyat usul ve nazariyatini (sosyoloji yontem ve teorileri) bilen
muallimler yetistirmektir. Ona gore ictimaiyatin esaslarina vakif olmayan bir adam,
hakiki surette hukukcu, din adamu, iktisatg1, pedagog vb. olamaz. Gokalp, ictimaiyata
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felsefeyi de ekler. Ona gore memleketin igtimal muallimleri, igtimaiyati ve felsefeyi
iyi bilmelidir. Boylece milli maarifin yolu agilacaktir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda
sosyolojiye hemen her seviyede yiiksek bir mevki verilmesinin sebebi, Gokalp’in bu
tavsiyesi olsa gerektir.

Gokalp’e gore maarif hayatinda, keyfiyetten ziyade kemiyete ehemmiyet veril-
mektedir. Oysa terbiyede keyfiyet (nitelik), kemiyetten (nicelik) once gelir. Yaratici
ilimlere malik olmak i¢in nicele degil nitelige bakmak esastir. Fen ve teknolojiye ait
derslerde ezber yapilmamali, bilhassa lisan derslerine 6nem verilmelidir. Milli terbiye
i¢in tarih ve cografyanin tedrisi elzemdir. Milli harsin teessiisii lisan, tarih ve cografya
dersleriyle miimkiindiir.

Gokalp’in maarife dair 6neri listesinde genis yer tutan kisimlardan biri de yiikse-
kogretim ya da Dariilfiinuna yonelik olanlardir. Ona goére bir memlekette milli maarif
icin dnce milli marifetler tesekkiil etmelidir. Milli marifetleri de ancak dariilfiinun ya-
ratir. Kapsamli bir maarif 1slahinda 6ncelik sirasi dariilfiinuna verilmelidir. Sosyolog
distintire gore dartlfiinun tekemmiil etmeden, sultaniler ve ibtidailer anlamli bir etki
(eser-i feyz) gosteremez. Gokalp, dariilfiintinda “serbesti-i tedris ve tederriisten” de
bahsetmistir. Ona gore her muallim/miiderris, dersini istedigi gibi 6zgiirce vermelidir.
Bu sekilde, talebeler iyi hocayi kétiisiinden ayirt edecek ve dogal ayiklama gergekle-
secektir. Bu goriislerin gegerliligi de yine hayli tartigmalidir.

Degerlendirme, Sonu¢ ve Bazi Sorular

Gokalp’i ¢agdasi aydinlardan ayiran en belirgin niteligin, kendi kavram setleriyle
fikir iireten bir diisiiniir olduguna bir kere daha vurgu yapilabilir. Urettigi kavramlara
verdigi anlamlar sabit degildir, zaman i¢inde degisebilmektedir. Dolayisiyla Gokalp’i
kendi kavramlariyla bile anlamak biraz gilictlir. Dikkatli bir siireklilik istemektedir.
Gokalp ancak kendi tanimin1 yaptigi ve siire¢ icinde degisime soktugu terminolojisiy-
le anlagilabilir. Hars yerine kiiltiir dedigimiz zaman Gokalp anlagilmis olmaz! Benzer
durum, orf, terbiye, talim, miintesir ve miite‘azzi terbiye kavramlari i¢in de sdz konu-
sudur. Ornegin, “miintesir terbiye” yerine “yaygin egitim”, “miite‘azzi terbiye” yerine
“orgilin egitim” kavramlarinin getirilmesi Gokalp’i anlagilmazliga itmektedir.

Gokalp’i gagdas1 aydinlardan ayiran bir diger 6nemli husus, ulus-devlet tesekkiilii
stirecinde devlet kontroliinde bir egitim sisteminin ehemmiyetini ilk fark edenlerden
biri olmasi ve buradaki boslugu doldurmak i¢in ¢agdas bir miiceddit/miictehit olarak
olaganiistii gayret gostermesidir. Modern egitim, modern ekonomi ve modern devletin
hem olusum hem de siirekliligini saglayan ideolojik kurgusal bir yapidir. Yeni devlet
ve toplumun ingasi i¢in belli bilgi ve degerle yiliklenmis toplumun, diger bir ifade ile
“millet” nev’inde cemiyetin ve modern/asri bir devletin olusturulabilmesi ve bunun
stirdiiriilebilmesi, milli ve asri bir egitim sistemiyle miimkiindiir. Bu olguyu derin-
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lemesine ve en yiiksek diizeyde dile getiren Gokalp’tir. Her ne kadar II. Mesrutiyet
doneminde baslarda Emrullah Efendi, Sati Bey, Ismayil Hakki, Nafi Atuf, Necmet-
tin Sadak gibi egitim meselesine kafa yoran isimler olmugsa da bu ortamda Gokalp,
giindem belirleyici bir role sahiptir. Cogu kere tartismalarin fitilini atesleyen odur,
miizakereler onun yazdiklar etrafinda donmektedir.

Ziya Gokalp’i egitim/maarif/terbiye noktainazarindan tartigmak ya da anlamaya
calismak, dncelikle bugiinkii egitim sisteminin yapisina dair bir hitkiim vermekle bas-
layabilir. Egitim sistemi milli midir, degil midir? Milli olmasi1 gerekli midir? Egitim
sisteminde dgretilenler, Tiirk milletinin tarihi kiiltiirel dokusuna uygun mudur, degil
midir? Bu soruya verilecek cevap olumlu ise Gokalp’in yazdiklari, sdyledikleri ama-
cma ulagmis demektir. Sorunun cevabi menfi ise burada hem Gokalp’in firikleri tarti-
silabilir, hem de Gokalp sonrasinda onun 6nerdigi sekilde bir egitim sisteminin nigin
teessiis edemedigi sorgulanabilir.

Gokalp’in devlet ve millet analojisine gore Tiirk cemiyeti/toplumu tarihin en eski
donemlerinden beri milletsahi bir yapidadir (millet niteligine 6ziinde sahip). Bu se-
beple Gokalp, Oguzlarin terbiyesini milli bir terbiye olarak niteler. Dolayisiyla da
Tiirk cemiyeti arasinda asri bir hars, suursuz bir sekilde her zaman var olmustur.
Modern donemde terbiyenin gayesi bu suursuz halde (tahte’s-suur) duran harsi canlt
hale getirmektir. Boylece cemiyetin tekamiilii tamamlanacak ve milli harsin devami
saglanacaktir. Asri bir terbiyenin tecelli etmesi zaruridir. Asri olmayan bir cemiyette,
asri bir terbiyenin verilmeye ¢alisilmasi egitim sistemi ile toplum arasinda ciddi bir
mesafenin agilmasina sebep olur. Bu durum egitim-okul ile toplum/aile arasinda bir
deger uyusmazligini meydana getirir.

Tanzimat’tan beri Tiirk toplumu ile Tiirkiye’ nin egitim sistemi arasinda ciddi bir
mesafe ve sogukluk, deger uyusmazligi vardir. Okulda 6gretilen yabanci fikirler ile
toplumun milli hars1 arasinda bir fark/mesafe vardir. Su halde bu kriz nereden kay-
naklanmaktadir? Tiirk cemiyetinin gercekten millet nev’ine sahip bir biinyeye sahip
olmamasindan m1? Gokalp’in analojisinde egitim ve toplum arasinda bir mesafe var-
sa bunun temeli asri harsin olmamasidir. Asri hars1 olmayan toplum millet nev’inde
degildir! Boylesi bir topluma asri terbiye verilse bile yine asri terbiye/egitim sistemi
tesekkiil etmez. Su halde Tiirk toplumu, “millet” esasina dayali bir siyasal-sosyolojik
tekamiile ulasmis midir? Yoksa hala bir cemaatler konsorsiyumu olarak m1 hayatina
devam etmekte ve millet olamamanin sancisint mi ¢ekmektedir? Gokalp’in vefatin-
dan yiiz sene ge¢mis olmasina kargin Tiirk siyasal sisteminin ve 6zellikle biirokrasinin
calisma mekanigi goz Oniine alindiginda, millet olma vasfindan bahsedilebilir mi?
Yiiz yildir, egitim sisteminin milliligi siirekli sorgulaniyor ve egitimde millilik arayis-
lar1 yapiliyorsa bunun gerisinde “asri harsa” malikiyet ve “millet olmak” vasiflartyla
olan ilgiye bakmak gerekir.
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Gokalp, asri harsa sahip olmayan toplumlarin, millet nev’inde bir sosyolojik ve
siyasal tekamiile ulasamadiklarini, dolayisiyla asri bir cemiyet olmadiklarini séyler.
Buna drnek olarak da Iran’1 gésterir. Ona gére bu yapidaki bir cemiyette, asri egitimin
verilmesi marazi, ¢ift irfanl, ¢ift vicdanli, sahsiyetsiz ve seciyesiz insanlarin yetisme-
sine sebep olur. Osmanli son dénemindeki buhran siirecinde Tiirk cemiyeti, Tiirkg¢iiliik
cereyani ile vicdaninda yasayan harsi canli hale getirmeye ¢alismis ve bunu mektep
ile (miite‘azzi terbiye), miintesir hale getirmeye caligmigtir. Ancak anlasildigi kada-
riyla Gokalp’in bu plant Cumhuriyet sonrasinda tutmamistir. Mektep, gayri milli bilgi
ve degerleri 6gretmeye ¢alismis, bu ise Tiirk milletine bir tiirlii makul gelmedigi i¢in
egitim sistemi ve 6zgilin Tirk harsy/kiiltiri arasindaki mesafe kapanmadan varligini
stirdiirmiistiir. Dahas1, Gokalp kendi déneminde topluma en zararli insanlarin mektep
ve medrese gérmiis insanlar arasindan ¢iktigini, ¢iink{i bunlarin miintesir terbiye ile
egitilmedigini, kendilerine farkli bir cemiyetin mefkiresinin verilmeye calisildigini,
dolayisiyla da memleketin bu adamlardan siirekli zarar gordiigiinii sdyler. Aslinda
biitlin bir cumhuriyet tarihi boyunca egitim sisteminin manzarasi bundan farkli degil-
dir. Elbette, terbiyesini sadece mektebe bor¢lu olmayan; aile, toplum ve diger cemi-
yet unsurlarindan beslenerek yetisen istisna kisiler vardir. Su halde aslinda Gokalp’in
sikayet ettigi Tanzimat maarifi, Cumhuriyet doneminde gériinmeden koklesmis, adeta
kurumsal hale gelerek devam etmistir.

Acaba Gokalp’in Tirkgiiliik cereyanindan umdugu, Tiirk milletinin 6z toresi-
ne, orfiine ve harsina bagli bir maarif sisteminin tesekkiil edememesinin sebepleri
nelerdir? Bunun {izerine diisiinmek gerekir? Gokalp’in mantigina goére Tiirk milleti
yasadik¢a milll bir terbiye sisteminin tesekkiil etmesi potansiyel olarak her zaman
mevcuttur. Tlrk milleti bu asirda yasadigina gore asri bir millettir, asr bir millet ol-
duguna gore asri bir hars1 vardir. O halde yapilmasi gereken, terbiye sistemini buna
gore yapilandirmaktir. Ama her nedense bu terbiye/egitim sistemi bir tiirlii milli ola-
rak yapilandiritlamamaktadir? Simdi diigiiniilmesi gereken husus budur, neden? Buna
kimler, nasil engel olmaktadir?

Cemiyetlerin tekdmiile uzanan evriminde buhran devirlerinin 6nemine siklikla isa-
ret eden Gokalp, boylesi bir zamanda yasadiginin farkindadir. Buhran devri, mefki-
renin degistigi zamanlar oldugu i¢in yeni mefkareyi ve ruh-1 ammeyi temsil edenlerin
dahiler ve kahramanlar oldugunu sdyler ve onlara millet adina hayati bir vazife yiikler
(Aslinda Gokalp, hig bir yerde agik sekilde ifade etmese de kendini modern bir miig-
tehit ve miiceddit olarak konumlandirmaktadir). Asri miiceddit ya da sadece miictehit
de dedigi yeni ve gergek toplum dnderlerinin kendi kanaatlerini degil, 6rfii ila ederek
(yiiceltme) suurlu bir sekilde milli harsi canlandirmalarini, temsil etmelerini ve ya-
satmalar1 gerektigini; aksi halde irtical hareketlerin yiikselecegini ve sanki onlarin
gercekmis gibi algilanmasina sebep olacaklarini ihbar ve ihtar eder. Daha da ileri
giderek ruh-1 amme yerine, efkdar-1 ammenin orf mahiyetinde cemiyete dayatilmaya
calisilacagindan bahsetmistir. Aslinda Gokalp burada, gergek toplum onderlerine cok
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onemli bir uyarida bulunmaktadir. Su halde Gokalp’in Tiirk toplumuna, 6rf olmayan
ama Orfmiis gibi dayatilan konjonktiirel, moda fikir, diisiince, davranis, duyus, diisii-
niis ve yasam tarzlariin hayata gegtigi ve bunun siireklilik kazanarak bugiine kadar
devam ettigi soylenebilir mi? Bu dayatmanin en etkin ve kestirme yolunun da egitim
sistemi oldugu diistiniilebilir mi? Bu mevzu {izerine Tiirk milletinin has evlatlarinin
diistinmesi elzemdir.

Gokalp’in terbiye meselesine yonelik diisiinme pratiginde “asrilik, hars ve milli-
lik” anahtar kavramlardir. Bu mefhumlar, asri milleti ve Tiirk devletini yaratacak ve
hayatta tutacak unsurlardir. Her milletin kendine ait bir hars1 vardir ancak bu apagik ve
goriilebilir realite degildir. Cemiyetin vicdaninda suursuz halde yasayan milli marifet-
leri, (hars) ilmi metotlarla kesfetmek ve bu marifetlerin mevcudiyetini meydana ¢ikar-
mak gerekmektedir. Igtimaiyat (sosyoloji) ilmi, bunu usuliine gore suurlu bir sekilde
meydana ¢ikarabilir. Milli marifetlerin tesekkiilii i¢in tek yol, i¢timai ilimleri tedris
edenlerin ictimaiyat usuliinii bilmesidir. Gegmis devirlerdeki felsefenin ve filozoflarin
yerini asri cemiyetlerde i¢timaiyat ve igtimaiyatcilar almistir. Milli marifetlerin kesfi
ve ona dayali bir terbiye sisteminin kurulabilmesi igin tek ¢arenin “Tiirk harsini tetkik
ederek milli igtimaiyanmizi kurmak” oldugunu sdyleyen Gokalp’in ideali vefatindan
sonra nasil devam etmistir? Gokalp’in isaretiyle 1924’ten sonra Tiirkiye’de sosyolo-
jiye hi¢ olmayacagi kadar yiiksek bir statii verilmis ve alan agilmistir. Buna ragmen
Tiirkiye’de milli bir igtimdiyattan bahsedilebilir mi? Cevap menfi ise bunun sebepleri
nedir? I¢timaiyat, Tiirkiye’de milli harsin (marifetlerin) ilkelerini belirlemek ve onlar
fertlerde ruhi melekeler halinde getirmeye mi hizmet etmistir yoksa yine Gokalp’in
“efkar-1 amme” olarak niteledigi, gelip gecici, belli siniflarin menfaatlerini yansitan;
yabanci fikirlerin savunulmasina ve dayatilmasina aracilik eden bir fonksiyon mu {ist-
lenmistir?

Terbiye meselesinin hars ve medeniyetle dogrudan iliskilendirildigi tartigmalarda
Gokalp, dini hemen hemen hi¢ s6z konusu etmemistir. Hars1 ve medeniyeti viicuda
getiren miiesseseler sayilirken din ve ahlak en basta yer alan kurumlar arasindadir.
Ona gore eski Tiirkler din saikiyle yeni bir medeniyete dahil olmus ve devlet nev’i/
tiiri bakimindan kabileden iimmet safhasina bu devrede gegilmistir. Tanzimat’tan
sonra ise yeni medeniyetle intibak, fenniyat/teknoloji itibariyledir. Dolayisiyla dini ve
din egitimini, terbiye tartismasina dahil etmemistir. Modern egitimin tesekkiiliinde di-
nin yerinin olmamasi, bizatihi din karsit1 olarak konumlanmasi da aslinda Gokalp’in
meseleyi kavradigini gostermektedir. Ancak hars1t meydana getiren miiesseselerin ba-
sinda din vardir. Milli terbiye harsa istinat ettigine gore milli egitim de biiytik dl¢lide
dine istinat edecektir. Iste bu durum Gokalp’in egitim paradigmasinin ciddi paradoks-
larindan biridir. Nitekim Gokalp bu konuyu fazla kurcalamamistir.

Gokalp’in terbiyevi igtimaiyat kavramsallastirmasinda ilging hususlardan biri,
miintesir terbiyenin verildigi kademenin sultaniler olarak goriilmesidir. Bir taraftan
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“Cocukluk devri miintesir hayat devridir.” demekte, 6te yandan “milli terbiyenin”
asil ogretilecegi ve fertlerde igsellestirilecegi yer olarak sultanileri isaret etmektedir.
Oysa milli terbiyenin, diger bir ifade ile miintesir terbiyenin en etkili ve kalici halde
Ogretilecegi ortam, zaman ve mekan ibtidai devresidir. Her ne kadar Gokalp burada,
mektep sistemindeki ilkogretimi kast ediyor gibi goriinse de zorunlu egitim ¢aginda
artik milli terbiyenin en iyi verilebilecegi kademe okul dncesi ve ilkogretim haline
gelmistir. Gokalp’in, Sat1 Bey ve Ismay1l Hakki Bey ile karsit konumlandig konu bu-
dur. Her ne kadar Gokalp, maarif sisteminde kapsamli 1slah hareketine dariilfiinundan
baslanmas1 gerektigini savunup Emrullah Efendi safinda yer alarak dogru konum-
lanmigsa da milli terbiye ve ibtidai iliskisinde dogru tarafta olmadig1 goriilmektedir.

Talim, terbiye, hars ve medeniyet kavramlar1 arasinda net bir ayrim yapan Gokalp,
Avrupa’dan, talim-i tedris usuliine dayanan alanlarda bilgi ve davranis almamiz ge-
rektigini hatta buna mecbur oldugumuzu séyler. Teknik ve teknolojiye (fenniyat) milli
duygularin dahil olmadigini, bunun biitiin milletlerde ortak oldugunu sdyler. Teknik
ve teknolojinin de bir felsefe, metafizik ve milli duyguya dayandigi artik 1960’lardan
sonra neredeyse kesin bir hiikiim haline gelmistir. Bu yoniiyle Gokalp’in tasnifinde
talimin 1a-milli olmas1 gerekcesiyle Avrupa’y taklitte bir beis gérmemesi bugtin i¢in
pek anlamli degildir. Gokalp, fenniyat itibariyle Batt medeniyeti unsurlarini almay1
zaruri gortirken; bilim-ahlak, teknik-maneviyat ve metafizik ayrimi1 yapmamuistir. Bir
medeniyet dairesinden bir nesne/arag, teknik, usul alindiginda; onun kiiltiirii, ede-
biyati, ahlaki ve metafizigi de beraberinde sinsice girmektedir. Bunu refiize edecek
milli/harsi smirlar ve imkan hemen hemen yok gibidir. Bu durum sosyal ve beseri
bilimlerde zaten had sathadadir ki Gokalp de bunu iktisat ilmi tizerinden 6rneklendir-
mistir. Nitekim bir Ingiliz iktisat¢inin teorisi asla beynelmilel degil ingiliz iktisadinin
beynelmilel adi altinda baskalarina pazarlanmasindan ibarettir. Bu durum, pedagoji
icin ¢ok daha derin ve keskindir. Tanzimat’tan itibaren 6zellikle de II. Mesrutiyet’ten
sonra terbiye, ekonomi, sosyoloji, hukuk vb. alanlarda metot aramanin, yiizlerce Bati-
11 uzman davet edip onlardan ¢are beklemenin iirettigi sorunlar ortadadir.
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ZiYA GOKALP’IN iISLAM ANLAYISININ “BUGUN” VE “YARIN”IN
INSASINA KATKISI

Mustafa TEKIN®

Bugiin gelinen noktada net bir sekilde ortaya ¢ikan problem, 6zelde Tiirkiye nin
geleceginde Islam ile saglikli irtibatin nasil saglanacagna dairdir. Nitekim hala
Miisliimanhga dair deneyimlerin normatif bir temelde yapilamamis olmasi,
Miisliimanlarin birgok alandaki basarisizliklar1 en bastan islam’mn gelecegine dair
negatif sdylemler iiretilmesine yol agtigi gibi kimi zaman umuda dair kotiimserlik
de yaymaktadir. Bu topraklarin tarihsel ve sosyolojik kodlarinda ve derinliklerinde
belirleyici bir rol oynayan islam’a bicilecek konumun, kendi ger¢ekligi ile drtiisiiyor
olmasi gerekmektedir.

Osmanli’nin son déneminden itibaren karsi karstya gelmis modernlesme siireci,
her seyden 6nce toplumun Islam ile irtibat noktasinda kirilmalar yaratmistir. Tanri
ile insan arasindaki iliskinin doniistiigii bir perspektifi diinyaya yansitan modernizm,
son kertede Tanri’nin diinyadaki konumuna dair yeni bir 6neri olmasi hasebiyle
bir yerinden etme tavriyla birlikte gelmistir. Oyle ki gerek Bati gerekse bati disi
toplumlarda “din” ile irtibat kurma bi¢iminin modernlesme siirecinde degisimi,
toplumlarin entelektiielleri tarafindan bir problem baglaminda ele alinmistir. Fransiz
Ihtilali, Aydinlanma Diisiincesi gibi siireclerle birlikte merkezi konumunu yitiren dinin
toplumda daha 6nce gdstermis oldugu birlik ve dayanigmayi saglayici fonksiyonunun
nasil saglanacagi onemli bir soru(n) olarak ortaya ¢ikmustir. Nitekim Emile
Durkheim’1n tizerinde durdugu problem bu olmustur. Benzer sekilde Osmanli’nin son
doneminde Ziya Gokalp’in tartigmalarinda “din” ciddi bir yer isgal etmektedir.

Bu bildiri Ziya Gokalp’in farkli sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasal sartlarin
kesisme alaninda Islam ile nasil bir iliski kurulacagina dair miilahazalarin1 ortaya
koymayi1, bu irtibat bigiminin kritigi ile bugiin bunun anlamini sorusturmay1
hedeflemistir. Ziya Gokalp’in kendi doneminde modern diinya ile karsilagma esnasinda
Islam’1 konumlandirma ve Islam’la modern diinyanin irtibatin1 kurma yaklagimiin
bugiin ve gelecege bir menfez agip agmayacaginin imkanlarini tartigmak agisindan
diigiiniilmelidir.

Prof. Dr. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe Ve Din Bilimleri B&liim,
Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali mtekin@istanbul.edu.tr ORCID: 0000-0001-6854-
3800.
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Gokalp’in Hayati, Yasadigi Donem ve Ozellikleri

Ziya Gokalp’in fikirlerini saglikli bir sekilde anlamak ve bir zemine oturtmak igin
yasadigi donem ve konjonktiirii ile hayatinin ana ¢izgilerine belirli oranda referanslar
vermek ve belki daha ileri giderek hayati ile yasadigi donem arasinda diyalojik bir
iligki gelistirmek gerekmektedir.

Asil adi Mehmet Ziya olan Ziya Gokalp 1876 tarihinde Diyarbakir’da dogdu. Ailesi
Cermik Sancagi esrafindan gelen Ziya Gdkalp’in annesi ve babasinin seceresinde bu
durum goériilmektedir. Gokalp yakinlarindaki iki ayr1 mahalle mektebinde okuduktan
sonra, tahsil hayatini devam ettirmis bu minvalde Diyarbakir Askeri Riigdiyesi’ni
1890 tarihinde bitirmistir. Bir y1l kadar 6zel 6greniminin ardindan Diyarbakir Miilki
Idadisi’nin ikinci sinifina kabul edildi. Ogrenimine Istanbul’da devam etmek istedi
fakat ailesinin rizasi olmadi. Bu probleme diger bazi sikintilar da eklenince bir
intihar tesebbiisiinde bulundu. Saghgina kavusmasinin ardindan Istanbul’a giderek
Miilkiye Baytar Mektebi’ne kaydoldu (1895). Bu siiregte izinsiz cemiyet kurmaktan
tutuklanarak hapse girdi. 1900 yilinda evlendi ve kisa siireli memuriyetlerde bulundu.
Askeri Riigdiye’de Fransizca muallimligi yapti. Mesrutiyet’in ilanmin ardindan
Diyarbakir’da ittihat ve Terakki’nin subesini kurdu ve faaliyetlerini burada yiiriittii.
Birgok dersler verdi. Fakat esas olarak Daru’l-Fiinun’da ictimaiyyat dersleri verdi.
Fakat bir yargilama sonucu Malta ve Limni siirgiinleri yasadi. 1921°de Tiirkiye’ye
dondiikten sonra Ankara’da biirokraside gérev yapti ve 1923’te milletvekili segildi.
Bu arada sagligmin bozulmas1 sonucu Istanbul Fransiz Hastanesi’nde 1924 yilinda
6ldii (Okay, 1996, s. 124).

Ziya Gokalp’mm hayatina baktigimizda siyasi ve ilmi faaliyetlerin bir arada
yuritildiigiini gérmekteyiz. Bu, onda diisiincenin siyasete yon vermesi tizerinden
kurdugu teori-pratik iligkisidir. Gokalp’mn yasadigi dénem hem siyaseten hem de
diisiince agisindan yasanan buhranin hakimiyetini bize gostermektedir (Erisirgil,
1984, s. 115 vd.). Esasen Osmanli’da o donemde devletin toprak kaybetmesi,
iktisadi, sosyal, kiiltiirel buhranlar yogun sekilde izlenebilir. Bu sebeple Gokalp siyasi
faaliyetlerini devam ettirmistir. Fakat anlasildig1 kadartyla siyasete olan ilgisi ilim ve
diisiinceye dair cabalarini zayiflatmadigi gibi bu birliktelik hayatinin sonuna kadar
devam etmistir. Belki siyasetle ilim diinyas1 arasinda biirokrasideki gorevleri hem
siyasi hem de ilmi birikimi ve tecriibesini degerlendirme ortami saglamistir. Bilhassa
siyasi faaliyetleri sebebiyle hapis, siirgiin gibi cezalar onun diisiince diinyasini
zayiflatmamis goriinmektedir. Bu durum, bir aydin olarak Ziya Gokalp’in yasadiklari
ile buhranlarla bas edebildigini gostermektedir. ilmi agidan bakildiginda Ziya
Gokalp’n iki boyutu 6zellikle vurgulanmalidir. Birincisi, Ziya Gokalp’in miitefekkir
boyutudur ki, o donemde birgok Tiirk aydini gibi icinde bulunulan buhrandan
kurtulmak {izere teorilere dogru derinlesen diisiince liretimine atifta bulunmaktadir.
Ikincisi de, Gokalp’m sosyoloji bilimi agisindan durdugu yerdir. Bat1’da yeni ortaya
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¢ikan bir bilim olarak sosyolojinin Tiirkiye’de kurumlagmasi ac¢isindan onun ilgisi
kayda degerdir. Bilhassa Darii’l-Fiinun’da vermis oldugu dersler yaninda birgok
dergideki yazilari da problem alanlarini sosyolojik ¢dziimleme baglaminda bir anlam
tagimaktadir.

Osmanli Devleti 14. ylizyil basi itibariyla beylikler igerisinden ¢ikarak yapisal
olarak kurumsallagmis, biiyliyerek ve genisleyerek {i¢ kitada kendisini gostermistir.
Islam’in gerek Osmanli’nin kurumsal biinyesinde gerekse yasanan giindelik hayat
icerisinde merkezi bir konumu bulunmaktaydi. Karlof¢ca Antlasmasi’nin ardindan 18.
yiizyildan itibaren Osmanli’nin siyasal agidan egemen konumu degisime ugramis,
niifuz kaybederek sinirlari daralmaya baglamistir. Bu niifuz kaybini telafi etme ¢abalart
ilk basta, yine siyasal alanda ve digsal boyutlarla goriiniir oluyordu. Dolayisiyla
bir takim teknik aktarimlarda telafi ¢abalarinin yogunlagtigini gormekteyiz. Fakat
Tanzimat’a gelindiginde, sorunun daha deruni boyutlara dogru indigi; bakislarin
distan ice dogru cevrildigi ¢ok farkli tezahiirleriyle anlasildi. “Devlet nasil kurtulur?”
sorusu etrafinda siyasal, ekonomik, sosyal, kiiltiirel vb. her alandaki arayislar, Bati’ya
bakarak ve Bat1 diisiincesi ¢ergevesinde sekillendi (Tekin, 2011, s. 43).

Hig¢ siiphesiz bir diisiince adaminin yasadigi dénem ve bu donemin genel
karakteristigi onem tasir. Ziya Gokalp Osmanli Devleti’nin ¢ok boyutlu sorunlarimin
agirlastigl bir donemde yasamistir. Bir yanda devletin i¢inde bulundugu gaileden
kurtarilmasi, diger yandan Bat1 modernitesinin yarattig1 etki ve doniistimler Osmanli
aydinlarinin ¢ift kanathh ugrastigi sorunlarin basinda gelmektedir. Zaten farkli
ideolojik yaklasimlara sahip olsa da aydinlarin ortak olarak cevabini aradiklari soru;
“Osmanli Devleti (genellestirirsek Islam diinyasi) nigin geri kald1?” seklinde formiile
edilmistir. Bu soruya verilen cevaplar ayni zamanda siyasetlerin de belirginlik
kazanacagi cergeveyi belirtmekte idi. Fakat Osmanli Devleti’nin gerileme doneminde
yasanan cografi kayiplar, sosyo-ekonomik degisimlerin siyasetlere yon verdigi de
gbzlemlenmektedir. Kabaca Baticilik, Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik seklinde
kategorize edilebilecek unsurlar da farkli konjonktiirde agirlik kazanmiglardir.

Baticilar Osmanli’nin geri kalmaktan kurtulmasi i¢in hem igerik hem de form olarak
Bat1’y1 takip etmesi gerektigini savunanlardir. Ulke toprak kaybettikce Osmanlilik
iizerinden saglanmasi muhtemel birlik fikri, boyle bir siyaseti dne ¢ikarmigtir. Yine
Osmanli’nin Miisliiman toplumlardan yeni destekler saglamak {izere uygulanan
Islamcilik siyaseti de bir baska kategoriyi olusturmaktadir. Osmanli’daki siyasi ve
konjonktiirel degisimler Tiirk¢iiliikk akimint da daha sonraki siirecte ortaya ¢ikarmistir.
Ziya Gokalp bunlar igerisinde Tirkeiiliik akimi g¢er¢evesinde bir insa yapmaya
calismistir. Diger yandan Bati’daki fikri ve siyasi gelismelerin de burada etkilerinden
bahsetmek gerekmektedir. Ozellikle sanayilesme ve Fransiz Ihtilali’nin ardindan hem
iiretim tarzindaki doniistimler hem de imparatorluklarin giderek zayiflayarak ulus-
devletlerin insa edilmeye baslamas1 Tiirkiye’yi de etkileyen bir faktordiir.
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“Baticilarm Islam’1 kiiltiirel ierikleriyle kabul etmekle birlikte, bu geri kalmishigin
asilmasinda Islim’m icerik olarak da form olarak da paradigmal baglamda devrini
tamamladigi yoniindeki ©Onerileri, onlar1 Islamcilardan farklilagtirmaktadir. Bu
baglamda, Islamcilarin 6ngordiigii ve sorunsallastirdigi Islam ile “Miisliiman”
arasindaki mesafenin kapatilmasi ile sorunun asilabilecegi yoniindeki yaklasimlari,
baticilarda Aydinlanmaci bir tavra uygun olarak Islam’in hakim paradigma olmaktan
cikarilmast seklindeki cevapla karsilasir. Osmanli aydinlari arasinda islamci ve
baticilarm iginde yetistikleri kiiltlirel ortamdan kaynaklanan Miisliman hayatina dair
reflekslerde ortiismeler olsa da, netice itibartyla Islamcilar ve baticilar birbirleri igin
elestiri konusu olurlar” (Tekin, 2015, s. 447-448). Diger yandan Islamcilarla Tiirkgiiler
arasinda gelenek ve bir tarihe yaslanma anlaminda ortakliklar bulunmaktadir. Fakat
tiim bu cereyanlarin ayni zamanda modernlesme konusunda pozitif yonde ortak bir
tavir i¢inde olduklarina 6zellikle dikkat ¢ekilmelidir.

Fakat Osmanl’nin son donemdeki tartismalarda altinin c¢izilmesi gereken
onemli bir nokta vardir. Neticede Baticilik, Osmanlicilik, Islamecilik ve Tiirkgiiliik
cereyanlari igerisinde goriig bildiren Osmanli aydinlart Bati ile de bir sekilde iletisim
halinde olmakla birlikte geleneksel bir kiiltiir ve egitim ¢ercevesinde yetismislerdir.
S6z gelimi; Islami bilgi ve miiktesebatlari bulunmaktadir. Dolayisiyla Islam’a
her seyden once hem bilgi hem de kiiltiir {izerinden irtibathidirlar. Mesela; birgok
konulara yaklasimlarinda, s6z gelimi kadin ve aile konusuna yaklagimlarinda énemli
benzerlikler bulunmaktadir. Tam da bu sebeple Islam’in paranteze almamayacagi,
aydinlarin zihni arka planinda yer etmektedir.

Osmanli’nin son doéneminden itibaren bugiine kadar modernlesme seriiveni
kabaca incelendiginde, “din” konusunun bu tartismalarda temel bir problem olarak
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Ciinkii modernlik yakin donem insanlik tarihi icerisinde
ciddi bir kirtlma yaratmistir. Bu kirilma bir yandan kozmolojik bir degisime diger
yandan insanin evrendeki yeni konumuna vurgu yapmaktaydi. Modernlik Bati1’da ayni
zamanda dinin kurumsallasmis yiizli olan kilise ile bir gerilim iliskisi i¢inde ortaya
¢ikmistt. Bu durum modernligin yayildigt Bati dig1 diger toplumlarda da karsiliklart
aranan bir hususiyetle goriiniir olmustur. Bdylece basta Bat1 toplumlart olmak tizere
dinin yeni konumunun ne olacagi meselesi, modernlik tartigmalarinda merkezi bir yer
edinmistir.

Post/Modern Diinyada islam’a Yaklasim(lar) ve Sorunlari

Bu makalenin konusu Ziya Gokalp’in Islam’a yaklasimmin giiniimiiz diinyasi
ve cagdas diinya igerisinde yeniden degerlendirilmesi, bize menfez agabilecegi
noktalarmin belirtilmesi yoniinde bir tartigmadir. Bunu yapabilmek i¢in bugiin 6zelde
Miisliiman toplumlarda genelde tiim diinyada “Islami” seklinde etiketlenen formlara
kisaca bakmak gerekmektedir. Oncelikle islam’in ve/veya Miisliimanlarin Hz.
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Peygamber’in (s.a.v.) irtihalinin ardindan farkli diisiince, felsefe ve medeniyetlerle
kargilagmalarin sonucunda sahip olduklar1 dinamikler ¢ercevesinde bazi formlar
iretmislerdi. Buradan yola ¢gikarak Miisliiman toplumlarda sosyal, ekonomik, kiiltiirel
gelismeler kaydedilmis ve neticede tiim insanliga miras birakilabilecek kavramlar ve
miiktesebat ortaya kondugu gibi hakimiyet de tesis edilebilmisti.

Fakat 18. yiizyila gelindiginde Osmanli Devleti merkezde olmak iizere Tiirkler
ve diger Miisliimanlar islerin yolunda gitmedigini farkli diizeylerde dile getirmeye
baslamislardi. iste burada yasanan Bati modernitesi ile karsilasma bugiine kadar
devam eden siiregte ciddi kirilmalar yaratmistir. Bugiin gelinen noktada modernligin
ciddi elestirileri yapilmasina ragmen hala Bat1 diisiincesinin ve medeniyetinin diinyay1
yonlendirme baglaminda egemenligi devam etmektedir. Etkilerinin kuvvetle devam
ettigi disiinildiigiinde post/modernlesme diyebilecegimiz bu siiregte, Miisliiman
toplumlar i¢inde yasadiklart handikaptan kurtulmak {izere birtakim ¢abalarda
bulunmaktadirlar. Ilk basta baz1 reform ve 1slahlari gerceklestirerek halledilebilecegi
diisiiniilen bu problemlerin, siire¢ ilerledik¢e daha derinlerde “diisiinsel ve felsefi
krizleri” desifre ettigi simdi daha net goriilebilmektedir.

Bugiin post/modern diinya ile karsilagsmalar devam etmektedir. Ancak heniiz
Misliman toplumlarin Bati diisiincesi ve medeniyeti ile ciddi bir yiizlesme
gerceklestir(e)medigi ilk elden sdylenebilir. Diinya ¢oklu hegemonya alanlarina
boliinmiisse de, son kertede bir paradigma olarak Bati’nin egemenligi devam ediyor
goriinmektedir. Bu baglamda Bat1 ile karsilagmalarin kiiresel diinyanin araglarryla
devam ettigi soylenebilir. Bu minvalde Tirkiye, Tirki Cumhuriyetler, yurtdisinda
yasayan Tiirk unsurlari ile diger Miisliiman toplumlar ve topluluklarin 6niinde kabaca
ii¢ sorun bulundugu belirtilmelidir. Bunlar; somiirgeles(tir)me, post/modern diinya/
diisiince/paradigma ile kargilagma ve onu agma, bir gelecek projeksiyonu olugturma
anlaminda Islam ile saglikl bir irtibat kurabilme.

Birkag yiizyillik modernlesme ¢abasindan sonra, yeterince yol alinamayisi, Bati
ile yiizlesmenin (disiinsel olarak) gergeklestirilemeyisi, post/kolonyalizmin devam
etmesi, insanimizin enerjisini alan bir diizeyde devam etmektedir. Daha da Gtede
Miisliiman toplumlarda giindelik yasam pratiklerinin Bati tarafindan temelliik edilmesi,
bu cografyalardaki basarisizlik Miisliimanlarin bir iimit olarak goézlerini Bati’ya
¢evirmelerini sonucunu dogurmustur. Dolayisiyla buradan kurtulug i¢in cabalarin
ciddi yogun ve diisiinsel iceriklerinin kuvvetli olmasina ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu
nokta, digsal bir somiirgeles(tir)menin &Stesinde zihni somiirgelesme dedigimiz bir
durumu giindeme getirmektedir ki, belki 6nce bu halden kurtulmak gerekmektedir.

Tiim post/modernlesme siirecinde Islam ile nasil irtibat bigimleri gelistirilmistir?
Bunlara kisaca bakabiliriz. Oncelikle Bat1 diisiincesi diinyas1 ve medeniyeti ile
iligki gelistirme mecburiyeti, Bati’ya bir dykiinme seklinde tezahiir eden bir form
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kazanmustir. Ozellikle baticilarin Osmanli’dan bu yana hem igerik hem de form olarak
batililagsmasi gerektigi yoniindeki onerileri ve bunlara yonelik uygulamalar toplumda
bir bagkalagim yaratmistir. Aslinda bu pratikler tic adim 6tesinde paradigmasindan
siiphe eden, hatta pratikler ¢ergevesinde paradigmasini batili igeriklerle doniistiiren
bir zihin diinyas1 yaratmistir. Elbette toplumlarin ya da medeniyetlerin birbirinden
etkilesim ¢ercevesinde alacaklari pratikleri vardir. Hatta bu tir aligverislerin
sosyolojik bir gerceklik oldugunun altin1 ¢izmeliyiz. Fakat sorun toplumlarin kendi
paradigmasina olan giivendir ki, Islam dini hala boyle bir irtibat konusunun problemi
olarak bazi zihinlerde kendisini gostermektedir.

Diger yandan Islam’in kendi kendine yeterliligi s6z konusu edildiginde, Bati
diistincesi basta olmak iizere disariya kapali bir diinya insa etme zihniyetinin ortaya
cikmasidir. Her seyin Islam’da deruhte edildigi argiimanindan yola ¢ikarak Bati’da
olanlarin aslinin islam’da bulundugunu éne siiren ve “ondan bizde de var” seklindeki
ifadeyle tebelliir eden bir yaklasim bulunmaktadir. Zaten bu sdylem Bati’nin
Ortacag’dan kurtulusunu ve mevcut gelismislik durumunu Islam diinyasina borclu
oldugunu ifade etmektedir. Biiylik oranda nostaljik bir tarihsellik i¢inde yasayan bu
zihniyetin iki problemle kristalize oldugunu sdyleyebiliriz. Birincisi, ¢agdas sorunlarla
bas edebilme problemi yasanmasi sebebiyle “bugiin”e bir tiirlii gelememekte; stirekli
tarihteki muzaffer donem, olay ve kisilere atifta bulunmaktadir. Ikincisi de, batt
diisiincesi ile bir etkilesim kurmaktan uzaklig1 sebebiyle agik ve ortiik bigimde kapali
bir diinya insa etmektedir. “Kapali bir diinya” zaten basl basina bir problemdir; fakat
ozellikle giiniimiiz kiiresel diinyasinda bunun imkani da sorgulanmasi gereken bir
hiiviyet tasimaktadir.

Bu kapali diinya insasinin somut goriiniimlerinden birisi de, fundamentalist
hareketlerdir. Aslinda tiim dinlerde gozlemlenen ve modern diinyaya karsi bir
direnci ifade eden fundamentalist hareketler, modernligin siddet ve totaliterlik yiiklii
tavirlart karsisinda, benzer siddet ve totaliterlikle tepki gosteren direnglerdir. Bilhassa
sekerlesme siireglerinin sonucunda, toplumlarda meydana gelen amag ve anlam kaybini
telafi etme noktasinda fundamentalist hareketlerin (ister sekiler, ister dini karakterli
olsun) bir karsilik buldugunu gormekteyiz. Ancak fundamentalist hareketlerin
icinde yasanilan diinyanin zihni arka plani, bilgi miiktesebati, isleyis tarzini saglikli
okuyamadig1 anlasilmaktadir. Halbuki post/modern kiiresel diinya militarist yonde
tesebbiislerde bulunsa da, son tahlilde yeni teori, iniversite, ndrobiyoloji ¢calismalari,
medya iizerinden kavram, dil vb. ile bir diinya insa etmektedir. Dolayisiyla boyle bir
diinya ile bas edebilmenin yolu bu verilere yonelik ¢alismaktan gegmektedir.

Ziya Gokalp’n islam’a Yaklasimi ve Degerlendirilmesi

Ziya Gokalp’in yasadigi donemi siyasi, sosyal ve kiiltiirel olarak hem Osmanli
disindaki diinyada hem de Osmanli’da meydana gelen degisimler belirlemistir. Bu
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minvalde bilhassa Fransiz ihtilali’nin ardindan imparatorluklarin dagilmasi ve ulus-
devletlerin tedrici olarak onlarin yerini almaya basladigi bir zamani hatirlamak
durumundayiz. Diger yandan Osmanli’da Tiirk¢iiliik akiminin konjonktiirel olarak
kuvvet kazandig1 goriilmektedir. Hem devleti i¢inde bulundugu gaileden kurtarmak
hem de agirlasan sorunlara bir yol gostermek de problemler seti iginde yer almaktadir.
Tiim bu gelismelerin kavsaginda Ziya Gokalp’in fikirsel diinyasini degerlendirmek
gerekmektedir. Bu baglamda Gokalp de hars, medeniyet, millet, Tirklesmek,
Islamlasmak, muasirlagmak, ictimai usul-i Fikih, ilim, iimmet gibi anahtar kavramlar
etrafinda karsilasilan sorunlara dair bir diisiinsel insaya girismistir. Dolayisiyla onun
yaklagimint sorunlart halletmek {izere bir ¢ergeve ¢izmek seklinde degerlendirmek ve
bugiin i¢in elestirisini yapmak gelecege dogru projeksiyon agisindan bir gorev olarak
ortada durmaktadir. Ziya Gokalp bu degisim ve tefekkiiriin bir devrim oldugunun
farkindadir. “Onun anladig1 “ictimai devrim”, eski hayati begenmeyerek yeni bir
hayat ibda etmek (yaratmak). Yeni hayat demek ise yeni iktisat, yeni aile, yeni
bediiyat (estetik), yeni felsefe, yeni ahlak, yeni hukuk ve yeni siyaset, yeni degerler
demektir” (Bolay, 2015, s. 471).Bunu tamamlayici bir 6ge olarak Gdkalp’ta degisim
deterministik ve toplumsal kanunlar ¢ergevesinde gergeklesmektedir. “O, sosyolojik
determinizme bagli bir diisliniir olarak onun sosyal degisimi, insanlarin keyfine
gore degil, sosyal hayatin, zorunlu ictimai kanunlarina, esyanin tabiatina tabi olarak
inkisaf etmesiyle izah ettigi anlagilmaktadir. Bir taraftan da degisimi, doniisimii ve
yenilenmeyi medeniyetlerin gelismesine baglamaktadir ki, bu da bir ¢esit esyanin
tabiatina tabi olarak izah etmektir.” (Bolay, 2015, s. 466)

Ziya Gokalp’mn Islam’a yaklasiminda iki nemli bilesene atif yapilmasi gerektigini
diisiinmekteyiz. Birincisi, “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” seklinde
formiile edilen “Tiirk, Islam ve Bati medeniyeti arasini telif etme bi¢imidir. Ikincisi de,
aslinda iizerinde ¢ok fazla durulmayan “ictimai usul-i fikith” kavramsallagtirmasidir.
Simdi bunlara bir perspektif gelistirmeye calisalim. Once “Tiirklesmek, Islamlasmak,
Muasirlasmak” formiilasyonundan baslayabiliriz.

Gokalp diigiincesini yorumlayanlar Onun din ve millet arasinda kurdugu iligkiye
odaklanirlar ve burada dini konumlandirma big¢imine dikkat ¢ekerler. Her seyden
once Gokalp’mn dini ve dzelde Islam’1 bir paradigma olarak gérdiigiinii belirtmeliyiz.
“Ona gore Garb’ta her kemalin masdari fenn ise, Sark’ta ise her feyzin menbai dindir.
Islam’in cevheri hakikatinin sasali bir medeniyet ortaya koymak icin kafi oldugu
iizerinde durur” (Korkmaz, 2005, s. 100). Gokalp’in anlatimlarindan anladigimiz
kadariyla, yukarida belirtilen birgok anahtar kavram din ile temellendirilmektedir.
Her seyden 6nce din ile sihri birbirinden ayirir. Buna gore dinin bir immeti (église)
olmasina ragmen sihrin bir iimmeti bulunmaz. Ummet aym itikatlara malik olan
biitiin dinlerin olusturdugu bir dini ziimredir. Gegmiste Tiirklerin “il”” devrinde her il,
dini bir immetten ibaretti. Ciinkii her ilin kendisine mahsus mabutlari1 ve ibadetleri
vardi (Gokalp, 1980, s. 150). Gokalp’a gore, “Medeniyet ziimresi iptida dini bir



- 262 -

immet halinde baglar” (Gokalp, 1977, s. 62-63). Yine Gokalp’in yaklagiminda,
“insanligin ilk asamasinda din yani peygamber ve diger ermislere inan¢ egemendir.
Daha sonra ikinci asamada hukuk doktorlart manevi 6nder haline gelmekte ve dinsel
geleneklerle (nakliyat) mantik ve felsefe (akliyat) catigmaktadir. Nihayet son asamada
geleneklerin kati bir inangla degil, tarihsel gelismenin insan aklinin takip edebildigi
bir simgesi oldugunu kanitlayan pozitif bilim nakliyat ile akliyat arasindaki boslugu
doldurmaktadir. Gerek din gerekse felsefe ruhun Tanri ile birlestirilmesi olan tek bir
yola isaret etmektedir” (Heyd, 1979, s. 100) Yine ilimle din iliskisini ele alan Gokalp,
ilmin bir takim ihtiyaglari tek bagina temin edemeyeceginden dinden istifadeye mecbur
oldugunu ve bu mecburiyetin devam edecegini vurgular. Birbirinin tamamlayicisi olan
ilim ve din gibi iki kuvvet, insanligin selameti i¢in rehberdir (Gokalp, 1976, s. 102).

Anlagilacag iizere Ziya Gokalp, din olgusunun toplumda merkezi bir dneme
sahip oldugunu farkli diizeylerdeki analizlerinde belirtmektedir. Esasen din
kendisine referansla insanlarin davranislarina yon vermektedir. Gokalp din olgusuna
millet unsurunu da dahil etmektedir. Gokalp’a gore, Tiirk-islam aleminin ugradig
karigikliklar ve bunlari takip eden felaketler Tiirk milliyetgiligi ve Islam iimmetgiligi
adlartyla iki canli idealin belirmesine sebep olmustur. Bugiin bu felaketlerin darbesiyle
uyanan geng zekalar bozguna ugramamizin mesuliyetini terbiyedeki idealsizligimize
atfediyorlar. Halbuki fertleri mukaddes gayeler icin 6lmeye sevk eden duygular
din ve milliyet hislerinden ibarettir. Biz cocuklarimiza Tiirk ve Islam terbiyeleri
veremedigimiz gibi asir terbiyesi de veremedik” (Gokalp, 1997, s. 107).

Gokalp bu formiilasyonda yer alan kavramlari su tanimlamalariyla yerli yerine
oturtmaya ¢alismaktadir: “Tiirk milletindeniz dedigimiz icin dilde, estetikte,
ahlakta, hukukta, hatta din hayatinda ve felsefede Tiirk kiiltiiriine (Tirk zevkine,
Tiirk vicdanina gore) bir orijinallik, bir sahsilik gostermeye c¢alisacagiz. Islam
immetindeniz dedigimiz i¢in bize gore en mukaddes kitap Kur’an-1 Kerim, en
mukaddes insan Hz. Muhammed, en mukaddes mabed Kabe, en mukaddes din
Islamiyet olacaktir. Bat medeniyetindeniz dedigimiz i¢in de ilimde felsefede, fenlerde
vesair medeni sistemlerde tam bir Avrupali gibi hareket edecegiz” (Gokalp, 1999, s.
73-74). ifadelerden anladigimiz kadarryla Gokalp, Tiirkliik ile islamiyet’i birbirinden
ayirmamaktadir. O zaten Tiirkliigii islamlasma digina tasan bir tanim cergevesinde ele
almiyor goriinmektedir. Yasadigr donemde bir yandan imparatorluklarin dagilmaya
yiiz tutmasi ve yiikselen milliyetgilikler, diger yandan yeni ulus devletin kurulmasina
giden yol Gokalp’in bdyle bir ¢ergeve ¢izmesini birlikte getirmistir. Esasen Gokalp’in
yaklasiminda Tiirklikk ve Islamlik arasindaki iliski ve gerilim daha sonraki siirecte
merkezi bir tartisma noktasi olusturmaktadir. S6z gelimi; Karakas’a gore, Gokalp bu
tartismada su sonuglara varmaktadir. Tiirkgiilitk ayn1 zamanda Islamcilik olup yalmzca
Tiirkgiiler, Islam {immetine mensup olarak kendilerini Islam milliyetcilerinden
(Panislamistler) ayirt ederler. Gokalp, Tiirkgiilerin hicbir zaman Islam inancina
aykir1 bir duygu beslemeyeceklerini éne siiriiyordu; netice olarak Islamlasmay:
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Tiirkgtiliige dayanak olarak goriiyor ve her iki kiiltiiriin birbirini tamamladigini
diisiiniiyordu (Karakas, 2008, s. 457). Tiirkliik ve Islamlik arasindaki iligkiye dair bir
baska yaklasima gore, “yapisal yonden toplumu bir araya getirme gorevini iistlenen
din ile giderek laik bir sekil alan milliyetgiligin o donemde ve Gokalp fikriyatinda
birlikte diisiiniilmesinin temel dayanaklari olarak sunlar gosterilebilir:Milliyetgilik
fikrinin savunulmasi, milli hislerin insanlar1 ortak noktada birlestirmenin bir araci gibi
diisiiniilmesindendir. Tiirkler Miisliiman bir toplumdur ve Islam dini birlestirici bir
gorev istlenecektir. Bu durum, din ve milliyetciligin birlikte savunulmasinda etkili
olmustur” (Dikmen & Acet, 2014, s. 221-222) Esasen Gokalp sonrasinda da Tiirkliik
ve Islam arasindaki gerilimi ifade eden tartigmalar devam etmistir. Fakat Onun
diisiincesinde Islam birlestirici temel bir zemin olarak konumlandirilmustir.

Gokalp’n 6zellikle dine yaklagimini degerlendiren Giingor, 6nemli birkag noktaya
temas etmektedir. Buna gore, Gokalp’in Durkheim’dan etkilendigi bir gergektir ve bu
etkilenmede iki nokta 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi, Durkheim’a gdre cemiyet hayatinin
temeli din hayatt olup biitiin sosyal miiesseselerin, hatta diisiincemizdeki mantik
kaliplarinin temeli dinde bulunur. Ikincisi, Durkheim Comte’dan gelen bir pozitivist
zihniyete sahiptir; o da Comte gibi kendi devrindeki bati diinyasinin artik din birligi
yoluyla ayakta tutulamayacagini, cemiyet son tekamiil merhalesinde pozitivist
diistinceye ulasmis bulundugunu, pozitivist diisincenin tipki din gibi bir kutsallik
kazandigin1 disiinmekteydi. Fakat Gokalp biitiin hayatinda dini inanglarin etkisinde
kalmis bir kisi olarak; Durkheim’in pozitivist bir perspektiften sadece bir sosyal
realite olarak inceledigi din, onun vicdaninda siirekli ¢atismalar yaratmigtir(Giingor,
1977, s. 394). Dolayisiyla Gokalp’in burada dine Durkheim’dan daha genis bir yer
actig1 anlasilmaktadir.

“Tiirklesmek, Islamlagmak, muasirlasmak” formiilasyonunun bir boyutu Tiirkliik
ve Islamlik arasindaki iliski ise, diger boyutlar1 Tiirkliik ve muasirlasma ile Islamlik
ve muasirlasmak arasindaki ilintilerdir. Burada 6zellikle dogu ve bati medeniyeti
arasindaki gerilim agik ve ortiilk bi¢imde kendisini gostermektedir. Tuna’ya gore,
Tiirk toplumu o dénemde bir yol ayriminda olarak i¢inde bulundugu Dogu uygarlik
¢evresinden ayrilip Bati uygarligi ¢evresine katilma sorunu ile karsi karsiya kalmistir.
Ziya Gokalp’a gore bir yanda yikilmakta olan Osmanli Devleti, diger yandan temelleri
atilmakta olan Geng Tiirk devleti; Tiirk toplumunun gelisme dogrultusunun, gegirdigi
asamalarin ve kimliginin, bu noktada yeniden agiklanmasini ve tanimlanmasini
gerektirmektedir (Tuna, 1995, s. 103). Bir anlamda Osmanli’nin mecbur kaldigi bu
zorunluluk, Bati medeniyetine yaklagimi da belirlemistir.

Bu unsurlar arasindaki iliskilerde Gokalp’in hars ve medeniyet kavramlar: one
cikmaktadir. “Gokalp her milli toplulugun kendine has kiiltiir unsuruna hars, bircok
komsu milletlerle miistereken gelistirdigi kiiltlir unsuruna medeniyet diyor...
Gegmisteki menseleri itibariyla birbirlerine bagli olan ananelerin toplami medeniyettir.
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Buna karsilik 6rf harsa dahildir. Beynelmilel bir karakter arz eden medeniyet, aslinda
bilim, teknik ve sanattan ibarettir...Milletin hars1 ¢esitli medeniyetlerden unsurlar
almakla beslenir” (Giinay, 1992, s. 47) Dolayisiyla toplumlarin kendi dénemlerinde
baskin olan bilimsel ve teknolojik miiktesebat ile kurmak zorunda oldugu iligki
muasirlasmaya denk gelmektedir.

Gokalp’m “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” seklindeki formiilasyonu da
farkli degerlendirmelerin konusu olmustur. Bir degerlendirmeye gore, Gokalp, 1918
yilinda yazdig1 bu eserinde Cumhuriyet dncesi Tiirk diislince hayatinda etkili olan {i¢
diisiince akimini bir senteze ulastirarak, milli birligin kurulmasinda etkili olmus ve
bunun sonucunda milli devletin yolunu agmistir (Bolay, 2015, s. 472). Bu yaklasimda
“Ziya Gokalp’a gore Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak arasinda bir ¢atisma
yoktu. Tiirk toplumunun millilik, inandaglik ve muasirlik gibi ti¢ temel unsuru, g
farkli kutsal alan1 bulunmaktaydi. Bu ii¢ temel alan, ti¢ temel parg¢a Tiirk toplumu i¢in
birbirinden ayrilamazdi. Tiirk ulusu; Ural-Altay ailesinin, islam inandas toplulugunun
ve Avrupa’nin ortak ve belki de bu 6zelliklere sahip tek iiyesi idi” (Kagmazoglu,
2013, s. 203). Fakat Gokalp’in 6ne siirdigii bu formiilasyonda Bati uygarligina ayn1
zamanda elestirel bir tavir da vardir. Esasen burada hedef Bati’ya teslim olmak degil,
Bat1 uygarligmin akil ve bilimiyle donanmis bir Tiirk-Islam toplumu yaratmaktir.
Tiirklerin amaci cagdas bir Islam Tiirkliigii olup muasirlasmakla Avrupa’ya benzemek
degil, en gelismis uluslarin yaptiklar1 ve kullandiklar biitiin aletleri yapabilmek ve
kullanabilmek anlagilmalidir (Kagmazoglu, 2013, s. 203). Diger bir yaklasim ise bu
formiilasyonla Gokalp’in kendi devrinin dinci, milliyetci, medeniyetci li¢ biiyiik akimi1
ile hesaplagmak niyetinde oldugunu belirtir(Akder, 1974, s. 10). Anlasilacagi gibi
Gokalp, bir yandan diisiince akimlarina elestiriler getirirken, diger yandan Tiirklik,
Islamlik ve muasirlasmak arasinda mutabakat olusturmaya calismaktadir.

Ikinci bilesen ise ictimai usul-i fikihtir. Ictimai Usul-i Fikih aslinda Islam
ile muasirlagma arasindaki iligkinin nasil kurulacagmna dair diislinsel, felsefi ve
dini temeller kurmaya calismaktadir. Gékalp’in bu kavramsallastirmasi Islam
Mecmuasinda yayimlanan yazilari iizerinden temellendirilmektedir. “Onun bu kavram
ile neyi kastettigine gegmeden 6nce, su iki sorunun sorulmasi gerektigini diistintiyoruz.
Birincisi, Gokalp nicin bdyle bir kavramsallastirma yapma zarureti hissetmistir?
Ikincisi de, nigin bunu Fikih ile ictimaiyyat arasindaki iliskide yapmistir? Oncelikle
Islam diinyasinm i¢inde bulundugu atalet ve Bati’min bilimsel inkisafi karsisinda
bir yol bulma zarureti, birgok aydin gibi Gokalp’i de arayisa itmistir. Bunu fikih ile
ictimaiyyat arasinda yapmasi, aslinda “kendi’nden kopmadan Bati ile bilim arasinda
nasil iligki kurulabilecegi, sorunlarin nasil Gstesinden gelinebilecegi ile ilintilidir
ki, burada 6zelde fikih ve ictimaiyyat iglem konusu olmaktadir. O donem ve hatta
giiniimiiziin bircok aydininin yasadigi Dogu (Islam) ile Bat1 arasindaki sikigmishk,
bu anlamda Gokalp’in diisiincelerinde de tezahiirlerini gostermektedir” (Tekin, 2017,
s. 151).
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Ictimai Usul-i Fikih kavramini elde ederken Gékalp, bir baslangic noktast tespit etmekte
ve ardindan kavramu igeriklendirmektedir. Gokalp ilk adim olarak fikhin iki kaynagi olan
“nass” ve “Orf’{i belirler ve sonra bunlarmn gondergeleri olan usul-i fikih ilmine isaret
eder. Usul- fikih, Ozellikle “nassla ilgili olarak usul-i fikhin yaptig1 islevi, acaba &rf igin
ihtimamla yerine getirecek bir ilim olamaz mi1” diye sorar. Zira Ona gore drflerin ziimreleri
ve ziimrelerin de gelisme asamalarina gére nasil degistigini gosteren “ictimai” bir usuliin
ortaya konmasima gerek bulunmaktadir (Gokalp, 1918, s. 86; 1981, s. 22)

Gokalp acisindan dinde degisen ve degismeyen unsurlar bulunmaktadir. Dinin
degismeyen kisimlari itikadi ve ibadi unsurlardir. Fakat ¢ok genis bir alani olusturan
ictimai boyut zamana gére degisebilmektedir. Iste 6rf merkezli olarak kurulmaya
calisilan “ictimai usul-i fikih” bir yandan dinin bu boyutuna atifta bulunmakta diger
yandan muasir diinya ile Islam arasinda iliskinin kurulabilmesini temin etmektedir.
“Muasirlasmak kavrami, bir yandan bir medeniyet dairesine diger yandan Islam
diinyasimnin disinda ve ozellikle Bati’da gelisen bilimsel, teknolojik tiim insani
birikimlere géndermede bulunmaktadir. Bu kavram ayni zamanda kendi i¢inde Islam
diisiincesinin mevcut diinyayi1 karsilayamamasini da ihtiva etmektedir. Muasirlagmayi,
daha sonraki genis tartigmalar1 da géz oniine alarak sdyleyebiliriz ki temel problem
yapan nokta da artik Islam diisiincesinin diger birikim ve medeniyetlerle yiizlesmesinin
bir gerekliligidir” (Tekin, 2022, s. 88)

Burada o6zellikle sosyoloji biliminin kazandigi bir islevsellik goriinmektedir.
Halim Sabit ‘e gore ictimai usul-i fikih seriatin zamanlara ve asirlara gore ihtiyaglarla
irtibatin1 gdsteren sosyal bir usul-i fikihtir. Islam’in mevcut durumda kurumlardaki
varliginin korunabilmesi islami ilimler kadrosunun “ictimai usul-i fikth” kapsamasinda
¢alismasi zorunludur (Sabit, 2013, s. 432). Gokalp’in 6nerdigi bu kavramsallastirma,
biraz da donemin hukuki yenilenme ¢abalar1 ve tartigmalari etrafinda sekillenmis yeni
bir anlayis olarak goriinmektedir. Bu Gokalp agisindan, yeni meseleleri ¢ozmekte
yetersiz kalan Islam hukuk usulii yerine, érfe dayali yeni bir usul énerisi idi (Topal,
2012, s. 11). Anlasildig1 kadartyla burada hukukun kaynag 6rf olmaktadir; “yani o orfii
esas almaktadir.Gokalp burada degisik bir ictihatta bulunmaktadir: Buna gére hem
Kur’an’da bildirilen esaslar hem de cemiyetleri idare eden ilke yani 6rflerin Allah’in
kanunlaridir. Dolayistyla bu 6neri ile dinin digina ¢ikilmamaktadir (Bolay, 1986, s.
138). Anlasildig1 kadarryla Gékalp’in bu degerlendirmesinde Islam’in muasirlagma
i¢cin mesruiyeti saglanmaya c¢alisiimaktadir.

Sonuc¢ Yerine

Ziya Gokalp hem Osmanli’nin son déneminde modernlikle karsilagmayi tecriibe
etmis, hem de yeni Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu igin teorik temeller insa
etmeye calismustir. Bildiride 6zel olarak Gokalp’m Islam anlayisinin ya da islam’a
yaklagiminin birka¢ boyutuna deginilmistir. Bu minvalde bugiin yasanan sorunlart da
g0z Oniine alarak Ziya Gokalp’in yaklagiminda ulasilan sonuglari agsagida maddeler
halinde kisaca belirtebiliriz.
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1. Her seyden once Ziya Gokalp kendi igine kapanmis bir Tiirkiye tasavvuru
gelistirmemistir. Dolayisiyla bugiin de farkli kiiltiir ve medeniyet daireleri ile etkilesim
halinde olmak gerekmektedir ki, onun Islam anlayis1 da bu etkilesime uygundur.

2. Gokalp’in metin boyunca ifade edilen formiilasyonu, kavramsallastirmasi ya da
kurmaya c¢alistigi mutabakat, sosyolojik kosullar1 dikkate alarak olusturulmaktadir.
Bugiinden gelistirilecek Islami yaklasimlar1 da kiiresel diinyay:r ve onun degisim
cergevesini dikkate almak yoniinde ”simdi”’ye ¢ikarimlar yapilmasini saglamaktadir.

3. Gokalp’in anlayisinda islam hem bir paradigma hem de bir mesruiyet ¢ercevesi
olarak konumlandirilmaktadir. Bilhassa “ictimai usul-i fikih” kavramsallastirmast,
modern diinya ile iletisim ve onunla basa ¢ikabilmede “fikih usulii” gibi temel bir
unsura referans vermesinde bu durum izlenebilmektedir. Dolayisiyla meseleyi analiz
etmede dini bir kavramdan hareket etmektedir.

4. Islam anlayisinda sabit ve degiskenleri tespit etmesinin ardindan, icinde
yasanilan sosyal, ekonomik, siyasal kosullar ve insanligmn geldigi asamalariyla
etkilesime girecek sekilde Islam’i diinyaya “acik” sekilde diisiinmektedir. Bu
Islam’1 her donem insani gelisim asamalar1 ve miiktesebatin1 asabilecek kapasitede
algiladigini da gostermektedir.

5. Islamlasma ve muasirlasma arasinda kurdugu iliskide, muasirlasma yani ¢agdas
bilgi ve birikimlere acik, onlari degerlendirip kritik edecek bir islam anlayisina
sahiptir.

6. Anlagildig1 kadariyla Bati’da dini konumlandirma yaklagimlari ile Islami bilgi
ve miiktesebat arasinda Gokalp bazi gerilimler yasamaktadir. Bu durumda islam’in
farklilig1 ve kapsamliligini vurgulamaktadir.

7. Gokalp’m anlayisinda Islam, Tiirklesmek ve muasirlasmanin ruhu olarak isliyor
goriinmektedir.

8. Gokalp, yiizyillarin icinden kendi dénemine kadar var olan Islam anlayislar1 ve
formiilasyonlar1, cagdas sorunlar1 ¢6zebilme noktasinda yasadigi krizleri agmak tizere
caba gostermektedir.

9. Ziya Gokalp, bilhassa “ictimai usul-i fikih” kavramsallastirmas: ile Bati’da
gelisen ve din incelemelerinde etkili olan sosyal bilimlere de dikkat gekmis olmaktadir.

10. Gokalp’in yaklagimi Bat1 6zelinde farkl kiiltiir ve medeniyetlere dykiinmeyen
ancak onunla iletisim kuran, insani birikimleri dikkate alan, yeni gelisen bilimlerden
faydalanan, sorunlari tespitle birlikte kendi paradigmasini merkeze yerlestiren tavriyla
bir rota ¢izebilmektedir.
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GOKALP ve DIiN

Nuri CIVELEK”

Gokalp’in, yasadig1 buhran dénemi ve sonrasina ait diisiince ve hissiyati, dogdugu
Miisliiman muhitin ve aldig1 dini terbiyenin izlerini tasir. Ancak hem intihara tesebbiis
ettigi hem de siyasi-i¢timai diisiinceleri dogru anlagilamadigi i¢in zaman zaman dinsiz,
iman zaafi ile malul olmakla itham edilmistir. Gokalp’a dair ithamlar temelsizdir. Bu
durumu din hakkinda hem erken dénem hem de igtimai mesele olarak ilmi usule 6zen
gostererek yazdiklari lizerinden ortaya koymak miimkiindiir. Gokalp’in inanct, tebligin
ana konusu olmamakla birlikte tamamen disinda da degildir.

Gokalp, Durkheim’in ilmi usulii ve ilmi mezhebine gore en ¢ok ilizerinde durdu-
gu konular arasinda din yer alir. Bdyle olmast Gokalp’a ait sahsi ve igine dogdugu
Osmanli-Tiirk cemiyet hayati ile alakali oldugu kadar Durkheim’mn Din Hayatinin
Ilk Bigimleri (Les Formes Elementaires de la Vie Religieuse, 1912) adli eserinden
kaynaklanir. Bilindigi iizere ad1 gegen eseriyle Durkheim din sosyolojisi ile bilgi sos-
yolojisi kopmaz kopriiler kurmustur.

Gokalp tizerinde en ¢ok iz birakan kiginin Durkheim olmasi, Gokalp’a has sah-
si ve igtimai durum ile agiklamak miimkiindiir. Durkheim’in modern Fransa’ya mo-
ral temel kazandirma arayist Gokalp’in millet tasavvuru igin bigilmis kaftandi. Zira
Gokalp, bircok farkli Batili felsefeci ve sosyal bilimcinin (Le Bon, Fouille, Tarde,
Bergson vd.) fikirleriyle tanismis, eserleri ile hasir nesir olmus ama son tahlilde Durk-
heim’1 daha kayda deger gérmiistiir. Bu durum, Gokalp’1 6zne ve asil fail, Durkheim’t
tali unsur olarak isaret etmek lazim geldigini gosterir.

Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii Din Sosyolojisi Ana Bilim Dalr'nda Doktora Ogrencisi ve
Tiirk Ocaklar1 Istanbul Subesi Idare Heyeti Uyesi.

Hilmi Ziya Ulken, Gokalp'in Selanike intikal etmezden evvel tam Durkheimci olmadigini,
Tarde ve Bergson'un eserleriyle daha fazla hasir nesir oldugunu soyler. Uriel Heyd, Gokalpin
hars-medeniyet ayrim1 Alman sosyoloji geleneginden, Ferdinand Tonnies’ten iktibas ettigi-
ni s6yler. (Heyd, 1980, s. 47) Baykan Sezer, Ziya Gokalp ile Alman sosyolojisi ile irtibati tize-
rinde Heyd’in iddiasindan 6tiirti durmus gozitkmektedir. (Sezer, 1988, s. 226-232) Mehmet
Emin Erisirgil, Ziya Gokalpin kiiltiire “Almanlarin anladiklar1 manay1” verdigini ifade eder.
(Erigirgil, 1984, s. 120) Gergekten de ‘uygarlik (civilisation)’ arkasina Aydinlanmasinin ruhu
ve tekimiile dair inancini alarak 18.yiizyil sonlarinda Fransizcada ve Ingilizcede barbarlik
ve yabanilliktan uzaklagmayi isaret ederken Almanca “ivilisation” kelimesi, halkin biricik
ve yaratici dehasini gosterdigi fikri, bedii ve manevi eserlere isaret eden Almancada ‘kultur’
ile karsitlik olusturmak t{izere menfi karsilanan kibarlik ve davraniglarin incelmesine atifla
kullaniliyordu (Thompson, 2013: 149-50).
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Gokalp usulle yapilan ve taklit vasitastyla bir milletten diger millete gecen mef-
humlar ve teknikler (medeniyet) ile hem usulle yapilamayan hem de taklitle baska
milletlerden alinamayan duygulari (hars) ayirir. Bu anlamda ilim, usul vasitasi ve in-
san iradesiyle yapilan seyler arasinda yer aldigi i¢in medeniyet ziimresine dahildir.
Gokalp, medeniyet zlimresine ait unsurlart “objektif bir esasa sahip olan ilm1 hakikat-
ler, sihhi, iktisadi ve umrani kaideler, zirai ve ticari aletler ve matematige ve mantiga
ait methumlar” olarak siralar. Gokalp’a gore ilim, usul yani metot bakimindan beynel-
mileldir. Ancak Gokalp, ‘Durkheim ' ilmi usulii ve ilmi mezhebine’ gore “ Tiirk, Islam
ve Osmanli medeniyetlerini’ ele almistir. Ziyaeddin Fahri Findikoglu da, Gokalp’in
Durkheim’dan goriis ve yoklayis usulii aldig1 kanaatini tasir. Cemiyetin vicdaninda
suursuz halde yasayan milll marifetleri, harsi ilmi metotlarla kesfetmek {izere adeta
yerli bir igtimaiyat ¢alismalarina dikkat ¢gekmesi ne kadar kiymetli ve tecessiis sahibi
bir ilim adam1 oldugunu goéstermektedir.

Ittihat ve Terakki’nin merkez heyeti igerisinde yer alinca Selanik’e giden Gékalp,
heniiz agilan Selanik Ittihat ve Terakki Mekteb-i Sultanisi’nde 1910 Aralik sonunda
ilk defa igtimaiyat dersleri vermeye baslamistir. Ancak I¢timaiyat dersinin 1914’te
Ziya Gokalp tarafindan Dariilfiinun’da ders olarak okutulmaya baglandigi yaygin
kabul gormektedir.! Gokalp’in Dariilfiinun-1 Sahane Edebiyat Fakiiltesi’'ndeki ders
notlarindan olusan ¢esitli eserleri mevcuttur. Bu eserler /lm-i I¢tima Dersleri, [Im-i
Ictima, lim-i I¢tima-i Dini, Dariilfiinun Derslerinden: Ilm-i Ictima-i Hukuki, Ameli
Ictimdiyat Dersleri, Ahlaka ve Terbiyeye Tatbik Edilmis Muhtasar I¢timdiyat. (Ziya
Gokalp, 1985: V-185). Bu eserler, heniiz Bat1 Avrupa’da dahi sosyolojiye ve alt dalla-
rina ait ders kitaplarinin yayginlasmadig1 doneme ait ders kitabi ve telif eser olduklari
i¢in son derece kiymetlidir. Kisaca Gokalp, {lm-i Ictima-i Dini dersi ile dini ilmi aras-
tirma konusu olarak ele almig, din hakkinda ¢ok sayida makalesi gazete ve mecmu-

Sosyolojinin Dariilfiinun dersleri arasinda istikrarli olarak yer almasi, Gokalp'in Aralik
1913’te Dariilfiinun-u Sahane Edebiyat Subesine tayin edilmesiyle baslar. 1914-1915 yilin-
da 2. ve 3. smiflarda flm-i Ictimai baglikli bir derse yer verilir. Bu dénemde verilen dersler
arasina girse de [Im-i Ictimai, heniiz miistakil bir kiirsii dahilinde ders olarak okutulmamak-
tadir. Ilm-i Igtima Edebiyat Fakiiltesi'nde felsefe, cografya, tarih, edebiyat ile birlikte ortak
derslerden sadece birisidir. Birinci Cihan Harbi baslamasindan kisa bir siire sonra Alman
Hariciyesi Maarif Dairesinde vazifeli Prof. Dr. Franz Schmidt Tiirkiye'ye gelmis ve Mart
1915’te Maarif Nezéreti Misaviri olmugtur. Maarif Nezaretinde ilk defa yabanci bir miisavir
istthdam edilmigtir. Schmidt, Maarif Néazir1 Stikrii Bey ile ahenk icinde ¢aligmaya baslar.
Schmidt ve Gokalpn telkinleriyle 1915-1916 6gretim yilindan itibaren Dartilfiinun Ede-
biyat Fakiiltesinde kiirsiiler ihdas edilir. Boylelikle Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde Felsefe
subesi altinda Ictimaiyat kiirsiisii kurulur. Kiirsiiniin miiderrisi Ziya (Gokalp) Bey, miiderris
muavini Ahmet Emin (Yalman) Bey olur. Ayrica her kiirsiiniin nazari miifredatina destek
icin birer enstitii kurulmasina karar verilir ve 1915 yilinda Dari’l-ictimaiyat Mesaisi (Sos-
yoloji Arastirma Enstitiisii) kurulur. I¢timaiyat ilminin 1914’te miistakil bir aragtirma ala-
n1 olarak Dariilfiinun’a dahil edilmesinden 6tiirii, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Sosyoloji Boliimii, Tiirkiyede ilk sosyoloji kiirsiisti olarak kabul edilir.
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alarda yaymlanmistir.? Bu makaleler Gokalp’in {izerinde 6nemle durdugu konularin
basinda din —Islam’mn- geldigini gostermektedir.

Bu giristen sonra Gokalp’in din hakkinda yazdiklarina bakalim.

Gokalp, en miiskiil zamanlarda dahi Allah’1 yegane iltica makami olarak gormiis-

tiir. Malta siirgiinii esnasinda yazdig1 mektuplar Gokalp’in inanci ve din tasavvuru
hakkinda bilgi verir:

“Allah’a tevekkiil eden bir 1ahza iimitten mahrum kalmaz, bir dakika bed-
bin olmaz, hi¢bir diismandan korkmaz, hi¢bir kedere maglip olmaz. Daima
meserret, huzur ve saadet i¢inde yasar. Bir filozof diyor ki: ‘Agacin kiymeti
yemisinden anlagilir’. O halde, bu kadar tatli yemisleri veren boyle bir agaca
lakayt kalmak biiyiik bir gaflet degil midir?” (Gokalp, 1982a, s. 21-27)

“... Allah varken, her seyin sonu iyi olacagindan emin olmali. Telassiz, he-
yecansiz. tevekkiillii sabirlt bir hayat, insan1 selamete eristirir. Bizim soyumuz
metanetli, cesaretli bir soydur. Babalarimiz miitevekkil, dindar adamlardi. Biz-
de onlar gibi metanetli ve miitthammil olmaliy1z.” (Gdkalp, 1965, s. 246)

Dine dair en samimi duygu ve diisiinceleri kizina yazdigi mektupta gormek miim-

kiindiir. Gokalp mektupta adeta “Allah var, keder yok” deyisini tavzih eder:

“Hig kasvet ¢gekmeyiniz. Allah vardir. Tekamiil vardir. Tabii bir adalet var-
dir.) (Bugiinkii ahvale bakip ta Allah’in adaletinden siiphe etmemeli. Allah sa-
birlidir. Insanlarin da sabirli olmasini ister. Onun kanunu insanlarm adalete,
hiirriyete, miikemmeliyete ulagtirmaktir. Bizim biitiin ¢ektigimiz, sabirsiz, te-
lasli ve heyecanli olmamizdandir.” diyor. Allah’a inanan ve O’nu seven, O’na
tam baglanan kisi ne 6fkeli olur ne de bunalima diiser. Ciinkii bunlar iman
zaafindan ileri gelir.”

Gokalp dininin insanlar i¢in mithim bir vecd kaynagi oldugunu her vesileyle anlat-

mistir. Bu durumu esi Vecihe Hanim’a yazdig 13 Eyliil 1920 tarihli mektupta gérmek
mimkiindiir. O Malta ahalisinin Malta ahalisinin ¢ok dindar olduguna degindikten
sonra sozii bize getirir:

2

Gokalp, “Gazete olmazsa efkir-1 umumiye olmaz, efkir-1 umumiye olmazsa milli devlet,
milli vatan dogamaz. Gazete her giin her ferdin ayagina giden canli bir mekteptir” der. (Go-
kalp, 2016, s.51-54) Mecmualar da mektep sayilmalidir, belki de ihtisas mektebi. Gazeteye
gore daha dar bir mubhite hitap etse de mecmualar aydinlarin kamuya agik tartismalarina
imkan hazirlamigtir. O donemde aydinlar birbiriyle adeta mecmualar araciligiyla konus-
maktadir. Megrutiyet'in ilainindan sonra gazete ve mecmua sayisi miithis derecede artmistir.
Bunun sebebi ise istibdat doneminde kurulan sansiiriin kalkmasidir. Oyle ki Mesrutiyet'in
ilan tarihi 24 Temmuz, hala “Gazeteciler ve Basin Bayram1” olarak kutlanmaktadir.
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“Bizde ise gittik¢ce camiler bosaliyor. Vicdanlarda din azaldikc¢a, mabetler-
de de miimin az gériiliir. Insan1 mesut eden evvela din, sonra medeniyettir. Ne
dinsiz medeniyet bir ise yarar ne de medeniyetsiz din. Bir memlekette dinle
medeniyet beraber giderse o0 memleket ahalisi bahtiyar yasar. Bizde ise ne dini
hayat var ne de medeni maiset (yasayis)... Basimiza gelen felaketlerin sebebi
budur. Bugiinkii medeniyet Avrupa medeniyetidir; fakat Avrupa medeniyetine
girerken milll harsimizi (kiiltiir) muhafaza etmeliyiz. Yani Tiirk ve Miisliiman
kalmak, dinimizi ve milli ahlakimizla milli bediiyat ve lisanimizi muhafaza
etmek sartryla Avrupali olmaliyiz. iste Tiirkgiiliik budur. Tiirkgiiliik geriye git-
mek degil, ileriye gitmektir; fakat sahsiyetimizi muhafaza ederek.” (Gokalp,
1965, s. 436-437)

Gokalp, Iman, Allah, ezan, namaz, orug, zekat, bayram gibi konularda ilahiler,
cocuk siirleri yazmustir.? Tlahiler adli siirinde Allah’a yakaris1 ne kadar samimidir:

Benim gonliim, kis giinii a¢
Kalan biilbiil gibi muhtag
Ruhum hasta, sensin ilag,
Beni dertten kurtar Tanr1’m!
Ne uzagini, ne yakinim,
Yiiz verilmez bir saskinim;
Ayrilamam, aliskinim,

Dost olalim tekrar Tanr1’m!
Ben gormedim, sensin bakan,
Bir nur olup kalbe akan,
Yaniyorsam, sensin yakan
Yakan od da yanar, Tanri’m!
Zahid duyar celalini,

Veli sezer cemalini,

Ben isterim visalini

3 Gokalp, suf nazari Tirket degildir, ameli Tirkgtdiir de. Zaten Tiirkgiiliigh de nazari ve
ameli olmak iizere ikiye ayirir. Gokalp, Tirkgiliik adina sadece ¢agrida bulunmamas, bilfiil
ne lazimsa onu yapmustir. Yazdig1 ve derledigi hikaye, siir, destan, ilahiler Gokalp’in ameli
Tiirkgiiliikte de oncii oldugunun sahitleridir. Yusuf Akgura, “Ziya Gékalp i i¢timadi maka-
leleri ile siyasi nazariyatina verdigi sistematik sekil ve ifadeleriyle, fakat bunlardan daha
ziyade ¢ok tabii ve sade yazilmis siirleriyle, alelhusus ¢ocuklara mahsus yazilmig siirleri
ile Tiirkgiiliige pek biiyiik hizmetleri dokundugunu ... sdylerken ne kadar haklidir (Akgu-
ra, 2001). Gékalp, Yeni Hayat adli eserde yer alan “Din”, “Din {le ilim”, “Islam Ittihad1”,
“Halife ve Miiftii”, “Cocuk Dualar1”, “Tlahiler” dini muhtevali ilk dikkati ceken manzume
eserlerdir. Daha 6nceki donemde tamamini hece vezniyle yazdig1 Diyarbekir gazetesinde
¢ikan “Orug”, “Ezan”, “Namaz”, “Zekat”, “Bayram” adli dini siirleri de mevcuttur.
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Geldim sana dildar Tanri’m!

Beni kovma ta ademe,

At istersen cehenneme,

Narinda var nurdan semme

Ben isterim didar, Tanri’m! (Gokalp, 2015, s. 69-71)

O, Yunus’un “Topragim anda ¢cagira, bana seni gerek seni. Cennet cennet dedikle-
ri birkag koskle birka¢ huri Isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni” sadece Allah
rizasini talep ettigi dizeleriyle ifade ettigi samimi, hesapsiz dindarliktan yanadir:

Benim dinim ne timittir, ne korku;
Allah’ima sevdigimden taparim!

Ne Cennet, ne Cehennemden bir koku
Almaksizin vazifemi yaparim.

Vaiz! Deme Cehennemin atesi

Cikar bilmem kag bin ¢eki odundan.

De ki vardir bir giizellik gilinesi

Dogmus bizim agskimizin odundan...

De ki vardir “Tuba’ adl1 bir agag.

Kok gokte, gontillerde, dallari. ..
Yemisinden yedi ruhum, degil ag;

Biitlin sevgi, sefkat onun ballan.

Vaiz! Bana muhabbeti serh eyle,

Ben aramam seytan nedir, melek ne?
Erenlerin esrarindan s6z sdyle:

Seven kimdir? Sevilen kim? Sevmek ne?
Beni Cennet vaadi ile avutma,

O kalbimdir, ¢iinkii sevgi ilidir,
Cehennemin azabiyla korkutma,

Korku nedir bilmez: Gonliim delidir. (Gokalp, 2015, s. 23-24)

“Allah’a kars1 olan muhabbetimiz menfaat karsilig1 olmamali. insan, gii-
zel bir ¢igegi nasil giizel oldugu i¢in severse, Allah’1 da giizeller giizeli oldu-
gu i¢in sevmeli. Insan, nasil iyi bir isi yalniz iyi oldugu icin severse, Allah’1
da iyilerin iyisi oldugu i¢in sevmeli.” (Gokalp, 1965, s. 370)

“.... Ayn1 hal din sahasinda da goziikiir. Evvelleri hocalar herkesi cehen-
nem azabiyla korkuturdu. Simdi herkes dinden, sevgi, sefkat, vecd ve meser-
ret istiyor. En iyi din, Allah’1 en ¢ok sevdiren dindir.”
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“Zihni hayat gibi, ahlaki hayatin da bedii ciheti vardir. En yiiksek fazilet-
ler, ictimai intizam i¢in derhal ifas1 lazim gelen kaideli ve viicuplu vazifelerin
icrasi degildir; belki, vicdandan kendi kendine kopup gelen ve ekseriya nefsi
ibzal mahiyetinde goriilen hiir ve gayesiz fedakarliklardir. Bazi faziletler var-
dir ki faydaci adamlar onlart mecnunane telakki ederler; halbuki bu faziletlerin
bliylikliigii mecnunane olmalarmin neticesidir.

(..)

Zihni ve ahlaki hayatlar gibi, dini hayatin da bediiyat1 vardir. Imam Ali
buyuruyor ki: ‘Benim Allah’a ibadetim, ne cennet timidiyledir, ne de cehen-
nem korkusuyladir. Sirf bu ibadetlerden deruni bir zevk aldigim i¢indir’. Miis-
liimanlarin en biiyiik velilerinden olan Rabiay1 Adeviye de bu soéziin aynini
sOylemistir. Goriiliiyor ki dini ibadetlerin de en yiliksegi bimenfaat olanidir. Bu
neticeyi, din nazarinda Allah’in fiillerine isnat olunan vasiftan da ¢ikarabiliriz.
Islam ilahiyatcilaria gore, Allah’m fiilleri muallel bil’agraz degildir. Demek
ki fiillerin en yiiksek olanlar1 garazsiz, ivazsiz yapilmis olanlaridir. Bir hadis-i
serife gore, Islam ahlakinin miintehasi, fertleri ahlak-1 ilahiye ile tahallik ettir-
mektir. Simdi, bunun ne demek oldugu anlasiliyor: Insanlarin ahlaki ilahiye ile
tahalliik etmesi, en biiyiik fedakarliklari garazsiz, ivazsiz, gosterissiz, iftiharsiz
yapmasi demektir” (Gokalp, 1982a, s. 30)

Gokalp din, ilim ve siyasetin anlam ve degerini insan telakkisine bagl oldugunu
diisiiniir. Din ile ilim catisir m1, din siyasi meslek igin ne ifade eder, nass ile Islam
Devleti vazedilmis midir? Din, devleti sart kosar m1? Din, devlet igin idare sekli vaz
eder mi yoksa insanlara can, akil, mal ve nesli muhafaza mesuliyeti ytikler ama yol
yordam konusunda muhayyer mi birakir? Bu tiir sorular telakki meselesidir. Peki,
Gokalp’in din telakkisi ne idi?

Gokalp’in Diyarbakir’da genglik doneminde kaleme aldig1 Din, Ilmin Bir Netice-i
Zaruriyyesidir adli yazisinda yer alan din ve ilim hakkinda diistinceleri 6mrii boyunca
degismemistir:

“Saadet-i hayatiyyenin medar-1 yeganesi, itmi’nan-1 vicdandir, ilim ne ka-
dar terakki eder ise etsin, yine bir itmi’nan-1 miistereke husule getiremeye-
cektir, ilim miisahedat-1 mahdide, tecarib-i ma’dide, istikrat-1 nafia temelleri
iizerine milesses bulunduguna binaen, hayat-1 vicdaniyyeye daima gayr-1-kafi
kalacaktir, ilmin bu zaafini telafi edecek yalniz bir kuvvet vardir. Bu kuvve-i
mukaddese dindir.

[Imin vazifesi, zihinlere tedbir dgretmek, dinin gaayesi kalplere tevekkiil
ilham etmektir. Tedbirin verdigi iimid-i nakis tevekkiiliin bahs ettigi itimad-1
kavi ile tamamlagir.”

“Ilim, mebde-i tekAmiiliinden beri insanlarda bir siirii ihtiyAcat-1 ma’neviy-
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ye tevlid etmistir. ilim, eser-i icAd1 olan bu ihtiyaglar1 kendi basina tatmin ede-
miyeceginden, dinden istifdza ve istidneye mecburdur ve daima bu mecburi-
yette kalacaktir. ilim ile din: Birincisi zan, ikincisi (. . . . ) ilim ile din: Birincisi
tedbir, Tkincisi tevekkiildiir, ilim ile din: Birincisi ihtiyat, Tkincisi ciir’ettir. Biri
birinin lazim-1 gayr-i miifariki bulunan bu iki kuvvet, beseriyyetin iki muazzez
rehber-i selametidir.” (Gokalp, 1976, s. 100-102)

Gokalp, akla sinirlari iginde 6nem atfeder. Aklin disinda, kalp ile duymak, ilham,
vecd, teselli bulmak gibi kavramlar ile aklin disinda alana dikkat ¢eker. Ahlakla dini
birbirinden tamamen ayiran yaklasimlara mesafeli durur. Bu durumu izah ederken
ictimai kiymetlere deginir. Ona gore i¢ctimai krymetler, silsile-i meratip icinde olduk¢a
ahenkli bir biitiin teskil eder. Bu silsile i¢inde ictimai kiymetler asagidan yukariya
(iktisadi, ilmi, bedii, ahlaki ve dini) siralanir. Dini kiymetler “biitiin manevi kiymetleri
cami” oldugundan “mukaddes” kelimesiyle gosterilen kiymetler en yiiksek kiymettir.
Gokalp’in din hakkindaki bu kanaati, ahlakin serefini eksiltmez. Din, ahlaktan daha
yiiksek ahlaktir:

“I¢timai hayat birtakim kiymetlerin teskil ettigi ahenktir; bu kiymetlerin
ahengi, bir meratibe tabi olmalariyla husule gelir. Kiymetlerin meratibi ise
strastyla birbirinin fevkinde bulunmalaridir.

(..)

Ictimati kiymetlerin en asagist iktisadi kiymettir. Iktisadi kiymetin fevkinde
ilmi kiymeti goriiriiz. Bundan dolayidir ki ilim adamlarinin cemiyete olan hiz-
metleri, aldiklar1 ciiz’i tahsisatlarla 6l¢iilemez.

(..)

Bedii kiymeti bize giizel sifat1 gosterir. Dogruyu bulmak, ¢alismaktan yil-
mayan her kafanin, isidir. Halbuki giizeli viicuda getirmek icin déhi olmak
lazimdir. Bundan baska giizel, dogrudan daha derindir, daha derunidir.

(..)

Ahlaki kiymeti bize iyi tabiri ifade eder. lyi de giizele nis’betle daha ma-
nevi, daha deruni, daha surridir. Bu sebeple, ahlaki kiymet de, bedii kiymetin
fevkindedir.

(..)
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Fakat bagka bir krymet daha vardir ki biitin manevi krymetleri cami olmak
dolayisiyla ahlaki kiymeti de camidir, bu itibarla ahlaki kiymetin de fevkinde-
dir. Bu en yiiksek kiymet, dini kiymetten ibarettir. Dini kiymeti de bize mukad-
des kelimesi irae eder.

Dini kiymetin ahlaki kzymete bu suretle tefevvuk etmesi, ahlakin serefine
bir nakise iras etmez. Zira dinin en gok kuvvet verdigi sey ahlaktir. Peygambe-
rimiz, ‘Ben ahlaki itmam igin génderildim’ buyuruyor. Bundan baska, bir sey
mukaddes ise o behemehal iyidir de. Hatta diyebiliriz ki mukaddes iyiden daha
iyi bir seydir. Ahlak ile dini, tasavvufi bir menkibe ile tavzih edelim: Bir din
kahramani bir ahlak kahramanma ‘Ne yapryorsunuz?’ diye sormus. Ahlak kah-
ramant ‘Bulursak siikrediyoruz, bulamazsak sabrediyoruz!’ demis. Bu s6ze karst
din kahramant su cevabi vermis: ‘Bu sizin yaptiginizi Horasan 'm kopekleri de
yapmaktadir. Biz, bilakis, bulmazsak siikrederiz, bulursak sabrederiz.’

Bu misal bize, dinin ahlaktan daha yiiksek bir ahlak oldugunu gosteriyor.
Ahlak, bir insan1 ancak fazilete kadar yiikseltebilir. Din ise, evliyalik namini
verdigimiz kudsi makama kadar ¢ikarir.” (Gokalp, 1982a, s. 21-27)

Gokalp, ibadet ve ahlak arasinda da bag kurar. Ona gore dini ibadet ve ameller (na-
maz, oru¢ ve zekat gibi ibadetler) duygulara, duygular ise insanin ahlaki terbiyesine
ve kemal mertebesine dogru yolculuguna katki saglar. Gokalp’in Diyarbekir gazete-
sinde ¢ikan Orug, Ezan, Namaz, Zekat, Bayram adl Koylii Siirleri'ne Islam akidele-
rinden de faydalanarak, Tiirk koyliistini ahlak ve fikirce yiikseltme arzusu hakimdir.
Mesela namazin ehemmiyetini izah sadedinde der ki,

Namaz nedir? Edep ile huzuruna ¢ikarak

Bizi yoktan yaratana gonliimiizii agmaktir

Bu diinyanin ¢irkin, igreng islerinden bikarak

Bir lahzacik arsa ugmak cehennemden kagmaktir.
Her yerinde birer vicdan uyandiran namazdir
Buna cennet kilavuzu denilse de pek azdir

Bir kaygumuz bulunursa odur eden teselli

Tki rekdt namaz kilip kurtuluruz mihnetten
Gonliimiize bir saadet yeli eser cennetten.

(Gokalp, 1989, Haz. Tansel, s. 243)

Gokalp, asgari refahin saadet icin mutlaka lazim oldugu, temel tegkil ettigini ama
yetmedigini ruh mutmain olmadan tam anlamryla saadete ulasilamayacagini ifade

eder:
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“...insan refah1 da istemekle beraber, asil aradig1 saadettir; maddi medeni-
yete miistak olmakla beraber, asil miitehassir oldugu manevi medeniyettir.”

Bu insanin saadeti, kainat icinde yerini gosteren tasavvurda, anlam arayist icinde
elde edecegine, bunun i¢in de felsefeye rol bictigi goriilmektedir:

«... Iste, hayatin bu en miihim sualine cevap verebilmek i¢in, samimi ruhlu
insanlarin derin bir surette diisiinmesine felsefe ad1 verilir” (Gokalp, 1982a, s.
3).

O, Tiirk¢iiliigiin Esaslari’nda felsefe hakkinda sunlari sdyler:

“Felsefe, ilimle tenakuza diismemek sartryla, ruhumuz i¢in daha timitli,
daha vecdli, daha teselli verici, daha ¢ok saadet bahsedici, biisbiitiin yeni ve
orijinal farziyeleri meydana atabilir. Zaten, felsefenin vazifesi bu gibi farzi-
yeleri ve goriisleri arayip bulmaktir. Bir felsefenin kiymeti, bir taraftan miis-
pet ilimlerle hem ahenk olmasimin derecesiyle diger cihetten ruhlara biiyiik
iimitler, vecdler, teselliler ve saadetler vermesiyle dl¢iiliir. Demek ki felsefenin
bir sathasi objektif, diger safhasi siibjektiftir. Binaenaleyh, felsefe ilim gibi
beynelmilel olmaya mecbur degildir. Milli de olabilir. Bundan dolayidir ki, her
milletin, kendisine gore bir felsefesi vardir.” (Gokalp, 2019, s. 180-181)

Bu sdzlerinden de anlagilmaktadir ki, ki, Gokalp felsefe denilince miispet bilim
gibi tarih ve harstan azade objektif bir faaliyeti anlamaz. Bunun yani sira harsi 6geleri
iceren siibjektif bir faaliyeti de anlar. Bilyiik timitler, vecdler, teselliler ve saadetler
vermek vazifesi siibjektif felsefeye diiser. Bu felsefenin ise yiiksek felsefeden ayri
tuttugu halk felsefesi, i¢timai felsefe oldugu ¢ok aciktir. Gokalp’e gére —-Manevi Ha-
yat ve Derlini Hayat adli makalesi- din dahil fedakarlik viicuda getiren, mefkiire ve
kiymetler alemine agilan her sey, i¢timai vicdanca duyulan is bu igtimai felsefeye
dahildir:

«...bilgiler dleminin haricinde yeni bir lem viicuda getiriyor. Iste maddi
alemlerin haricinde olan bu yeni dleme manevi hayat nami verilir. Manevi ha-
yat, ruhun marifet melekesinden baska olan ve simdiye kadar ilm1 usulle tetkik
edilmeyen bir idrak melekesidir. (...) Manevi insanlar da, eskiden beri, ruhu-
muzun makulat dleminin fevkine ¢ikmak, gonliimiiz i¢in daha munis ve daha
samimi olan esrarl1 bir aleme ylikselmek kabiliyeti oldugunu haber verirlerdi.
Iste, bu esrarl1 lem, mefkireler ve kiymetler alemidir.

Filhakika, insanin ruhundan her tiirlii igtimal mefkirelerle dini, ahlaki, be-
dif kiymetleri ¢ikarirsaniz, orada manevi hayattan higbir eser kalir mi?” (G6-
kalp, 1982a, s. 54)
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Gokalp, bu felsefeye sozii getirdigi insan Telakkisi makalesinde sunlari sdyler:

“Telakki, duygulu, heyecanli bir imandir. Insan hakkindaki telakki ise
imanlarin en miiessiridir. Zira insana su yahut bu mahiyeti isnat etmek, bizzat
kendimize o mahiyeti vermek demektir.

Benim kendi hakkimdaki her kanaatim, kuvvet-fikir, mefkarevi bir fikirdir.
Bu nev’i fikirler, ruh tizerinde miiessir olan ali kuvvetlerdir. Bu nev’i kanaatle-
rimiz, derhal, siretimizde fiillerimizde tesirini gdsterir.

(..)

Insanlardaki seciyenin temeli, insan telakkisinden ibarettir. Bir ferdin iyi
bir seciyeye yahut fena bir seciyeye malik olmasi, insan hakkinda iyi yahut
fena bir telakkiye sahip olmasinin neticesidir. O halde, terbiyenin de en mithim
esast insan telakkisi olmak lazim gelir. Ciinkii terbiyenin vazifesi iyi seciyeler
viicuda getirmektir. Tyi seciye sahibi olmak igin, insanin hiir faziletli, fedakar
olduguna inanmak, yani insan hakkinda iyi bir telakki sahibi olmak 1azim geli-
yorsa, terbiyenin iissii’l-esas1 da, insan telakkisi olmak iktiza eder. Terbiyenin
bu esast maliim olunca, terbiye nokta-i nazarindan hangi eserlerin ve anane-
lerin faydali, hangilerinin muzir oldugunu kolayca tayin edebiliriz.” (Gokalp,
1982a, s. 67-68)

Gokalp, felsefe ve edebiyati faydali, muzir, insan aleyhine olmak bakimindan
miispet ya da menfi olarak ayirir. Faydali edebiyata misal olarak halk edebiyatini,
halk masallarin1 gosterir:

“...bu masallarda hep mefkareli insanlarin biiyiik iradelerle ve namaglup
azimlerle fevkalbeser isler yaptigini goriiyoruz.”

Ayni makalede din ve tasavvufu yiiksek insan telakkisi veren manevi kuv-
vetler olarak goriir:

“Terbiye nokta-i nazarindan en faydali olan amil dindir. Zira dinin telak-
kisine gore, ruh, biitiin kemallerin camii olan uliithiyetin bir nethasidir. Ruhta
hem hiir bir irade, hem de fazilet miikellefiyeti vardir. Bu miikellefiyetin mii-
eyyidesi olmak iizere uhrevi bir mesuliyeti de var. insan, aradig1 ekmel fazileti,
ekmel hiirriyeti, ekmel adaleti bu maddiyat aleminde bulamasa da bu mefkdre-
lerine, mev’ut uhrevi bir hayatta ulasacaktir. Bu itikatlar, hep insanin ruhunda
ali temayiiller uyandiracagi i¢in faydali kuvvet fikirlerdir.

Tasavvuf da ruhu yiikselten bir amildir. Ciinkii tasavvufa nazaran ruhta,
hatta ilahi bir mahiyet bile mevcuttur. Mutasavvif, evliyalik derecesine kadar
¢ikabilen bir saliktir.” (Gokalp, 1982a, s. 69)
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Gokalp, dini her seyden dnce itikat, ibadet olarak telakki eder. Onun i¢in din, ne
siyaset i¢in vardir ne de miispet ilim ¢ikarmaya mezundur. Din sadece kendisi igin
telakki edilirse faydali neticeler dogurur. Ayrica dinin, kendi kuvveti dururken maddi
kuvvete dayanmasi da faydali neticeler vermez:

“Sanat hakkindaki bu iki nokta-i nazar ayniyla ahlak, din ve muakale ha-
yatlar1 hakkinda da mevcuttur. (...) Din de hi¢bir zaman baska bir gayeye va-
sita olmakla mevkiini muhafaza edemez. Din, yakinl itikatlariyla ve feyiz-
li ibadetleriyle ruha biiyiik bir vecd, samimi bir saadet verir. Dini hayat, bu
vecdleri yasamak, bu zevkleri tatmaktir. Bazilaria gore din, siyaset igindir.
Hakikatte ise, din yalniz kendisi i¢indir: Dine gergekten kiymet verenler dinin
itikatlarina ve ibadetlerine kiymet verenlerdir. Yoksa dinin bagka bir gaye i¢in
iyi bir vasita oldugunu kabul edenler degildir. Bizde, miinevver simifin dinf bir
hayat yasayamamasi, bu yanlig telakkinin bir neticesidir. Clinkii bizdeki dinci-
ler, ekseriyetle dini, bir siyaset aleti telakki edenlerdir. Hatta miispet ilimleri,
dinden ¢ikarmaya ¢alisanlar var. Bundan baska, dinin kendi manevi kuvvetine
ehemmiyet vermeyerek, nasihatlerini, irsatlarini hiikkiimetin maddi kuvvetiyle
infaza ¢aligmasi da faydali bir netice vermez.”

Din giizel ahlaktir. Ahlakga giizel olan, dince de giizeldir. Din, saadet verir. Insan
manen besler, sireti lizerinde kalici izler birakir. Bu yilizden kuru ilmihal bilgisini,
ahlaki nasihati sadece dogrudan vermek yerine i¢tima zamanlarinda dinin bedii zevk
yanina da hitap edecek tarzda verilmelidir. Insan, ahlakli, sanatl ve dindar oldugunda
hayvan tarafin1 asar, deruni ve manevi ilhamlara acik sahaya geger:

“Dinde, bir fevkal-ahlak mahiyeti oldugu gibi, bir fevkal-bediiyat tabiati
da vardir. Ruhumuza deruni bir nazarla bakarsak orada gdrecegimiz en be-
dif duygularimizin ¢ocukluk hayatimizin camiye, ramazan gecelerine, bayram
ayinlerine, mevlidlere, kandillere dair hatiralarda meknuz oldugunu goriiriiz.
Insanlarin ilk iptida giizel telakki ettigi seyler, mukaddes tamidig1 viicutlardir.”

“Biitlin hayatlarinda kuvvetli bir seciye gosteren insanlar, umumiyetle ¢o-
cukluklarinda dini bir terbiye alanlardir. Cocuklukta din terbiyesi almayanlar,
oliinceye kadar sahsiyetsiz kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yasamaya
mahk(mdurlar.”

“Dinde, bir fevkal-ahlak mahiyeti oldugu gibi, bir fevkal-bediiyat tabiati
da vardir. Ruhumuza deruni bir nazarla bakarsak orada gorecegimiz en be-
dif duygularimizin ¢ocukluk hayatimizin camiye, ramazan gecelerine, bayram
ayinlerine, mevlidlere, kandillere dair hatiralarda meknuz oldugunu goriiriiz.
Insanlarin ilk iptida giizel telakki ettigi seyler, mukaddes tanidig1 viicutlardir.”

“Nice insanlar vardir ki dini hayati yalniz ilmihal bilgisiyle ayin mekaniz-
malarindan, ahlaki hayati yalniz an’anelere riayet etmekten, bedii hayati yalniz
sanatin tekniklerine vukuftan ibaret sanirlar. O halde bu kimseler yalniz harici
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bir hayat yasarlar: Din, ahlak ve sanat ise bu biinyevi ve mihaniki hadiselere
sigabilmekten miinezzehtir. Miiesseseler ictimai hayatin adeta kemiklesmesi,
tebelliir etmesidir. Igtimai hayati canli olarak ancak mefkirelerle kiymet duy-
gularinda goriiriiz. Fakat galeyanli igtimalar nagehzuihtr ve siireksizdir. Fert
daima, canli bir surette manevi bir hayat yagamak isterse ne yapmalidir? Din,
ahlak ve sanat kokii ictimal vicdanda olan bir tiiba agacinin ii¢ feyizli ve veltid
dalidir. Bu dallar en giizel ¢i¢eklerini fertlerinin ruhunda agar, en tath yemis-
lerini fertlerin vicdaninda yetistirir. Cemiyetin manevi hazineleri haricteki
kiitiiphaneler, miizeler, mabedler degildir. Bunlar, o hazinelerin yalniz maddi
zarflar1 olabilir. Cemiyetin, canli hazineleri vaktiyle bir¢ok ic¢timai hayatlar
yasamis olan fertlerin ferdi vicdanlaridir. I¢timai mefkireler yalmz buralarda
duyulur, buralarda anlasilir.” 4

Gokalp dinin millet i¢in akilla idrak ve kalp duyulmasi sayesinde daha faydali ne-

ticeler doguracagina kanaatindedir. Buradan hareketle din ve ahlak dersleri yontemine
dair tenkitleri ve tavsiyeleri vardir:

“Din ve ahlak dersleri de en vecitli derslerdir; fakat maatteessiif bizde bu
dersler vecdli bir surette okutulamiyor. Cocuklara Allah sevgisi, mefkire sev-
gisi iyi verilemiyor. Cocuklar bu duygular da, edebiyatin ilahilerinden, des-
tanlarindan almak mecburiyetindedir.”

Tiirk¢iiliigiin Esaslart adli eserinde Dini Tiirkgiiliik basligi altinda dini, bir dil me-

selesi olarak ele almasi daha sonraki donemde Tiirkge ezan etrafindaki icraat ve siyasi
tartigmalarda ¢ok sik anilmasina ragmen giiniimiize kadar hutbe ve dualarin Tiirkge
okunmasina katkis1 goz ardi edilmistir. Ote yandan aynmi metinde ezan ve namazda
okunan dualar ve surelerin Tiirk¢elesmesine deginmemesi dikkatlerden kagmuistir:

“Tiirklerin ara sira dini bir hayat yagamasini temin eden amiller, dini iba-
detlerin arasindan eskiden beri Tiirk lisaniyla icrasina miisaade olunan ayin-
lerin mevcudiyetidir. O halde, dini hayatimiza daha biiyiik bir vecd ve insirah
vermek icin, gerek —tilavetler miistesna olmak {izere- Kur’an-1 Kerim’in ve
gerek ibadetlerle ayinlerden sonra okunan biitiin dualarla miinacatlarin ve hut-
belerin Tiirkge okunmasi lazim gelir.”

Bununla birlikte Gokalp’in Tiirkge ezan ve Tiirkge Kur’an konusunda yazdiklari

sonraki doneme ait siyasi tasarruflarin yegane ilham kaynagi olarak goriilmiistiir. Oysa

4

Gokalp, ahlak terbiyesi konusunda Durkheimdan ayr1 diiger. Gokalp, ahlak ile dini birbi-
rinden mutlak anlamda ayr1 diigiinmez, hatta ¢ogu kez, ahlaki dinin iginde goriir. Gokalpin
aksine Durkheim ahlaki ladini ve akilci temelde diigiiniir: “..Cocuklarimiza mekteplerimiz-
de sirflaik ahlak terbiyesi vermeyi kararlastirdik. Bununla kastedilen mana; vahye miiteallik
dinlerin istinat ettikleri prensiplerden katiyen hicbir istiare etmemeye (6diing almamaya)
azim eyleyen, miinhasiran aklin daire-i hitkmii ve niifusundaki fikirlere, hislere ve ameli
usullere istinat eden bir terbiyeden, hasili kisaca; sirf akli bir terbiyeden ibarettir’41
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Cumhuriyet’in kurulmasini takiben atilan adimlar, Istanbul Dariilfiinun’da miiderris
Ismayil Hakk: (Baltacioglu) tarafindan Ilahiyat Fakiiltesi Miiderrisler Meclisi’nde
goriisiilmek iizere, 1928 yilinda hazirlanan 1slahat layihasini esas almugtir. “Ilahiyat
Fakiiltesince Hazirlanan Layiha” adini tasiyan ¢aligmanin ii¢lincii maddesinin bir
bendinde, “Ibadet lisan1 Tiirk¢e olmalidir. Ayetlerin, dualarin, hutbelerin Tiirkge se-
killeri kabul ve istimal edilmelidir” ifadeleri yer almistir. Daha sonra; 1932 yilinda
Atatiirk konuya bizzat alaka gosterince, ezanin Tiirkge okunmasi hayata gegirilmis-
tir. Bu donemde {izerinde durulan ana konular; tekbir, ezan, kamet, sala ve hutbenin
Tiirkgelestirilmesi ile namazin, Kur’an Tiirk¢e okunarak kildirilmasi idi. Bu safthadan
sonra Tiirk¢e ezan 1950°ye kadar devam etmis, Kur’an’in Tiirk¢e okunmasi deneme
halinde kalmistir.’ Diger hususlara yani hutbelerin ve dualarin Tiirkge okunmasina de-

5 Atatiirk’iin emriyle Riyaset-i Cumhur Incesaz Heyeti'nin, yani Cumhurbagskanlig1 Fasil Top-
lulugu’nun sefi Hafiz Yagar (Okur) tarafindan 22 Ocak 19324de Istanbulda Yerebatan Ca-
miinde Yasin Suresi 6nce Arapga, sonra da Tiirk¢e okunmus ve bir hafta sonra baz1 bityiik
camilerde tekrarlanmistir. Nihayet 3 Subat 1932 ‘de Ayasofyada Kadir Gecesi 6nce mevlit,
sonra Kuran Tiirkge olarak okunmus ve sonunda da Tiirkiye Cumbhuriyeti i¢in dua edil-
mistir. Osman Ergin, Ayasofyadaki bu merasime istirak eden Hafiz Saadettin Kaynak’in
agzindan, Atatiirk’iin arzusuyla Tiirk¢e mealin de ash gibi makam ve lahin ile okunmasi
meselesini soyle nakleder:

“Sira Tiirkge Kur’an tegebbiislerine gelmisti. Atatiirk’iin arzusu; Kuran'in Tiirk¢esinin de ash
gibi makam ve lahin ile okunmasi merkezinde idi. Fakat bu, bir tiirlii olmuyordu. Ciinkit
terctime nesirdi. Bununla beraber iyi bir nesir de degildi. Kuran'in edaya gelmesi, lahin ile
okunmaya uymasi Arap dilinin medler, gunneler, idganm’larin ve bunlara benzer hususiyet-
ler olusundan basa bir de Kuran'n kendisine has bir nefes alma i¢in ecavent’leri, secia ve
kafiyeye benzeyen, fakat seci ve kafiye olmayan; siire benzeyen, fakat siir olmayan; nesre
benzeyen, fakat nesir olmayan soziin kisasi her seyiyle, her haliyle metni gibi okunmasinin
da bir mucize olusundan ileri geliyordu. Tiirkge tercimesinde bu vasiflarin hig biri yoktu...
Tuirkge hitabet dili olarak ¢ok kuvvetli-idi. Bununla beraber Tiirkcede makamla bir nesri
okumak ¢ok acayip bir sey oluyordu. Daha ilk baslanisinda ben bu igin iyi bir sona eremeye-
cegini anlamigtim. Hatta Kadir Gecesi Ayasofya Camiinde, yani saray disarisinda yapilan ilk
tecriibeden dahi arkadaglarin nagme ve lahin ile okumalarima karg1 ben Miiezzemmil Sa-
resini hitabet tarzinda okumustum. Bunu radyo ile cihan da dinledi. Atatiirk o gece sarayda
dinleyerek fevkalade mahzuz olmustu...

Ertesi sene Atatiirk Ankaradan Istanbul'a bir Ramazan icin gelmisti. Bu sene camilerde
halka Tiirk¢e Kur’an okuma tecriibelerini yaptirdi. Bu iste ¢aligacak olan arkadaglara birer
vesika verildi. Ben Fatih Camiinde okumaga memur edilmigtim. Ve hitabet tarzinda oku-
yordum. Bir giin Fatih Camiinde Kuran’ Arap¢a okuyup bitirdikten sonra cemaate hitaben:
- Dinlediginiz surenin simdi Tiirk¢esini de okuyacagim! ... dedim. Ve Fatir Siiresinin tercii-
mesini okumaga bagladim. Cemaat bu okuyustan ¢ok miitehassis ve memnun oldular.

- Aman Hafiz Efendi, biraz daha oku! Diyerek bu hitabet tarzinda okuyusun ¢ok yerine ve
muvafik oldugunu soylediler ..” (Ergin, 1977, s.1951-1952)

Saadettin Kaynakin hatiralarindan da anlasilacag: tizere, Tiirk¢e Kuran tegebbiisii, ibadet
esnasinda, daha dogrusu namaz i¢inde degil, namaz disinda olup biten bir faaliyettir.
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vam edilmistir. Gokalp’n ad1 gegen Ilahiyat Fakiiltesi Miiderrisler Meclisi kararlarina
yazdiklart ile tesir ettigi sdylenir. Oyle dahi olsa Ilahiyat Fakiiltesi Miiderrisler Mec-
lisi’nin Gokalp’1 nasil anladigi tizerinde diistiniilmemistir. Bilindigi lizere Gokalp’in
Tiirkge ezan meselesi goriisii Vatan siiri etrafinda ele alinir. Bu siirde mefkarece, li-
sanca ve dince bir olmak, iktisat ve siyasette Tiirk hakimiyeti vurgulanirken Tiirk¢e
okunan ezan ve Kur’an, islam’1 layikiyla anlamak maksadini doguracak tali unsur
olarak yer alir.

Bir iilke ki camiinde Tiirk¢e ezan okunur,

Koylii anlar manasini namazdaki duanin...

Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢e Kuran okunur
Kiigiik bitytiik herkes bilir buyrugunu Huda’nm...
Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin!

Bir iilke ki topraginda baska ilin gozii yok,

Her ferdinde mefkire bir, lisan, adet, din birdir...
Mebusani temiz, orda Bosolarin sozii yok,
Hududunda evlatlar1 seve seve can verir,

Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin!

Bir {ilke ki ¢arsisinda dénen biitiin sermaye
Sanatinda yol gdsteren ilimle fen Tiirkiindiir
Hirfetleri birbirini daim eder himaye
Tersaneler, fabrikalar, vapur, tren Tiirkiindiir
Ey Tiirkoglu iste senin orasidir vatanin!

Gokalp, Lisan siirinde ‘Tiirkgelesmis Tiirk¢edir’ ifadesiyle anlami herkesce
bilinen sozleri Tiirkce kabul eder. Buradan hareketle ezanm Islam’in itikat esasla-
11 hatirlatarak miiminleri namaza ¢agirirken anlami herkese malum s6z dagarcigini
kullandig1 icin zaten Tiirkge oldugu sdylenebilir. Hatta yiizlerce yil i¢cinde mimaride
Tiirk kubbesi gibi kendine gore sanatli-makamli okunarak zaten Tiirk {islubu kazan-
mig ezana miidahale etmemek fikrini, miidahale etmek fikri kadar Gokalp’ta bulmak
miimkiindiir:

Lisanda sayilir 6z
Herkesin bildigi soz;
Manasi anlagilan
Liigate atmadan goz.
Uydurma sz yapmayiz,
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Yapma yola sapmayiz,
Tirkgelesmis, Tiirkgedir;
Eski koke tapmay1z.

Gokalp, Dine Dogru makalesinde insan, insan tiiriine ait oldugundan dolay1 fer-
diyete; cemiyet i¢inde yasadigi i¢in de sahsiyete sahip oldugunu, ferdiyetteki suura
mukabil, sahsiyette hakim unsur vicdan oldugu séyler. Bu kokii igtimai vicdanda olan
din ferde sahsiyet kazandirdig1 gibi cemiyete de sahsiyet kazandirir:

“Dinin rolii yalniz fertlere sahsiyet vermekten ibaret degildir, cemiyetle-
re sahsiyet veren de yine dindir. Fakat evliya namin1 verdigimiz din miirsit-
leri yalniz fertlere sahsiyet verebilirler; cemiyetlere sahsiyet vermek onlarin
isi degildir. Evliyalar ahlak kahramanlarimin fevkinde oldugu gibi, evliyalarin
fevkinde de peygamber unvani verilen vahye mazhar ilahi mebuslar vardir.
Evliyalar miistakil olmayip her biri peygamberlerden birisine tabidir. Dinin
en biiyiik pistarlart olan peygamberler, hem cemiyetlere, hem de fertlere kat’i
sahsiyetler veren semavi bir kitapta, kudsi bir siinnetle, dini bir teskilatla bera-
ber gelirler.” (Gokalp, 1982a, s. 24-25)

“Ferdin kendisine mahsus diisiiniisii, duyusu, iradesi oldugu gibi milletle-
rin de bu kabilden ruhi melekeleri vardir: Milletlerin diisiiniisii ilim ile felsefe,
duyusu din ile san’at; iradesi ahlak, siyaset ve iktisattir.” (Gokalp, 1982a, s. 9)

Burada Gékalp’in Iemd-1 Siyasi I tizal-i Siyasi makalesinde Islam’1 ictimai olgu
olarak ele alirken ibadet hakkinda yazdiklarina da temas etmek isabetli olacaktir.
Islam, insan ve ziimrenin bir iman ve ahlék birligi etrafinda kaynasmasini saglamistir:
Buradan yeni bir cemiyet meydana getirirken sahsiyet de kazandirmigtir. Hz. Pey-
gamber dncesi Araplar Islam ile yiiksek hars ve medeniyet ufkuna uzanmistir. Islam,
sadece Araplarin degil insanligin da “nazimi ve miirebbisi” olmustur:

“Din-i Islam, i¢timai bir dindir, yalniz selamet-i ahireyi degil, saadet-i diinyeviy-
yeyi de kafildir. (...) Din-i Islam, Araplar1 badiye cadirlarinda, Acemleri fesad-1 ahlak
mastabalarinda, Tirkleri bozkir yurtlarinda buldu. Bir netha-i irsad ile bu kavimle-
ri haziz-i cehaletten, evc-i fazilete isad etti. Sdha-i sarki, bekaya-y1 indirasiyle hala
Avrupa’nin gozlerini kamastiran bir medeniyet-i lamiaya tulugah eyledi.” (Gokalp,
1976, s. 113)

Gokalp Islam’1n, ibadet anlarinda yani kutsal ile temasa gegerken vazettigi uhuvvet
ve kardeslik ile mensuplarini cemaat haline getirmesine dinin igtimai vazifesine
dikkat ceker:

Islam’1n igtimai bir din oldugunu, “ayrilmis olan seylerin bir araya getirilmesini,
daginik seylerin yaklastirilarak bir araya toplanmasini” ifade eden Arapga cem’ mas-
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tarindan miistak kelimeler {izerinden anlatir. Buna gor Miislimanlarin ibadethanesine
“cami” ismi verilmistir, Miislimanlarin miibarek giin “cuma”dir, ehl-i siinnete “ehl-i
cemaat” denir, fikih ilminin delillerinden birisi de “icma-1 immet”tir. Namaz ibadeti
“cemaat” ile daha makbuldiir. Hac vazifesi, “vesile-i ictima-1 umumi”dir. Islam’in
ictimai bir din olmasi yine Kur’an-1 Kerim’in hadis-i serifin sahitligine bagvurur:

“Habl-i ilahlye i’tisam ediniz ve birbirinizden iftirak etmeyiniz.”
“Allah’m yardimi cemaat iizerindedir.” (Gokalp, 1976, s. 113-116)

Milleti, “lisanca, dince, ahlak¢a ve bediiyatca miisterek olan, yani ayn1 terbiye-
yi almis fertlerden miirekkep bulunan bir ziimre” kabul eden Gokalp, Tiirk Kimdir?
makalesinde dinin igtimai vazifesini Tiirk halk: tizerinde nasil tezahiir ettigini de an-
latmustir:

“...Tirk halk: eski dostlar1 ‘dili diline uymak, dini dinine uymak’ sartiyla
kendisine miisavi kardes tanir. Yani bunlar1 da Tiirk sayar” (Gokalp, 1985, s. 35)

Islam Terbiyesinin Mahiyeti baslikli yazisinda Gokalp, mukaddes gayeler igin 61-
meye sevk eden duygularin kaynaginin milli ve dini oldugunun idrak edilmemesine
hayiflanir:

... Tiirk-Islam aleminin ducar oldugu karnsikliklar ve bunlar takip eden
felaketler (Tiirk milliyeti) ve (Islam beyne’l-mileliyeti) namlariyla iki canl
mefkirenin tecellisine sebep oldu. Bugilin musibetlerin darbesiyle uyuyan geng
zekalar hezimetimizin mesuliyetini terbiyedeki mefkiresizligimize atfediyor-
lar. Diyorlar ki: Biz genglerimize ne milli terbiye, ne de dini terbiye vermek
istemedik. Halbuki fertleri mukaddes gayeler i¢in 6lmeye sevk eden duygular
din ve milliyet hislerinden ibarettir.” (Gokalp, 2019, s. 28)

Gokalp, din, ilim, iktisat, sanat gibi i¢timai faaliyetlerin asri hayat iginde mevkii
tizerinde diisiinmiistii. Bu anlamda Gokalp yalmiz degildi. O, Jon Tiirk neslinin, Ittihat
ve Terakki’nin, ve Cumhuriyet dénemi aydin tipinin miimtaz bir numunesi idi. Her
anlamda biiyiik bir buhran yasayan neslin hakim vasfi, Osmanlt Devleti’ni Bati’nin
siyasi ve iktisadi yiikseligine karsilik vermek, Bati ile aramizdaki maddi potansiyel
farki azaltmak i¢in hal ¢areleri aramakti. Bu arayislara modern devletin hitkmi sahsi-
yetine anlam veren insan, toprak ve hiikiimranlik hususlari etrafinda gareler aranmak-
taydi. Diger taraftan da once gayrimiislimler sonra Miisliimanlar arasinda miistakil
yahut muhtar olma arzusu uyanmisti. Bu siirecte devlet, kimlik, cemiyet, dinin yeni-
den acgiklanmasi ve tanimlanmasi ihtiyact dogdu. Gokalp’1 cagdaslarina gore farkli ki-
lan sistemi idi. Gokalp, Ahmet Agaoglu’nun tasviriyle, “modern bir dervis” yahut tek
basina bir mektep idi. Agaoglu'na gore “...Ziya 'nin Tiirkliige en biiyiik ve en miihim
hizmeti Tiirk miitefekkiresinde yaptig inkilabtir. Ziya, bizde Menkuldt ve Iskolastik



- 285 -

Tefekkiir Tarzi’na en agwr darbeyi indirmis ilk miitefekkirdir” (Agaoglu, 2020, s. 7)°
Gokalp, bir milletin ve devletin dagilip yok olmaya yiiz tuttugu agir sartlara ragmen
yeniden inga mimar1 olmak tizere mesai harcamisti. Bu yolda ilim ve usulii Gokalp’in
en biiyiik yardimcistydi:

“...Metot, zekanin, kabul ettigi gayeye ulagmak i¢in kullandig1 yollarin
toplamidir. Bilimin gayesi, hakikatin kesfi ve ispatidir. Metot olmasaydi, zeka
asla bilime ulagsamazdi., hakikati aramak yolunda dalalete diiser ve biiyiik ca-
balar iginde mahvolurdu...Tarih bize gosteriyor ki, bilimin ilerlemeleri samimi
bir surette metodun ilerlemelerine baglidir ve iyi bir zekaya sahip olmak yeter-
li degildir, onu iyi kullanmak esastir.” (Ziya Gokalp, 2006)

Onun usule gosterdigi 6zen ve tutarli sistem kurma arzusu sira dist olmasini sag-
lamistt. Onun din {izerine diisiinceleri kat kat agarken kuyumcu titizligi gosterdigi in-
celikli ve i¢eriden dile hayran kalmamak miimkiin degildir. Ona gore ilim, yontem ile
calisir; dogruluklari 6ne siiriilen 6nermelerden meydana gelen sistematik bir biitiindiir
ve bir nevi dile benzer. Bilimler, dil gibi kendine 6zgii kavramlar, tanimlar ve yontem-
ler ile ¢alisir. Bu galismalara siirekli ve yaratici kavramlagtirma ve kuramsallastirma
cabalari eslik eder. Bilim insani, kavramlar i¢in gosterilen isme gore kavrami Tiirkge-
ye tasirken gelisigiizel kullanamaz. Ozenli bir kullanim i¢in kavram arkeolojisi sarttir.
Aksine farkli kavramlar yerine tek bir maymuncuk kavrama bagvurmak anlasma ve
diistince imkanin1 kisitlar. Olgular arasindaki benzerlik, farklilik gibi hususlari ortaya
koyarak yol alan ilim insani1 i¢in anlagmaya ve diisiinmeye esas teskil eden semantik
kopriiler kurmak imkansizdir. Bu ylizden Gokalp, her seyden dnce metot adamidir.

6 Gokalp’m modern bilimin kurucu unsuru Descartes’n icadi metodik siipheye kiymet ver-

digini ve skolastik diisiince tarzina kars1 tavrini Felsefe Dersleri nde su sozler agiklar:
insanin kendi 6zel kuvvetlerine itimat etmemesi ve dnceden kabul etmis oldugu biitiin
hiikiimlerine karst stipheli bulunmasidir. Buna felsefi siiphe yahut metodik (methodique)
stiphe ad1 verilir ki, zekaya biitiin 6zgiirliiglinii ve delil getirme serbestligini verir. Demek
ki, dnceden mutlak surette kararlastirilmis higbir kanaat, hi¢bir yerlesik fikir kalmayacak.
Lyi bir arastirmaci, kendisine agilan fikirleri, daima dogrulugu tahakkuk edince terk etmek
sartiyla kabul eder ve gerek gordii mi, onlar diizeltir, degistirir. Realitiye daha ziyade uyar
ve bdyle bir arastirmact der ki, kesinlikle bildigimiz yalniz bir sey vardir ki, o da biitiin
teorilerimizin kismi ve gecici olmasidir. Fakat bu siiphe ne kadar genis olursa olsun, Siip-
heciler’in siiphesi gibi degildir. Siipheci olan bir adam bilime itimat etmez, ancak kendi
zekasia inanir. Bilim adami ise nefsine inanmaz, bilime inanir. Siipheciler’in siiphesi bir
tiir kesinlik 0gretisidir, fakat tersinden bir kesinlik; yani o, her hakikatin siipheli olduguna
kesin bilgi sahibidir. Bilim adaminin siiphesiyse sadece bir saglam hiikiim ve ihtiyat ted-
birdir ve bunun gayesi de bilimsel arastirmalar1 daha emniyetli daha verimli yapmaktir. ”
(Ziya Gokalp, 2006)
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Gokalp’in metot 1srar1 ve ilmi kavramlar Tiirk ve Islam tarihi iginden okumas, tasnif
etmesi, kendi gergekligine gore islemesi gelisiglizel okumalar ile anlasilamayacagini
ihtar eder. Bu yiizden Gokalp’1 hakkiyla anlamak yazdiklar1 yer aldig1 temel gergeveyi
anlamak ile baslar. Bu itibarla Gokalp’in muradini ve kurdugu ¢erceveyi dogrudan
kendi ifadeleri tizerinden lizumlu gordiigimiiz yer lizerinden agiklamak ve sonra din
meselesini agiklamalar 1s1ginda anlamaya ¢alismak daha dogru olacaktir.

Gokalp’e eski hayatin da kendine gore kiymetleri oldugunu ve eski hayatin kiy-
metleri yerine yeni kiymetlerin gegmesi ihtiyacini vurgularken aslinda kavramlara
yeniden anlam ve muhteva kazandirmaktan bahsetmektedir. Gokalp’e gére yeni ha-
yat1 yaratmak ve anlamak i¢in hakiki kiymetleri aramak ve bulmak lazimdir yani
kiymetler malum degildir, sayet malum olsaydi zaten hayatimiza hakim olurdu. G6-
kalp, tantyamadigimiz yeni kiymetleri ve yeni hayat1 diisiinmek tizerinden mefkireyi
acgiklamistir:

“Mefkire bir¢cok krymetleri yarattig1 gibi, kiymetler de birgok miiesseseleri
viicuda getirir. Buna binaen, milli harsin yaraticis1 mefkiiredir ve mefkireye
yaratict mefklre denmesinin nedeni budur. Bir milletin mefkiresi inkisaf et-
meden, o milletin istikbalde ne gibi kiymet hiikiimlerine malik olacagi ma-
lum degildir. Bir kere yeni mefkiire inkisaf edince, derhal o milletin istikbali
ne olacagt anlasilir. Yeni mefkiire zuhur eder etmez, eski kiymet hiikiimleri
zail olmaya, bunlarin yerine yeni mefkiireden dogan yeni kiymet hiikiimleri
meydana ¢ikmaya baslar. Bu kiymet hiikiimlerinden de ahlaki, hukuki, siyasi,
bedii, iktisadi mahiyette, birgok yeni miiesseseler, yeni kaideler dogar. Iste bu
sayilan hadiselerin mecmuuna milli hars nami verilir. Demek ki, milletin hem
istikbalini haber veren, hem de istikbaldeki milli harsini1 yaratan mefkiredir.”
(Gokalp, 1982a, s. 55-56)

Dini idrak ve anlayist da Gokalp’in mefkire ile kastettigi yukaridaki anlamin di-
sinda degildir. Zira Gokalp caginda da dini idrak, anlayis hakkindaki kamuya agik
tartigmalar Cumhuriyet’e de intikal eden “modern diinyada Islam’in ne olacag1?” gibi
temel soru etrafinda diigiimlenmekteydi. Gokalp, kokii kendinden 6ncesine uzanan
soruya Tanzimat’tan Mesrutiyet’e intikal etmis mirasin muhasebesi iizerinden cevap
verirken Tiirk, Islam ve asri olmanin uyustugunu gostermek ana mesaisini teskil et-
misti. Gokalp her ameli ve fikri “cagdas (muasir) bir Islam Tiirkliigii” imkam {izerine
idi.

Aslinda Gokalp, Bati’y1 muasir kilan miispet bilim, mesruti idare, milliyet gibi un-
surlarin Islam’a aykirt olmadigimi ya da Islam’da da zaten var oldugundan hareketle
Islam’1n terakkiye mani oldugu iddiasina karsilik vermekteydi. Bu mesaisi boyunca
Gokalp’a, yeni bir bilim 1s1k tutacakti: Igtimaiyat.
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Gokalp, Bir Kavmin Tedkikinde Takib Olunacak Usul yazisinda i¢timaiyat hakkin-
da sunlari yazar:

“Bir ilim mevcut olabilmek i¢in onun mevzuu olarak bir se’niyetin var ol-
masi lazimdir. Maddi, hayati, riihi se’niyetler mevcut oldugu i¢indir ki maddi-
yat, hayatiyat, ruhiyat tesekkiil edebilmistir. Kavim bu ilimlerden birinin mev-
zuu olabilir mi? Yoksa bir igtimail se’niyet kabul edip de ancak ondan bahis
olan ig¢timaiyat ilmine mevzuu ittihaz etmek mi lazim gelir? Kavim, tabii ki
maddiyat ilminin mevzuu olamaz. Hayatiyat ve ruhiyata gelince, kavim fert-
lerden miirekkebdir. Ve fertlerin de birer uzviyeti ile ruhiyeti vardir. Hayatiyat
bu ferdi uzviyetlerden, ruhiyat bu ferdi ruhiyetlerden bahistir. Halbuki kavim,
bu ferdi uzviyetlerle ruhiyetlerden biisbiitiin bagka bir seydir. O halde kavmi
tedkik i¢in bunlardan ayr1 bir ilmin nokta-i nazari lazimdir. Kavim, cemiyetler
siifina mensub oldugu i¢in bu ilim ancak igtimai se’niyeti tedkik eden igtima-
iyat olabilir.” (Gokalp, 1977, 5.7)

Gokalp ictimaiyat ilmi hakkinda bir bagka makalesinde soyle der:

“Insana tealluk eden hadiseler iki kisimdir: Suurlu hadiseler, suursuz ha-
diseler. Her zaman suursuz kalan hadiseler, hayati hadiselerdir. Bunlardan
hayatiyyat ilmi bahseder. Daima yahut bazen suurlu olabilen hadiseler ruhi
hadiselerdir. Ruhi hadiseler birtakim tarz-1 tehiissiisler, tarz-1 idrakler, tarz-1
hareketlerdir ki iki kisma ayrilir. Birincisi ferde uzviyetinin telkin ettigi duygu-
lar ve hareketlerdir ki bunlara fer’iyyen ruhi hadiseler denilir. Bu hadiselerden
bahseden ilme ruhiyyat namu verilir. Ikincisi fertlere mensup olduklari ictimai
ziimreler tarafindan telkin olunan tarz-1 idrakler, tarz-1 amellerdir ki bunlara da
ictimaiyen ruhi hadiseler denilir. Bu hadiselerden bahseden ilme de igtimaiyat
namu verilir.” (Gokalp, 1981a, s. 110)

Boylelikle igtimaiyatin kavim ve medeniyetler tetkike mezun bir ilim oldugunu
ortaya koyan Gokalp ‘millet’ donemi hazirlayan degismelerin anlasilabilmesi i¢in
“Durkheim’m ilmi usulii ve ilmi mezhebine” gére “Tiirk, islam ve Osmanli” me-
deniyetlerini tetkik etmistir. Ancak Gokalp’in “ilim” ve “marifet” olmak iizere iki
kavrama mukayeseli ve milli ictimaiyati agiklarken bagvurmasi ¢ogu kez goz ardi
edilen ve Gokalp’in pek ¢ok konuda iistiinkorii degerlendirilmesi getiren bir husustur.

“Milli igtimaiyat marifet ve nefsi oldugu i¢in sanat mahiyetindedir” demek Go6-
kalp’in marifet derken bir social science, yani sosyal bilimden ziyade bir human(is-
tic) studies, yani beseri ¢alismalar kastettigini gosterir. Ikisi zaman zaman kesisen
alanlar1 olsa da farkli disiplinlerdir. Disiplinleri belirleyen iki temel husus vardir.
Bunlardan birincisi ele aldiklar1 konu, alandir. Ikincisi ise alana dair niyetleri, yak-
lagim tarzlari, ele alis bigimleri, yontemleridir. Diger bir ifadeyle disiplinler sadece
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konularina gore degil, o konuyu nasil ele aldiklarina gore de ayrisir. Mesela sosyoloji,
beseri ¢aligmalardan ¢ok fizige yakindir. Sosyoloji biiyiikk modern fizigin, yani doga
biliminin insana doga karsisinda sagladigi imkanlari toplumsal meselelerde de tekrar-
lamak i¢in Comte’un ifadesiyle bir tiir sosyal fizik olarak temayiiz etmistir. Bu yiiz-
den sosyoloji, toplumun doga bilimidir ve iiniversiter bir disiplindir. Universite bilim,
aragtirma ve giderek uzmanlk, meslek dgretme mekanidir. Universitenin dnceligi
kendi 6grencisidir. Akademi ise daha ¢ok hiimanizm ifadesiyle bulusan rafine insan,
birey, yurttas inga etme mekanidir. Akademi yiiziinii kamuya, ciimle dleme donmiistiir.

Oyleyse, humanistic studies, yani beseri calismalar ise akademik bir disiplindir,
iniversiter degil. Cilinkii beseri ¢alismalar bir bilim degildir. Her ikisi de insan ve
toplumu konu edinirler. Ancak sosyal bilimler 6ncelikle insani, toplumu bilmeyi,
aciklamayi, ¢oziimlemeyi hedefler. Beseri calismalar ise daha rafine insan ve toplum
yaratmaya calisir. Beseri ¢aligmalar, yani sanat tarihi, Tiirk dili ve edebiyati, felsefe
gibi alanlar kendi devridaimini saglamak i¢in skolastik yaratir. Skolastik en azindan
alanin kanonuna hakim olmak {izere diizenli ve siirekli okunmasi, yani tekrar edilme-
si ve gelecek kusaklara nakledilmesi demektir. Gokalp’in ifadesiyle terbiye denilen
alandir. Alman olmak en azindan bir Goethe siirini ezberden okumay1 da iceren kiiltii-
rel kamusal alana dahil olmaktir. Bu ise bir kanonik kiiltiirel miifredata tabi olmak ile
miimkiindiir. Gokalp, milli igtimaiyatin kisimlart milli ahlak, milli hukuk, milli iktisat
vs. derken kast1 tam olarak budur:

... Tiirk hars1 (ki Osmanli Tiirkleri arasinda tesekkiil etmistir) iic medeni-
yetten ananeler almistir: Tiirk medeniyeti, Islam medeniyeti, Avrupa medeni-
yeti, umum medeniyetleri ve harslari mukayese ederek cemiyetlerin ve miies-
seselerin tabi oldugu kanunlar1 arayan miicerret ilme ‘mukayeseli i¢timaiyat’
denilir. Yalniz bir millete ait harsin mensup oldugu medeniyetlerden ne suretle
temayliiz ederek nasil hususi bir renk aldigini ve kendi sahsiyeti dairesinde na-
sil tekamiil ettigini arayan marifete de ‘milli igtimaiyat’ denilir. Mukayeseli ig-
timaiyat, tamamiyla sey’i olabildigi i¢in, miispet bir ilim mahiyetindedir. Milli
ictimaiyat, az ¢ok nefsilikten kurtulamadigi i¢in 6tekine ne kadar kuvvetli bir
surette istinat ederse etsin, daima bir sanat hiikmiinde kalir. Mukayeseli i¢tima-
iyatin subeleri olan mukayeseli diniyat, mukayeseli ahlak, mukayeseli hukuk,
mukayeseli lisaniyat, mukayeseli iktisat, mukayeseli bediiyat da birer ilimdir.
Gerek bunlarin ve gerek umum medeniyetler ile harslarin mukayesesiyle isti-
gal eden umumi igtimaiyat ise, igtimai ilimlerin en miicerret ve en umumisidir.
Fakat milli i¢timaiyat gibi onun subeleri olan milli diniyat, milli ahlak, milli
hukuk, milli iktisat, milli lisaniyat, milli bediiyat da sanat mahiyetindedir.”
(Gokalp, 1981a, s. 112)

... ictimai marifetler, umumiyetle millidirler. Ciinkii mevzulari bir mille-
tin herhangi nevi miiesseselerinin bir mecmuasidir. Mamafih bu marifetler mil-
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li olmakla beraber, ayni zamanda sey’idirler. Cilinkii bunlar o milletin i¢timai
hayatindan mevcut olan ve onun tarafindan yasanilan miiesseseleri kesif ve
tespit etmek suretiyle tesekkiil etmislerdir. Bunlar umumiyetle ‘nasil olmali’y1
degil, ‘nasil oluyor?’u gosterirler. Fakat bu marifetler ‘sey’i: objectif” olmakla
beraber, ayn1 zamanda ‘diisturi: normatif” bir mahiyeti haizdirler. Ciinkii milli
sarfin, milli hukukun, milli ahlakin ilh. kaideleri milletin fertlerince malum
olduktan sonra bunlar1 konusmalarimizda ve yazilarimizda diistir (norme) it-
tihaz ederiz. Bu surette i¢timai marifetler hem sey’i bir bilgi, hem de sey’i
bilgilere miistenit bir sanat (art) mahiyetlerini nefislerinde cemetmislerdir.”
(Gokalp, 1981a, s. 145)

Gokalp’in aciklamaya caligtigimizi ii¢ agsagi bes yukari karsilayan baska ifadeleri

de mevcuttur ancak daha miihimi ilim ve marifet hakkinda yazarken ahi maksat ve
usule dair yazdiklaridir. Gokalp, igtimai muayyeniyet (determinizm) goriisiine taraf-
tardi. O herhangi bir cemiyetin olusunda, biitiin insan topluluklart i¢in gegerli sosyal
kanunlarm varligim kabul ettiginden, Tiirk ve Islam tarihi tekamiilii ile (Ronesans,
Reform vb.) arasinda ve hatta eski Tirkler ile iptidai adin1 verdigi cemiyetler, Eski
Roma ve Cahiliye devri Araplart mukayese yoluyla benzerlikler de ortaya koymustur.
Gokalp cemiyetlerin siirekli tekamiil icinde olduklar1 kanaati tagimaktaydi. Bu gorii-
stin, 6zl itibariyla insanligin genel olarak bir ilerleme kabiliyetine sahip oldugu ve
Islam’1n insan telakkisi ile uyustugu soylenebilir:’

“I¢timai hadiseler hakkindaki esasli bilgilerimiz (connaisance) ikiye ayri-
lir: Tlim; science, marifet: discipline. Bunlarin farkin1 misallerle gosterelim:

1) Bir devlette cari olan hukukun tedvininden husule gelen bilgi mecellesi
bir ilim degildir, (...), bir marifetdir (discipline). Mesela Roma hukuku bir ma-
rifettir, Keldani, Misir, Ben-i Israil hukuklar: birer marifettir. Fakat biitiin ka-

7

Bu anlayis, bagi ve sonu olan, belirli bir ¢izgi tizerinde hareket ederek bir noktada nihayete
eren bir tarih goriisti vazeder. Bu ylizden Platon’'un ayni bir daire yay tizerinde hareket ede-
rek hep ayni baglangica gelen, yéani tekerriir eden dairevi (circular) tarih felsefesinden fark-
lidir. Bu 6zelliginden otiirii gizgisel (lineer) tarih felsefesi olarak bilinir. Aslinda bu anlayigin
koklerini Romal: filozof Aurelius Augustinus’a kadar gotiirmek miimkiindiir. Augustinus
tarafindan ortaya atilan bu tarih felsefesi, insanin 6nce lahati dlemden disist ile baslayan
bir inig (nuztl) ve sonra, tekrar yiikselisiyle devam eden ve nihayetinde arz tizerinde seyta-
nin hakimiyetine son veren ve Tanrrnin hakimiyetini kuran bir ilerleme siireci ¢izmektedir.
Augustinus’un 6ne stirdigii din temelli ilerleme, degistirilerek din-dis1 ya da din-karsit1 te-
melli bir karakterle modern zamanlarda yeniden ortaya ¢ikmigtir. Bu tiirden bir ilerleme
idesi ise asil olarak Aydinlanma diigiincesinin eseridir. Gokalp hem Durkheim hem Comte
tesiriyle hem de yukarida arz ettigimiz iizere Islam’in insan tekamiil istidadi oldugu gérii-
siiyle uyum iginde oldugu icin kolaylikla benimsemis gériilmektedir. Gokalp'in Islam’in ig-
timai din oldugu agiklarken Araplarin yitksek medeniyete ulastirdigini diigiiniirsek igtimai
tekamiil meselesini de siinnetulah’a bagladigini diigiinebiliriz.
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vimlerin hukuklarmin mukayesesinden husule gelen mukayeseli hukuk (droit
compar¢) bir ilimdir.

2) Tiirk sarfi, bir marifettir. Alman, Fransiz, 1ngi1iz, Rus sarflar1 birer ma-
rifettir. Fakat Hind Avrupai lisanlarin mukayeseli sarfi (gramaire compare) bir
ilimdir. Sami Bantu Ural-Altay ziimreleri gibi lisani ailelerin mukayeseli sarf-
lar1 birer ilimdir.

3) Tiirk sarfi bir marifettir. Diger milletlerin tarihleri birer marifettir. Fakat
biitiin kavimlerin mukayeseli tarihi -ki i¢timaiyat sociologieden ibarettir- ilim
mahiyetindedir. Bu hal, ayniyle kavmiyat (ethnologie) hakkinda da variddir.

Bu misallerden anlasiliyor ki ilmin mevzuu umumi (générale) ve miicer-
rettir (abstraite). ilim hangi mevcudu tetkik edecekse, onun biitiin fertlerini
nazara alarak onlar1 umumi enmiizeclere (tipe) (yani nevilere ve cinslere) irca’
eder. Sonradan mukayese tarikiyle bunlarmn tabi oldugu umumi ve miicerret
kanunlar1 arayarak meydana ¢ikarir, marifetin mevzuu ise hususi (particulier)
ve miisahhastir. (concret). Marifet, bir cins veya nevi degil, herhangi cins veya
neve mensup yalniz bir tek mevcudu tetkik ederek onun tabi oldugu kaideleri
(regle) arar. Fransizcanin sarfi bir marifettir. Clinkdi bu bilgi diger lisanlarla
alakadar olmayarak yalniz Fransizcanin tabi oldugu kaideleri gosterir. Halbuki
Hint-Avrupai lisanlarin mukayeseli sarf1 bir ilimdir. Ciinkii bu lisanlara ait ka-
idelerin tabi oldugu umlimi ve miicerret miinasebetleri yani kanunlari (loi) irae
eder. Ilim ve marifetin lisan ve hukukta zahir olan bu farklar1 ahlak, iktisat, din,
bediiyat, fenniyat (technologie) sahalarinda da mevcuttur. Evvela her milletin
ahlaki vicdanini tetkik eden bir milli ahlakiyati, iktisadi teskilat ve miiessese-
lerini tetkik eden bir milli iktisadiyati, dini hayatin1 tetkik eden-milli diniyati,
bedii zevkini tetkik eden bir milli bediiyati, aletlerini (outil) ve bunlarin imal
ve istimalini gdsteren bir milli fenniyat: tedvin edilebilir. Iste biitiin bunlar
marifet mahiyetindedirler.” (Gokalp, 1981a, s.143-144)

“Milletler nasil tetkik edilir, milli vicdan nasil kesf olunur, bunu bize ig-
timaiyat ilminin sey’i olan usulii gdsteriyor. Bu usule ittiba ederek milli tet-
kiklerde bulunmak, en ziyade Tiirk miitefekkirlerine diisen bir borgtur. Cilinkii
Tiirkler, 6teden beri, her yerde, baska unsurlarla karisik bir hayat yasamislar-
dir. Bunun neticesi olarak biitiin milletler arasinda en ziyade kitaptaki miies-
seseleriyle hayattaki miiesseseleri birbirine miibayin olan millet, Tiirkler ol-
mustur. Tirk i¢timaiyatcilari, bir taraftan Tiirkliglin, igtimai tekamiiliin hangi
seviyesinde bulundugunu, hangi medeniyet dairelerine mensup oldugunu, bu
medeniyetlerle Tiirk harsi arasinda ne gibi farklar bulundugunu aramalidir. Di-
ger taraftan da milletlerin intizam ve terakkisi, ne gibi ictimai kanunlara tabi
oldugunu tetkik ederek milli hayatimiza sekte veren marazi amillerin bu ka-
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nunlar dairesinde tedavisine ¢alismali, milli tekAmiiliimiize selim bir istikamet
vermeye ugragsmalidir.” (Gokalp, 1981a, s.137-138)

Ziya Gokalp milli ictimaiyatin metodu ile hakkinda kaideler ileri stirer:
teariif kaidesi, tenakiir kaidesi, ihsaiyat usuld, telif kaidesi, istishad kaidesi ve
milletin enmuzecini tayin kaidesi. Bu kaidelerden ii¢linii konumuz itibartyla
Gokalp’in kendi dilinden vermek kafidir:

Teariif kaidesinin esasi, “bir milletin miitehalif cereyanlar1 arasinda miiste-
rek noktalar1 aramaktir.” “Bir millette birbirine muhalif birkag ictimai hareket
bulunur ki yekdigeriyle miibareze ederler. Bu hareketler ekseri esaslarda mii-
tehalif olduklar1 halde bazi esaslari ciimlesi kabul edebilirler. Iste bu miisterek
noktalar milletin 6rfiine muvafik olan esaslar demektir. Mesela memleketimiz-
de Tiirkgiiliik, Islamcilik, Asircilik namlariyla {i¢ igtimai hareket mevcuttur.
Bunlar milletimizin mensup bulundugu ii¢c muhtelif medeniyetin imtizac ede-
meyerek hala birbirleriyle miicadele ettiklerini gosteren canli delillerdir. Bu
hareketlerin ii¢i de ananecidir. Mamafih bu {i¢ ziimre ayni millete mensup
oldugu i¢in aralarinda mutlaka teariif mevcuttur. Gerek kendi aralarindaki tea-
riifleri, gerek bagka milletlere karsi olan tenakiirleri gosterir ki hepsi ayni orfte
miisariktirler.

(..)

Bir milleti viicuda getiren amiller teartif ve tenakiir esaslart oldugu i¢in
beynelmilel medeniyetlerden alinan ananeler mutlaka orfe uyarak miiessese
mabhiyetine girmis bulunur. Ve milli miiesseseler ananelerin beynelmilel se-
killerinden mutlaka az ¢ok farkli bulunur. O halde milli hars suurlu bir hal
almamis olsa da mevcuttur. Yalniz onu beynelmilel medeniyetlerden temyiz
ederek suurlu bir hale getirmek lazimdir. Bunun i¢in de orfte yasayan miies-
seseleri orfte yasamayan pes-zindelerden ayirmak icap eder. Iste bir milletteki
miitebayin ziimrelerin miistereken kabul ettikleri ananeler 6rfte yasayan milli
miiesseseler demek oldugu i¢in bunlar1 bulmakla milli ve milli hars1 tanimis
oluruz” (Gokalp, 1981a, s. 116, 118)

Tenakiir kaidesi de “aym1 medeniyet ziimresine mensup mubhtelif mil-
letlerin miiesseseleri arasindaki asikar yahut gizli miibayenetleri aramak-
tir.”

“ Bu suretle miisterek bir ananenin muhtelif milletlerde ne gibi tahavviil-
lere ugradigi ve birbirine benzemeyen nasil miiesseseleri dogurdugu meydana
c¢ikar. Bir medeniyete mensup milletler zahirde birbirine benzedikleri halde,
hakikatte yekdigerine miibayindirler.
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(..)

Osmanl: Tiirkii de kendi miiesseselerinin gerek diger Tiirk subelerinden,
gerek sair Islam kavimlerinden ve Avrupa milletlerinden hangi farklarla ay-
rildigin1 aramalidir ki milli 6rflerini temyize ve milli harsimi suurlu bir hale
getirmeye muvaffak olsun.” (Gokalp, 1981a, s. 118-119)

Milletin enmuzecini tayin kaidesi kisminda Gokalp, “...her millet, herhan-
gi bir igtimai cinsin bir nevine mensup olmak lazim gelir. Her ictimai cinse
ve nev’e elverisli olan orfler ve miiesseseler ve bunlarin tabi oldugu kanunlar
malum olacagi i¢in, bir milletin cinsi ve nevi taayyiin edince orf ve miiessese-
lerinin de anlagilmasi lazim gelir. Bu suretle miiesseseler ile miistehaseler ve
pes-zindeler kolayca tefrik olunabilir.” (Gokalp, 1981a, s. 122)

“Igtimaiyat ilminde de cemiyetler birtakim cinslere, nev’ilere ayrilmis ol-
dugundan, bir miiessesenin hangi i¢timai nev’e gore normal, hangilerine gore
marazi oldugunu tayin etmek kolaydir. Bundan baska igtimai tekamiiliin yii-
riyiisii, muhtelif tekamiil merhalelerini gosterdigi i¢in, bir cemiyetin yarinki
miiesseselerini tayin etmek de gii¢ bir is degildir. Bizim yarin ulasacagimiz
bir merhaleden daha evvel bagka milletler gegmis olduklarindan o merhalede
bizim i¢in de hangi miiesseselerin normal, hangilerinin marazi oldugunu da
kolayca tayin edebiliriz.” (Gokalp, 1982a, s. 10)

“Her o6rf mutlaka bir i¢ctimai enmiizecin orfiidiir. Enmiizec i¢in marufattan
olan bir kaide digeri i¢in miinkerattan olabilir. Tarih ve kavmiyat kitaplarina
g6z gezdirilince adetlerin, teamiillerin, istimallerin zaman zaman, cemaat ce-
maat degistigi gortliir” (Gokalp, 1981a, s. 18)

“Bir medeniyete mensup beynelmilel kaidelere anane (tradition) denilir.
Dini, ahlaki, hukuki, lisani, bedii, iktisadi namlartyla muhtelif nevilere miin-
kasem olan bu ananelerden hangileri milli vicdana uygun bir sekil almis ve
milli hayatta canli bir surette yasiyorsa, onlara miiessese (institution) denilir.
Hangileri milli vicdana temessiil edemeyerek hayattan biisbiitiin atilmislarsa,
onlara i¢timai miistehaseler (fossiles sociales) denilir. Milli vicdana temessiil
edemedikleri halde, i¢ctimai atalet kanunu mucibince heniiz yasamakta devam
edenlerine de pes-zinde (survivance) nami verilir.”

“Milletin faal ve canli unsurlart fertler, gayr-i faal ve cansiz unsurlari anane-
lerdir. Ananeler, milleti terkip eden fertlerin vicdaninda yasamak sayesindedir
ki, canlilagarak miiessese mahiyetini alabilir. O halde, miiesseseler cansiz ana-
nelerin, ruhlarda canlanan, yasayan sekilleri demektir.” (Gokalp, 1981b, s. 47)

«..Ictimaiyatctya gore bir ictimai nevin miiesseseleri, diger i¢timai ne-
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vide bulunmaz ve ona elverisli gelmez. Feylesofa nazaran bir cemiyetteki
miiesseseler o cemiyete miinhasir degildir. Diger milletlerde de bulunabilir.
Ictimaiyatciya gore de bir cemiyetin miiesseseleri, mensup oldugu igtimai
nev’in fertleri olan biitiin cemiyetlerle miisterektir” (Gokalp, 1981a, s. 37)

“Cemiyetler, asiretler ve devletler iki cinse ayrilir. Devletler, medine, sal-
tanat ve asri devlet namiyla ii¢ neve tefrik olunur. Tiirkler, islamiyet’ten evvel
Asya’da medineler halinde idiler. Osmanlilar devrinde bir ‘saltanat: empire’
teskil ve seyyar medineler halinde boy beyleri yerine sancak beylerini ikame
ettiler. Tanzimat ve inkilapla baslayan hareketler ile Osmanli Tiirkleri, asri bir
devlet olmaya basladilar. Asri devlet sari’ bir hiikiimete, miistakil bir harsa,
milli bir iktisada malik olan cemiyet demektir. Tiirklerin bu vaziyeti taayyiin
edince, artik hangi ananelerin pes-zinde mahiyetini aldig1 ve hangi ananele-
rin miiessese hitkmiine gectigi kolayca anlasilabilir, 6rf ve miiessese, salim
olan igtimai hadiselerdir. Miistehaseler ile pes-zindeler ise, marazi hadiseler-
dir. Milli ictimaiyatin vazifesi, miistehaselerin yeniden canlanmasina meydan
vermemek, pes-zindelerin izalesine ve miiesseselerin takviyesine ¢alismaktir.
Fakat baz1 kere orf, miiessese de marazi olabilir. Bir millette baz1 miiesse-
seler bir arizaya ugramak dolayistyla vakfe-i tekamiile dugar olur, bu suretle
o miiesseseler, milletin mensup oldugu i¢timai nevide bulunmasi lazim ge-
len derece-i tekemmiile vasil olamaz. Binaenaleyh vakfe-i tekdmiile ugramak
saikastyla baz1 orfler ve miiesseseler (pes-mande arriere) kalir. Mesela bizde
din sahasinda taksim-i a’mal husule gelmedigi, yan1 zahitler ve fakihler dini
vazifelerini ihtisas dairesinde ifa etmedikleri i¢in herkes kendini zahitlere ve
fakihlere mahsus vazifelerle miikellef zanneder. Memleketimizde dini lauba-
lilikle beraber taassup ve riyanimn hiikiimran olmasi bundandir. Milletin hangi
nev’e mensup oldugunun bilinmesi bu hastaligin tedavisini de temin eder.”
(Gokalp, 1981a, s. 122)

“Bir millet, milli harsin1 bulmak i¢in mensup oldugu medeniyetlere ait ana-
nelerden hangilerinin miistehase ve pes-zinde haline geldigini ve hangilerinin
miiessese mahiyetini aldigini arar. Bunlar1 tefrik ve tayin ettikten sonra, miis-
tehaseleri ile pes-zindeleri atarak yalniz miiesseseleri kabul eder.” (Gokalp,
1981b, s. 31)

“...cansiz ananelerden canli miiesseselerin dogmasini, miinferit fertlerden
degil, miigtemi fertlerden, yani galeyanli i¢timalardan beklemek ihtiza eder.
Misal aramak i¢in uzaklara gitmeye hacet yok! Osmanli inkilabinin buhranlt
hadiseleriyle Trablusgarp ve Balkan muharebelerinin ve bugiinkii Umumi Har-
bin ruhumuzda yeni bir mefkdre ile yeni bir kiymetler manzumesi dogurdugu-
nu goriiyoruz.” (Gokalp, 1981b, s. 49)
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“Ietimaf tere’iler (...) suurlu ve suursuz olabilir. I¢timai tere’ilerin suursuz
hali, hissiyat-1 Amme (opinion) dedigimiz halettir ki, i¢timai vicdan, esasen
bu nevi hadiselerin mecmuudur. Ictimai tere’iler, suurlasinca iki surette tecelli
eder: Birincisi cemiyetteki miiesseseler, ikincisi fertlerdeki samimi istiyaklar
(les aspirations). Cemiyetteki miiesseseleri aklimizla tanimiyoruz; hadsimiz
ile dogrudan dogruya idrak ediyoruz” (Gokalp, 1981b, s. 76-77)

... bir milletin mefkiresi inkisaf etmeden, o milletin istikbalde ne gibi kiy-
met hiikiimlerine malik olacagi malim degildir. Bir kere yeni mefkire inkisaf
edince, derhal o milletin istikbali ne olacagi anlasilir. Filhakika yeni mefkire
zuhur eder etmez, eski kiymet hiikiimleri zail olmaya, bunlarin yerine yeni
mefkireden dogan yeni kiymet hiikiimleri meydana ¢ikmaya baslar. Bu kiymet
hitkkiimlerinden de ahlaki, hukuki, siyasi, bedii, iktisadi, lisani ilah. mahiyette
bir¢ok yeni miiesseseler, yeni kaideler dogar.” (Gokalp, 1982a, s. 56-57)

“Memleketimizdeki fikri hastaliklardan biri de mefkirelerden yalniz birisi-
ni dogru telakki edip digerlerini yanlis addetmektir. Halbuki uzviyetimiz mii-
tenevvi gidalara muhtac oldugu gibi, cemiyetimizin de miiteaddit metkdrelere
ihtiyaci vardir. Uzviyetimiz azotlu, karbonlu maddelerden baska suya, havaya
da muhtagtir. Cemiyetimiz de vatani mefklreden bagka mesleki, ailevi, bey-
nelmilel mefkidrelerden de feyiz almak mecburiyetindedir.” (Gokalp, 1982a,
s.59)

Gokalp, Trablusgarp ve Balkan muharebeleri vurgusu ile Tiirklere artik “bu asir
milliyet asr1” ve “vicdanlari iizerinde en miiessir kuvvet milliyet mefkiresi” oldugu-
nun inkara imkan vermeyecek kadar agik gosterdigini soylemektedir. Tiirkler genis ve
kudretli kanatlarinin altinda dinleri, dilleri, irklari, renkleri sulh ile idare etmistir ama
artik eski hal muhaldir. Bilgi kudrettir ve kisiler gibi cemiyet de i¢timai tere’ileri aklt
ile tanimaya vicdani ile duymaya mecburdur. Aksi halde cemiyet i¢in geride kalmak ve
yere diigmek kacinilmazdir. Tarih yani i¢timail hayata hakim kanunlar merhametsizdir,
meydan okumaya gelmez, hilkkmiinii icra eder. Artik yeni mefklreye uyanmak lazim-
dir. Tiirk devlet ve cemiyeti i¢in yeni bir sayfa agilmistir. Bu satha (Biz Tiirk milleti-
yiz) mefhumunun maseri vicdanda suurlu idraklerde bulunmasina denk diiser. Mageri
vicdandaki bu suurlu idraklere (maseri ter’iler) nami veren Gokalp’e gore, igtimai
hayatin zemberegini maseri ter’iler kurar. Gokalp, maser’i teriler, galeyanli buhranlar
esnasinda gayet siddetli vecdler ile dar bir ziimreye yahut bazi fertlere mahsus olmak-
tan ¢ikmis ve cemiyete tesmil olmustur. Gokalp, mefkiire denilince, ziimrevi yahut
ferdi ter’ilerin umuma tesmil etmis halini dikkate sunar. Bu itibarla mefkire, ferdi
degil, ictimai bir gergekliktir ve fertler tarafindan meydana getirilemezler (Gokalp,
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2019, s70-72). O, igtimai sebeplerden kendi kendine dogar fertler tarafindan duyulur.
Mefkdre, bir seniyet oldugu i¢in, onun da ilmi yapilabilir. Bu ilim de tabii ilimler gibi
miispet usullere bagl kalmak lazimdir. Misali yine Gokalp’tan verelim: “bir zaman-
lar, felsefe, ilimlerin anasi hitkmiinde idi. Bu ana felsefe karihasindan ilimler dogurur,
marifetler icat ederdi. Ancak tecrilbeden dogan miispet ilimler teessiise baslayinca
felsefe analik vazifesinden vazgegti” (Gokalp, 1982b, 1-4). Buna ragmen felsefeye
eski kiymeti vermek, ilmin felsefeye karsi hiirriyet ilanina karst ¢ikmaktir. Bu karst
¢tkma, Gokalp’in seniyet dedigi dis gercekligin mahiyeti icab1 anlamsizdir zira ilmin
felsefe karsi istiklalini kazanmasi ferdi gseniyet degil igtimai seniyettir.

Gokalp’a gore mefkireler zamanla degisir; bir zaman gelir bazi mefkiireler bir
adim geriye ¢ekilir, baska bir mefkire 6ne ¢ikar. Her mefkire yeni kiymetler ile gelir,
eski kiymetler gbzden diiser. Bu yeni kiymetler, yeni miiesseseler ve yeni kaideler
dogurur. Gokalp, yeni mefklireye uyanmis, yeni miiesseselere ve kaidelere kendi kav-
ram setlerini ve tasniflerini biiyiik 6l¢iide kendisi ihdas eden hatta kelimelerin —6rf
ve mefklre de goriildiigl iizere- mazmunu tlizerine uzun uzun agiklamalara girigmesi
yeni hukuk, yeni siyaset, yeni sanati agina olunan dil ve mantik iginden kurmak ihtiya-
c1 duymasindan ileri gelir. Bir mantik ya da kavram, doguran sartlarin anlam yiikiini
yeni 6zne diinyasina terciime edilemez. Kavrami karsilamak i¢in 6zne diinyasinda
mevcut kavramlara ve mantiga basvurulur. Mesele dillenme ¢aginda ¢ocuk, elmay1 ta-
nirken, renkleri ayirt edebilirken portakali gorse turuncu elma olarak ¢agirir. Kavram,
0znenin diinyasindan ¢agirdig1 kavramlar iizerinden dahil olur. Bu itibarla es anlaml
addedilen kelimeler aralarinda yakin baglar olmakla birlikte bir ve ayn1 seye tekabiil
etmeyecektir. Terciime ile anlami tam olarak aktarmak miimkiin degildir. Dilden dile
tam terciime imkan1 sadece mantik bakimindan imkansiz degildir. Dile aktarilanlar
sadece mantik degil, mantik akli uyarlamaktir ama tarih icinde ananeler, miiesseseler
arkasinda duygular birikir. Gokalp, ayniyla vaki olamayacaginin idrakiyle yeni kiy-
metlere gore hangi ananelerin pes-zinde mahiyetini aldig1 ve hangi ananelerin miies-
sese hiikmiinii kazanacagina karar verirken dil, mantik ve duygu gozetir. Din mevzuu
bahis olunca da din alimleri ile igtimaiyatgilar arasinda is birligine dayanan Igtimai
Usul-i Fikih adini verdigi yeni bir disiplin teklif eder:

“Islam seriat1 semavi koklere malik bir tiba agacidir. (...) Islam seriatinin
kiyamete kadar her asrin geriat1 olarak kalacagina iman edenler bu agacin dai-
ma canli ve velit oldugunu kabul etmek 1ztirarindadirlar; ¢iinkii yasamayan ve
yasatamayan bir kanun, hayatin ndzimi olamaz. Bu ifadelerden anlasiliyor ki
fikhin nassi bir usulii oldugu gibi igtimai bir usulil de vardir: Fakat bu igtimai
usil-i fikih -igtimaiyat ilminin tesisi bu asra nasip oldugu i¢in- simdiye kadar
tedvin edilememis bunun tesisi vazifesi bu zamanin fakih ve ictimaiyat¢ilarina
kalmigtir. Fakihler ve igtimaiyatgilar diyorum: Ciinkii bunu ne yalniz fakihler,
ne de yalniz igtimaiyatgilar yapamaz. Bu iki sinifin ilmi teaviinii olmadik¢a bu
yeni ilim teessiis edemez.”
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Gokalp’a gore fikih bir taraftan vahye diger cihetten ictimaiyete istinat eder, Yani
Islam seriat1 hem ilahi hem de ictimaidir. Seriatin semavi kismi terakki ve tekamiil-
den miinezzehtir, kiyamete kadar sabittir. Zaten dinin esaslarini dinin diger ictimai
miiessesseler gibi tekamiil kanununa tabi’ telakki etmek dogru olamaz. Ciinkii iman
kismi degildir ya vardir ya yoktur. Tenzih ederek iman olmaz. Mutlak ve la-yetegay-
yer olduguna inanilmayan bir din, dinlikten ¢ikar.

Orf ise cemaatin ameli siyret ve maisetinde tecelli eden ictimai vicdanidir.

Hiisn ve kubh ferdi ve akli degil, mefkirecilerin kabul ettikleri gibi fevkal-akil ve
ictimaidir.

Fiillerin hayir yahut ser olmasi, iginde cereyan ettikleri igtimai enmiizeclere nis-
petledir. Buna binden yalniz zamanlarin tagayyiiriiyle degil, nispet olunduklari cema-
atlerin tehalliifiiyle de ahkdmin degismesi lazim gelir.

Bu mantik 6rgiisti cercevesinde fikhin ictimai kismi ictimai sekillerin ve biinye-
lerin istihalelerine tabi oldugu i¢in bunlarla beraber degigebilir, ictimai tatbikati her
asrin icabat-1 hayatiyesine intibak zaruretindedir.

Gokalp gorislerini temellendirirken Mecelle’nin “Mevrid-i nassda i¢tihada mesag
yoktur.” kaidesine iltica eder ve hakkinda ayet veya hadis olan hususlarda ictihada
cevaz olmadigini vurgular. Hakkinda nass bulunmayan durumlarda ise, “Orf ile amel
etmek nass ile amel etmek gibi degil midir?” diye sorar. Cevabi, imam Ebu Yusuf’un,
“Nass ile orf tearuz ederse bakilir: Eger nass drfden miitevellit ise orfe itibar edilir.”
goriisiinden hareketle temellendirir. Nassin zahiri manasina gore hareket eden Zahi-
riyye mezhebinin tarihe karigmasini da fiilen hakli olduguna sahit tutar.

Gokalp’a gore orf, ictimai hayati belirleyen kanunlari da ilahi telakki etmek-
te beis yoktur: “Bazi ulemamiz maddi hadiselerde tecelli eden kavanin-i tabiiyeyi
stinnet-i ilahiye telakki etmislerdir. Bu telakkiyi ictimai kavanin-i tabiiyeye i¢timai
muayyeniyete de tesmil edersek hiss-i diniyeye daha muvafik bir hareket olmaz mi1?”

Siinnet-i ilahi hilkmiinde olan 6rf de, nass gibi hakiki ve agik bir mahiyette olmasa
da, mecazi olarak ilahi bir mahiyet oldugu icin imam Ebu Yusuf’un, “Nass ile orf
tearuz ederse bakilir: Eger nass 6rfden miitevellit ise orfe itibar edilir.” goriisiine da-
yanarak diinyevi isler ve igtimai hayat dair nasslarin tamami 6rfe dayanmakta higbir
mahsur kalmaz. Orf nedir? Gokalp I¢tima-i Usul- Fikth meselesinden otiirii 6rfiin ne
olduguna ve olmadigma agikhik getirir. Orf ve adet arasinda bir ayrima giden Ziya
Gokalp her adetin orf, her orfiin de adet olmadigint anlatir. Gokalp’a gore makbul
olan veya olmayan adetler vardir ancak makbul makbul olmayan 6rf olmaz. Makbul
adetler orfe dahildir makbul olmayan adetler ise orfiin disindadir.
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Gokalp icin “Nass¢a makbul olan kaideler” manasindan ibaret degildir. Orf, “Nas-
s¢a makbul ve merdid olan kaideleri temyiz ve takdir etmek melekesi” manasini da
karsilar. Gegmis nesillerden miras kalmamis bidatler igtimai vicdanda kabul gérmiis
iseler Orften sayilir. Yani aslolan orftiir, 6rf ise umumi vicdandir, igtimai vicdanidir.
Diger bir deyisle umumi vicdanin kabul ettigi sey daima maruftur.

Orfiin kamuoyu, gelenek, adet, teamiil vb. tiirleri mevcuttur. Fakihlerin icmaz, mil-
li sura kararlar1 da orfiin tecellilerinden kabul edilir:

“Orfiin, efkar-1 umumiye (opinion publique), 4dat (moeurs), teamiil (coutume),
istimal (usage), anane (tradition) gibi sekilleri var. Fakihlerin icmai, milli siranin ka-
rarlart da orfiin bir nevi tecellileridir.”

Kanaatimizce Gokalp’in orf tecellileri iizerine yazdiklart ¢ok mithimdir. Milli si-
ranin kararlar1 orfiin tecellisi sayilmali ifadesi bazi tartismalart ortadan kaldiracak bir
mesruluk senedi gibidir, dyle takdir olunmus mudur, ya da bugiinkii bazi tartigmalar
icin ne ifade eder, bilinmez ama iizerinde durmaya deger. Bu hususu Diyanet Isleri
Baskanligi’nin kurulusuna temas ederken daha tafsilatla ele alalim.

Gokalp, her igtimai faaliyetin yekdigerine ve elbette dine karsi da, terakki etmis
cemiyetin alamet-i farikasi taksim-i amal ve ihtisaslasma icabi, hiirriyetini temin etti-
gini ve kendisi i¢in oldugunu soyler:

“Terakki etmemis cemiyetlerde, hukuk, siyaset, ahlak, felsefe, sanat, ilim
gibi faaliyetler dinden heniiz tamamiyla temeyyiiz etmemislerdir. Ictimai tak-
simi amal, bunlarin da birbirine kars1 hiirriyetlerini temin eder. Ictima? bir faa-
liyetin hiirriyeti, kendisi i¢in olmas1 demektir” (Gokalp, 1982a, 38)

Diyanet ve Kazd baslikl yazisinda Islami gelenekteki fetva ve kaza ayirimina da-
yanarak hukuk ile din ayrimini savunurken asri cemiyetlerin alamet-i farikasi taksim-i
amal (is boliimii) ve ihtisas1 (uzmanlagsma) vurgular ve dini nesriyata, dini terbiyeye
ve diyani vazifelere sahsi tegebbiise terk edilemeyecek kadar ehemmiyet atfeder:

“... diger hususlarda mevcut bulunan bu ihtisas ve taksim-i a’mal kaidesi
din sahasinda ni¢in cari olmasim. Ulum-u diniyye, bila tahsil herkes tarafindan
bilinecek kadar basit midir? Ulim-u diniyyeyi biitiin maalisiyle hikemiyyatiy-
le tahsil etmis din miitehassislart bulunmasin mi1? Sonra nesr-i din, terbiye-i di-
niyye, talim-i diyanet vazifeleri laalettayin herkesin tesebbiis-ii sahsisine terk
edilecek kadar ehemmiyetsiz midir?

(..)

Islamiyet ta hidayette bir isin diyani hiikiimlerini, kazai hiikiimlerinden
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ayirmugtir. Ta ilk asirlarda diyani hiikiimleri bildirmek {izere miiftiiliik, kazai
hiikiimleri bildirmek lizere kadilik makamlarimi tesis etmistir. Hatta asrinda
{immetin miiftiisii olan imam-1 Azam hazretleri bu iki makamin birlesmesi caiz
olmadig1 i¢in ‘Kaadi-1 Kudat’ vazifesini kabulden musirren istinkaf etti. Bu
ugurda hayatini bile feda eyledi. Diyanet ile kaza birbirinden o kadar ayridir
ki diyaneten caiz olmayan bir¢ok islerin kazaen cari oldugu kesretle goriiliir.

(..)

Diyani ahkam ile kazai ahkamin bagka baska seyler... O halde siz miiftii
efendiye bir isin hiikmiinii sordugunuz zaman size hangi ciheti beyan edecek?

Hig siiphe yok ki o isin ahkam-1 diyaniyyesini, kadi1 efendiye miiracaat
ettiginiz zaman ise kazai bir hiikiim yani ilam alacaksiniz. Bu iki vazife, bir
sey mi? Elbette degil!” (Gokalp, 1981a, s. 47-48)

“Taksim-i amal ve ihtisas kaidesi her sahada tatbik edildigi halde neden bu
sahada tatbik edilmesin. Bir zat ilm-i kazdda miitahassis oldugu halde, ilm-i
diyanette gayr-1 miitehassis bulunabilir, yine bir diger zat, ilm-i diyanette miita-
hassis bulundugu halde ilm-i kazada gayr-i miitahassis olabilir. Ayni kimsenin bu
iki ilmi nefsinde cem’etmesi neden lazim gelsin? Haydi farz edelim ki bir adam
bu iki ilme de tamamuyla vakiftir, mademki diyani hiikiimler ile kazai hiikiimler
arasinda bu kadar derin ugurumlar mevcuttur, bir kimsenin ayni zamanda bdyle
gayr-i kabil-i te’lif iki nevi hitkmiin itasiyla vazifedar olmasi katiyyen gayr-1
caizdir. Bir isin diyani ciheti mukaddes oldugu i¢in oraya idare-i maslahat, iti-
lafkarlik, hilectiluk gibi diinyevi tedbirler giremez. Bir isin kazai ciheti ise ikti-
sadi, sthhi, fenni, birgok diinyevi icabata tabi olmak mecburiyetindedir. Bizim
miibalat-1 diniyye hususunda sair milletlerden geri olmamizin sebebi sudur ki
diyanetimizin esaslart son derece ali oldugu halde kazamizdaki kaideler ve
usuller gayet nakisalidir. Kaza ile diyanet birbirine karistirtldig: i¢indir ki kaza
islerinden miisteki olan kimseler dine karst da miibalatsiz oluyorlar. Diyanet
ve kaza, birbirine karistig1 zaman ikisi de birbirine muzir olur. Ciinkii bunlarin
esaslar1 ayr1 ayn gayelere matuftur. Fakat miiftiiler yalniz diyani hiikiimleri ita,
kadilar yalniz kazai vazifeleri icra ettigi zaman ikisi de vazifelerinin safvet ve
tamamiyyetini muhafaza edebilir.” (Gokalp, 1981a, s. 47-48)

Gokalp’in I¢timai Usul-i Fikih hem Diyanet ve Kaza baslikli yazilar laikligi is-
lam’a kars1 degil, onun i¢inden kurmaya tesebbiis ettigi goriilmektedir. Gokalp’in tek
gayesi asri cemiyete muvafik bir hukuk nizami degildir, Islam’m menfaatine olduguna
kanaat getirdigini sdylemektir. O, Tanzimatcilarin hatali igtihatlart ile Osmanliligi,
Islami devlet olmaktan nasil uzaklastirdiklarini izah etmis, ayn1 zamanda gériislerini
dinin ve miiftiilerin itibarin1 gézeten bir mantik orgiisii dahilinde beyan etmistir:
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“Kadilar halifenin vekilleri olup onun namina icra-y1 kaza eyledikleri i¢in,
vekil-i mutlak: tarafindan intihap ve inha olunarak kendisi canibinden tayin
edilirlerdi. Miiftiilere gelince, bunlar kadilar gibi, halifenin memurlar1 olma-
y1p evamir-i ildhiyyenin miibelligleri idiler. Binaenaleyh mevkileri gayet ali
olup diinyevi higbir &mirin memuru olamazlardi. Bir zatta ayni zamanda ifta
ile kaza igtima etmedigi gibi, imam-1 Azam hazretleriyle Zembilli Ali Efendi
miiftiiliik makamindan kaadi-1-kudatlik ve kadi askerlik makamina gegmeyi
kabul etmemislerdi. Bu misaller makam-1 iftd’nin nazar-1 Islamda ne kadar
ali ve mukaddes oldugunu iraeye kafidir. Miifti ile kadinin ikisi de ahkam-1
fikhiyyeyi rehber ittihaz ettikleri halde, aralarindaki bu tefaviit-ii kiymetin se-
bebi nedir? Bunun sebebi, ahkam-1 fikhiyyenin diyani ve kazai namlariyla iki
kism1 havi olmas1 ve miiftiiler ahkam-1 diyaniyenin hasbettenilah miibelligleri
oldugu halde, kadilar, ahkdm-1 kazaiyyenin icrasina hasbel-vekdle memur bu-
lunmalaridir. Ahkam-1 diyaniyye, kuvve-i miieyyidesi miinhasiran uhrevi olan
tekalif-i diniyyedir, ahkam-1 kazaiyye ise, diinyevi bir kuvve-i miieyyideye
malik olan tekalif-i diniyyedir. Binaenaleyh ahkam-1 kazaiyye, ‘dini ahkam’
cinsinden dahilinde ise de, ‘diyani ahkam’ nevinin haricinde miistakil bir nevi-
dir. Ahkam-1 kazaiyye bugiinkii 1stilaha gore hukuk namii verdigimiz kaide-
lerdir. O halde islamiyette, hukuk, ahkAm-1 diniyyeden ma’ddd ise de ahkdm-1
diyaniyyeden ma’dad degildir” (Gokalp, 1981a, s. 62-63)

Gokalp, Tanzimatgilarin hatali i¢tihatlart Osmanli’y1 asri devlet olmaktan uzaklas-
tirdiklarint ve taaddiid-ii kaza’nin (din-mezhep grubu anlaminda cemaat esasina gore
hukuk) mahzurlarini anlatir. Gokalp adeta giiniimiizde post-modern ¢ok kiiltiircii, gok
hukukluluk tartismalara cevap mahiyetinde ifadeleri dikkate sayandir. Gokalp, mil-
lete ait fertlerin ayn1 hukuk nizamina tabi olmamasi, milleti teskil eden insanlar ara-
sinda din esasina gore hukuk tanzim etmenin asri olmak ile bagdagmadigini gosterir:

“....asri bir devlette cemaat mahiyetini haiz heyetler yoktur ve olamaz.
Bunlar1 ya hizmet-i umumiyyeler yahut cemiyet-i hususiyeler haline ifrag1 hu-
kuk-u amme icabatindandir; mamafih, Tanzimatgilar boyle diisiinmediler. On-
lara gore, Osmanli devleti fertlerden miirekkep bir heyet degil, cemaatlerden
miirekkep bir miittehide mahiyetindedir.” (Gokalp, 1981a, s. 67)

Yukarida izah ettigimiz izere Gokalp diyani hiikiim ile hukuki hiikiimler ayirdiktan
sonra her ikisine de karsilik gelen miiesseseleri ayirir. Gokalp’a gore bir Adliye Neza-
reti, bir de Dini Isler Nezareti sarttir.

“...asri bir devletle kabil-i telif olmadig1 gibi islami bir devletle kabil-i
itilaf degildir. Bir devletin umur-u diyaniyyesiyle umur-u kazaiyyesi baska
bagka hizmet-i ammeler tegkil eder. Binaenaleyh her biri i¢in miistakil bir ne-
zaret lazimdir. Adliye Nezareti Umur-u Kazaiyye Nezareti oldugu i¢in alelu-
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mum teskilat-1 kazaiyyenin mezkir nazerete rapt ve ilhaki lazim oldugu gibi,
mesihat-1 Islimiyye de umur-u diniyye Nezareti oldugu icin, alelumum miies-
sesesat-1 diniyyenin idaresi de mesihat-1 iilydya tevdi olunmak lazimdir. Maha-
kim-i ser’iyye basinda meclis-i tetkikat-1 ser’iye ve kazaskerlik teskilatlar1 bu-
lundugu halde, Adliye Nezaretine ilhak edeceginden teskilat ve faaliyetindeki
hususiyet, katiyen halleldar olmayacaktir.” (Gokalp, 1981a, s. 70-71)

Gokalp’n fttihad ve Terakki Kongresi I ve ittihad ve Terakki Kongresi Il baghg al-
tinda diistinceleri ortaya koymazdan evvel zaten seyhiilislamlik, niifuzunu kaybetmis
ve artik dinin itikat, ibadet ve ahlaka dair meseleleriyle ugrasan bir miiessesesi haline
gelmeye dogru yol almaktaydi. Mesela 1839 yilinda Suray-1 Devlet —bugiinkii Danis-
tay- kurularak seyhtilislamligin siyaset iizerinde niifuzu kirildi. 1879 yilinda Adliye
Nezareti’ne bagl kurulan yeni asliye ve ceza mahkemeleriyle Seyhiilislamliga bagh
Ser’iye ve Nizamiye mahkemeleri faaliyet sahasi giderek daralmisti. 1916 yilinda
Mehakim-i Ser’iye idaresini Adliye Nezareti’ne medreselerin idaresini ise Maarif Ne-
zareti’ne baglamasi gostermektedir ki, seyhiilislamlik yalnizca dini konularla mesgul
olan bir kurum haline gelmesi, Ziya Gokalp’in fikirlerinin miiessir oldugunu séyle-
mek miimkiindiir. Gékalp’in gériisleri Ittihat ve Terakki Firkasi’nda kabul gormiistiir.
Ittihat ve Terakki hiikiimeti tarafindan 1916 yilindan itibaren baz1 adimlar atilmistir:

1) Seyhiilislamlik nezaretlerden biri gibi olmaktan ¢ikarilmistir.
2) Ser’i mahkemeler, seyhiilislamliktan alinarak Adliye Nezareti’ne baglanmuistir.

3) Evkaf idaresi, Mesihat’tan ayrilarak, devletin ayri bir mali-ticari dairesi
halinde dinden tamamiyla ayrilmasi ve hiikiimet {iyelerinden birine tabi kilinmas;
cami, medrese gibi biitiin dini miiesseselerin mali bakimdan yeni kurulacak Evkaf
Nezareti’ne verilmistir.

4) Medreselerin Mesihat’tan ayrilip, Maarif Nezareti’ne baglanmistir.

Bunlarin tamami din ve devlet ayrimimi saglamaya yoneliktir. Bu kararlar
Gokalp’mn Seyhiilislamligi hizmet alanim1  “diyanet” alanina daraltmak teziyle
ortiismektedir. Ote yandan Gokalp’in diisiinceleri etrafinda Cumhuriyet din ile dev-
let arasindaki meseleyi tatmin edici bir yerden ele almak miimkiindiir. Diyanet Isleri
Bagkanligi’ni kuran 1924 tarihli 429 sayili kanun ve Diyanet’in salahiyetlerini anlatan
633 sayili kanunun birinci maddesine kulak verelim:

“Tirkiye Cumhuriyeti’nde muamelati nasa dair olan ahkamin tesri ve infa-
z1 Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi ile onun teskil ettigi Hiikiimete ait olup dini
miibini islamin bundan maada itikadat ve ibadata dair biitiin ahkdm ve mesaili-
nin tedviri ve miiessesati diniyenin idaresi icin Cumhuriyetin makarrinda (Bir
Diyanet igleri reisligi) makami tesis edilmistir” (Diistur, 1948, s. 320).
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Kanun din-i miibin-i Islam’m, “muamelat”, “ibadat” ve “itikadat” esaslarindan
bahsederek dogrudan seriata ait diizenleme getirir ve sdyle der:

Din-i Miibin-i Islam’1n yani Seriat’in ibadat ve itikadat kismina dair hiikiim verme
salahiyeti kanunla tesis ettigim Diyanet’e, muamelat-1 nassa yani medeni hukuka dair
kanun koyma, hitkiim verme ve icra etme salahiyetini Tiirkiye Biiyiik Millet Mecli-
si’ne ve hiikiimete verilmistir.

Bu durumda ser’i hukukun yerine ikame edilen ve dogrudan TBMM ’ce koyulan
kanunlar, ayn1 zamanda ser’i kanunlar olarak anlagilamaz mi1? Bu elbette verdiginiz
anlama gore bir ser’i nizam nasil miimkiin olur sorusuna da cevap degil midir? Go-
kalp, orf kavramini agiklarken birgok tecellisini ileri stirmiistii. Gokalp aslinda icma-i
timmet, yani halkin karari; igtimai vicdanin tecelli ettigi TBMM gibi immetin icmasini
temsil edecek bir anlayis1 m1 getirmekteydi?® Gokalp’in hilafet konusundaki diistince-
leri aslinda saltanat ile hilafetin ayrilmazlig1 esasina dayanir. O Tanzimatcilar tenkit
ederken aslinda hilafetin baska hakk-1 kazasi, saltanatin bagka hakk-1 kazasi olmasina
itiraz eder. hukukun birden fazla olmasi, hilafet ile saltanat1 birbirinden ayr1 iki kuvvet
gibi gosterdiginden, Adeta memleketimizde iki nevi hiikiimet-i Islimiye’nin mevcut
oldugu zannm dogurur. Gokalp’a gore, bu zannin yayilmasi, Katoliklerde oldugu gibi
diinyevi islere bakan biri “hiikiimet-i cismaniyye” digeri de dini islere bakan bir “hii-
kiimet-i riihAniye” iki hiikiimeti varsaymaktan ileri gelir. Oysa Islamiyet’te devlet ve
hukuk dinin dairesinde telakki edilir. Dini hiikiimler de hukuki ve dini ahkam adiyla

8 Bu meyanda Halim Sabit'in yazdiklar1 meseleyi sorularimiza cevap mahiyetinde bir yere
tagimakta oldugundan 6tiirii iktibas etmekte fayda var: “Fitraten miistaid olup miisait gerait
altinda yetisen kimse bu 6rfleri tedrici bir stirette hazmederek nihayet mensup oldugu ce-
maatin i¢timai enmtizeci haline gelir; milletin yagayan dini ile ahlaki ve hukuki 6rflerini, li-
saniyla bedii zevkini bilir; 4deta milletin harsina tecelligah olur. Bindenaleyh halk biitiin o6rf-
lerini canli olarak bu kimsede gérmeye baslar. Iste milli &rfiin hakiki tecelliyAtma mazhar
olan hu kimseler arasinda bazi ender zatlar tahsil neticesi olarak milli ve beynelmilel ilimleri
de temsil etmis olur ise vicddn-1 umumi tabiatiyla bunlara kiymet verir; efkar-1 umumiye
bunlarin kendi miimessilleri olduguna inanir. Iste miigtehitler, bu igtimai miimessillerdir.
Miigtehitler mensup olduklar: i¢timai nev’lerin biitiin milli harslarini temsil etmekle bera-
ber din veya hukuk hususunda ihtisas sahibi taninan kimselerdir. Biitiin dedikleri umumi
vicdanin telakkisine muvéfik oldugundan millet, miigtehitlere inanir ve bunlarin sézlerine
uymak lizumunu duyar. ... migtehitler yalniz ilimlerinin ¢okluguyla temayiiz etmis kim-
seler degildir. Miigtehit taninmak i¢in mensup oldugu i¢timai ziimrenin biitiin 6rflerini ve
milli irfanini kendinde cem etmek lazimdir. Halk, 6rflerini ve milli irfanini temsil etmeyen
kimsenin miigtehit olduguna inanmaz. Demek oluyor ki miigtehit olmak i¢in sadece 6teden
beri “igtihat sartlar1” diye gosterilen seyleri haiz olmak kafi degildir. Efkar-1 umumiye alimi
miigtehit tanimak i¢in onun ilmi ihatasindan ziyade milli vicdana mékes olup olmadigina
bakar. Milli 6rflere mékes olup hiikiimler istihra¢ edebilecegine itimat olunan kimselerin
alelitlak miigtehit olduguna inanir. Halim Sabit, “lcma, Ictihad. Miictehid”, islam Mecmuast,
2(19), 29 Kanun-i Sani 1330, s. 530.
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iki kisma ayrilir. Nitekim saltanattan TBMM’ye devredilen hiikiim verme ve icra yet-
kisi devretmek de ayn1t mantigin uzantisidir. Gergi Tanzimatcilar da halifenin siyasi ku-
satic1 olma iddiasini per¢inlemek {izere bir taraftan hilafetin sadece Miisliimanlar i¢in
anlamli bir statiiye getirmesinden ve ser’an Miisliimanlar ve gayr-i miislimler i¢in aynt
medeni hukuku getirememesinden ileri gelmisti. Bununla birlikte Gokalp, Abdiilhamit
doneminden itibaren hilafetin siyasi niifuzu kullanma tercihine taraftir. Benzer sekilde
Gokalp, 1. Cihan Harbi ve Mondros Miitarekesi sonrast Osmanli-Tiirk halife karsitt
goriislere karsi ¢ikmistir. Milli Miicadele’nin hilafet vurgusu da herkese malumdur.
Bu donemde saltanat makamu, hilafetin izzetine layik olmadigi i¢in hilafeti temsil mes-
ruiyetinden yoksun oldugu séylenmistir. Gokalp’in ifadesiyle “Tiirk milleti, kendisine
ait olan saltanat hakkini, tamamiyla eline alarak, tesrii ve icra sahalarindaki velayet-i
ammesini vekalet tarikiyle yalmz Biiyiik Millet Meclisi’ne tevdi etti”. Ote yandan hi-
lafet Osmanli ailesinden Halife Abdiilmecid Efendi temsil edilirken, Abdilmecid’in
padisah gibi davranmasi, cuma alaylar1 diizenleyip yabanci devlet temsilcileriyle temas
kurmasi iizerine aslinda yine TBMM sahs-1 manevisinde temsil edilmesi saltanat ve
hilafetin tekrar tek miiessesede toplagmasi anlamina gelmesi goz ardi edilmemelidir.

Ziya Gokalp, kok sokiicli olmadiginin tarihi miiesseseleleri bir ¢irpida tarihin ¢op-
ligline gondermek taraftari olmadigimin bir delili de Hilafet konusundaki tavridir. Hi-
lafet’in dahi yeniden isler hale getirmek tizerinde diistinmiistiir. Gokalp, tarih i¢inde
dort farklr hilafet tipi tanimlamistir:

1. Halife Sultanlar: Hulefa-i Rasidin donemi.
2. Sultan Halifeler: Emevi, Abbasi ve Osmanli halifeleri.
3. Teskilatsiz Halifeler: Selguklular donemi Bagdat halifeleri.

4. Bagimsiz ve Teskilatli Halifeler: Saltanatin kaldirilmasindan sonra
Tiirkiye’deki halifelik.

Gokalp, Tiirkiye’de saltanatin ilgasindan sonra (1922), hilafetin alacagi yeni sekle
gore hilafet tipi hakkinda sunlar1 yazar:

“Miisliimanlarda biitiin ehli kiblenin bir tek timmet teskil etmesi ve ayn1 ha-
lifeyi miisterek reis tanimasi son derece faydalidir. Ciinkii bu surette, hilafet ma-
kamu, Islamiyet’in vaktiyle bilhassa siyasi ihtilaflar dolayisiyla ayrilmis oldugu
muhtelif mezhepleri ilmi kongreler vasitastyla birlestirebilir. Islam ittihadi ad
verilen birlesme, iste bu dini anlasmadan ibarettir.” (Gokalp, 1982a, s. 156)

Gokalp’e gore, Osmanli halifelerinin hem siyasi hem de dini otoriteyi temsil imkan
sikint1 doguracaktir. Bircok Islam iilkesi halifeyi kabul etmez, edemez dini kisvesi al-
tinda siyasi miidahaleye agik olmak istemezler. Bu miidahale ihtimalinden emin olmak
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isterler. O halde yeni donemde Halife hi¢bir devletin hususi siyasi taleplerine payanda
olmamak iizere, biitiin Islam Alemi tarafindan kolayca benimsenecek bir yeni mevkii
vermek lazimdir. Hilafet’in yeni alacag sekil eskisinden kat be kat daha tistiindiir:

“Gortilityor ki bugiinkii Hilafet makami, eskisinden binlerce daha kuvvetli-
dir. Tiirkiye Devleti ve milleti onun baslica istinatgahi olmakla beraber, biitiin
Islam devletleri ve milletleri de maddeten ve manen ona zahir olacaklardir. Fa-
kat onun en hakiki ve en biiylik kudret membai, bugiin Avrupa’y1 kendine hiir-
met etmeye mecbur eden Islam dininin azametidir.” (Gokalp, 1982a, s. 180)

Tiirkiye’de yeni halifenin secilmesini bayram sevinci ile karsilar:

“Gegen Cuma giinii Islam aleminin biitiin camii seriflerinde miittehiden
icra olunan yeni Halife Hazretleri’nin intihap merasimi, biitiin Misliimanlart
kalben birlestiren biiyiik bir bayram oldu. Zira, o giin tamamiyla immete ait
bir imam1 ekbere nail olan islam Alemi miitesanit bir iimmet oldugunu ge¢mis
zamanlara nispetle daha kuvvetli hissetti.” (Gokalp, 1982a, s. 179)

O, hilafetin yeni sekli almasiyla hakimiyet-i milliye ve demokrasi ile hilafet ara-
sinda ahenk yakaladig1 kanaatindedir. Bu ahenk, Islam alemi icin hayra vesile ola-
caktir (Gokalp, 1982a, s. 180). Gokalp, bu yeni hilafeti bugiinkii diyanet teskilatinin
da temelini olusturan teskilatin her nahiyedeki subesine cami teskilati, her kazadaki
merkezine miiftiiliik ve her devletteki merkezine mesihat teskilati ad1 verdigi bir sekle
biirtinmesini teklif etmistir.

Medrese ve ilahiyat ayrimi gozettigi Kiilliye adli manzumede ve Medrese yazi-
lar1 da kokii sokiicli olmayan ve yeniden isler hale sokmaya ¢alisan tavrint gordii-
giimiiz yazilardir. Medreseler, “iimmeti Islamiyyenin miizekkii ahlak ve miirebbii
maneviyat1” olmaktan ¢ikmistir 1slahi edilmelidir. O, medreselerin, medrese-i kiilliye
ad1 altinda toplanmasi orta ve yiiksek kisimlara ayrilmasi durumunda daha faydali
olacag: kanaatindedir. Gokalp’a gore orta dereceli medreselerde temel dersler igin
Arapga, Hesap, Belagat ve Felsefe gibi ulim-1 taliye’nin; yiliksek dereceli medrese-
lerde ise Kur’an, Tefsir, Kelam, Fikih gibi ulim-1 aliye’nin okutulmasi isabetli ola-
caktir. Medreseler 1slah edilmek kaydiyla din adami yetistirmek {izere devam edebilir
ama “ulim-u diniyyeyi biitiin maalisiyle hikemiyyatiyle tahsil etmis din miitehassis-
lar1” yetigtirmek i¢in ilahiyat kurmak lazimdir. Medrese meselesi aslinda Gokalp’in
arzusu istikametine yakin bir seyir izlemistir. Giiniimiizde imam-hatip yetistirmek
iizere agilan mektepler medreseye Gokalp’in verdigi vazifeyi ifa etmekte, ilahiyat
Fakiilteleri de dini her yoniiyle (felsefe, i¢timaiyat, musiki, tarih disiplinler) ele alan
miifredata sahiptir (Gokalp, 1981a, s. 80).°

®  Tiirkiyede 2013 yilinda YOK’iin ilahiyat fakiiltelerinin miifredatindan felsefe derslerini kal-
dirma tegebbiisii tizerinden diigiiniilmeyi hak etmektedir.
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Gokalp, ayn1 zamanda harsa bigane iki miiessesesin (medrese ve mektep) milli
mabhiyette olmadigi i¢in ahlak ve seciye bozdugundan yakinir:

“Tirkiye’yi diger iilkelerden ayiran hususi bir hal var: Baska milletlerde en
seciyeli ve ahlakli kimseler tahsilde en ziyade ileri gitmis fertler arasindan ¢ik-
t181 halde, bizde ekseriyetle bunun aksi vaki oluyor. Tiirkiye’de vatan igin en
muzir adamlar medrese yahut mektepten nasip alanlardir. Ilan1 Mesrutiyetten
beri gordiigiimiiz birgok vakialar bu paradoksal hakikati teyit etmektedir. Bu
vakialardan ¢ikan netice sudur: Tiirkiye’de medrese ve mektep, terbiye ettigi
fertlerin ahlak ve seciyesini bozuyor... Bence bunun bir tek sebebi var: Bu se-
bep diger milletlerin maarifi milli mahiyette oldugu halde, bizim maarifimizin
kozmopolit bir halde bulunmasidir.” (Gokalp, 1981b, s.151)

Bu iki miiessese milli 6rfe uyarak tekamiil etmedigi icin islam ve Avrupa medeni-
yetini temsil edememis ve harsa temessiil olmamigtir. Bunun i¢in her ikisi de hizmet
ifa edebilmek i¢in milli olmak yolunda yenilenmelidir:

“Her anane, bidayette milli 6rfe miistenit bir miiessese mahiyetindedir. Bila-
hare baska milletler tarafindan da kabul edilerek beynelmilel bir mahiyet alinca
beynelmilel 6rfler olmadigi i¢in anane sirasina geger. Beynelmilel anane mazruf-
suz bir zarf hilkmiindedir. Her millet kendi 6rfiinii bu zarfa mazruf yaptigi i¢indir
ki ananenin bos bir zarf oldugu fark edilemez. Ciinkii beynelmilel zarf, milli
mazrufla birleserek anane seklinden ¢ikmus, artik bir miiessese seklini almistir.
Bunun i¢in her millet beynelmilel ananeleri milli miiesseseler haline koyarak
temsil eder. Bu temsil suursuz bir surette yapildig i¢in kimse farkinda olmaz.
Hatta anane miiessese sekline gegince az ¢ok tagayyiire ugradigi halde bunu
temyiz eden bulunmaz. Herkes anane eski seklinde yasamaktadir zanneder.

Mesela Tiirk harsindaki Tiirk ananeleri, kitaplarda yazilmadig1 ve bir med-
rese yahut mektebin himayesine mazhar olmadig i¢in, ya biisbiitiin unutul-
mus yahut milli 6rflere uyarak onlarla beraber tekamiil etmistir. Halbuki Islam
ananeleri eski medresenin, Avrupa ananeleri eski mektebin taklitci muhafa-
zakarliklari sayesinde bu temessiilden muaf kalmislardir. Tiirk harsi, eski Tiirk
medeniyetini kendi hal-i hazirina uydurdugu halde, heniiz IslAim ve Avrupa
medeniyetlerini temsil edememis, binaenaleyh tam bir hars olarak tesekkiil
etmemistir. Bu hizmetin ifasi i¢in iki amil lazimdir ki biri yeni bir medrese,
digeri yeni bir mekteptir.”

(Gékalp, 1981a, s. 112-113)
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Sonug¢

Gokalp, her seyden once yasadigi ¢agi ve cemiyeti bilim 1s18inda anlamaya ¢a-
lisan devlet ve millete dair teklifler sunmaktan geri durmayan arayist temsil etmek-
tedir. Tarihin tekerinin hizla dondiigii zamanlarda diistinmek zor istir. Gokalp, ¢ok
kere farkli donemlerde farkli diisiinceler ileri sirmek ve siyasi duruma diigiincelerini
uyarlamak ile itham edilmistir. Halbuki imal-i fikir tizereyken saglam bir mantik or-
giisli, sistem kurmak 6ncelikle bir yontem takip etmeyi ilzam eder. Gokalp’in kisa
zaman araliklarinda kavramlarinin mahiyetinde degismeleri bir nakisa degil, sistemi
icinde anlamli zaten tarihsel olanin sabit olmadigini idrak etmenin sonucudur. Bu
durum anlagilamadigindan olsa gerek, onu hakkiyla anlagilamamis ve dudak biikii-
len olmustur. Gokalp’ten sonra Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bir asr1 tamamlamus, ikinci
asra dogru yol almaktadir. Ancak aradan gecen zaman Gokalp’in temas ettigi pek cok
meselenin tanimi ve ele aliniginda ve tekliflerin Gokalp kadar i¢ ice miitalaa etme,
telif etme, ge¢misin i¢inden gelecegi inga ederken, akli ve duygu yiikiinii g6z ardi
etmeme dikkatsizliginden otiirli sizofreni yasadigimizi dahasi millet olarak boliiniik
hal aldigimiz1 gostermektedir. O halde Gokalp’i anlamak giiniimiiz iginde mithimdir.
Gokalp’i anlamak, onun mukallidi olmaktan 6te Gokalp’in diistincelerini ve sahsiye-
tini yeniden degerlendirmek hars, medeniyet, tarih, edebiyat, terbiye, bilim vb. alan-
lardaki goriislerini yeni yaklasimlar 1s181nda ele alinmaya muhtagtir. Hem diinya dlge-
ginde hem Tiirkiye’de yeni meseleler, tartismalar, anlayislar, ¢oziim arayiglari ortaya
cikmistir. Ote yandan varlik ve olus diinyasinda, hicbir sey tarihsiz degildir, yoktan
var olmaz; her sosyal olgu ve olay, birdenbire, aniden, boslukta viicut bulmaz; mutla-
ka bir kokeni, serencami, kisacasi, tarihi vardir, olmalidir. Tipki varlik gibi insan da
degisir, donemin kavramlari, grameri, aliskanliklar1 ve zihniyeti i¢cinde ge¢misi anlar
ve gelecegi kurgular ve yasar. Gokalp de tam olarak dyle yapmuistir.

Gokalp aslinda zengin bir tarihi miiktesebati, Tanzimat ile muhasebe, Mesruti-
yet’i Cumhuriyet’e tasima konusunda engin bir ufka, islek bir zekaya sahipti. Din
konusunda yazdiklar1 muarizlar ne sdylerse sdylesin, sira dis1 bir miiktesebata delalet
eder. Hem Mesrutiyet yillar1 hem Cumhuriyet’in hazirlik sathasinda daha ¢ok siyasi
katkilar1 hatirlanns ve ilmi yonii golgede kalmis olsa da, klasik Islami ilimlere vu-
kufiyeti ve modern bilime mantik ve yontemi arasinda kurdugu koprii ile de iizerinde
durulmaya deger bir sahsiyettir. Gokalp’1 okurken temel bazi hareket noktalarini aca-
rak ulastirdig1 yeri gérdiikge muhatabinda hayranlik uyandiran bir mesruluk arayist
ve bulusuna agik zeka piriltis1 géze carpar. Gokalp’in Islam dini ve Islam hukuku ile
diisiinceleri, siyasi iz diistimlerine dair teklifleri, onun laiklik i¢in zemin hazirladigi-
na hamledilmistir. Dogrudur, Gokalp laik bir devlete taraftardir, asrilik icab1 olmast
lazim gelene direnmek anlamsizdir. Ancak Gokalp degerlendirilirken goz ardi edilen
nasil olacagi, nasil Islam ve Tiirk kalmak ve ge¢misin kiymetlerine bagli miiessese-
ler yerini yenilere birakirken gelisigilizel hiikiimler vermemis, insa ve teceddiit i¢in
calisirken dikkat gostermistir. Belki Gokalp’in erken vefati Cumhuriyet’in en azin-
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dan din bahsinde daha netameli olmayan giizergahta yol almamasi sonucunu dogurdu
diyemeyiz, baska tiirlii olamadig1 i¢in oldugu gibi oldu demek daha dogrudur. Ama
Gokalp daha fazla yasasa neler olurdu, hangi meselede Gokalp’a dayanan igtihat ile
mesafe alindi sorusu sormak ve Gokalp’in biyiikliigii kadar ardinda yalnizca koca bir
bosluk oldugu gérmek ne hazin.

sxk

Biiyiik miirsidi vefatinin yiiziincii yilinda rahmet ve minnetle aniyorum.

Bir giin miilaki olmak iimidiyle, aziz miirsidin ruhu sad olsun.
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ZiYA GOKALP ve ATATURKCU DUSUNCE SiSTEMINE
ETKILERI

Celil BOZKURT"

GIRiS

Mustafa Kemal Atatiirk’{in diislince hayatinda yerli ve yabanci aydinlarin 6nemli
etkileri oldu. Heniiz Harbiye Mektebi’nde tarihe biiyiik ilgi duyan Atatiirk, sadece
Osmanli degil ayn1 zamanda Diinya ve Avrupa tarihini de merakla takip etmekteydi.
Atatiirk, siirekli okuyan bir liderdi. Daha erkan yaslardan itibaren okumaya ve aras-
tirmaya adanan bir dmiirdii. Okuduklarini yasitlariyla tartigsmaktan son derece keyif
duyardi. Atatiirk, cok farkli alanlarda okumalar yapiyor ve kendi fikir dagarcigini ge-
listiriyordu. Ozellikle tarih bilimi ona, deneyimlerini aktariyor, gecmisle giiniimiiz
arasinda bir koprii gorevi gdrmesini sagliyordu. (Ari, 2009:246-247)

Atatiirk 6zellikle Fransiz aydinlarini okuyan Atatiirk, Jan Jack Russou, Voltaire ve
Montesquieu gibi filozoflarin analizleri izerinden kendi fikri diinyasini insa etmeye bas-
ladi. Atatlirk’iin millet, cumhuriyet ve laiklik anlayisinda s6z konusu aydmlarin rolii
biiyiiktiir. Atatlirk’iin Osmanli’dan Cumhuriyete tekamiil siirecini etkileyen yerli aydin-
lar arasinda Ziya Gokalp, Namik Kemal, Tevfik Fikret ve Mehmet Emin Yurdakul’u da
onemle vurgulamak gerekir. Osmanli Devleti’nin dagilma doneminde sahne alan yerli
aydinlar, imparatorlugu kurtaracak fikir ve projelerle Atatiirk iizerinde etkili oldu. Bunla-
rin arasinda Ziya Gokalp, Osmanli’dan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gegis slirecinde 6nem-
li roller oynamus bir Tiirk aydmmdur. ik Tiirk sosyologu olarak da nitelenen Gokalp’in
fikirleri 6zellikle Atatiirkcii diisiince sisteminin gelisimimde belirleyici oldu. Oyle ki,
Atatiirk, “Bedenimin babasi Ali Riza, heyecanlarimin babasi Namik Kemal, diisiince-
lerimin babasi Ziya Gokalp’tir” diyerek buna isaret etmektedir. (Tiirkdogan, 2005:341)

Atatiirk ilke ve inkilaplarinin gerek hazirlik gerekse tatbikat siirecinde Gokalp’in
fikirlerini gormek miimkiindiir. Gokalp, Osmanli’da Mesrutiyet tecriibesinin Cumhu-
riyet’e aktarilmasinda dnemli bir koprii vazifesi gordi. Atatiirkeiiliik veya Kemalist
doktrinin olusumunda Gokalp, ciddi bir katalizor olarak tarihsel dneme sahiptir.

Ziya Gokalp’in Hayati

Ziya Gokalp, 1876 yilinda Diyarbakir’da diinyaya geldi. Babasi, Diyarbakir Gazete-
sinin sahibi ve basyazari Mehmet Tevfik Efendi’dir. Kendisi ayrica Diyarbakir’da Devlet

*

Prof. Dr. Diizce Universitesi Ak¢akoca Bey Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Uluslararasi {liskiler
Bolimi
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Arsivleri ve Basimevi Miidiirliigii yapmug, Diyarbakir’in resmi yilligini yayimlamustir.
(Heyd, 1979:26-27) Gékalp, ilkdgrenimini Mercimek Ortmesi Iptidaisi’nde (1883-
1896), orta dgrenimini Mekteb-i Riistiye-i Askeriye’de (1886-1890) ve Mekteb-i idadi-i
Miilki’de (1891-1894) bitirdi. Amcas1 Miiderris Hac1 Hasip Efendi’den Arapga ve Fars-
¢a, Idadi miidiirii Ismail Hakki Bey’den Fransizca dersleri aldi. Diyarbakir idadi Mekte-
bi’nden sonra Istanbul’daki Baytar Mektebine kayit yaptirdi. Gékalp, Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin bazi faaliyetlerine katildig1 i¢in ceza ald1 ve egitimini tamamlayamadi. Bir
yil Tagkisla cezaevinde kalan Gokalp, sonradan Diyarbakir’a dondii (Heyd, 1979:34).

Ziya Gokalp, 6grencilik ve genglik yillarinda Namik Kemal ve Ziya Pasa’nin va-
tan ve millet vurgulu fikirlerinden esinlendi. ikinci Mesrutiyet’in ardindan ittihat ve
Terakki Partisi’nin Selanik’te toplanan kongresine katildi. Bu esnada Geng Kalemler
dergisinde yazilara yayimlanmaya basladi. Gokalp Istanbul’a déndiigii zaman fikirle-
rine deger verilen, itibarli bir hoca olurken, iktidarda bulunan Ittihat ve Terakki’nin
uzun zaman ideologu olarak kald1. Yusuf Kemal’le beraber Iktisad Cemiyeti’ni kurur-
ken, Tiirk Yurdu, Halka Dogru, Tiirk Sozii, 1slam Mecmuasi, Tktisadiyyat Mecmuast,
Ictimaiyyat Mecmuast, Milli Tetebbilar Mecmuasi, Muallim, Yeni Mecmua gibi yaym
organlarinda yazilar yazdi. Kizi/ Elma ve Yeni Hayat adli siir kitaplariyla Téirklesmek,
Islamlasmak, Mudsirlagmak baslikl kitabinin niivesi olan makaleleri de tefrika halin-
de bu yillarda yayimladi (Okay, 124-128)).

Gokalp, bir siireligine Dariilfiinun Edebiyat Subesinde hocalikla gorevlendirildi.
Universite’nin 1slahinda ve muhtariyet verilmesinde etkili oldu. Gokalp, daha sonra
I¢timaiyat Dariilmesaisi”ni (enstitiisii) kurdu. 1914-1915 arasinda da Istanbul Dariil-
fiinunu Edebiyat Subesi’nin ders programlarma {lm-i Igtima-i (Sosyoloji) dersinin
konulmasini sagladi. Tirk Ocaklarinin yaymn organi olan Tiirk Yurdu dergisinde ilk
yazilari yayimlanan Ziya Gokalp, daha sonra da Ittihat ve Terakki Firkasinin deste-
giyle Ictimaiyat Mecmuasi, Yeni Mecmua, Iktisadiyat Mecmuasi, Islim Mecmuasi,
Milli Tetebbiiler Mecmuasi, Edebiyat Fakiiltesi Mecmualarinin ¢ikarilmasini sagladi.
Stira-y1 Ummet, Tanin gibi giindelik gazetelerde, Halka Dogru, Sair, Mahfil, Islam
Mecmuasi, Muallim Mecmuast gibi gesitli dergilerde de makaleleri yayimlandi. Ayni
zamanda Dariilfiinunda, Dariilfiinun Mecmuas: ve Dariilfiinun I¢timaiyat Dariilmesa-
isinde de Igtimaiyat Mecmuasinin yayimlanmasini sagladi (Saglam, https:/ataturkan-
siklopedisi.gov.tr/bilgi/ziya-gokalp-1876-1924/).

Gokalp, 1919 yilinin Ocak ayinda, “asayisi bozma ve Ermenilere zor kullanma”
iddiasiyla Divan-1 Harp’te yargiland: fakat ceza almamasina ragmen Malta Adasi’na
siiriildii. (Heyd, 1979:34) 30 Nisan 1921°de Kars Savasinda esir alinan Ingilizlerin
karsihiginda Malta’da esir Tiirklerin serbest birakilmasiyla birlikte iilkeye donerek Di-
yarbakir’a yerlesti. 1922°de Muallim Mektebi’'nde felsefe dersleri vermeye baslayan
Gokalp, bir taraftan da dergi ¢ikarmaya devam etti. Bu donemde Ahmet Agaoglu’nun
destegiyle Kii¢iik Mecmua adli dergiyi ¢ikarmaya basladi. 1923 yilinda Telif ve Ter-
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ctime Enclimeni Reisligine (Kiiltiirel Yayinlar Dairesi Miidiirliigti) getirilen Gokalp;
ayni yul Tiirk¢iiliigiin Esaslart isimli inldi eserini yayimladi. Gokalp, 11 Agustos 1923
tarthinde Diyarbakir’dan Milletvekili secildi (Okay, 124-128). Meclis’in egitim sis-
teminde, miifredat programinda ve ders kitaplarinda yapilacak reformlar hazirlayan
Egitim Enclimeni’nde gorev aldi. Bu donemde Yeni Tiirkiye dergisini ¢ikaran Gokalp,
1924 Anayasasi’nin hazirlanmasinda pay sahibi oldu. 25 Ekim 1924’te 6ldiigiinde
esine ve Ui¢ kizina emekli aylig1 disinda bir sey birakmamustir (Parla, 2020;42).

Gokalp’in dogrudan dogruya Tiirkiye Cumhuriyeti ve toplumsal hayat1 {izerin-
de derin bir etkisi oldu. Ornegin Mecelle’den Medeni Kanun’a gegiste onun fikirleri
olgunlastirici bir etki gosterdi. Gokalp, daima laik devlet fikrini miidafaa etti. Tiirki-
ye’nin sanayilesmesine birinci derecede 6nem verdi. Milli ticaret ve milli sanayinin
himayesi fikrini, 0 zamana kadar hakim olan liberal iktisat¢ilara kars1 miidafaa etti.
Halke1lik, milliyetcilik, devletgilik, laiklik ve hatta inkilapgilik ilkelerinde Gokalp’in
diisiincelerini gormek miimkiindiir (Ulken, 2006:25).

Atatiirkcii Diisiince Sisteminin Olusumunda Ziya Gokalp

Atatiirk¢ii diisiince sisteminin olusumunda yerli ve yabanci bir¢ok aydin ve dev-
let adaminin fikirlerini gérmek miimkiindiir. Clinkii Mustafa Kemal Atatiirk, genglik
yillarindan beri stirdiirdiigt 6zellikle tarih okumalartyla fikri tekdmiiliinii tamamladi.
Boylelikle Atatiirkcii diistince, yerli ve yabanci fikirlerin bir olusumu olarak ortaya
¢ikti. Atatlirk’lin vizyoner bakisi, Harbiye’de ve cephelerde edindigi kiymetli dene-
yimler, bu olusumu milli bir boyuta tasidi. Atatiirk¢ii diigiince sisteminin olusumunda
Gokalp’in siiphesiz ki istisnai bir rolii olacaktir.

Tiirk Milliyet¢iligi

Atatiirk, Tirkiye Cumhuriyeti’nin temel felsefesini Tiirk milliyetgiligi lizerine
kurgulamis bir liderdi. O, fikirlerine 151k tutan ve izinden gittigi Gokalp’in diisiince
sistemini devletin kurulusunda esas aldi. Cumhuriyet donemindeki birgok hukuki ve
sosyal inkilaplarin yapisinda Gokalp’in Tiirkgiiliigiin Esaslar: kitabinin etkisi biiyiik-
tiir. Cumhuriyeti kuran milli ruh, Tirkgitliik veya Tirk milliyetgiligi oldu. Milli di-
reng ve kurtulusun vardigi zafer ile kurulan Cumhuriyet, kurulus asamasinda temelini
olusturan milliyetgilik duygusuna gore yol ¢izerek, devletin her kademesinde bu ilke-
yi temel edindi. Cumhuriyetin kurucu ilkesi olan Tiirk milliyet¢iligi, Tiirk Milletine
deger vererek irke1 bir yaklagim haricinde Tiirk Milleti’nin menfaatlerini koruma ve
kollama anlay1sidir (Kantar, 2019:2145). Gokalp, Turkgiliigi “Tiirk milletini yiikselt-
mek” olarak goriirken, bu kavrami millet tarifi iizerinden yapmaktadir. Farkli kesimle-
rin millet tariflerini yapan Gokalp, milleti, ne irki, ne kavmi, ne cografi, ne de iradi bir
ziimre olarak gérmez. Millet; dilce, dince, ahlak¢a ve giizellik duygusu bakimindan
miisterek olan, yani ayni terbiyeyi almis fertlerden miirekkep olan, yani ayni terbiye-
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yi almis fertlerden miirekkep bulunan bir topluluktur (Gokalp, 1990:21-22). Atatiirk,
Gokalp’in millet taniminda vurgulanan “din” kavramini kendi millet tanimina dahil
etmez. Bunun yerine ideal ve gelecek birligini ikame eden Atatiirk, millet tanimini
genis bir perspektifte degerlendirir. Bu dnemli ayrinti, Tiirk milliyetgiligi taniminda
ikilinin ayrildig1 nadir vurgulardan biridir.

Sekiiler Hukuk Anlayisi

Gokalp’in Tiirkgiiliigiin Esaslar: eserinde ortaya koydugu fikirlerle Cumhuriyet
doneminde hayata gegirilen devrimlerin etkilesim iginde oldugu goriiliir. Ornegin Go-
kalp, “Hukuki Tiirk¢iilik” kisminda Tanr tarafindan konuldugu iddia edilen kural-
larin “layetegayyer (degismez)” kanunlar oldugundan bahisle, bunlari Tanrinin ter-
climanlari kabul edilen din adamlar1 tarafindan yorumlanmasini bir Ortacag kalintist
oldugunu ve bu anlayigin ¢agdas devlet anlayisiyla uyusmadigini ileri stirmektedir.
Gokalp, bu baglamda bir hukuk devrimi yapilarak basta Medeni Kanun olmak iize-
re yeni kanunlar yapilmasi gerektigini savunur (Gokalp, 1990:174-175). Nitekim 17
Subat 1926 tarihinde TBMM’ye sunulan Adliye Vekili Mahmut Esat Bozkurt imzal
gerekgede su ifade yer almaktadir (Sav, 2001:24):

“Mecellenin kaidesi ve anahtar1 dindir. Halbuki insan hayati, her
giin, hatta her an degisir. Bu degisimleri bir nokta etrafinda tespit etmek
ve durdurmak miimkiin degildir. Kanunlari1 dine dayali olan devletler
kisa bir zaman sonra memleketin ve milletin isteklerini karsilayamazlar.
Ciinkii dinler, ‘layetegayyer’ hiikiimler belirtirler. Hayat yiiriir, ihtiyag-
lar siiratle degisir. Din kanunlari, mutlaka ilerleyen hayatin huzurunda
sekilden ve 6lii kelimelerden fazla bir kiymet, bir mana ifade etmezler.
... Tirk milletinin mukadderatint ‘kurunu vusta’ (ortacag) kanunlarina
ve hiikiimlerine baglamakta, dinin ‘layetegayyer’ hiikiimlerinden esin-
lenmis. .. kanunlarimizin tesiri oldugu siiphesizdir.”

Kadin Haklan

Yine Atatiirk’iin Tiirk kadinina verdigi deger ve onlara haklarin1 iade etmesin-
de de Gokalp’in eserlerinde sikca dile getirdigi kadin haklar1 vurgusu etkili olacak-
tir. Gokalp, eserlerinde kadin haklarint demokrasinin bir geregi olarak vurgularken,
seriat hiikiimlerinde kadmin bazi temel haklarindan yoksun birakildigi kanaatin-
dedir. O, kanunlarla evlilikte, bosanmada ve mirasta kadinlara esit pay verilmesini
savunur (Gokalp, 1990:167-169). Atatiirk de kadin haklarin1 sdyle vurgulamaktadir
(Sav,2001,s.25):

“Tiirk toplum hayatinda kadinlar, ilim ve irfan bakimidan ve diger
hususlarda erkeklerden katiyyen geri kalmamislardir. Bugiiniin gerek-
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lerinden biri de kadinlarimizin her hususta yiikselmelerini temindir. Ka-
dinlarimiz da ilim ve fen adami olacaklar ve erkeklerin gegtikleri biitiin
egitim derecelerinden gececeklerdir. Kadinla erkek toplum hayatinda
beraber yiiriiyecek, birbirinin yardimcist ve koruyucusu olacaklardir”

Tiirkce ibadet

Yine Atatiirk’iin 1srarla tizerinde durdugu Tiirk¢e ibadet uygulamasinda Gokalp’in
fikirleri oldukca etkilidir. Gokalp, ‘Tiirk¢iiliigiin Programi’nin ‘Dini Tiirk¢tlik’ bas-
likl1 5. Boliimde ibadet i¢in okunan dualarin ve hutbelerin anlagilmasi gerektiginden
bahisle ibadet dilinin Tiirk¢e olmasi gerektigini savunur (Gokalp,1990:176-177). Ata-
tiirk de Tiirk¢e ibadetin dnemini soyle vurgulamaktadir (Sav,2001:24-25):

“Hutbe okuyan kisilerin, siyasi durumu, sosyal durumu ve medeni
gelismeleri her gilin takip etmesi gereklidir. Bunlar bilinmedigi takdir-
de halka yanlis yol gosterilmis olur. Bundan dolay1 hutbeler tamamen
Tiirkge olmali ve zamanin sartlarina uymalidir. Hutbeden maksat, aha-
linin aydinlatilmasi ve yol gosterilmesinden baska bir sey degildir. Yiiz,
hatta bin yil 6nceki hutbeleri okumak, insanlart cehalet ve gaflet iginde
birakmak demektir. Hutbe okuyan kisilerin, dinleyen toplulugun kul-
landigi lisanla goriismesi gereklidir.”

Ekonomik Bagimsizhik

Atatiirk, Milli Miicadele’nin zaferle sonuglanmasindan sonra giiclii ve modern
bir devlet olmanin yolunun milli bir ekonomiden gegtigine inanmaktaydi. Bunu
TBMM nin farkli oturumlarinda dile getiren Atatiirk, tam bagimsizligin ancak eko-
nomik bagimsizliktan gectigini vurguluyordu. Atatiirk’e gore, bir devletin ekonomisi
disa bagimli olursa o devletin bagimsizlig1 felg olacaktir (Ates,1994:125). Ziya Go-
kalp de milli ekonominin insa edilmesi hususunda Atatiirk’le ayn1 fikirdeydi. Gokalp,
Tiirk¢iiliigiin Esaslari’nda sunlar kaydetmisti (Gokalp,1990:182):

“Iste Tiirk iktisat¢ilarimin da ilk isi, evvela Tiirkiye’nin iktisadi
gerceklerini tespit, sonra da bu objektif tetkiklerden milli iktisadimiz
i¢in ilmi ve esasli bir program viicuda getirmektir. Bu program viicuda
geldikten sonra, memleketimizde biiyiikk sanayi viicuda getirmek igin
her fert bu program dairesinde ¢aligmali ve Iktisat Vekaleti de bu ferdi
faaliyetlerin basinda umumi bir diizenleyici vazifesi gérmelidir.”

Atatiirk, ittihatgilarin, ekonomik politikte gelistirdigi milli ekonomi tezinin tesin-
de devletin ekonomik hayattaki roliine isaret etmis ve “baglilik” prensibi ad1 altinda
bir ¢esit Ziya Gokalp tesaniit¢iiliigiinii andiran bir ekonomik bir goriisii savunmustur.
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Afet Inan’in “Atatiirk’ten Yazdiklarim” adli eserinde belirttigi bu “baglilik” prensi-
biyle ilgili olarak Atatiirk sunlar1 vurgulamaktadir:

“Biitiin insanlar, bir sosyal yapinin iiyeleridir ve bu sebeple birbirlerine baglidir-
lar. Bu baglar, tabidir, i¢timaidir ve iktisadidir. Tekamiiliin gayesi insanlar1 birbirine
benzetmektir. Diinya birligine dogru yiirlimektir, insanlar arasinda smif, derece, ah-
lak, elbise, din, 1rk, kiiltiir, terbiye, yabancilari arasinda oldugunu gosterir. Birlige
dogru yliirliylis barigsa dogru yiiriiyiis demektir. Atatlirk’e gore baglilik hakkinda en
onemli olan fikir ve goriis de bu son miitalaa olabilir. Ayn1 sekilde “baglilik” prensibi,
“tatbikat” ve “ictimai teminatlar” adi altinda toplanabilir. Bu da bir kanun yoludur.
(Tirkdogan, 2005: 148-149)

Gokalp sosyolojisinde igtimair halk¢ilik veya tesaniitgiiliik; sinif, kast ve benze-
ri imtiyazli ziimre ve tabakalarin varligini reddetmektedir. Ayni goriisleri Atatiirk¢ii
diisiince sisteminde de goriiyoruz: “Tiirkiye Cumhuriyeti halkini ayr1 ayr1 siniflardan
miirekkep degil, fakat ferdi ve sosyal hayat i¢in is boliimii itibariyla muhtelif mesai
erbabina ayrilmis bir topluluk telakki etmekteyiz” (Arar, 1963:25)

Tiirk Gengligi

Gokalp, Tirkeiliigh ayrintili olarak betimledigi Tiirkgiiliigiin Esaslart adli ese-
rinin son climlesinde genglige vurgu yapar ve sozlerini “Ey, bugiiniin Tirk genci!
Biitiin bu iglerin yapilmasi, yiizyillardan beri seni bekliyor.” seklinde bitirir. Buradan
Tiirk gencliginin ideal Tiirk devletinin temel 6znesi oldugu ve yapilacak devrimlerin
de adeta koruyucusu olacagina isaret edilmektedir. Atatiirk’iin de benzer bir gorevi
Tiirk gengligine yiikledigini ve Cumhuriyeti de yine onlara emanet ettigini gormekte-
yiz. Atatiirk’tin Nutuk’ta yer alan “Ey Tiirk gencligi! Birinci vazifen, Tiirk istiklalini,
Tiirk cumhuriyetini ilelebet muhafaza ve miidafaa etmektir (Atatiirk,2019:1196).” yo-
niindeki nasihati, bunun yazili kanitlaridir.

Milli Egemenlik

Atatiirk, Milli Miicadele sonrasinda yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’ni tam bagimsizlik
ve demokratik bir zemin {izerinde insa etmeyi planliyordu. Bunun da ancak her alanda
milli egemenligi tesis ederek bagarabilecegi kanaatindeydi. Atatiirk, Birinci TBMM ’nin
1 Nisan 1923 tarihinde secimleri yenileme karar1 almasimin ardindan Anadolu ve Rume-
li Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti ile birlikte “Dokuz Umde” adiyla bir program yayimladi.
Atatiirk, burada halkin kendi kendini yonettigi bir siyasal diizenin savunuculugunu yap-
t1. Ziya Gokalp’in Dokuz Umde’ye olan katkist biiyiiktiir. Ilkeleri agiklamak amactyla
“Dogru Yol” bagligiyla bir kitap¢ik yayimladi. Bir yerinde “Bu umdeye bazi kimseler
itiraz ettiklerinden, bu noktanin tavzihine lizum gordiik” diyerek, kendini yetkili ve
sorumlu gérdiigiini belirtir. Dogru Yol’da su ifadeler dikkat ¢ekicidir (Saribay,2021:81):
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“...Egemenlik, kayitsiz sartsiz milletindir. Halk, kaderini kendi ¢i-
zer. Milletin gergek ve tek temsilcisi, TBMM’dir. Kanunlarin yapilma-
s1, her ¢esit idari yapilanmada, egitim konularinda, ekonomide, Milli
Egemenlik ilkesi esaslart uygulanacaktir.

... Eskiden karsimizda bizi istedigimiz sekilde kanun yapmaktan
men eden su kuvvetler vardi: 1. Dis kapitiilasyon namiyla imtiyaz sa-
hibi ecnebiler, 2. I¢ kapitiilasyon namiyla imtiyaz sahibi Miisliiman ol-
mayan topluluklar, 3. Saltanati yalniz kendi kullanmak isteyen Saray, 4.
Dini siyasete alet etmek isteyen miirteciler.

... Bundan bdyle kanun yaparken, memleketi idare ederken milleti-
mizin akil ve iradesinden baska hi¢bir gii¢ bizi sinirlayamaz.”

Baticihk

Atatiirkc¢ii diislince sisteminde Tiirk milletinin ¢cagdas uygarlik diizeyini yakala-
masi i¢in mutlaka modernlesmesi gerekliydi. Atatiirk’e gore Osmanli Devleti’nin kla-
sik kurum ve anlayisini siirdiiren bir toplumun gelismesi miimkiin degildi. Gokalp de
Ikinci Mesrutiyet Déneminde iilkenin kaginilmaz olarak modernlesmesi gerektigini
vurgulamistr. Gokalp’e gore ililkede modernlesme hedefinde olan ii¢ farkli fikir cere-
yan1 bulunmaktaydi. Bunlar; Baticilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliiktii. Bu cereyanlar, ken-
dine 6zgii kosullarda Bati’nin modern teknigine ve anlayisina ulasmak amacindaydi.
(Gokalp, 1974:5) Gokalp’e gore Bati uygarliginin her yerde Dogu uygarliginin yerini
almasiyla birlikte tilkemizde de bu degisim kagiilmazdi. Bundan dolay1 Osmanli uy-
garlig1 zamanla ortadan kalkacak, onun yerine bir taraftan Islam diniyle birlikte bir
Tiirk kiiltiird, diger taraftan da Bati uygarligi gegecektir. Goriildiigii iizere Gokalp i¢in
Batililagsma aslinda uygarligimizin kaginilmaz bir sonucuydu. Gokalp’e gore uygarlik
tektir, bu da Bat1 uygarligidir. Bu husus Atatiirkcii diistince sistemi i¢in de 6nemli bir
hareket noktasidir. (Tiirkdogan, 2005:239-243) Fakat Atatiirk¢ii diisiince sisteminde
Baticilik, Bati uygarligini oldugu gibi taklit ve kopyalamak degildir. Baticilik, tilkenin
kendi tarihsel ve kiiltiirel degerlerine gore bir kalkinma modeli benimsemekti.

Atatiirk’le Gokalp’in Ayrihig:

Atatiirk, birgok konuda Ziya Gokalp’in fikirlerinden etkilenmis olsa da bazi husus-
larda ondan farkli diisiinmektedir. Gokalp, Tiirk¢iiliigii biitiin diinya Tirklerinin kiiltii-
rel birlikteligi tizerinden tanimlamaktadir. Gokalp’e gore, Tiirkgiiliigiin ilk adimi “yakin
mefkiremiz” dedigi Oguz veya Tiirkmen birligini saglamaktir. Tiirkgiiliiglin uzak mefka-
resi ise, Turan’dir. Turan kavramin biitiin Tiirk boylarini ihtiva eden Biiyiik Tiirkistan’a
hasr etmek lazim gelir. Tiirk kavimlerini bir millet halinde birlestiren unsur Turan olacak-
tir. Gokalp, Tirketliigli, mefkiresinin biiylikliigii noktasinda {i¢ dereceye ayirmaktadir:
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1. Tirkiyecilik,
2. Oguzculuk yahut Tiirkmencilik,
3. Turancilik

Gokalp’e gore gergeklik sahasinda sadece “Tiirkiyecilik” vardir. Fakat ruhlarin
biiyiik bir 6zleyisle aradigi Kizil Elma, gergeklik sahasinda degil, hayal sahasinda-
dir. Turan, Tirklerin gegmiste ve belki de gelecekte bir gergek olan biiylik vatanidir
(Gokalp,1990:24-29). Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk’ta Turancilik ve Islamcilik gibi
idealleri gerceklesmesi miimkiin olmayan birer hayal iiriinii olarak tanimlamaktadir.
Bunlart tarihte hi¢bir zaman gergeklesmeyen idealler olarak goren Atatiirk, su kana-
attedir (Atatiirk,2019:587):

“Islamcilik ve Turancilik, siyasasinin basar1 kazandigima ve diinyay1
uygulama alani yapabildigine tarihte rastlanamamaktadir. Soy ayrimi
gbzetmeksizin, biitiin insanlig1 kapsayan tek bir diinya devleti kurma
hirslarinim sonuglari da tarihte yazilidir. “Istilac1” olmak hevesleri, ko-
numuzun disindadir. Insanlara her tiirlii 6zel duygularmi ve baglantila-
rin1 unutturup, onlari kardeslik ve tam esitlik i¢inde birlestirerek, insan-
c1 bir devlet meydana getirme kuraminin da kendisine 6zgii kosullar
vardir.”

Gokalp’le Atatiirk’tin ayrildig1 noktalardan birisi de bir birlestirici fonksiyon icra
eden din konusundadir. Bu dénemin aydinlarinda agirlikli olarak din devreden ¢ikari-
liyor, yerine sosyolojik anlamda millet olgusu gegiyordu. Ancak islam dinini Gokalp,
vatanseverlik duygusunu harekete gecirici ve diger Miisliiman milletlerle isbirligi ve
dayanigmanin temelini olusturan bir unsur olarak goriirken, Atatiirk¢ii diisiincede, dini
devreden ¢ikartmakta yerine millet kavramini koymaktadir. Medeni Bilgiler kitabinda
Atatiirk¢ii diisiine sisteminin bakisi sdyle anlatilir: (Inan, 1969;21-22.)

“Din birliginin de millet teskilinde miiessir oldugunu séyleyenler vardir. Fakat
biz, bizim gdziimiiz 6niindeki Tiirk milleti tablosunda bunun aksini kabul etmekteyiz.
Tiirkler Islam dinini kabul etmeden evvel de biiyiik bir millet idi. Bu dini kabul et-
tikten sonra bu din, ne Araplarin, ne ayni dinde bulunan Acemlerin ve sairenin Tiirk-
lerle birlesip bir millet millet teskil etmelerine tesir etmedi. Bilakis, Tiirk milletinin
milli baglarint gevsetti; milli hislerini, milli heyecanlarini uyusturdu. Bu pek tabii idi.
Ciinkii Muhammed’in kurdugu dinin gayesi, biitiin milliyetlerin fevkinde, samil bir
immet siyaseti idi.”

Ziya Gokalp’in Oliimii

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus felsefesine 6nemli katkilarda bulunan Ziya G6-
kalp, 1924 yazinda hastalandi. Kendisi doktorlarin tavsiyesi geregi Biiyiikada’ya go-
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tiiriilerek tedavi altina alindi. Tetkiklerde Gokalp’in beyin zarinda bir iltihabin oldugu
anlagilmisti. 14 Ekim 1924 tarihinde Biiyiikada’dan Beyoglu’ndaki Fransiz Hastane-
si’ne nakledilen Gokalp’in hastalig1 kamuoyunda biiyiik tizlintii yaratti. Tiirk basini,
her giin diizenli olarak “memleketin yegane alimi” dedigi Gokalp’in durumu hakkin-
da bilgi veriyordu. Atatiirk, 21 Ekim 1924 tarihinde Ziya Gokalp’e su telgrafi ¢ekti
(Sav,2001:31):

“Muhterem Tiirk miitefekkiri Ziya Gokalp

Rahatsizligimizdan biiyiik teessiirle haberdar oldum. Sihhat ve afiye-
tiniz haberini biitiin memleket beklemektedir. Siiratle iyilesmeniz igin
Avrupa’da tedavinize ihtiyag varsa icab eden her seyin tahsisini tekeffiil
ediyorum. Sthhatiniz ve tedavi yeriniz hakkinda is’arinizi bekler, mu-
habbetkar selamlarimi beyan ederim efendim...”

Gokalp, Atatiirk’iin mektubundan olduk¢a memnun oldu. Zekeriya ve Halim Sa-
bit Beylere yazdirdigi mektupta Atatiirk’e tesekkiir edip son dakikalarini gegirdigini
vurgulayarak Gazi’den kendisi ve Latife Hanim’a atfettigi eserini bastirmasini ve go-
cuklariyla ilgilenilmesini rica etmisti. Nihayet Gokalp, 25 Ekim 1925 tarihinde hasta-
nede vefat etti. Bunun {izerine Atatiirk, Gokalp’in esi Vecihe Hanim’a su telgrafi ¢ekti
(Sav,2001:31-32):

“Muhterem zevciniz Ziya Gokalp Beyefendi’'nin vefati biitiin Tiirk
alemi icin pek elim bir kayip olmustur. Oliimsiizliige gecisinden duy-
dugum iizlintiimii ve bas saglig: dileklerimi ve Tiirk milletinin samimi
ve kalpten liziintiilerini zat-1 ismetanelerine arz ederim. Tiirk milleti-
nin ve hiikiimetinin her tiirli yardima hazir oldugunu da beyan ederim
efendim.”

Gokalp’in dgretileri, kendisinin de 6nemli bir rol oynadig1 Jon Tiirkler ile Atatlirk
diizeni arasinda vazgegilmez bir bag teskil etmektedir. Gokalp, Ikinci Mesrutiyet Do-
neminde savundugu anayasal mesrutiyet, Osmanlicilik, Islami reformlar, Kapitalizm,
liberal demokrasi ve gelismecilik ilkelerinden yavas yavas siyrilarak Cumhuriyetgi-
lik, milliyetgilik, laiklik, devletgilik, halk demokrasisi ve devrimciligkten olusan altt
ilkeye dayali Kemalizm’in temelini atmistir. Biitiin konularda Atatiirk’iin gortiglerini
paylasmamakla birlikte, Gokalp, ¢agdas Tiirk devletinin teorik temellerinin atilma-
sinda dnemli bir katkiya sahiptir. (Heyd, 1979:196) ikinci Mesrutiyet doneminde it-
tihat ve Terakki Partisinin ideologu vazifesini géren Gokalp, Tiirkiye nin gelismesi
i¢in birbiri ardina atilan farkl fikirlerin sentezini yaparak énemli bir islev gérmiistiir.
Gokalp’in Halk Firkasi’nin 9 Umdesinin belirlenmesinde yaptig1 katkilar géz oniine
alindiginda Tkinci Mesrutiyetten Cumbhuriyete gecis siirecinin en etkili diisiiniirii ol-
dugu goriliir. (Eraslan, 2003:89-90)
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SONUC

Ziya Gokalp, Osmanli’dan Cumbhuriyete Atatiirk inkilaplariin ve Atatiirkgiiliik
doktrininin formasyonunda rol oynamis 6énemli bir Tiirk aydinidir. Atatiirk¢li diigiin-
cesinin temelini olusturan Tiirk milliyetciliginin tarifinde ve Tiirk milletinin insasinda
Gokalp’in fikirleri Atatiirk’ii derinden etkiledi. Sekiiler hukuk anlayiginin formasyo-
nunda ve buna paralel olarak gelisen kadin haklarinda Gokalp, Atatiirk’e derin bir viz-
yon kazandirdi. Gokalp ve Atatiirk, din kurallarindan arindirilmis bir laik bir hukuk
sisteminin Tiirkiye Cumhuriyetinin gelismesi i¢in elzem gormekteydi. Yine laik bir
hukuk diizeninin geregi olarak diisiiniilen Tiirk¢e ibadet konusunda ikili hemfikirdi.
Gokalp’in “dini Tirkgtlik” baglaminda planladigi Tiirkge ibadet konusu, Atatiirk’{in
iizerinde hassasiyetle durdugu bir reform programiydi. Atatiirk, tipki Gokalp’in de-
digi gibi, ekonomik bagimsizliga aynen siyasi bagimsizlik gibi dnem atfetmekte ve
ekonomiyi millilestirmek gayretindeydi. Siiphesiz ki bunda Osmanli’dan alinan act
tecriibelerin ciddi bir etkisi vardir. Yine Tirkiye’de milli egemenlik diisiincesinin
gelismesinde Gokalp’in goriis ve tavsiyeleri belirleyici oldu. Atatiirk’iin TBMM nin
ikinci se¢imlerinde dile getirdigi “Dokuz Umde”, Gokalp’in analiziyle kamuoyuna
sunuldu. Milli egemenlik ve Cumhuriyet fikri, Atatiirk ve Gokalp’in her noktada or-
tiistiigli bir idealdi. Her ikisi de Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ¢cagdas ve milli bir devlet
olarak insaasinda en biiyiik vazifeyi genglige vererek 6zgiir ve inkilap¢i bir gelecek
diisiincesindeydi.
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ULUSLARARASI HUKUK ACISINDAN
GUVENLIK MESELESi OLARAK YASADISI GOC

Nuray EKSI *
I. Giris

Avrupa lilkelerinin her zaman bir gé¢ politikasi olmustur. Go¢ politikasinin olma-
st belirli ilkeler cercevesinde gocilin yonetilmesini ve kontrol edilmesini saglamistir.
Iktidar degisse bile bu alandaki politika istikrarli bir sekilde uygulanmustir. Ozellikle
1990’11 yillardan itibaren giivenlik odakli bir gog politikasi, sadece Avrupa iilkelerinde
degil diger tilkelerde de benimsenmistir. Suudi Arabistan, Katar, Birlesik Arap Emir-
likleri 6rneklerinde oldugu tizere kimi iilkeler ise zaten —yatirim ve turistik amaglar
disinda— goge ve ilticaya sicak bakmamaktadir. Tiirkiye’de ise, 2008 yilindan itibaren
temelleri atilan ancak bir politikaya oturtulmamis olan go¢ ve iltica uygulamalari ka-
muoyunun tepkisini ¢cekmektedir. Elbette bu tepkide en biiyiik rolii, ulusal giivenlik
yoniiyle alinmasi gereken 6nlemlerin yetersiz kalmasi oynamistir. Ayrica yapilan bazi
uygulamalarin Tiirkiye’ nin taraf oldugu milletlerarasi antlagsmalara ve i¢ mevzuatimi-
za uygun olmamasi da etken olmustur. Calismamizda gog ve iltica alaninda mevzuata
ve milletlerarasi antlagmalara aykiri olarak yapilan ve ulusal giivenlik acisindan risk
yaratan baglica uygulamalar iizerinde durulacaktir. Bu baglamda 6ncelikle go¢ ve ilti-
ca alaninda sivillesmenin yarattig1 giivenlik zafiyetinin gercevesi cizilecek; ardindan
yasadist gocle (diizensiz gocle) miicadele araglar kisaca incelenecektir. Son olarak
gd¢ ve iltica alaninda hukuka aykir1 uygulamalarin tipik 6rnekleri verilecektir.

II. Go¢ Yonetiminin Polis Teskilatindan Sivil idareye Gecisi

Gogiin idari yapist, onun sekillenmesinde dnemli rol oynamaktadir. Tiirkiye’de
go¢ yonetimi agisindan Cumbhuriyetin kurulusundan 2013 yilina kadar olan siireg ve
2013 yili ile baslayan siire¢ olmak iizere iki donem vardir. 2013 yilindan 6nce gog ve
ilticaya iliskin islemler emniyet teskilat1 tarafindan yiiriitiiliyordu'. Uluslararas1 ko-
ruma dahil olmak {izere yabancilara iliskin biitiin islemler, calisma izinleri harig, polis
tarafindan yapilmaktaydi. Gog ve iltica islemleri, merkezde Emniyet Genel Miidiirlii-
gii Yabancilar, Hudut ve Iltica Dairesi Baskanligr; illerde ise il emniyet miidiirliikleri
yabancilar subeleri tarafindan gercgeklestirilmekteydi. Yabancilarin Tiirkiye’ye girisi,
¢ikisi, vize almalari, Tiirkiye’de ikamet ve seyahati, sinirdist edilmeleri, iltica bagvu-
rularinin alinmasi, degerlendirilmesi ve iltica statiilerinin verilmesiyle ilgili islemler
icin polise gorev ve yetki verilmisti (Eksi, 2012:207; Eksi, 2014:105).

Prof. Dr. Serbest Avukat.

! Ayrintil bilgi igin bkz. Eksi, N. (1996). “Yabancilar Hukuku ve Polis”. Uluslararas1 Sem-
pozyum: Avrupa Birligi Siirecinde Tiirk Polis Teskilati, Polis Akademisi Seminer, Konfe-
rans, Sempozyum, Bildiriler Dizisi: 3, 16-18 Ekim 1996 (s. 427-438). Ankara.



- 320 -

2013 yilinda 6458 sayil Yabancilar ve Uluslararast Koruma Kanunu? (YUKK) ile
yeni bir idari sistem olusturulmustur®. Ustelik bu sistem Suriye krizinin giderek tir-
manmaya basladig1 bir dosnemde olusturulmustur. 6458 sayili Kanun’un idari yaprya
iligkin 103-120. maddeleri 11 Nisan 2013 tarihinde yiiriirliige girmistir. S6z konusu
maddeler uyarinca Emniyet Genel Miidiirliigii Yabancilar Hudut, Iltica Daire Bag-
kanhigr’nimn yerini Go¢ Idaresi Genel Miidiirligii; il emniyet miidiirliikleri yabancilar
subelerinin yerini il go¢ idaresi miidiirliikleri almistir. Diger bir ifadeyle, emniyet tes-
kilatina bagli olan yasal ve yasadisi gd¢ yonetimi, sivil idareye devredilmigtir. 6458
say1l1 Kanun’da gog¢ ve ilticaya iligkin islemlerin sivil idare tarafindan yapilmasi 6n-
goriilmiis ve bu amagla Igisleri Bakanlig1 biinyesinde Gog¢ Idaresi Genel Miidiirliigii
kurulmustu. Go¢ Idaresi Genel Miidiirliigii tasra teskilati, 81 ilde kurulan il gd¢ idaresi
midiirliikleri ile bazi ilgelerde kurulan ilge gog idaresi miidiirlikklerinden olugmaktay-
di. Ayrica 6458 sayili Kanun ile Gog¢ Idaresi Genel Miidiirliigii niin yurtdis1 teskilat:
da diizenlenmisti.

6458 sayilt Kanun’un idari yapiya iligkin 103-120. maddeleri, 9 Temmuz 2018
tarthinde kisaca “KHK-703" olarak anilan Anayasada Yapilan Degisikliklere Uyum
Saglanmasi Amaciyla Bazi Kanun ve Kanun Hiikmiinde Kararnamelerde Degisiklik
Yapilmas1 Hakkinda Kanun Hiikmiinde Kararname* ile gog yonetiminde degisiklikler
yapilmistir. KHK-703 ile 6458 sayili Kanun’da yer alan Go¢ Idaresi Genel Miidiir-
ligii’ne iliskin biitiin hitkiimler yani 103-120. maddeler yiiriirlikten kaldirilmigtir. 15
Temmuz 2018 tarihinde Resmi Gazete’de yayimlanan Bakanliklara Bagh, Ilgili, Ilis-
kili Kurum ve Kuruluglar ile Diger Kurum ve Kuruluglarin Teskilati Hakkinda Cum-
hurbaskanligi Kararnamesi’nin (Kararname Numarasi: 4)° Onii¢lincii Boliimii’nde
158-167. maddeleri arasinda Gog Idaresi Miidiirliigii diizenlenmisti. Fakat idari yapi-
da degisikliklere 2021 yilinda da devam edilmistir.

2021 yilinda 85 numarali Cumhurbaskanligi Kararnamesi¢ ile Gog Idaresi Ge-
nel Miidiirliigii’niin adi, Go¢ Idaresi Baskanligi olarak degistirilmistir’. Gog Idaresi

2 RG 11.4.2013/28615.
> RG29.10.2021/31643.
¢ Anayasada Yapilan Degisikliklere Uyum Saglanmasi Amaciyla Bazi Kanun ve Kanun

Hitkmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasi: Hakkinda Kanun Hitkmiinde Kararname
(KHK-703), RG 9.7.2018/30473/3. Miikerrer.

> RG 15.7.2018/30479.

¢ Bazi Cumhurbaskanligi Kararnamelerinde Degisiklik Yapilmas: Hakkinda Cumhurbas-
kanligi Kararnamesi, Kararname Numarast: 85, RG 29.10.2021/31643.

7 Gog Idaresi Baskanligi’nin yapis1 hakkinda bkz. Asarcik, C. (2023). Genel Miidiirliikten
Baskanliga Gog Idaresi Bagkanligimin Tiirk Biirokrasisindeki Konumu. Odman, M. T. ve
Dogru, S. (Ed.), Uluslararas: Gog ve Miilteci Hukuku Sempozyumu 11-12 Mayis 2022 (s.
242-260). Istanbul: Oniki Levha.



-321-

Baskanlig, i¢isleri Bakanligi’na baghdir. Yurt ici teskilat: ana catis1 81 ildeki 11 Gog
Idaresi Miidiirliikleri, 36 ilgedeki Ilce Go¢ Idaresi Miidiirliikleri; 26 ildeki 32 kabul,
barinma ve geri génderme merkezinden olugmaktadir.

Gog Idaresi Baskanligi’nin sahip oldugu bu devasa idari yaprya higbir bakanlik
sahip degildir. Bu devasa yapiya ve mevzuatta kendisine bu yonde bir yetki verilme-
mesine ragmen YOK ile bir protokol yaparak dgrenci ikamet izni bagvurularini alma
gorevini iniversitelere devretmistir. Ayrica kapsami ve igerigi kamuoyuyla paylasil-
mamig olmakla beraber ikamet izni bagvurularina iligkin gérevlerini ise noterlere dev-
retmistir. Oysa bu devrin de yasal bir dayanagi bulunmamaktadir. Ustelik 2547 say1li
Yiiksek Ogretim Kanunu’nda ve 1512 sayili Noterlik Kanunu’nda iiniversitelerin ve
noterlerin gorevleri arasinda yabancilara verilecek ikamet izinlerine iligkin bir dii-
zenleme yoktur. Go¢ Idaresi Baskanlig1 yasa ile kendisine devredilen kamu gérevini,
yasal dayanag1 olmaksizin devretmistir.

Gog¢ yonetimine iliskin bu yapilanmayla “ne yazik ki emniyet tegkilatinin Cumhu-
riyet’in ilk doneminden itibaren sahip oldugu bilgi birikimi ve miiktesebat1 bir tarafa
birakilmistir. Iceride ve disarida terdrle miicadele eden; iilkeye yonelen ciddi tehditle-
re ragmen polisin go¢ ve ilticanin disinda birakilmasi biiyiik bir hata olmustur. Nite-
kim 15 Eyliil 2021 tarihinde yapilan Gé¢ Kurulu toplantisinin ardindan Igisleri Baka-
n1 tarafindan yapilan basin agiklamasinda Emniyet Genel Midiirligii iginde “Gdgmen
Kacak¢iligryla Miicadele ve Hudut Kapilart Daire Baskanligi "nin; Jandarma Genel
Komutanlhigi’na bagh “Gé¢men Kagak¢iligi ve Insan Ticareti Daire Baskanligi "nin
kuruldugunun belirtilmesi, go¢ ve ilticanin tamamen sivil personele birakilmasinin
yetersiz kaldigimin ve emniyetin/jandarmanin yeniden bu alana daha etkin bir sekilde
dahil edildiginin agik ifadesidir” (Eksi, 2021b, s. 1-2).

Gog ve iltica yonetiminin sivillestirilmesinin yani sira sinir yénetimi konusunda
onemli bir birimin Go¢ idaresi Baskanligi’na baglanmasi, hatalar zincirinin en kritik
noktasini teskil etmektedir. 2023 yilinda 155 numarali Cumhurbagkanligi karari® ile
Simir Yonetimi Genel Miidiirliigii kurulmus ve Gog Idaresi Baskanligi’na baglanmis-
tir. Smir Yonetimi Genel Midiirliigii’niin sadece yabancilarla ilgili olarak islem yapan
Gog¢ Idaresi Baskanligi’na baglanmasi teknik olarak da miimkiin degildir. Ustelik Si-
nir Yonetimi Genel Midirliigii’ne verilen yetkiler oldukga genis kapsamlidir ve bu
yetkiler, biitiin bakanliklarin gérev alanlariyla ilgili olmalarimin yani sira ulusal gii-
venlik ac¢isindan da kritik Gnem tagimaktadirlar.

8 Bazt Cumhurbagkanligi Kararnamelerinde Degisiklik Yapilmasina Dair Cumhurbagkanligi
Kararnamesi Kararname Numarasi: 155, RG 21.11.2023/32376.
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I1I. Goc, Giivenlik ve Hibrit Savas iliskisi

Gog; ulusal, bolgesel ve uluslararasi giivenlik meselesidir. Nitekim NATO nun
ve AB’nin giivenlige ve stratejiye iliskin temel metinlerinde gog, terdrizm ve organi-
ze sucla birlikte hibrit bir tehdit olarak ifade edilmistir (Kinacioglu, 2023, s. 2439).
Ustelik son yillarda iklim kaynakli gé¢ hem ulusal hem de uluslararas bir giivenlik
sorunu olarak belgelerde yerini almistir (Eksi, 2021a, s. 50-69). Ulusal giivenligin; as-
keri giivenlik, siber giivenlik, enerji ve tabi kaynaklar giivenligi, ekonomik giivenlik,
gida giivenligi, kisisel giivenlik, toplum giivenligi ve siyasi giivenlik olmak iizere alt
ayrimlart vardir (Abonyi ve Udensi, 2023:22; Tarai, 2024:79-85).

Gogiin ulusal, bolgesel ve uluslararasi giivenlik meselesi oldugu BM Giivenlik
Konseyi'nin 1991 yilinda aldig1 bir kararinda agik¢a ifade edilmistir. 1991 yilinda
Irak’mn Kuzeyi’nden Tiirkiye’ye yénelen kitlesel gog riski iizerine Iran’m, Tiirkiye’nin
ve Fransa’nin Birlegmis Milletler daim1 temsilcileri, BM Giivenlik Konseyi’ne mek-
tup yazmuglardir. Ug iilkenin daimi temsilcilerinin yazdiklari mektuplar sonucunda
BM Giivenlik Konseyi 688(1991) sayili ve 5 Nisan 1991 tarihli karar1® almistir. S6z
konusu kararda Kiirt niifuslu bolgeler de dahil olmak tizere, Irak’in bircok bolgesin-
den, Tiirkiye’ye yonelen 5.00.000 pesmergenin uluslararasi baris ve giivenligi tehdit
etmesinden ciddi sekilde endise duydugunu ifade etmistir (Eksi, 2023a, s. 834-836).

Gog bir giivenlik meselesi ve hibrit savas yontemlerinden biridir'®. Hibrit savas
yontemi olarak gdcten sz edilebilmesi i¢in iki temel sartin bulunmasi gerekir. Bu
sartlar sunlardir: Gogiin, belirli bir politika dogrultusunda kullanilmasi ve gdc¢iin he-
def iilkenin direnme giiclinii kiracak bir yogunlukta olmasi. Avrupa Konseyi Genel
Asamblesi 2217(2018) sayili kararinda hibrid savasin evrensel olarak kabul edilmis
bir tanim1 ve hibrid savasin bir hukuki ¢er¢evesinin bulunmadigina dikkat ¢ekmisgtir''.
Geleneksel anlamda savas, iki iilkenin diizenli ordulari arasinda yapilir. Dolayisty-
la geleneksel savasta gii¢ler kural olarak simetriktir. Ancak giinlimtizde savas, farkli
sekillerde yapilmaktadir. Yaptirim uygulayarak bir devletin ekonomisine yikict bir

®  S/RES/688. (1991). Resolution 688 adopted by the Security Council at its 2982nd meeting,
on 5 April 1991.

1% Bu konuda 6zellikle bkz. Ting, J. C. (2006). “Immigration and National Security”’, ORBIS,
50(1), 41-52; Greenbhill, K. M. (2010). Weapons of Mass Migration: Forced Displacement,
Coercion, and Foreign Policy, Cornell University Press. Greenhill, “tasarlanmis go¢” veya
diger bir ifadeyle “gd¢ miihendisligi” (coercive engineered migration) kavramini da kul-
lanmis (Greenhill, 2010, s. 5 vd.), gb¢ mithendisligininin hedef devletin gocii diizenleme
kapasitesine ve dolayisiyla egemenligini nasil etkileyecegini ayrintili olarak agiklamistir.

' European Council Parliamentary Assembly. (2018). Resolution 2217: Legal challenges

related to hybrid war and human rights obligations. https://assembly.coe.int/nw/xml/XRef/
Xref-XML2HTML-en.asp?fileid=24762 (19.10.2024).
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darbe vurulabilir'2. Bir iilkenin dis ticaretini engellemek veya sekteye ugratmak i¢in
bu iilke abluka altina alinabilir, yani deniz, hava ve kara ulasimi kesilebilir. Giinii-
miizde 6zellikle Suriye basta olmak iizere Orta Dogu iilkeleri ve Afganistan’a kars1
yaptirimlarin yani sira abluka uygulanmakta; ayrica farkl ¢ikarlarla bu iilkelerde bu-
lunan yabanci terorist savaggilar (YTS) kullanilmaktadir. Geleneksel savas taktikleri-
nin yani sira diger mekanizmalar da kullanilarak hedef iilke hibrit savasa sokulmakta;
ekonomik, siyasi ve sosyal yonden c¢okertilmektedir. “Gerillalar”, “parali askerler”
(Yildirim Mat, 2023, s. 22), “diizensiz silahl1 gruplar”, “yabanc1 terorist savasgilar”,
veya “vekalet savasi yiiriiten gruplar” olarak adlandirilan asimetrik unsurlarin yan
sira yasadist gog, farklt sorunlari olan sivil halk, kitle imha silahlari, yaptirimlar ve
siber savag hibrit savasta kullanilan mekanizmalardir. Doktrinde hakli olarak ifade
edildigi tizere hibrit savasta hedef alinan iilkenin sadece askeri giicii degil bu giiciin
yani sira Ozellikle etnik gerilimler, yolsuzluk, zayif ve yozlasmig kurumlar, ekonomik
bagimlilik basta olmak iizere tilkenin zayif noktalar1 belirlenmektedir (Tatli ve Agir,
2020, s. 40). Tatli/Agu’m ifadesiyle giigsiiz ve islevsiz kamu kurumlari olan, iilke
birligini saglayamayan, kutuplasmis gruplari bulunan, ekonomik olarak potansiyel
diismanlara bagimli olan zayif bir devlet, hibrit savasin favori hedefidir (Tatlt ve Agir,
2020, s. 40). Bir iilkede yasayan insanlar arasinda birlik ve biitiinliitk duygusu varsa bu
iilkenin hibrit savas taktikleri ile dagitilmasi olasilig1 oldukga zayiftir. Ulusal birlik
ve biitiinliik gibi bir iist kimligi olmayan, dine ve etnik kokene gore gruplara
ayrilan Suriye hibrit savasin hedefi olmustur. icat edilmis anlasmazliklar yarat-
mak ve sosyal gerilimi artirarak {ilkenin istikrarin1 bozmak; iilkenin ekonomisine, alt
yapisina ve itibarina zarar vermek; demokratik secilmis yetkililerin yerine bilingli
bilingsiz saldirgan siyasi gruplar koymak hibrit savas yontemleri olarak Suriye’de
kullanilmistir.

“Suriye i¢ savaginda, Suriye Arap Cumhuriyeti Devleti’nin ve muhaliflerin yani
sira diger bazi devletlerin ve devlet dis1 aktorlerin rol oynamast sorunu iginden ¢i-
kilmaz bir hale getirmistir. Cesitli yerel, bolgesel ve uluslararasi aktorlerin yer aldigi
Suriye’deki catisma kismen i¢ savas, kismen vekalet savasi (proxy war), kismen ulus-
lararasilastirilmis i¢ savas (internationalised civil war), kismen din savasi ve kismen
de etnik savag gortinimiindedir” (Eksi, 2023a, s. 817). “Basta Deas olmak iizere ¢ok
sayida terdr Orgiitli de ne yazik ki bu savasta yerini almistir. Yiizlerce, hatta bazilarina
gore 1500 silahli ve militan grup kendi ¢ikarlart dogrultusunda Suriye’de ¢atigmak-
tadir. Suriye’nin Kuzey Dogusundaki Suriyelilerin bu topraklari bosaltmasi saglan-
mis ve Pyd/Pkk bu topraklara yerlesmistir” (Eksi, 2023a, s. 817). “Alenen Suriye
vatandaglarina ait olan topraklar gasp edilerek terér orgiitiiniin hakimiyetine girmistir.

2 Tirkiye’ye karsi uygulanan yaptirimlar i¢in bkz. Eksi, N. (2022). ABD Disisleri Baka-
n’'nin CAATSA Yaptirimlarina fliskin Kararinin ve Dogu Akdeniz’deki Sondaj Faaliyetleri
Nedeniyle AB’nin Aldig1 Kisitlayict Onlemlere Iliskin Tiiziigiin Tiirk¢e Terciimesi. Prof.
Dr. Selguk Oztek’e Armagan. Cilt I1, s. 1039—1070. Istanbul.
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Dolayistyla Suriye topraklarinda hangi grubun ne yaptigini kestirmek zor olsa da bu
kadar farkli gruplarin halka nasil zulmettigini kestirmek zor degildir. Bunca farkli
gii¢lerin silahli eylemlerine ragmen Esad yonetimi Suriye’nin halen mesru hiikiimeti
olarak varligin1 korumaktadir” (Eksi, 2023a, s. 817). “Ayrica 1945 yilinda Birlesmis
Milletlere iiye olan Suriye’nin Birlesmis Milletler tiyeligi devam etmektedir. BM Sar-
ti’nin 5. maddesi uyarinca liyeligi askiya alinmadigi gibi, BM Sarti’nin 6. maddesi
uyarinca Uyelikten ihra¢ da edilmemistir. Suriye Hiikiimeti’nin muhaliflere ve top-
raklarinda bulunan terdr 6rgiitlerine karst orantili gii¢ kullanmasinin mesru zeminini,
uluslararasi hukuk olusturmaktadir” (Eksi, 2023a, s. 817-818).

IV. Uluslararas1 Hukukta Yasadis1 Gocle Miicadele Araclari

Gerek ulusal hukuklarda gerekse uluslararasi hukukta yasadist go¢, miicadele edil-
mesi gereken bir olgu olarak ele alinmakladir. Zira gdg, bir giivenlik meselesi ve hibrit
savag yontemlerinden biri oldugundan gociin kontrol edilmesi gerekir. Bu kontroliin
saglanmasinda ¢esitli mekanizmalar vardir. Asagida bu mekanizmalar {izerinde duru-
lacaktir.

A. Devletlerin, Simirlarindan Hangi Yabancilarin Girecegini Belirleme Yetkisi

Devletlerin, sinirlarindan hangi yabancilarin girecegini ve iilkesine giris sartlarini
belirleme yetkisi vardir (Guild, 2009:7; Eksi, 2023b:135; Adamson, 2006:176). Us-
telik bu yetki pasaportu veya pasaport yerine gecen belgesi olan, vizesi veya vize
muafiyeti bulunan ve girig-¢ikis kapilarindan usuliine uygun olarak gelen yabancilari
dahi tilkesine sokmamay1 da kapsamaktadir. Maalesef kitlesel go¢ halinde bile agik
siir kapisi politikast uyulanmis ve o dénemde Tiirkiye’ye giris yapan yabancilarin
¢ogu denetlenmeden kimlik kartlari olmaksizin beyanlari {izerine kayda alinmistir.

B. Vizenin Yurt Disinda Konsolosluklardan Alinmasi

“Yasadis1 gogle miicadele araglarindan biri olan vize, Tiirkiye tarafindan yasadisi
gocle miicadele araci olarak kullanilmamaktadir. Zira vize muafiyeti uygulanan veya
siirda vize verilen llkelerin sayisi oldukca fazladir. Tiirkiye’nin vize politikasini
degistirmesi; vasifli yabancilarin bulundugu Avrupa iilkeleri disinda diger iilkelerle
yaptig1 vize muafiyeti antlagmalarinin yani sira Avrupa Birligi iiyesi tilkeler ile KKTC
disinda kalan devletlerin vatandaslarina sinir kapilarinda vize verme uygulamasini da
sonlandirmasi1 gerekmektedir” (Eksi, 2023b, s. 147-148).

Vize muafiyeti bulunan iilkeler arasinda yer alan Bolivya, El Salvador, Endonez-
ya, Fas, Giircistan, Guatemala, Honduras, [ran, Kazakistan, Kirgizistan, Kolombiya,
Kosta Rika, Liibnan, Malezya, Nikaragua, Paraguay, Uruguay basta olmak iizere ik-
lim gog¢ii yaratan, ekonomik sorunlart olan veya i¢ ¢atismalarin yogun oldugu iilke-
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lerin de yer almasi, vizesiz Tirkiye’ye giris yapan s6z konusu tilke vatandaglarinin
sonradan iilkeden ¢ikiginin saglanmasinda ciddi sorunlar yaratacak niteliktedir.

“Ayrica bazi lilkelerle yapilan vize muafiyeti antlasmalarinda muafiyet taninan yas
gruplari kamu maliyesine onemli yiik getirecektir. Zira s6z konusu yas gruplarinin
saglik, egitim ve diger yonlerden sorunlarinin olmasi halinde bu sorunlarin maliyetini
kamu tstlenecektir” (Eksi, 2023b, s. 147-148). Cezayir vatandaslarindan 15 yasindan
kiiciik ve 65 yasindan biiyiik olan umuma mahsus pasaport hamilleri, 90 giin'?; Libya
vatandaslarindan 12 yasindan kii¢iik ve 65 yasindan biiyliik umuma mahsus pasaport
hamilleri, 90 giin'*; Irak vatandaslarindan 15 yasindan kiigiik ve 50 yasindan biiyiik
olan umuma mahsus pasaport hamilleri, 90 giin siireyle" vizeden muaf tutulmustur.
Bu ii¢ tilke vatandaslarindan umuma mahsus pasaport sahipleri yaslar1 geregi kamu
maliyesine yiik getirecek durumda iken bdyle bir diizenlemenin ni¢in yapildigint an-
lamak miimkiin degildir. Muhtelif defalar kamuoyu giindemine getirilmesine ragmen
bu konuda agiklama yapilmamasi da ilgingtir.

C. Ulkeye Giris Yasaklarinin Konulmasi

Tirkiye’ye girig yasagt 6458 sayili Kanun’un 9. maddesinde diizenlenmistir. Ttir-
kiye’ye giris yasag1 agisindan {iist siire sinir1 belirlenmistir. Bu siire en fazla 5 yildir.
Ancak, kamu diizeni veya kamu giivenligi agisindan ciddi tehdit bulunmasi halinde
bu siire Go¢ Idaresi Bagkanlig1 tarafindan en fazla 10 y1l daha artirilabilir (6458 say1li
Kanun md. 9/3). Yani toplamda Tiirkiye’ye giris yasaginin siiresi en fazla 15 yildir. Bu
diizenleme yanlistir. Fransa drneginde oldugu gibi 6zelikle terérle baglantili yaban-
cilar hakkinda siiresiz olarak Tiirkiye’ye giris yasagt konulmasina iliskin bir hilkme
yer verilmeliydi.

13 Cezayir’in 15 Yasindan Kii¢iik ve 65 Yagindan Biiylik Umuma Mahsus Pasaport Hamili
Vatandaslarmin Tiirkiye’ye Yapacaklar1 Her 180 Giin Icinde Azami 90 Giin Ikamet Siireli
Turistik Amaglh Seyahatlerinde Vize Muafiyeti Saglanmasi Hakkinda Karar (Karar Sayisi:
1943); RG 27.12.2019/30991.

14 Libya Devleti’nin 16 Yagindan Kiigiik ve 55 Yasindan Biiyilk Umuma Mahsus Pasaport
Hamili Vatandaglarmin Tiirkiye’ye Yapacaklar1 Her 180 Giin Iginde Azami 90 Giin [kamet
Siireli Turistik Amacli Seyahatlerinde Vize Muafiyeti Saglanmas1 Hakkinda Karar (Karar
Sayist: 1834), RG 15.12.2019/30979; Libya Devleti’nin 12 Yasindan Kii¢iik ve 65 Yasin-
dan Biiyliik Umuma Mahsus Pasaport Hamili Vatandaglarinin Tiirkiye’ye Yapacaklar: Her
180 Giin iginde Azami 90 Giin Ikamet Siireli Turistik Amach Seyahatlerinde Vize Muafiye-
ti Saglanmas1 Hakkinda Karar (Karar Sayisi: 326), RG 11.11.2018/30592.

15 Irak Cumbhuriyeti’nin 15 Yasindan Kii¢iik ve 50 Yagindan Biiyiilk Umuma Mahsus Pasaport
Hamili Vatandaslarinin Tiirkiye’ye Yapacaklar1 Her 180 Giin I¢inde Azami 90 Giin ikamet
Siireli Turistik Amagli Seyahatlerinde ve Transit Gegislerinde 1.9.2024 Tarihinden itibaren
Vize Muafiyeti Saglanmas1 Hakkinda Karar (Karar Sayisi: 8863), RG 29.8.2024/32647.
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Tiirkiye’ye giris yasag1 kararim Gog Idaresi Baskanhigi vermektedir. Bu yetkinin
aslinda Emniyet Genel Miidiirliigi’'nde olmasi gerekir. Ayrica donem donem girig ya-
sag1 olan yabancilarin, siyasilerin devreye girmesi iizerine yasaklarmin kalktig1 bir
gercektir. Ayrica istihbarat raporlarina dayanan giris yasaklariin, hukuki olmadigina
iligkin idare mahkemesi kararlart da vardir. Kanaatimizce, bu kararlar, yerindelik de-
netimi yapma yasagina aykiridir. Zira Anayasa’nin 125. maddesinin dérdiincii fikrasi
uyarinca idari yargi organlari yerindelik denetimi yapamazlar. Bu fikraya gore, “yargi
yetkisi, idari eylem ve islemlerin hukuka uygunlugunun denetimi ile sinirli olup, hig-
bir surette yerindelik denetimi seklinde kullanilamaz. Yiiriitme gorevinin kanunlarda
gosterilen sekil ve esaslara uygun olarak yerine getirilmesini kisitlayacak, idari eylem
ve islem niteliginde veya takdir yetkisini kaldiracak bi¢gimde yarg1 karari verilemez”.

D. Etkin Simir Kontrolii

Bir devletin zayif, giiclii veya basarisiz devlet olarak simflandirilmasi, sinir-
larim koruma kapasitesinin diizeyine baghdir (Abonyi ve Udensi, 2023, s. 21).
Bir devletin kapasitesini ve bagimsizligini etkileyen iki temel faktor sinir kontroli
ve ulusal kimligidir (border control and national identity) (Adamson, 2006, s. 176).
Adamson’un ifadesiyle “devletlerin sinirlar1 iizerinde kontrol saglayabilmeleri ve tu-
tarlt bir ulusal kimlik olusturabilmeleri, diger alanlarda devlet giivenliginin siirdiirii-
lebilmesi i¢in tartismasiz gerekli 6n kosullardir” (Adamson, 2006, s. 176). Ornegin,
Afrika simirlar1 kotl bir ine sahiptir ve sinirlart delik desiktir. Bu durum, yasadist
mal kagakeilig1, kisilerin yasadisi dolagimi, insan ticareti, kara para aklama, hirsizlik,
adam kacirma ve terdrizm gibi siir asan suclarin artmasina neden olmustur (Abonyi
ve Udensi, 2023, s. 21).

Go¢ Idaresi Bagkanligi'min yillara gére yasadisi gdgmen istatistigi asagidaki gi-
bidir:

YILLARA GORE YAKALANAN DUZENSIZ GOCMEN SAYISI

g
2

“2024 yilinda miikerrerden anindinlmis yakalanan diizensiz gocmen sayisi 167.987 ‘dir . "14.11.2024 tarihi itibariyle

https://www.goc.gov.tr/duzensiz-goc-istatistikler (23.11.2024)
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2005-2024 yillar1 arasinda Tiirkiye’ye yasadisi giren yabanci sayisi yaklasik
2.700.000 civarindadir. Bu say1 asir1 yiiksektir. Gog¢ Idaresi Bagkanligi’nin internet
sayfasindaki 25.12.2022 tarihli agiklamasina gére “2016 yilindan bu yana simir dis1
edilen diizensiz gogmen sayisi ise 445.326’ya ulasmistir”'S. Igisleri Bakanligi’nin
basin agiklamasina gore, “1 Haziran 2023 ten itibaren 182.980 diizensiz gé¢gmen sinir
dis1 edildi”"”. Ancak 2 milyonu askin yasadis1 gogmen Tiirkiye’de kalmistir. Zaten ya-
sadis1 goemenlerin istihdamina iliskin olarak yapilan son diizenlemeler, bunlara insa-
ni ikamet izni ve ardindan ¢alisma izni muafiyeti vererek Tiirkiye’de kalict olmalarini
saglama yoniindedir. Kanunlara aykiri olarak yonetmeliklerde yapilan degisikliklerle
ve hizmet i¢i genelgelerle go¢ yonetimi ulusal giivenligi tehlikeye atmaktadir; bu teh-
like her gecen giin artmaya devam etmektedir.

“Tiirkiye’nin kara sinirlari, askeri yasak bolge ve giivenlik bolgesidir. Ayni durum
sahiller i¢in de s6z konusudur. 2565 say1l1 Askeri Yasak Bolgeler ve Giivenlik Bolge-
leri Kanunu’nun 5-9. maddeleri arasinda birinci ve ikinci derecede kara askeri yasak
bolgeler; 10-13. maddelerde deniz askeri yasak bolgeler diizenlenmistir. Kara askeri
yasak bdlgelerin 6nemli bir kisminda duvar yapilmistir. Ancak yapilan duvarlara rag-
men kara sinirlarindan yasadisi g etkin bir sekilde engellenememektedir. Iran’m,
Yunanistan’in ve Bulgaristan’in sistematik bir sekilde geri itme politikasi izlemesi;
kara ve deniz sinirlarin1 koruma etkin miicadele yontemlerinin devreye sokulmamast
¢ok sayida yasadist gogmenin Tiirkiye’ye girmesine neden olmustur” (Eksi, 2023b,
s. 150).

E. Simirdan Geri Cevirme

2565 sayili Askeri Yasak Bolgeler ve Giivenlik Bolgeleri Kanunu ile 2692 sayili
Sahil Giivenlik Komutanligi Kanunu’na istinaden sinirdan geri ¢evirme mekanizma-
larinin isletilmesi gerekir. Avrupa’ya yonelen yasadisi gociin Tirkiye tarafinda en-
gellenmesinde kullanilan mekanizmalarin Dogu sinirlarinda etkin olmadigini veriler
acikca ortaya koymaktadir. Duvarlara ve diger ekipmanlara ragmen ilk onayda yaka-
lanan yasadist gogmen sayisinin 7.11.2024 tarihi itibariyle 192.796 (bir hafta 6ncesi
188.373), 14.11.2024 tarihi itibariyle 196.716 olmasi, etkin bir sinir yonetimin olma-
diginin resmi rakamlarla ortaya konulmasidir.

F. Simirdis1 Etme

Sinirdan geri ¢evirmede iilkelerin sahip oldugu takdir yetkisi, iilke i¢ine giren
yabancilarin sinirdisi edilmesine gelince dnemli 6l¢iide daralmaktadir. Diger bir ifa-
deyle, yasadisi olarak iilkeye giren veya yasadisi durumda bulunan yabancilart si-

16 https://www.goc.gov.tr/sinir-disi-119817 (10.11.2024).
7 https://www.youtube.com/watch?v=-volU8d6dZM (10.11.2024).
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nirdist etmek kolay degildir. Bu durumda bulunan yabancilar, hukuki ve usulii birta-
kim giivencelere sahiptir. Bu giivenceleri kullanmalari, dogal olarak sinirdis1 siirecini
uzatmakta veya engellemektedir. Ayrica geldikleri veya vatandasi olduklar iilkelerin
tespit edilmemesi i¢in kimliklerini imha eden veya gizleyen; vatandasi oldugu veya
ikamet ettigi lilkeyi yanlis beyan eden; gonderilecegi iilke tarafindan kabul edilme-
yen; gonderilecegi lilkede zuliim, iskence ve kotii muamele gorme veya Oldiiriilme
riski olan yabancilar i¢in glivenli liglincii tilke bulma sinirdisi etmede karsilasilan so-
runlarmn basinda gelmektedir. Ustelik yabancilarm smirdisi edilmesi, yiiksek maliyeti
gerektirmekte ve kamu maliyesine ciddi bir yiik getirmektedir. Dolayisiyla asil olan
yasadist gdgiin, sinir 6tesinde tutulmasidir.

G. Yasadis1 Gocii Ulke Disinda Kontrol

Birgok tilkede genel egilim gogii kendi sinirlart diginda tutma yoniindedir. Gogli
kendi simirlari disinda tutma “g6¢ kontroliiniin dissallastirilmasi” (externalization of
migration controls) olarak ifade edilmektedir. Ornegin, Christmas Adalar1, Nauru ve
Manus Adas1 Avustralya; Uganda ve Ruanda ise Israil; Ruanda ayrica Danimarka ve
Ingiltere tarafindan yasadis1 gd¢gmenlerin tutuldugu iilkelerdir. Avrupa Birligi ise 6zel-
likle son yillarda tercihini Tiirkiye’den yana yapmustir's,

H. Diizensiz Gocle Miicadelede Onemli Bir Ara¢ Olarak Geri Kabul Antlas-
malari

Yasadis1 gog, istenmeyen bir durumdur ve yasadisi go¢ ile miicadele icin ¢esitli
yontemler gelistirilmistir. Bu yontemlerden biri de geri kabul antlagmalaridir. Geri
kabul antlagmalart (readmission agreements-RAs), yasadist gogle miicadele etmek
i¢in bir arag¢ olarak kullanilmaktadir. Belarus, Bosna ve Hersek, Karadag, Kirgizis-
tan, Moldova, Pakistan, Romanya, Rusya, Suriye, Ukrayna, Vietnam ve Yunanistan
ile Tiirkiye arasinda geri kabul antlagmast yapilmistir (Eksi, 2023b, s. 156-158). Ye-
men ile yapilan geri kabul antlasmasinin onay kanunu Resmi Gazete’de yaymlanmis,
ancak onay karar1 heniiz yayinlanmamuistir. Avrupa Birligi ile geri kabul antlasmasi
yapilmustir”®. Kisaca “Tiirkiye-Avrupa Birligi Geri Kabul Antlagmasi” olarak anilan

'8 Ayrimntilt bilgi i¢in bkz. Eksi, N. (2023b). Devlet Egemenligi Agisindan Yasadis1 Gogle
Miicadele. Odman, M. T. ve Dogru, S. (Ed.), Uluslararasi Go¢ ve Miilteci Hukuku Sempoz-
yumu (s. 152—155). Istanbul: Oniki Levha.

19 Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Eksi, N. (2016b). Tiirkiye Avrupa Birligi Geri Kabul Antlagmasi.
Istanbul; Eksi, N. (2016a). “Joint Readmission Committee Constituted by the EU-Turkey
Readmission Agreement Has No Power to Change of date from 1 October 2017 to 1 June
2016 for the Implementation of Obligations Contained in Articles 4 and 6 on the Readmis-
sion of Third Country Nationals and Stateless Persons”, Revista Akademike Legal, 1(1),
21-25; Eksi, N. (2016c). “Tirkiye-Avrupa Birligi Geri Kabul Antlagmasi: Bir Hatalar Zin-
ciri”’, Legal Hukuk Dergisi, 14(163), 3565-3572; Eksi, N. (2017). “18 Mart 2016 Tarihli
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Tiirkiye Cumhuriyeti ile Avrupa Birligi Arasinda Izinsiz Ikamet Eden Kisilerin Geri
Kabuliine Iliskin Antlasma 2014 yilinda imzalanmus; antlasmanin onaylanmasinin uy-
gun bulunduguna dair kanun ve onay karari*® ayni yil Resmi Gazete’de yayimlanmis-
tir. Tiirkiye ile Avrupa Birligi arasinda yapilan geri kabul antlasmasi Danimarka ve
Irlanda harig diger iiye devletleri kapsamaktadir. Bu antlasmaya iliskin her bir Avrupa
Birligi tiyesi devlet ile uygulama protokolleri yapilmaksizin ve bunlar Resmi Gaze-
te’de yaymlanmaksizin antlagmanin uygulanmasi miimkiin degildir. Ancak maalesef
yirlirliige girmemesine ragmen Tiirkiye-Avrupa Birligi Geri Kabul Antlagmasi buna
ragmen uygulanmaktadir (Eksi, 2023b, s. 157-158).

“Tirkiye ile Suriye arasindaki diplomatik iligkilerin askiya alinmasi ve Suriye’de-
ki durumun belirsiz olmasi sebebiyle Tiirkiye-Suriye geri kabul anlagmast askiya alin-
mugtir. Pakistan ile yapilan geri kabul antlasmasinin ise uygulandigina iligskin somut
adimlar tespit edilememistir. Pakistan ile yapilan geri kabul antlagsmasimin etkin bir
sekilde uygulanmasi gerekir. Yemen ile yapilan geri kabul antlagmasina iligkin onay
kararinin bir an 6nce Resmi Gazete’de yaymlanmasi gerekir. Ayrica yasadigi gogle
miicadele araglarinin tam olarak isletilmemesi ve yasadisi gocle miicadelenin etkin
olmamasi, yeni yasadis1 go¢ dalgalarini tesvik etmektedir” (Eksi, 2023b, s. 159).

V. Ulusal Giivenlik A¢isindan Risk Teskil Eden Eylem ve islemler
A. Tiirkiye’nin Simirlar1 Korunamamaktadir

Dogu ve Giineydogu sinirlarimizin 6nemli bir kisminda duvar insa edilmistir. Du-
varlarin yasadig1 gocii engellemedigi, sadece yavaslattigi bilinen bir gergektir. Onemli
olan birinci ve ikinci derece askeri yasak bdlge ve giivenlik bolgelerinde gorev yapan
personelin mevzuata dayanan yetkisini kullanmasinin saglanmasidir. Bu konu yukari-
da ele alindigindan burada tizerinde durulmayacaktir.

B. Afrika Ulkelerine Tammnan Vize Muafiyeti iklim Gogiinii Tetiklemektedir

Afrika tilkelerine taninan belirli siirelere kadar vize muafiyeti bu iilkelerden Tiir-
kiye’ye iklim gogiinii artirmistir. Bu konu yukarida ele alinmistir.

AB-Tiirkiye Zirvesi Bildirisinin Hukuki Niteligi”, CONGRESS, 6, 47-85.

Tiirkiye Cumhuriyeti ile Avrupa Birligi Arasinda zinsiz fkamet Eden Kisilerin Geri Kabuliine
Iliskin Antlasmanin Onaylanmasmim Uygun Bulunduguna Dair Kanun, Kanun No. 6547, Ka-
bul Tarihi: 25.6.2014, RG 29.6.2014/29044. Karar Sayist: 2014/6652: 16 Aralik 2013 tarihinde
Ankara’da imzalanan ve 25.6.2014 tarihli ve 6547 sayili Kanunla onaylanmasi uygun bulunan
ekli “Tiirkiye Cumhuriyeti ile Avrupa Birligi Arasinda izinsiz fkamet Eden Kisilerin Geri Ka-
buliine fliskin Antlasma”nin onaylanmas; Disisleri Bakanligmm 16.7.2014 tarihli ve 6702424
say1l1 yazis1 ilizerine, 31.5.1963 tarihli ve 244 sayili Kanunun 3 {incii maddesine gére, Bakanlar
Kurulu'nca 21.7.2014 tarihinde kararlastirilmigtir (RG 2.8.2014/29076).

20
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C. iltica Sistemine Alnmamas1 Gereken Yabancilarin fltica Talepleri Kabul
Edilmektedir

6458 sayilt Yabancilar ve Uluslararast Koruma Kanunu’nun 72-74. maddeleri
uyarinca Tiirkiye’ye Iran iizerinden gelen Afganistan vatandaslarmin uluslararasi ko-
ruma taleplerinin (sarth miilteci veya ikincil koruma) kabul edilmesi miimkiin degil-
dir. Buna ragmen Gog Idaresi Baskanligi, kurulusundan beri Afgan vatandaslarmin
uluslararasi koruma basvurularint almakta, kaydetmekte ve bunlara uluslararasi koru-
ma vermektedir. Mevzuatimiza ve taraf oldugumuz uluslararasi antlasmalara agikga
aykir1 olmasina, kamu maliyesine agir yiik getirmesine ve iilke giivenligini tehlikeye
atmasina ragmen bu uygulamanin sebebi nedir? Ustelik Go¢ Idaresi Bagkanligi, Af-
gan vatandaslarina uluslararasi koruma verilmesine 6zel bir 6nem atfetmis, hatta bu
konuda tamamen milli kaynaklar1 kullanarak bir proje bile gelistirmistir.?' Pakistan
ve Iran da dahil olmak iizere Afganlarin gittikleri iilkelere uyum saglamamalari, uzun
yillardan beri hukuksuz bir ortamda hayatlar: idame ettirmeleri sebebiyle kural tani-
mamalar1 biitiin raporlarda agik¢a ifade edilmesine ragmen Afgan gdciiniin Tiirkiye’yi
hedef almasini saglayan bu tiir hukuka aykirt girisimlerin nedeni nedir?

BMMYK Tiirkiye vakia bilgi notlarinda Afgan vatandaslarina uluslararasi koruma
verilmesinin yan1 sira gegici koruma da verildigi ifade edilmistir. Ustelik iran ve Irak
vatandaslaria da gegici koruma verilmektedir. Birlesmis Milletler Miilteciler Yiiksek
Komiserligi Tiirkiye vakia bilgi notlarindaki gegici koruma verilen Afgan, iran ve
Irak vatandaglarina iliskin sayilara agsagida dort 6rnek verilmistir:

21

Tiirkiye’deki Afganis-
tan Uyruklu Uluslara-
rast Koruma Bagvuru

Sebepleri, Tiirkiye’de
Kalislar, Gelecek
Planlari ve Amaglart

Proje ile Tiirkiye’deki Af-
ganlarin (diizenli, diizensiz

gb¢men, uluslararas: koru-

. L Nisan ma basvuru ve statii sahibi)
ve Statii Sahipleri - .
. . i Milli Hacettepe 2014- Kalkinma kapsamli ve detayli profili
14 Uzerine Bir Analiz: . .. . .
. . Biitce  Universitesi Haziran Bakanlhigi  ¢ikarilmus, Tirkiye’ye
Tiirkiye’ye Gelis . e g
2015 gelis-kalig sebepleri, Tuirki-

ye’deki yasam kosullar1 ve
gelecek planlarina dair bir

rapor hazirlanmistir.

Kaynak: https://www.goc.gov.tr/goc-projeleri56 (21.11.2024).
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BMMYK Tiirkiye Vakia Bilgi Notu Subat 2021**:

Ik Ug Mense Ulke

Gegici Korum Uluslararas1 Koruma
Suriye 3.574.800 Irak 173.250
Irak 1.000 Afganistan 116.400
fran 980 fran 27.000

BMMYK Tiirkiye Vakia Bilgi Notu Eyliil 2021%:

Gegici Korum Uluslararas1 Koruma
Suriye 3.641.370 Irak 162.760
Irak 4.565 Afganistan 125.104
Afganistan  4.219 Iran 24.300

BMMYK Tiirkiye Vakia Bilgi Notu Nisan 2024

Baslica Mense Ulkeler

Gegici Koruma ve Uluslararast Koruma Bagvuru Sahibi

Suriye Arap Cumhuriyeti 3.214.780 Afganistan 106.241
Afganistan 12.549 Irak 101.028

22

https://www.unhcr.org/tr/wp-content/uploads/sites/14/2021/03/Bi-Annual-Fact-Sheet-2021-
02-Turkeyf TR.pdf (10.11.2024).

https://www.unhcr.org/tr/wp-content/uploads/sites/14/2021/10/Bi-annual-fact-sheet-2021-09-
Turkey-F-TR_rev.pdf (10.11.2024).

https://www.unhcr.org/tr/wp-content/uploads/sites/14/2024/05/Bi-annual-fact-sheet-2024-02
Turkiye FINAL-30April24-TUR.pdf (22.11.2024).
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Irak 12.909 fran 10.041
Iran Islam Cumhuriyeti 5.388

*Go¢ Idaresi Baskanhigi resmi kayit verilerine gore hesaplanmistir

BMMYK Tiirkiye Vakia Bilgi Notu Nisan 2024

Baslica Mense Ulkeler Basvuru Sahibi

Suriye Arap Cumbhuriyeti 3.112.683 Afganistan 91.373
Irak 12.909 Irak 89.397
Afganistan 12.549 fran 9.280

*UNHCR Mid-Year Statistical Report 2024 and UNHCR data finder

Afganlara uluslararast koruma veya gegici koruma statiisiiniin verilmesi 6458 sa-
yili Kanun ve taraf oldugumuz uluslararasi antlagmalara gére miimkiin olmamasina
ragmen alenen yasalari ihlal ederek Afgan vatandaslarina gegici koruma ve uluslara-
rast koruma statiisiiniin verilmesinin sebebi nedir? Hukuk tanimayan bu uygulama so-
nucunda Afgan vatandaslarinin bir kismina uluslararasi koruma ve bir kismina gegici
koruma verilerek hedeflenen amag nedir? Ayrica Iran ve Irak vatandaslarma gegici
koruma verildigine dair BMMYK verileri de mevcuttur. Ustelik Afganlara gegici ko-
ruma verilmesi sadece 2021 yilina 6zgii degildir ve istikrarli bir sekilde Afgan, Irak
ve Iran vatandaslarma hukuka aykir1 olarak gegici koruma verilmektedir. Ornegin,
BMMYK Tiirkiye 2021 vakia tespit raporunda gecici koruma verilen Iran vatandasi
sayis1 980 ve Irak vatandasi sayist 1.000 olarak belirtilmistir.

Afganistan, Suriye, Irak vatandaslarina ikamet izni de verilmektedir. Go¢ Idaresi
Baskanlig1 (o zamanki adiyla Go¢ Idaresi Genel Miidiirliigii) 2016 Tiirkiye Gd¢ Rapo-
ru’na® gore, 2016 yilinda Tiirkiye’de ikamet izni ile bulunan yabancilarin ilk 10 tilke

» https://www.unhcr.org/tr/wp-content/uploads/sites/14/2024/10/bi-annual-fact-she-
et-2024-09-turkiye.pdf (22.11.2024).

% cisleri Bakanligi Gog Idaresi Genel Miidiirliigii 2016 Tiirkiye Gé¢ Raporu, s. 39: htt-
ps://www.goc.gov.tr/kurumlar/goc.gov.tr/files/2016_yiik goc raporu_ haziran.pdf
(22.11.2024).
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dagilimi incelendiginde; Irak vatandaslar1 55.983 kisi ile birinci, Suriye vatandaglari
48.738 kisi ile ikinci, Azerbaycan vatandaslar1 39.184 kisi ile {iglincii sirada, 20.148
kisi ile Afganistan vatandaslar1 altinci sirada yer almaktadir.

D. Milyonlarca Yabancinin Yasadisi Olarak Calismasina G6z Yumulmakta ve
Tesvik Edilmektedir

Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanlig1 Uluslararasi Isgiicii Genel Miidiirliigii 2023
yili galisma izni istatistiklerine gore, ¢calisma izni bagvurusu yapan toplam yabanci sa-
yis1 407.481 ve basvuru yapanlardan ¢alisma izni alanlarin sayisi 329.066°dir?.

Calisma Izni Istatistikleri

1.1 Belge tiiriine gore yapilan basvuru ve verilen izin sayis1 2023

Caligma izni 316.365 77,6% 239.835 | 72,9%

Serbest bolgelerde ¢alisacak yabanci-

lara iliskin diizenlenen ¢aligma izni (*) 435 0,1% 434 0,1%
Caligma izni muafiyeti (**) 13.954 3,4% 12.090 | 3,7%
Mevsimlik tarim ve hayvancilik isle-

rinde ¢alisacak olan yabancilara veri- 76.707 18.8% 76707 | 23.3%

len ¢alisma izni muafiyet bilgi formu

)

*6735 sayili Uluslararas: Isgiicii Kanunu’nun 18’inci maddesi uyarinca diizenle-
nen izinlere gore hesaplanmistir.

**Uluslararasi Isgiicii Kanunu Uygulama Y&netmeligi’nin 48’inci ve 53’iincii
maddeleri uyarinca diizenlenen izinlere gore hesaplanmistir.

*#*Gecici Koruma Saglanan Yabancilarm Calisma izinlerine Dair Yonetmelik’in
5’inci maddesinin dordiincii fikrasi ve Uluslararast Koruma Bagvuru Sahibi ve Ulus-

27 Calisma Izni Istatistikleri 2023: https://www.csgb.gov.tr/istatistikler/calisma-hayati-ista-
tistikleri/resmi-istatistik-programi/calisma-izin-istatistikleri/# (25.11.2024).
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lararast Koruma Statiisii Sahibi Kigilerin Calismasina Dair Yonetmelik’in 9’uncu
maddesinin birinci fikrast uyarinca diizenlenen izinlere gore hesaplanmustir.

O halde Tiirkiye’de milyonlarca yabanci yasadist olarak ¢alismaktadir. Yabanci-
lar1 yasadisi olarak calistirmak, yabancilarin yasadisi olarak iilkede kalmasina olanak
tanimak eylemi tegkil eder ve bu eylem. TCK’nin 79. maddesi uyarinca gé¢gmen ka-
cakeiligi sugu kapsamina girer. Ayrica yabancilari yasadisi calistirmak, TCK nin 80.
maddesinde diizenlenen insan ticareti sugu kapsaminda ceza davasina konu olabilir.
Yargitay Ceza Genel Kurulu’nun 9.6.2020 tarihli karar1 sdyledir:

Yargitay CGK, E. 2018/9-116, K. 2020/279, T. 9.6.2020: “[...] Sanik [...]’1n, yasal
olmayan yollardan Tiirkiye’ye giren, ikamet ya da calisma izinleri olmayan, baska bir
iilkeye gitme amaci1 bulunmayan ve iilkemizde siirekli olarak kalmak istedikleri anla-
silan Afganistan uyruklu gé¢menleri, kagak olduklarini bildigi halde insaat islerinde
istihdam etmek ve bu sahislarin iilke igerisinde bir yerden baska bir yere gitmelerine
araci olmak suretiyle gogmenlerin yasal olmayan yollardan iilkede kalmalarina imkan
saglamasi, kayit disi olarak calistirdigi gogmenler yontyle sigorta ve vergi masraf-
lar1 ylikiimliligiiniin bulunmamasi, haksiz bir sekilde islerine son vermesi halinde
kacak iscilerin sinirdisi edilme korkusuyla haklarini arayamayacak olmalari ve bu
sayede tazminat 6deme gibi yiikiimliiliiklerden kurtulmas1 gibi avantajlar sayesinde
dogrudan ve dolayli olarak menfaat elde ettiginden, TCK’nin 79. maddesinin birinci
fikrasinin (a) bendi kapsamindaki gégmen kagakgilig1 sugunun tiim unsurlariyla sabit
oldugu, sanigin bu eylemi ayni1 zamanda ¢alisma izni bulunmayan yabanciy1 calistir-
ma kabahatine de uymakta ise de Kabahatler Kanunu’nun 15(3). maddesi uyarinca
yalnizca anilan sugtan dolay1 cezalandirilmasi gerektigi kabul edilmelidir [...]".

6458 say1li Kanun’un 46. maddesi “Insani ikamet Izni”ni ve 91. maddesi geci-
ci korumayi diizenlemektedir. Kimlere Insani [kamet izni verilecegi 6458 sayili Ka-
nun’un 46. maddesinde sayilmistir. Bu maddede sayilan sebeplerle sinirli olarak az
sayida yabanciya verilmesi gereken insani [kamet izni kétiiye kullanilmus, Tiirkiye’de
yasadis1 olarak bulunan ¢ok sayida yabanciya insani ikamet izni verilmistir. Sayimin
¢ok yiiksek olmasi ve bu ikamet izninin amaci disinda kullanilmasi sebebiyle Go¢
idaresi Bagkanhg, insani ikamet izni verilen yabancilarin istatistiklerini artik
yaymlamamaktadir. Oysa gegmiste insani ikamet izni ile kalan yabancilarin sayisi da
yayimlaniyordu. Tiirkiye’ye yasadisi yollarla giren Afganlara gecici koruma ve in-
sani ikamet izni verilmemesi gerekirken hukuka aykiri olarak verilmistir. Afgan-
lara verilen ¢oban belgeleri, ¢alisma izni veya ¢alisma izni muafiyeti yerine gegmez.
Bu nedenle Afganlilari, ¢alisma izni veya g¢alisma izni muafiyeti almaksizin tarim
veya hayvancilik sektoriinde ¢alistirmak da TCK’nin 79-80. maddeleri kapsamina
sokulabilecektir.

15.11.2024 tarihinde Uluslararasi Isgiicii Kanunu’nun Uygulama Y 6netmeligi’nin
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48. maddesine eklene () bendi ile insani ikamet izni olan yabancilar ile gegici koruma
altindaki yabancilara Icisleri Bakanliginca sistem iizerinden bildirilenler, bildirimde
belirtilen kapsam ve siirelerde ¢aligma izni muafiyeti kapsamimda degerlendirilir®®.
Dikkat edilirse Yonetmelige eklenen (§) bendinde gegici koruma altindakiler ve in-
sani ikamet izni alanlardan s6z edilmistir. Dolayisiyla sadece Suriyeliler degil gegici
koruma verilen Afganlar, Iranlilar ve Iraklilar da ¢alisma izninden muaf tutulacaktir.
Yasadis1 yollarla Tiirkiye’ye giren, gercek kimlikleri ve sabika kayitlar1 hakkinda
bilgi sahibi olmadigimiz Afganlarin ¢alisma izninden muaf tutularak Tirkiye’deki
kalislarinin kalic1 hale getirilmesi kabul edilemez. Bu diizenlemenin hedefi Suriye
vatandaglarindan ¢ok ozellikle ¢oban belgesi verilen Afgan vatandaglarinin oldugu
bir gergektir.

Ustelik yabancilarin ¢aligma izinleri konusunda yetkili bakanlik, kural olarak,
Caligma ve Sosyal Hizmetler Bakanligi’dir. 6735 sayili Uluslararasi Isgiicii
Kanunu’nun 14 ve 18. maddelerinde belirli hallerde Ticaret Bakanlig: ile Disisleri
Bakanligi’nin bildirdigi yabancilara Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanligi
Uluslararas: Isgiicii Genel Miidiirliigii’'niin ¢alisma izni vermesini dngdrmektedir.
Ancak bu maddelerin kapsamina 6rnegin, serbest bolgelerde calisacak yabancilar
ile konsolosluk ve el¢iliklerin esleri yani vasifli yabancilar girmektedir. 6735 sayilt
Kanun’da Igisleri Bakanligi’nin sistem iizerinden bildirecegi gecici koruma ve insani
ikamet izni sahiplerine ¢alisma izni muafiyeti diizenlenmesi konusunda bir hiikiim
yoktur. Bu nedenle Yoénetmeligine eklenen (s) bendi agikga 6735 sayili Kanuna ayki-
ridir. 6735 sayili Kanun’da ana kural ¢alisma izinlerinin Calisma ve Sosyal Giivenlik
Bakanligi Uluslararas: Isgiici Genel Miidiirliigii tarafindan diizenlenmesidir. Fakat
6735 sayili Kanun’un 14. maddesi ile 18. maddesinde kimi hallerde Ticaret Bakanli-
g1 ile Disisleri Bakanligi’nin bildirecegi yabancilara ¢aligsma izinlerinin Uluslararasi
Isgiicii Genel Miidiirliigii tarafindan baskaca bir islem yapilmaksizin diizenlenecegi
ongoriilmiistiir. Fakat 6735 say1li Kanun’da Igisleri Bakanligi’na bu yonde bir yet-
ki verilmemistir. Ne yazik ki (s) bendi ile Igisleri Bakanligi'na (aslinda Go¢ Idaresi
Bagkanligi’na) hem kapsami ve hem de siireyi belirleyecek sekilde insani ikamet izni
ve gecici koruma sahibi yabancilara ¢aligma izni muafiyeti verme yetkisi tanmmustir.

15.1.2016 tarihli ve 29594 sayili Resmi Gazete’de yayimlanan Gegici Koruma
Saglanan Yabancilarin Calisma Izinlerine Dair Yonetmelik uyarinca gegici koruma
altindakiler sadece mevsimlik tarim ve hayvancilik islerinde ¢calismak iizere ca-
ligma izninden muaftirlar. Caligma izninden muaf olmak, hi¢ basvuru yapilmayaca-
g1 anlamima gelmemektedir. Calisma izninden muaf olanlara ¢aligma izni muafiyet
belgesi verilecektir. 15.10.2024 tarihinde Resmi Gazete’de yayimlanan Uluslararasi
Isgiicii Kanunu Uygulama Yonetmeliginde Degisiklik Yapiimasina Dair Yonetmelik
ile Uluslararas: Isgiicii Kanunu Uygulama Yonetmeligi’nin 48. maddesine eklenen (s)

% RG 15.11.2024/32693.
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bendi ile mevsimlik tarim ve hayvancilik iglerinden s6z edilmemis; higbir sinirlama
getirilmeksizin I¢isleri Bakanligia yetki verilmistir. Zira (s) bendinde “...I¢isleri Ba-
kanliginca sistem tizerinden bildirilenler, bildirimde belirtilen kapsam ve siirelerde”
ifadesine yer verilmistir. O halde kapsami bile belirleme yetkisi Igisleri Bakanligi’na
verilmistir. 6735 sayili Kanun’da degisiklik yapilmaksizin Igisleri Bakanligi’na ve-
rilen bu yetki agikca 6735 sayili Kanuna aykiridir. Her ne kadar (s) bendinde gecici
koruma altindakilere ve insani ikamet izni sahiplerine verilecek caligma izni muafiye-
tinin kapsamini da Igisleri Bakanligi’nin belirleyecegi ifade edilmisse de bu yetkiyi,
Gegici Koruma Saglanan Yabancilarin Calisma izinlerine Dair Yonetmelik uya-
rinca sadece mevsimlik tarim ve hayvancilik isleriyle simrlamak gerekir.

Insani ikamet izni verilecek yabancilar 6458 sayili Kanun’un 46. maddesinde
diizenlenmistir. Bu madde uyarinca insani ikamet izni verilecek yabancilar arasinda
ornegin:

»  hakkinda sinirdisi karari verilmekle beraber gonderilecegi iilke bulunamadigi
icin Tiirkiye’den gonderilemeyen yabancilar,

»  iltica talep eden ancak bu talebi reddedilen, ilk iltica tilkesi veya glivenli
ticlincii iilkeye geri gonderilmesi islemleri devam eden yabancilar,

» iltica talepleri reddedilen ve ret kararina karsi dava acan yabancilar

da yer almaktadir. Zaten hakkinda sinirdist karart verilen veya iltica talebi red-
dedilen bir yabanciya insani ikamet izninin ve (s) bendi uyarinca bunlara ¢aligma
izni muafiyetinin verilmesi a¢ik¢a kamu diizeni ve iilkenin giivenligi agisindan tehdit
teskil eden yabancilarin Tirkiye’de kalmasi i¢in bir koruma kalkani igine alinmalari
sonucunu dogurmaktadir. Uluslararasi Isgiicii Kanunu Uygulama Y 6netmeliginin 48.
maddesine eklenen (§) bendi, bir yandan Suriyelilerin diger yandan mevzuata alenen
aykir1 sekilde gecici koruma verilen Iran, Irak ve Afganistan vatandaslarmin Tiirki-
ye’de kalici olmasini saglayacaktir. Insani ikamet izni verilen ve aslinda kamu diizeni
ve tlke glivenligi agisindan tehdit olusturan yabancilarin denetimsiz olarak c¢alisma
hayatina girisini kolaylastiracaktir. Bu diizenlemeyle mevzuata aykiri olarak her tiirli
saglik hizmetleri de dahil biitiin hizmetten yararlanan s6z konusu yabancilarin duru-
mu Tiirk vatandaslarryla adete esitlenmektedir.

E. ikamet izinleri ve Ogrenci Ikamet izinler Konusunda Mevzuata Aykiri
Yetki Devirleri Yapilmaktadir

Ogrenci ikamet izinleri konusunda iiniversiteler ve diger ikamet izinleri konusunda
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noterlere yetki devri yapilmistir. S6z konusu yetki devirlerinin yasal dayanagi bulun-
mamaktadir. 6458 sayili Kanun’un 21(7). maddesinde ikamet izinlerinin go¢ idaresi
miidiirliiklerinin yani sira aract kurumlardan da alimabilecegi ifade edilmistir. Tkamet
Izni Islemlerinin Yiiriitiilmesine Dair Yetkili Aract Kurumlar Yonetmeligi®®, 2021 y1-
linda yiiriirliige girmistir. Bu Yonetmelik uyarinca araci kurum belirlemesi yapilip
yapilmadigina iliskin bilgilere erisilememistir. Bununla beraber belirtmek gerekir ki
ne noterler ne de iiniversiteler araci kurum olamazlar. Zira Tkamet Izni Islemlerinin
Yiiriitiilmesine Dair Yetkili Aract Kurumlar Yoénetmeligi’nin 6(1)(b) maddesinde ara-
c1 kuruluslarda aranilan nitelikler arasinda 6102 sayili Tiirk Ticaret Kanunu’na gore
kurulmus tiizel kisilige sahip sermaye sirketi olma sart1 dngoriilmiistiir.

2547 sayili Kanun’da {iniversitelerin ve 1512 sayili Kanun’da noterlerin gorevleri
diizenlenmistir. Bir idari islem mahiyetindeki protokol ile bunlarmn gorev kapsami-
nin genisletilmesi, idarenin kanuniligi ilkesine aykiridir. 1512 Sayili Noterlik Kanu-
nu’nun noterlerin gérevlerine iligkin 60. maddesinin agagida yer alan metninden anla-
stlacag lizere noterlerin ikamet izni diizenlemeleri miimkiin degildir.

Noterlerin genel olarak yapacaklar isler:
Madde 60- Noterlerin gorevleri:

1. Yapilmasi kanunla bagka bir makam, merci veya sahsa verilmemis olan her nevi
hukuki islemleri diizenlemek,

2. Kanunlarda resmi olarak yapilmalar1 emredilen ve mercileri belirtilmemis olan
biitiin hukuki islemleri bu kanun hiikiimlerine gére yapmak,

3. (Degisik: 23.6.2022-7413/11 md.) Tasinmaz satis vaadi sdzlesmesi yapmak ve
bu sozlesmeyi taraflardan birinin talep etmesi, harg ve giderleri ddemesi halinde tapu
bilisim sistemi vasitasiyla tapu siciline serh vermek, tasinmaz satis sdzlesmesi yap-
mak,

4. Bu kanuna uygun olarak disarda yazilip getirilen kagitlarin tizerindeki imza,
miihiir veya herhangi bir igareti veya tarihi onaylamak,

5. Bu kanun hiikiimlerine gore yapilan islemlerin dairede kalan asil veya 6rnekle-
rinden veya getirilen kagitlardan drnek ¢ikarip vermek,

6. Belgeleri bir dilden diger dile veya bir yazidan bagka bir yaziya ¢evirmek,

7. Protesto, ihbarname ve ihtarname gondermek,

¥ RG6.2.2021/31387.
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8. Kanunen tescili gereken islemleri tescil etmek,

9. Bu ve diger kanunlarla verilmis sair isleri yapmak.

Ikamet izni islemlerinde yetki devri, Go¢ Idaresi Baskanligi'min hukuki
sorumlulugunu ortadan kaldirmayacaktir. Yasanan go¢ sorunlarini azaltmak i¢in adim
atmak yerine yetki devri yoluyla ikamet izni sayilarini artiracak bu adimlardan bir an
once vaz gegilmelidir.

F. Afganlara ve Suriyelilere Vatandashk Verilmesi 4901 Sayih Tiirk
Vatandashg Kanunu’nun 12. Maddesi ile Yonetmeligin 16(c) Maddesine Ayki-
ridir

Hangi yolla olursa olsun bir yabancimin Tirk vatandasligina alinmasinin kamu
diizeni ve milll giivenlik acisindan risk tegkil etmemesi gerekir. Bunun igin 4901
sayili Tiirk Vatandasligi Kanunu ile bu Kanun’un uygulama yonetmeliginde, Tiirk
vatandasligina alinacak yabancilarin milli giivenlik ve kamu diizeni agisindan so-
rusturmasinin yapilmast ongoriilmiistiir. Giivenlik sorusturmasi sadece Tiirkiye ile
simirli olmayip vatandasi olduklari {ilkedeki durumlarini da kapsamaktadir. Suriye
vatandaslarinin gegici koruma kayitlart ve gecici koruma belgeleri beyanlari {izerine
diizenlenmistir. Suriye’deki ve Afganistan’daki giivenlik sorusturmalar1 yapilama-
maktadir. Zira Afganistan’da diizenli bir hiikiimet yoktur. Taliban, mesru bir hiikii-
met olarak tanimnmamistir®®. Suriye ile olan diplomatik iligkiler 2013 yilinda kesil-
migtir. O halde her iki tilkenin vatandaslari agisindan milli giivenlik ve kamu diizeni
sartinin arastiritlmasi olanagi bulunmamaktadir. Buna ragmen Afganistan ve Suriye
vatandaslarina nasil Tiirk vatandashigr verildigini anlamak miimkiin degildir. Ayrica
Suriyeliler, gecici koruma altinda olduklarindan Tiirk Vatandasligi Kanunu’nun 16(c)
maddesi uyarinca Tiirk vatandasligina alinamazlar. Suriyelilerin (1) kayitlar1 beyanla-
11 lizerine tutuldugundan, (2) Suriye’deki giivenlik sorusturmalari yapilamadigindan,
(3) gegici koruma altinda olduklarindan Tiirk vatandasligina alinmalart zaten yasal
olarak miimkiin degildir.

Gegici koruma altindaki Suriye vatandaslarinin 5901 sayili Kanun’un 11. maddesi
uyarinca Tiirk vatandaslhigini kazanmalar1 da miimkiin degildir. Bu maddede aranilan
sartlardan biri Tirkiye’de 5 yil ikamettir. Oysa Gegici Koruma Yo6netmeligi’nin “iil-
kede kalig hakki” baglikli 25(1). maddesine gore, gegici koruma kimlik belgesi, Tiirki-
ye’de kalis hakki saglar. Ancak bu belge 6458 sayili Kanun’da diizenlenen ikamet izni

30 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Eksi, N. (2022b). “Milletlerarast Hukuk Agisindan Diinden Bugiine
Taliban ve Taliban’in Hiikiimet Olarak Taninip Taninmayacagi Meselesi”, Public and Pri-
vate International Law Bulletin, 42(1), 53—80.
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veya ikamet izni yerine gegen belgelere esdeger sayilmaz, uzun donem ikamet iznine
gecis hakki tanimaz, siiresi ikamet izni toplaminda dikkate alinmaz ve sahibine
Tiirk vatandash@gma basvuru hakki saglamaz. Geg¢ici koruma altindaki Suriyeli-
lere, ikamet izni verilmesi uygulamasi da mevzuata aykiridir. Zira Suriyeliler ikamet
izni veya uluslararast koruma verilebilmesi i¢in Gegici Koruma Yoénetmeligi’nin 11.
maddesi uyarinca Cumhurbagkani tarafindan bir karar alinmasi ve bu kararin Resmi
Gazete’de yayimlanmasi gerekir. Oysa boyle bir karar alinmamustir. Ayrica 5901 sayilt
Kanun’un 11. maddesi uyarmca genel olarak idari yolla Tiirk vatandasligimnin kazanil-
mas1, kamu diizeni ve milli giivenlik agisindan yapilacak olan giivenlik sorusturmasina
baglidir. Daha 6nce ifade edildigi iizere Suriye vatandaglarmin kimlik bilgileri beyan-
lart iizerine kaydedilmis ve ayrica Suriye ile diplomatik iliski kesildiginden bunlarin
gercek kimlikleri ve diger belgelerin dogrulugunu teyit etme olanagi ortadan kalkmis-
tir. Dolayisiyla bu durumdaki yabancilarin Tiirk vatandagligina alinmasi milli glivenlik
acisindan olanaksizdir. Ayrica 5901 sayili Kanun’un uygulama Yo6netmeligi’nin 16(c)
maddesi yani iltica sisteminde Tiirkiye’de bulunan yabancilarin vatandaslik basvuru-
larinin kabul edilmemesi hitkmii, 11. madde agisindan da gegerlidir. O halde Suriye
ve Afganistan vatandaslar1 5901 sayili Kanun’un 11. maddesine istinaden genel yolla
veya 12. maddesine istinaden istisnai yolla Tiirk vatandasligini kazanamazlar.

Mevzuata aykirt olarak Tiirk vatandagligina alinanlarin vatandagliklar: 5901 sayili
Kanun’un 31. maddesine istinaden iptal edilmelidir veya 41. maddesi uyarinca geri
alinmalidir. 5901 sayili Kanun’un “vatandashk kararlarinin geri almmasi” baslikli
41. maddesine gore, “Tiirk vatandaslhiginin kazanilmasi veya kaybina iligkin kararlar,
hukuki sartlar olusmadan veya miikerrer olarak verildigi sonradan anlagildig: tak-
dirde geri alinir”.

G. Tasinmaz Mal Edinimi Yoluyla Vatandashk Verilmesi 4901 Sayih Tiirk
Vatandashg Kanunu’na Aykiridir

5901 sayil Tiirk Vatandasligi Kanunu’nun 12(1)(a) maddesine gore, “Tiirkiye’ye
sanayi tesisleri getiren veya bilimsel, teknolojik, ekonomik, sosyal, sportif, kiiltiirel, sa-
natsal alanlarda olagantistii hizmeti gegen ya da gececegi diisiiniilen ve ilgili bakanlik-
larca haklarinda gerekeeli teklifte bulunulan kisiler” milli giivenlik ve kamu diizenine
aykirt olmamak kaydiyla Cumhurbaskani karariyla Tiirk vatandasligina alinirlar. Bir
yabancinin ev almasi, 12(1)(a) maddesine istinaden istisnai yoldan Tiirk vatandasgligini
kazanma hakkini dogurmaz. Zira yabancinin tasinmaz mal almasi bir ticari yatirim ol-
madig1 gibi istihdam sorununun ¢6ziimti, teknolojik yenilik, sportif veya kiiltiirel alan-
da olaganiistii hizmet sayilamaz. Tiirk Vatandashg1 Kanununun Uygulanmasina iligkin
Yonetmeligin 20(2)(b) maddesinde en az 400.000 Amerikan Dolari veya karsiligt doviz
tutarindaki tasinmazi satin alma yoluyla Tiirk vatandagliginin istisnai yoldan kazanilma-
sina iligkin hiikiim, 5901 sayili Kanun’un 12(1)(a) maddesine aykiridir.
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H. Pakistan ile Yapilan Geri Kabul Antlasmasi Etkin Olarak Uygulanmahdir

Pakistan ile Tiirkiye arasinda 2016 yilinda geri kabul antlagmasi yapilmistir®. Bu
antlasmanin etkin bir sekilde isletilmesi gerekmektedir. Go¢ Idaresi Baskanlig1, bu
antlagsma uyarica geri gonderme yapilip yapilmadigini ve yapilmissa sayilarini is-
tatistiklerine yansitmalidir. Tiirkiye’ye yasadist yollarla gelen Pakistan vatandaslari,
fran smirindan girdiklerinden 6458 sayili Kanun’un 72-74. maddeleri uyarinca iltica
sistemine dahil edilemezler ve sinirdist edilmeleri gerekir. Dolayisiyla Pakistan ile
yapilan geri kabul antlasmasinin etkin olarak uygulanmasi gerek uluslararasi hukuk
gerekse i¢ hukuk agisindan herhangi bir sorun yaratmayacaktir.

I. Yemen ile Yapilan Geri Kabul Antlasmasinin Yiiriirliige Konulmasi Ge-
rekir

Yemen ile Tiirkiye arasinda 2017 yilinda geri kabul antlagsmasi yapilmistir. Ye-
men ile yapilan geri kabul antlagmasinin onay kanunu Resmi Gazete’de yayinlan-
mustir’2. Ancak bu antlagmanin yiriirliige girmesi i¢gin Cumhurbagkani onay kararinin
alinmasi ve bu kararin Resmi Gazete’de yayinlanmasi gerekmektedir. Fakat bu konu-
da heniiz bir adim atilmamuistir. Yemen, teror orgiitlerinin oldugu ve i¢ ¢atismalarin
yasandig1 bir tilke olmasi sebebiyle goge kaynaklik eden tilkelerden biridir.

J. Tiirkiye-Avrupa Birligi Geri Kabul Antlasmasi Yiiriirliige Girmemesine ve
Vize Serbestisi Sartina Baglanmasina Ragmen Uygulanmaktadir

Bu konuda yukarida kisaca bilgi verildiginden burada iizerinde durulmayacaktir.

K. Avrupa Birligi Ulkeleri ile Yapilan Mutabakatlar Sonucu Tiirkiye Avrupa
Birligi’nin Go¢ Deposu Gorevini Ustlenmistir

Daha once ifade edildigi iizere Tiirkiye ile Avrupa Birligi arasinda 2014 yilinda
imzalanan geri kabul antlagmasi yiiriirliige girmemistir. Dolayisiyla Tiirkiye nin Av-
rupa Birligi iiyesi tilkelerden geri kabul yapma yiikiimliiliigti bulunmamaktadir. Buna
ragmen yapilan mutabakatlarla Avrupa Birligi iiyesi iilkelerdeki yasadisi gogmenler
Tiirkiye’ye gonderilmektedir®.

L. Acik Kap1 Politikas: Tiirk Diasporasini Yok Etmektedir

Tiirkiye uzun yillar Bati Trakya’daki Tiirk soylulara, KKTC vatandaslarina ve Irak

' RG 14.5.2016/29712.
2 RG 16.3.2017/3009.

3 Bu konuda bkz. Eksi, N. (2017). “18 Mart 2016 Tarihli AB-Tiirkiye Zirvesi Bildirisinin
Hukuki Niteligi”, CONGRESS, 6, 47-85.
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basta olmak tiizere kimi iilkelerde yasayan Tiirkmenlere vatandaslik vermemekteydi.
Amag vatandaslik alarak ilkelerini terk etmelerinin ve topraklarmi bosaltmalarinin
oniine gecilmesiydi. Ayrica ayn1 gerekgeler ve ulusal giivenlik sebebiyle Urdiin, Liib-
nan ve Filistin vatandaslarina da Tiirk vatandagligi kural olarak verilmiyordu. Fakat
son yillarda s6z konusu devletlerin vatandaslarinin yani sira Tirkmenlere de ikamet
izni veya vatandaslik verilmistir. Béylece Tiirkiye smirlari diginda ve civar iilkelerde-
ki Tiirk diasporasi yok olmaya baglamistir.

M. Suriyelilerin Suriye-Tiirkiye Arasinda Serbest Dolasim1 Giivenlik Riski-
dir

Resmf tatiller ve bu tatillerin disinda gegici koruma altindaki Suriye vatandasla-
rinin kendi iilkelerine girip ¢ikmasina izin verilmektedir. Bu uygulama uluslararasi
hukuk ag¢isindan oldugu kadar Tiirk hukuku agisindan da yerinde degildir. Zira gegi-
ci koruma altinda olanlarin goniillii olarak Suriye’ye giris ¢ikis yapmasi hem ulusal
hukuk** hem de uluslararas1 hukuk?® agisindan gegici korumalarinin sonlandirilmasi
sebebidir. Bu esi benzeri goriilmemis uygulamanin sona erdirilmesi gerekmektedir.

N. Nisantasr’ndaki Suriye Konsoloslugunda Her Giin Binlerce Suriyeli Kuy-
ruk Olmasmna ve Ulkeleriyle Diplomatik Bag Kurmalarina Ragmen Gegici Ko-
rumalarinin Sonlandirilmamasi Uluslararas1 Hukuka Aykiridir

6458 sayili Kanun’un 85(1)(a) maddesi uyarinca uluslararast koruma statiisiiniin
sona ermesi sebeplerinden biri vatandast oldugu devletin diplomatik himayesinden
yararlanmasidir. Ayni1 hitkim Miiltecilerin Hukuki Durumuna Dair 1951 Cenev-
re Konvansiyonu’nun 1C(1) maddesinde de yer almaktadir. Gegici Koruma Yonet-
meligi’nin 11-12. maddelerinde gegici korumayi sona erdirme sebepleri arasinda
tictincii bir iilkenin diplomatik korumasi belirtilmis, fakat kendi tilkesinin diplomatik
korumasi sayillmamistir. Bu eksiklik sehven degil kasitli olarak yapilmistir. Ancak
zaten kendi {ilkesinin diplomatik himayesinden yararlanmanin uluslararasi koruma ve
gegcici korumay1 sonlandirmasi, uluslararast hukukun genel bir ilkesidir. Bu ilke uya-
rinca Suriye konsoloslugu ile evlenme belgesi, dogan ¢ocuklarin Suriye’deki niifusa

#6458 sayili Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu

Kanun Uluslararasi koruma statiisiiniin sona ermesi

Madde 85- (1) Uluslararasi koruma statiisii sahibi kisi;

¢) Terk ettigi veya zuliim korkusuyla disinda bulundugu iilkeye kendi istegiyle tekrar donmiisse,
uluslararasi koruma statiisii sona erer.

Gegici Koruma Yoénetmeligi (RG 22.10.2014/29153)

Gegici korumanin bireysel olarak sona ermesi veya iptali

Madde 12- (1) Gegici korunanlarin; a) Kendi istegiyle Tiirkiye’den ayrilmasi halinde gegici
koruma bireysel olarak sona erer.

% Miiltecilerin Hukuki Durumuna Dair 1951 Cenevre Konvansiyonu md. 1C(4).
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kaydi, diger niifus iglemleri, pasaport siiresinin uzatilmasi veya pasaport alinmasi vb.
sebeplerle irtibat kuran Suriye vatandaglarinin gecici koruma statiileri sonlandirilma-
lidir. Kendi konsolosluklari ile irtibat kuran Suriye vatandaslari agisindan Suriye’nin
giivenli bir tilke olmadig1 sdylenemez*.

0. 729 Bin Suriyelinin Adresinde Olmadig1 A¢iklamasi Ulusal Giivenlik Zafi-
yetinin Zirve Yaptiginin Gostergesidir

5 Agustos 2024 tarihinde Igisleri Bakanlig1, gegici koruma altindaki 729 bin Su-
riye vatandasinin ikamet adresinde bulunmadiklarinin tespit edildigini basina agikla-
mustir’’. Kamuoyunun yogun tepkisi lizerine bu agiklama diizeltilmeye calisilmigsa
da bu denli yiiksek saymin yarattig1 giivenlik zafiyeti ortadadir. Burada ac¢ikliga ka-
vusturulmasi gereken husus sudur: Béyle bir durumda Gég idaresi Bagkanlig ne yap-
maktadir? Gog Idaresi Bagkanligi, 90 giin ve ardindan 2 ay beklemekte®, bu siirenin
sonunda kayitli adrese geri dondiigiinii bildirmeyenlerin tamaminin kayitlarini yurt
digina ¢iktiklar1 gerekgesi ile silmekte ve toplam Suriyeli sayisindan diismektedir®”.
Bu uygulamanin higbir yasal dayanagi yoktur. Ayrica bu uygulamay1 yapan kamu

% Tiirkiye’nin ¢esitli illerindeki yiizlerce Suriyeli, Istanbul Tesvikiye’deki Suriye
Baskonsolosluguna akin etti. Suriyelileri siraya sokmak i¢in ugrasan polis ekipleri zor
anlar yasadi, 24 Haziran 2022: https://indigodergisi.com/2022/06/suriyeliler-nisantasi-
konsolosluk-uzun-kuyruk/ (11.10.2024).

%7 cisleri Bakam Yerlikaya agikladi: 3 milyon 103 bin Suriyeliden 729 bini beyan
ettigi adreste yok, 5 Agustos 2024: https://www.indyturk.com/node/742855/
haber/i%CC%87%C3%A7i%C5%9Fleri-bakan%C4%B1-yerlikaya-
a%C3%A7%C4%B1klad%C4%B1-3-milyon-103-bin-suriyeliden-729-bini-beyan
(10.11.2024).

¥ “Yerlikaya, yabancilarin adres beyanlarinda oturup oturulmadigini arastirdiklarini ifade
ederek, “3 milyon 103 bin Suriyelinin 729 bininin adresinde bulunmadigini gordiik.” diye
konustu. Bu kisilere adreslerini giincellemeleri konusunda Tiirkge, ingilizce ve Arapga uya-
rilar génderdiklerini anlatan Yerlikaya, adresi giincellemeleri i¢in dnce 90 giin, ardindan
2 ay daha siire verdiklerini, siire doldugunda bu kisilerin egitim, saglik gibi hi¢bir hiz-
metten faydalanamayacagini bildirdi” https://www.indyturk.com/node/742855/haber/i%C-
C%87%C3%A71%C5%9Fleri-bakan%C4%B1-yerlikaya-a%C3%A7%C4%B 1klad%-
C4%B1-3-milyon-103-bin-suriyeliden-729-bini-beyan (10.11.2024).

“Adres tahkikati1 yapiyoruz. 3 milyon 103 bin 606 Suriyeliden 731 bin 146’smin adreslerinde
olmadigini belirledik. Onlara 90 giin siire verdik. Arapga, ingilizce ve Tiirkge mesaj gén-
derdik, ”Adresinizi giincelleyin” dedik. 203 bin 978 Suriyeli adresini giincelledi. 130 bin
430’u da randevu aldi. Geriye 396 bin 738 kald1” https://www.gazeteguncel.com/icisle-
ri-bakani-yerlikaya-729-bin-kayip-suriyelinin-izini-buldu-159165h.htm (10.11.2024).

¥ “Bu giincellemeyi yapmayanlarin gegici koruma statiisii kaydindan silinecek...” Tirki-
ye’deki Kayitl Suriyelilerin Sayis1 Neden Azaliyor?, Mahmut Hamsici, BBC Tiirkge, 11
Ekim 2024: https://www.bbc.com/turkce/articles/cn9dqn9eldpo (11.10.2024).
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gorevlileri hakkinda TCK acisindan goérevi ihmal veya gorevi kotiiye kullanma, hatta
gocmen kagakeiligi suglarindan dolayi islem yapilmasi riski vardir.

P. Mobil Go¢ Araglarinin Sayisinin Siirekli Artirilmasi Ulusal Giivenlik Zafi-
yetinin Gostergesidir

Yasadis1 gogmenlerin kayit altina alinmasi i¢in 162 mobil go¢ araci vardir. Ancak
bu saymin Tirkiye genelinde 300 adete ¢ikarilacagi agiklanmistir*. Mobil gog arag-
larinin artirtlmasi, kamuoyuna olumlu bir husus gibi yansitilsa da aslinda bu araglarin
fazlalig1 yasadist gocle miicadelenin basarisizligini kanitlamaktadir. Zaten yasadist
gdc¢ Onlense bu cihazlara da ihtiyag olmazdi. Dolayisiyla mobil go¢ araglarinin sayisi-
nin siirekli artirilmasi ulusal glivenlik zafiyetinin agik bir gostergesidir

R. Geri Gonderme Merkezlerinin Siirekli Artirilmasi Yasadis1 Go¢iin Engel-
lenemediginin Gostergesidir

Smirdis1 edilecek yabancilarin konuldugu geri gonderme merkezlerinin sayisi
2013 yilindan beri giderek artirilmaktadir. 25 ilde 30 adet geri gonderme merkezi var-
dir. Bunlarin kapasitesi yaklagik 30 bin civarindadir. Istanbul’da bulunan gegici geri
gonderme merkezinin kapasitesi de dahil Istanbul’daki geri gonderme merkezlerinin
kapasitesi yaklasik 9 bindir*!'. Gerek geri géonderme merkezlerinin gerekse bunlarin
kapasitelerinin stirekli olarak artirilmasi, yasadisi gocle miicadelede basarisizligin
acik bir kanitidir.

S. Vatandashk Verilen Suriyelilerin Sayilar1 Celiskilidir

Niifus ve Vatandashk Isleri Genel Miidiirliigii, Icisleri Bakanligma bagli bir
birimdir. Buna ragmen eski ve yeni igisleri bakanlarinin Suriye vatandaglarindan
Tiirk vatandasi olanlar hakkindaki agiklamalari birbiriyle ¢elismektedir. Hatta ayn1
bakanin farkl: tarihlerde yaptig1 agiklamalarda sayilar tamamen birbirinden farklidir.
Onceki tarihli agiklamada sayilar daha yiiksekken Igisleri Bakam Ali Yerlikaya’nin
son a¢iklamasinda sayilar 6nemli olgtide dustiriilmustir*?. Tiirk vatandagligina alma

4 https://www.youtube.com/watch?v=hzRxXI-1nQc (9.11.2024).
4 https://www.youtube.com/watch?v=nRGHTC{R 10k (9.11.2024).

4 Siileyman Soylu’nun 11.5.2022 tarihli agiklamasinda 200bin 950 Suriyeli Tiirk vatandagli-
gin1 kazanmustir [https://www.youtube.com/watch?v=TO1gliYQXnlI (22.11.2024)].

Icisleri Bakani Ali Yerlikaya, TBMM Plan ve Biitce Komisyonwnda Tiirk vatandasi olan
Suriyelilerin sayisinin 238 bine yaklastigini agikladi. Yerlikaya, “2023 Kasim itibartyla
Tiirk vatandasligini kazanan Suriyeli sayis1 237 bin 995, 18 yagini dolduran Suriyeli sayisi
ise 156 bin 987”dedi. [BBC News Tiirkce, 9 Kasim 2023: https://www.bbc.com/turkce/
articles/c1e29v09d3eo (22.11.2024)].

Icisleri Bakan1 Ali Yerlikaya, Tiirkiye>de kayith 2 milyon 935 bin 742 net Suriyeli oldugunu
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kararini I¢isleri Bakanligy, istisnai yollardan Tiirk vatandasligmin kazanilmas: halinde
ise Cumhurbaskan vermektedir. Idarenin seffaflig1 ilkesi ve mevzuat uyarinca Tiirk
vatandasligina alinanlarin kimlik bilgileri, tipk1 2011 yilindan dnce yapildig gibi,
Resmi Gazete’de yayimlanmalidir.

Sonuc¢

Tiirkiye’de yasadisi gociin milli giivenlik boyutu gozard: edilmektedir. Gerek ya-
sadis1 gerekse yasal gb¢li mevzuata gore yonetmek yerine hizmet i¢i genelgeler yapil-
makta; sorunlarin ¢dziimlenmesi i¢in adim atmak yerine yasadigi gé¢ mevzuata aykiri
yontemlerle yasal hale getirilmeye ¢alisilmaktadir. Gog yonetimi konusunda bir st
politikanin olmamasi ve giiniibirlik ¢oziimler, sorunlart daha da i¢inden ¢ikilmaz hale
getirmektedir. Gelecege yonelik etkin bir go¢ politikasinin olmamasi, yasadist go¢ilin
hedefi haline gelmis Tiirkiye agisindan giivenlik tehdidini her gegen giin artirmaktadir.

Goge yonelik gelecek planlamasinin izlerini On Ikinci Kalkinma Plani’nda® bul-
mak miimkiindiir. Gociin ve 6zellikle yasadisi gogiin Tiirkiye’ nin temel bir sorunu ol-
dugu On ikinci Kalkinma Plani’nda da ifade edilmistir. On Ikinci Kalkinma Plani’nda
atilmasi gereken adimlar konusunda genel gergeve ¢izilmeye ¢alisilmistir. Ancak bu
genel ¢ergeve ¢ok eksik ve kimi noktalarda yapilan planlama yanlistir. Yasadis1 gog
konusunda yapilmasi gerekenler, 2024-2028 dénemini kapsayan On Ikinci Kalkinma
Plani’nda agiklanmistir. Halkin iradesi ve sesi olan TBMM tarafindan onaylanan On
Ikinci Kalkinma Plani’nda yasa dis1 géce iliskin olarak yapilmasi gerekenler, yukari-
da yaptigimiz tespitlerin bir kismi ile drtiismekle beraber yetersizdir. On ikinci Kal-
kinma Plani’nda yasadist gociin ulusal giivenlik tehdidi oldugunun ve sinir kontrolii-
niin 6neminin alt1 ¢izilmistir. Yasadis1 goce iliskin olarak yapilan tespit ve planlama
asagidaki sekilde ifade edilmistir:

66. Diger yandan savas, iklim degisikligi, bolgesel istikrarsizlik, gelir dagilimin-
daki bozulma ve daha iyi yasam kosullarina erigme istegi gibi nedenlerle artan diizen-

belirterek, “580 bin 819 Suriyeli, adreslerini giincelledi. 150 bin 327 Suriyeli higbir sekilde
yok” dedi. Vatandaglik Alanlarin Sayisi 159 bin 433: Yatirim amagli istisnai olarak Tiirk va-
tandasligini kazananlarim sayis1 159 bin 433’tlir. Ama bunlardan 46 bin 163’ yatirimcidir.
Onlarm 35 bin 399°u esi, 77 bin 871’1 gocuk™ diye yanit verdi. [Gazete Duvar 21.11.2024,
https://www.gazeteduvar.com.tr/ali-yerlikaya-goc-rakamlarini-acikladi-150-bin-327-suri-
yeli-yok-haber-1736737, (22.11.2024)].

% Tiirkiye Biiyiik MilletMeclisi Karar On kinci Kalkinma Planmin (2024-2028) Onaylandigia
Tliskin Karar, Karar No. 1396, Karar Tarihi: 31.10.2023, On Tkinci Kalkinma Plan1 (2024-
2028), 30.10.1984 tarihli ve 3067 sayil1 Kanun geregince, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
Genel Kurulunun 31.10.2023 tarihli 15>inci Birlesiminde onaylanmistir (https:/www.sbb.
gov.tr/wp-content/uploads/2023/12/On-Ikinci-Kalkinma-Plani_2024-2028 11122023.pdf
(9.11.2024).
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siz gdc, iilkelerin i¢ siyasetini, ulusal giivenlik politikalarini, bolgesel ve devletlerarasi
iligkileri giderek daha fazla etkilemektedir. Go¢menlerin bulunduklar tilkede hak ve
aidiyet arayislari tartismalara ve gerginliklere yol agmakta, go¢iin ulusal giivenligin
yani sira iktisadi, sosyal ve Kkiiltiirel yapiya tehdit olusturdugu algis1 artmaktadir.
Diizensiz giocle miicadelede sinir kontrolleri ile sinir yonetimi ve giivenligi daha
onemli hale gelmektedir (s. 12).

657. Cografi konumu ve sosyoekonomik gelismislik diizeyi nedeniyle yogun dii-
zensiz gocle karsi karsiya kalan Tiirkiye, 2015 yilindan bu yana diinyada en fazla
siginmaci bulunduran iilke konumuna gelmistir. On ikinci Kalkinma Plam déne-
minde diizensiz gociin 6nlenmesi amaciyla etkin bir go¢ yonetimin saglanmasina
yonelik politika ve tedbirler uygulanacaktir (s. 152).

702. Diizensiz isgiicii gocii ile miicadele ve uluslararasi isgiiciiniin kayith is-
tihdamimin artirilmasi amaciyla calismalar yiiriitiilecektir (s. 163).

3.3.14. Uluslararas1 Go¢

a. Amag

814. Kanita dayali, kamu ve 6zel kurumlarin farkli sektorlerini kapsayan biitiinciil,
Ozgiin, degisen ihtiyac ve sartlara gore yenilenebilen, etkin ve siirdiiriilebilir bir go¢
yonetimi saglanarak diizensiz go¢iin 6nlenmesi temel amagtir (s. 197).

b. Politika ve Tedbirler

815. Gog yonetimine iliskin kurumsal kapasite gii¢lendirilecektir (s. 197).

815.1. G6g yonetiminde etkinligin artirtlmasi i¢in kamu kurum ve kuruluslari, tini-
versiteler, 6zel sektor ve STKlarin katilimiyla bir danigsma kurulu olusturulacaktir.

815.2. Gog yonetiminde veri ve bilgiye dayali karar alma siirecini desteklemek
iizere menge lilke raporlamalariin diizenli yapilmasi saglanacaktir.

815.3. Gocle ilgili detayh istatistikler kamuoyuyla diizenli olarak paylasila-
caktir (s. 197).

815.4. Go¢ yonetimi alaninda ¢alisanlarin gereken bilgi ve tecriibeye ulasmasi i¢in
egitim ve uygulama programlari gelistirilecektir (s. 197).

815.5. Vize ve ikamet uygulamalar1 diizenli gocii saghkh yonetmek, diizensiz
gocii onlemek iizere planh, 6ngoriilii ve etkin olarak yiiriitiillecektir (s. 197).
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816. Tiirkiye’de bulunan yabancilarin sosyal, ekonomik ve kiiltiirel hayata uyum-
lar1 desteklenecektir (s. 197).

817. Diizensiz gocle etkin miicadele edilecek ve yabancilarin goniillii geri do-
niisleri saglanacaktir.

976.3. Diizensiz gocle miicadelede adil yiik paylasimi ve goniillii geri doniiglerin
tegviki gibi konularin basta BM olmak {izere ilgili uluslararasi kuruluslarin giinde-
minde tutulmast ile yapici ¢dzliim Onerileri ve ortak projeler gelistirilmesine doniik
cabalar devam ettirilecektir (s. 239).

On ikinci Kalkinma Plan’nin 815. paragrafina gore, “goc yonetimine ilis-
kin kurumsal kapasite gii¢lendirilecektir”. Ancak Go¢ Idaresi Baskanligi’nin
kapasitesinin artirilmasi degil etkin ve islevsel hale getirilmesi; hizmet ici genel-
gelerle gocii yonetmekten uzaklasmasi ve mevzuati hikim kilmas1 gerekmekte-
dir. Ustelik diinyada esi benzeri olmayan bir kapasiteye sahip olan Go¢ Idaresi
Baskanhigr’min kapasitesinin daha ne kadar artirilacagi ve bu artirnmin goge
bakis anlayis1 degismedikce bir anlam tasimayacagi da ortadadir. Kapasite arti-
rilmasi yerine sinirlarin etkin kontrolii saglanmahdir. Sinir Yonetimi Genel Mii-
diirliigii, Go¢ Idaresine bagh olmaktan ¢ikarilmahdir; Milli Savunma Bakanhgi,
icisleri Bakanhg ve Disisleri Bakanlig basta olmak iizere bakanhklarm temsil-
cilerinin bulundugu Cumhurbaskanhgina bagh bir kurum haline getirilmelidir.

Siyasi saiklerle gocti tesvik eden agiklamalardan kagimilmalidir. Orta Dogu’da hii-
kiim siiren catismalar sebebiyle Tiirkiye’ye yonelen goge engel olunmali; Suriye’de
yapilan hatanin aksine Orta Doguda topraklarin bosaltilmamasi i¢in goce engel olun-
mali; kendilerine ait topraklari bosaltmak zorunda kalan halklarin topraklarinin devlet
dis1 aktorlerin eline teslim edilmemesinin tek yolunun bu oldugu unutulmamalidir.

Gog yonetimi konusunda taraf oldugumuz milletlerarasi antlasmalara ve mevzua-
timiza aykir1 uygulamalardan vaz gegilmelidir. Go¢ yonetimi konusunda uluslararasi
kuruluslarin, Avrupa Birligi’nin ve diger iilkelerin sekillendirdigi bir go¢ politikasin-
dan vazgecilmeli; kisiden kisiye veya siyasi partiden siyasi partiye gore degisen degil
bir st akil ile go¢ yonetilmeli; kalkinma planlarinda goce ve 6zellikle yasadisi goce
iligkin vizyon siradan klise ifadelerle degil Tiirkiye nin gerceklerine ve sahadaki fiili
duruma gore kaleme alinmalidir.
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TURKIYE’DE AILE YAPISININ DONUSUMU VE SOSYAL ETKILERI
Merve Akkus Giivendi®
Giris

Ziya Gokalp’m ve Cumhuriyet ideolojisinin ¢agdas, Tiirk 6ziine ve milli degerlere
bagli bir aile yapist tanimladig1 goriilmektedir. Bu ideal aile modelinde erkek, hane re-
isi konumunu siirdiiriirken; kadin, hem egitimli, meslek sahibi ve kentli bir birey hem
de ilerici bir yurttas olarak tasvir edilmistir. Aynt zamanda bu modelde kadinin, ev i¢i
rolleri benimseyen ve erkege eslik eden bir itaatkar vatandas olmasi arzu edilmistir.
Ancak Cumhuriyet Dénemi boyunca yasanan siyasal, ekonomik ve toplumsal gelis-
meler, Tiirkiye’nin aile yapisinda 6nemli degisimlere yol agmistir. Aile yapisindaki bu
degisim ve doniistimler, 6zellikle 1950°1i yillardan itibaren hiz kazanan yogun gog ve
kentlesme siirecleri iginde sekillenmistir.

1950-1980 yillart arasinda Tiirkiye’de hiz kazanan i¢ gog¢ hareketleri, kentlesme
stirecinde pek ¢ok toplumsal, hukuki ve kiiltiirel doniisiimii beraberinde getirmistir.
Kirsal alanlardan kente go¢ eden aileler yeni ¢evrelerine uyum saglama siirecinde
istihdam sorunlari, kadin ve erkek rollerindeki degisimler, aile i¢i iliskilerin dinamigi
ve tampon mekanizmalarin olusumu gibi konularla karsi karstya kalmistir. Bu siiregte
yasanan degisimler, toplumsal yapida kirilmalara, ¢esitlenmelere ve hatta ¢oziilme-
lere neden olmustur. S6z konusu dénem boyunca gerceklestirilen saha aragtirmala-
r1, “biiyiik kent ailesi”, “kasaba ailesi”, “gecekondu ailesi”, “kirsal aile” ve “gdg¢ebe
ailesi” gibi kavramlarla farkli hane tiplerini siniflandirmaya ¢alismistir (Yasa, 1966,
1970; Kongar, 1972, Timur, 1972). Kentlesme ile birlikte hane yapilarinin ekonomik
kosullar, miilkiyet iligkileri ve mesleki baglar dogrultusunda sekillendigi bu ¢aligma-
lar da 6ne ¢ikan temel bulgularindandir.

1980’11 yillardan itibaren Tiirkiye, niifusun biiyiik ¢ogunlugunun kentlerde yasa-
dig1, egitim seviyesinin dnemli 6l¢iide yiikseldigi ve yasam siiresinin uzamasina bagl
olarak yillik niifus artis hizinin azaldigi bir sosyoekonomik yapiya doniigmiistiir. Bu
donemde, toplam milli gelir ve kisi basina diisen gelirdeki artis da dikkat ¢ekicidir. Bu
degisimler, Tiirkiye’nin toplumsal yapisinin geleneksel, kirsal, tarimsal ve ataerkil bir
toplum niteliginden, modern, kentlesmis ve demografik gecis siirecini tamamlamis bir
yaptya dontisiimiinii hizlandirmistir. Bu toplumsal doniisiim, Tiirkiye’deki aile yapi-
sinda da siirekli ve derinlemesine degisimlere yol agmustir.

Dr. Ogretim Uyesi, Istanbul Medeniyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bolii-
mii Uygulamali Sosyoloji Anabilim Dali merveakkus.guvendi@medeniyet.edu.tr OR-
CID:0000-0003-2754-3606
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Kentlesme Orani (1927-2020)
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Sanayilesme cabalari ve hizli kentlesme, istihdam sorunlari, altyapr eksiklikleri ve
toplumsal dayanigsma gibi unsurlar tizerinde belirgin etkiler yaratarak aile yapisini da
doniistiirmistiir. Bu baglamda, tiretim sistemindeki degisimler ve toplumun temel ge-
¢im kaynaklarindaki doniisiim, aile yapisinin degisiminde merkezi bir rol oynamustir.
Sanayilesmenin ardindan hizmet sektoriiniin 6ne ¢ikmasi, aileyi cevreleyen ekonomik
kosullarda hizli ve kontrolsiiz bir doniisiim baglatmistir. Modern toplumlarda birey-
lerin yasam bi¢imlerinin biiytlik 6l¢iide is ve ¢alisma hayatina bagli oldugu diistiniil-
diigiinde, tarimsal toplumdan sanayi toplumuna ve oradan hizmet ve bilgi toplumuna
gegisin, aile lizerindeki etkileri daha acik hale gelmektedir.

Cumbhuriyet Dénemi Boyunca istihdamin Sektérel Dagilimi (1923-2020)
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Kaynak: TUIK, isgiicd istatistikleri

Tiirkiye’nin kirsal ve tarimsal bir toplumdan kentlesmis ve sanayilesmis bir ya-
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piya gegisi sirasinda, ailenin ekonomik bir birim olma 6zelligi biiyiik 6l¢iide kaybol-
mugtur. Kirsal kesimde tiretim ve tiiketimin birlikte gerceklestirildigi genis aile yapi-
s1, kent yasaminda bireysellesen ve is boliimii dogrultusunda farklilasan bir modele
doniismistiir. Hane disinda ¢aligmanin artmasiyla, ailelerin gegmiste iistlendigi pek
¢ok iglev onemini yitirmis; bu durum, aile bireyleri arasindaki rol farkliliklarini belir-
ginlestirerek toplumsal is boliimiindeki cesitliligin aile igine yansimasini saglamistir.

Hane Yapisinin Degisimi (1968-2016)
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Kaynak: TUIK, Hanehalk Istatistikleri, 2023

Bu gergevede, kentlesme siireciyle genis aile yapisindan ¢ekirdek aile modeline
dogru hizli bir gegis yasanmis ve hane biiytikliikleri kiigiilmeye baslamistir. Nitekim
bu siirecte ¢ekirdek ailenin oraninin 1968 yilinda %59,6’dan baslayarak siirekli bir ar-
tig gosterdigi, 2006°da %73’e ulastigi ve 2016 itibariyla %69,3 seviyesinde seyrettigi
gozlemlenmektedir. Buna karsilik genis ailelerin orani, 1968’de %32,1 iken bu oran
yillar igerisinde giderek azalmis, 2016°da %10,8’e diismistiir. Dagilmis aile yapisi
ise 1968 yilinda %8,3 oraninda iken, 1980°1i yillardan itibaren dalgali bir seyir izle-
yerek 2016 yilinda %19,9’a kadar yiikselmistir. Bu veriler, Tiirkiye’de aile yapisinin
geeirdigi doniisiimiin en belirgin goéstergelerinden biridir. Kentlesme siireci, sanayi-
lesme ve ekonomik yapinin degisimi ile birlikte genis aile yapisinin toplumsal islevi
zayiflamig, kirsaldan kente gocle birlikte ¢ekirdek aile modeli baskin hale gelmistir.
Ozellikle kent yasaminda konutlarin fiziksel sinirlamalari, bireysellesme egilimleri ve
degisen ekonomik kosullar, genis ailelerin kiigiilmesine ve gekirdek ailelerin yaygin-
lagmasina neden olmustur. Bunun yaninda, bogsanma oranlarindaki artig, ekonomik
sikintilar ve i¢ gog siirecleri, dagilmis aile yapisinin oranini yiikseltmistir.



- 352 -

Hane Biiyiikliigiiniin Degisimi (2002-2023)

4,5

3,84

35 A=

Kaynak: TUIK, Hanehalki istatistikleri, 2023

Bu siirecte yalnizca aile tipleri degil, hane biiyiikliikleri de belirgin bir degisim
gostermis, hane biiyiikliigiinde gozle goriiliir bir kiigiilme meydana gelmistir. 2000°1i
yillarla birlikte 3 veya daha fazla ¢ocuklu ailelerin oran1 giderek azalirken, 1 veya 2
¢ocuklu ¢ekirdek aileler giderek yayginlasmistir. Nitekim 2002°de 4,28 olan ortalama
hane biiyiikliigii 2010 sonrasinda 4’tin altina inmis, 2023’te 3,14’e diigsmiistiir. Hane
biyiikliigiindeki bu kiigiilme, sehirlesme, artan yagsam maliyetleri ve konutlarin sinirlt
fiziksel alanlar1 gibi faktorler gibi ekonomik oldugu kadar aile i¢i iliskiler, artan birey-
sellesme ve kentteki yeni yasam formlari ile de iliskilendirilebilir.

Cinsiyete Gore Ortalama ilk Evlenme Yasi (2000-2023)
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Kaynak: TUIK, Evlenme Istatistikleri, 2023

Bu baglamda hane biiyiikliigiindeki kiiglilme egilimi yalnizca niifus yapisindaki
degisimle sinirli kalmayip aile i¢i iligkiler, yasam tarzlar1 ve sosyal roller iizerinde
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de uzun vadeli etkiler birakmaktadir. Tiirkiye’de 2000-2023 yillar1 arasinda cinsiyete
gore ortalama ilk evlenme yasinin degisimi erkekler ve kadinlar i¢in ayr1 ayri incelen-
diginde her iki cinsiyetin de ilk evlenme yasinda diizenli bir artis oldugunu goriilmek-
tedir. 2000 yilinda erkeklerde 26, kadinlarda ise 22,7 olan ortalama ilk evlenme yas,
2023 yilina gelindiginde sirasiyla 28,3 ve 25,7 ye yiikselmistir; erkeklerin ilk evlen-
me yasi kadinlara gore her yil yaklasik 2-3 yas daha yiiksek seyretmistir. Bu durum,
toplumsal degisim ve aile yapisindaki doniisiim baglaminda degerlendirildiginde, bi-
reylerin evlilik kararlarini erteledigi ve evlilikten dnce egitim, kariyer ve ekonomik
bagimsizlik gibi faktorlere oncelik verdigi bir egilimi yansitmaktadir.

Kadinlarin Lise, Universite ve Yiiksekégretim Katilimi (2008-2018)
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Kaynak: TUIK, Egitim istatistikleri, 2018

Kadinlarin artan egitim seviyeleri ve is giiciine katilim oranlar1 kadmlarin ilk
evlenme yagmin daha belirgin bir sekilde artmasina neden olan faktdrlerin basinda
gelmektedir. Tiirkiye’de 2008-2018 yillart arasinda kadinlarin lise, tiniversite ve yiik-
sekogretime (yliksek lisans ve doktora) katilim oranlarindaki artig1 gostermektedir;
lise ve dengi egitim seviyesindeki kadinlarin oran1 2008 yilinda %12,2 iken 2018
yilinda %16,4’e yiikselmis, ayn1 donemde tiniversite (yiiksekokul ve fakiilte) katilim
oran1 %6,5’ten %15,3’¢ cikarak iki kattan fazla bir artis ger¢eklesmistir. Yiiksek li-
sans ve doktora seviyesindeki kadin orani ise ayni yillar araliginda %0,6’dan %2’ye
ulasmustir. Kadinlarin daha uzun siire egitimde kalmasi, evlilik ve ¢ocuk sahibi olma
kararlarini ertelemelerine yol acgarak, geleneksel aile yapisindan daha bireysel tercih-
lere dayali bir yasam tarzina gegisi hizlandirmaktadir.
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Annenin Ortalama Yagi1 (2001-2023)
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Kadinlarin daha uzun siire egitim hayatinda kalmasi, kariyer yapma egilimleri-
nin artmasi ve ekonomik bagimsizlik kazanmaya yonelik tercihleri, anne olma yasimi
ileriye tagimaktadir. Tiirkiye’de 2001-2023 yillar1 arasinda dogum yapan annelerin
ortalama yasindaki degisimi gosteren yukaridaki grafige gore 2001 yilinda 26,7 olan
annenin ortalama yas1, 2023 yilina gelindiginde 29,2’ye yiikselmistir. ik dogumunu
2023 yilinda yapan annelerin ortalama yasi ise 27°dir. Kadinlarin lise, iiniversite ve
yiliksekogretime katilim oranlarindaki yiikselme ile paralel olan bu artis, evlilik ve
dogum yasint dogrudan etkilemektedir. Egitim seviyesinin artmasi, kadinlarin birey-
sel yagsam hedeflerini 6ncelemelerine yol agarken, erken yasta evlilik ve cocuk sahibi
olma gelenegi geride kalmaktadir. Bu doniisiim siireci ayni zamanda kadinlarin aile
icindeki roliiniin degistigini ve karar mekanizmalarinda daha aktif bir konuma geldi-
gini de ortaya koymaktadir.

Kadnin 6ncelikle egitime akabinde de ¢aligma hayatina aktif katilimi, ekonomik
gecim kosullarinin zorlastig1 ve sosyal politikalarin sinirl bir destek sagladigi bir top-
lumda, aile tizerinde hem ekonomik hem de sosyal agidan olumlu etkiler yaratmakta-
dir. Ancak bu durum, kadinlarin is ve aile sorumluluklari arasinda bir denge kurmakta
zorlanmasina, dolayisiyla is-aile catigmasi yasamasina neden olmaktadir. Bu catisma,
ozellikle cocuk sahibi olma kararini daha karmasik hale getirmekte ve kadinlar1 ya-
samlarinda temel degisikliklere yol agabilecek tercihlerin esigine getirmektedir.
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Toplam Dogurganlik Hiz1 (2001-2023)
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Kaynak: TUIK, Dogum istatistikleri, 2023

2001-2023 yillar1 arasinda toplam dogurganlik hizindaki diisiisii gdsteren yukari-
daki grafige gore 2001°de bir kadinin yasami boyunca dogurmasi beklenen ortalama
¢ocuk sayis1 2,38 iken, 2023 yilinda bu oran 1,51°¢ gerilemistir. Egitimle birlikte ka-
dinlarin bilingli aile planlamasi yapmasi, ekonomik kosullar ve kentlesmenin etki-
siyle biiylik aile modelinin yerini ¢ekirdek ailelerin almasi da bu diisiiste 6nemli bir
rol oynamaktadir. Toplumsal doniisiimiin bir yansimasi olan bu veri, kadinlarin aile
icindeki geleneksel rollerinin ve kamusal alandaki konumlanmalarinin degistigini ve
bu siirecin dogurganlik davranislarint 6nemli 6lgiide degistirdigini gostermektedir.
2010°’1u yillarda, niifus artig hizinin 2,05 seviyelerine geriledigi Tiirkiye’de, siyasi
sOylemlerde aileyi giiglendirme vurgusu ve {i¢ gocuk Onerisi bu baglamda anlam ka-
zanmaktadir. Aile yapisinin korunmasi ve niifus artisinin tesvik edilmesi, yalnizca
demografik bir hedef degil, ayn1 zamanda sosyal ve ekonomik dengeyi saglama ama-
c1 tagimaktadir. Bu sdylemler, degisen toplumsal dinamikler ve aile i¢indeki rollerin
yeniden tanimlandigi bir donemde, kadinlarin is ve aile yagami arasindaki ikilemin
¢oziilmesine yonelik bir ¢aba olarak degerlendirilebilir.

Aile Yapisimin Degisimi ve Toplumsal Riskler

Sosyal bir kurum olarak ailenin Tiirkiye’nin degisen sosyoekonomik gercekliginin
bir yansimasi oldugu acgikc¢a goriilmektedir. Tiim bu gelismeler ve degisim noktala-
rinin beraberinde bir takim sosyal etkilerinin olacagi, bir diger deyisle ise potansiyel
sosyal sorun alanlari olusturacagi goriilmektedir. Bu hususta birkag kritik alandan
bahsedebilmemiz miimkiin.
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Kaba Evlenme ve Bosanma Hiz1 (2001-2023)
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Kaynak: TUIK, Evlenme ve Bosanma istatistikleri, 2023

Aile yapisina etki eden kritik degisim alanlarindan ilkini evlenme oranlarindaki distis
ve bosanma oranlarindaki artigla birlikte degerlendirilmelidir. Evlenme, giftlerin hayatla-
rin1 birlestirmek i¢in gergeklestirdikleri sosyal ve ekonomik bir birliktelik iken bosanma,
ciftlerin stiregiden bu birlikteligine son vermeleri anlamina gelir. Yukaridaki grafik kaba
evlenme hiz1 bin niifus bagina evlenme sayisini, kaba bogsanma hizi ise bin niifus basina
bosanma sayisini gostermektedir. 2012-2020 yillarinda kaba evlenme hizinda siirekli bir
diislis yasanmus, bin kisi bagina evlenme 7,99’dan 5,86’ya kadar gerilemistir. 2011-2017
yillarinda kaba bosanma hizinda belirgin bir egilim goriilmemis ancak 2018 sonrasinda
bir artis kaydetmistir. 2000’lerin baginda yilinda bin kisi bagina bosanma sayisi 1,41 iken,
2022 yilinda bu say1 2,15’e yiikselmistir. Son yirmi yillik stiregte kaba evlenme hizinda
keskin bir diigiis yasanirken kaba boganma hizi tedricen artmaktadir.

Tek Ebeveyn ve Cocuklardan Olusan Cekirdek Ailelerin Orani (2010-2023)
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Kaynak: TUIK, Gocuk istatistikleri
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Artan bosanma oranlari, ¢ekirdek aile yapisi icinde tek ebeveyn ve ¢ocuklardan
olusan ailelerin oraninda belirgin bir artisa neden olmustur. 2010-2023 yillar1 arasinda
tek ebeveynli ¢ekirdek ailelerin hane halklar1 igindeki pay: iki katina ¢ikarak, 2010
yilinda %S5,5 seviyesinden 2023 yilinda %10,6’ya yiikselmistir. Bu artis, 6zellikle bo-
sanmis ve esini kaybetmis ebeveynler arasinda daha belirgindir. TAYA-2016 sonug-
larina gore, tek ebeveynli aile olusturma olasilig1, bosanmis ebeveynlerde 2,4 kat, esi
0lmiis ebeveynlerde ise 2,1 kat daha yliksek bulunmustur. Ayrica, diisiik sosyoeko-
nomik seviyedeki ebeveynler arasinda tek ebeveynli aile olusturma olasiligi oldukga
yiiksektir. Bu durumu, 1962-2016 yillar1 arasinda tek ebeveynli ailelerin yaygimligin-
da goriilen artisla da gozlemlemek miimkiindiir. Ozellikle 2007-2016 yillar1 arasinda
tek ebeveynli ailelerin sayisi, 2,34 kat artmistir (Kog, 2018, s. 66-70).

Genis Yas Grubuna Gére Niifus Orani (1935-2080)
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Kaynak: TUIK, Genel Niifus Sayimlari, 1935-2000; TUIK, 2018 Niifus Projeksiyonlari, 2030-2080

Aile yapisindaki degisim, azalan dogurganlik oranlari, artan yaslanma ve yiikselen
ortanca yas ile de dogrudan iliskilidir. Niifus projeksiyonlarina gore, Tiirkiye’de yaslt
niifus oraninin 2030 yilinda %12,9, 2040°ta %16,3, 2060’ta %22,6 ve 2080 yilinda
ise %25,6’ya ulagsmas1 beklenmektedir. Bu demografik degisim, toplumun yaslan-
mas1 ve geng niifusun azalmasiyla birlikte aile yapisini da etkileyerek daha kiigiik
ve yaslt bireylerden olusan hanelerin artmasina yol agacaktir. 2023 yilinda, ortanca
yas erkeklerde 33,2, kadinlarda ise 34,7 olarak belirlenmistir. Bu veriler, Tiirkiye nin
gelecekteki niifus yapisinin yaslandigini ve bu degisimin aile igindeki roller, ebevey-
nlik, is giicii katilim1 gibi pek ¢ok sosyal ve ekonomik faktdr tizerinde dnemli etkiler
yaratacagini gostermektedir. Bu siireg, aile yapisindaki doniisiimiin yani sira, sosyal
hizmetler, saglik politikalar1 ve is giicli planlamasi gibi alanlarda da 6nemli diizenle-
meler gerektirecektir.
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Yagli Niifus Orani ve 65+ Uzeri Yagli Bagimllik Orani (2010-2023)
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Kaynak: TUIK, istatistiklerle Yaslilar, 2023

Bu alanlardan en 6nemlisi artan kentlesme ile birlikte yash niifusun konumu ve
rollerindeki degisimle iliskilidir. Geleneksel genis aile yapisinin hakim oldugu kirsal
kesimlerde, yaslilar aile iginde daha aktif roller iistlenirken; torun bakimi, tarimsal
faaliyetlere katki ve aile i¢i karar mekanizmalarindaki etkileriyle kusaklararast daya-
nismanin énemli bir parcasi olmuslardir. Ancak kentlesme ile birlikte aile yapisinin
cekirdek aileye doniismesi ve bireysellesme egilimi, yaslilarin aile i¢indeki rollerini
azaltmisg ve onlar1 daha izole hale getirmistir. Sehir yagaminda konut yapisinin yaglila-
rin ¢ocuklartyla ayni evi paylagmalarini zorlastirmast, yasli bireylerin kendi evlerinde
kalmay1 tercih etmeleri ve sosyal etkilesimlerinin sinirli olmasi, kentlerde toplum di-
sinda kalmig bir yasli nesil olugsmasina neden olmaktadir.

Son yillarda Tiirkiye’nin demografik yapisindaki degisimler, yash niifus oranin-
da ve yasli bagimlilik oranindaki artiglarin yakindan incelenmesini gerektirmektedir.
Yasli niifusun toplam niifus i¢indeki oraninin %10’u agmasi, Tiirkiye’ nin yaslanan bir
toplum haline geldigini gostermektedir. Caligma ¢agindaki yiiz kisiye diigsen yash sa-
yisint ifade eden yash bagimlilik orani, 2010 yilinda %10,8 iken 2023 yilinda %15’
yiikselmistir. Bu durum, geng ve ¢alisma ¢agindaki niifus tizerinde ekonomik ve sos-
yal agidan artan bir yiik olusturmakta; kusaklararasi bakim ihtiyacini ve hane yapisin-
daki doniistimii derinlestirmektedir. Ayrica, yasli niifusun yoksulluk oranindaki artis
da dikkat ¢ekicidir. 2019 yilina kadar diistis egiliminde olan yaslt yoksulluk orani,
%14,21°den 2023 yilinda %21,7°ye ylikselmistir. Cinsiyet bazinda incelendiginde,
yash erkeklerde yoksulluk oran1 2019 yilinda %12,1 iken 2023’te %20,7’ye; yash ka-
dinlarda ise 2019°da %15,9’dan 2023 te %22,4’¢ ¢ikmistir. Yasli kadinlarin yoksulluk
oraninin erkeklerden daha yiiksek olmasi, kadinlarin egitim diizeyinin diisiikligi ve
yasamlarinin biiyiik boliimiinde is giicii piyasasina katilamamis olmalarindan kaynak-
lanmaktadir.
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Hanehalkinda 3 Yagin Altinda Cocugu Olan 25-49 Yas Grubundaki
Kadin ve Erkeklerin Istihdama Katilimi (2014-2022)
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Kaynak:, TUIK, Hanehalki isglici Arastirmasi, 2023

Son olarak bir diger dnemli husus, kadinin istihdama katiliminin aile-ig dengesi
s6z konusu oldugunda daha da 6nemli hale gelmesidir. Kadinin ticretli emek piyasasi-
na katilimy, aile i¢indeki is boliimiinii yeniden sekillendiren ve ¢eliskili bir duruma yol
acan bir siireci beraberinde getirmistir. Aileler, gegmisteki geleneksel is boliimlerini
yeniden iiretememekte ve bu yiizden aile ve is arasindaki uzlagmay1 saglamak icin
yeni yollar aramaktadir. Bu siiregte, cogu zaman cinsiyet esitligi iddialar1 ve kadin-
larin yiikiimliiliiklerini yerine getirme bigimleri de dnemli bir yer tutmaktadir. Ka-
dinlarin kariyerleriyle aile hayatlarii uyumlu hale getirebilme ¢abalar1 karmasik ve
zorlu bir siirectir. Bu ¢eliski, aile igindeki cinsiyet esitliginin saglanmasindaki temel
kisitlarla daha da belirginlesir. Ev i¢indeki sorumluluklarin esit paylasilmamasi ve
dis destegin yetersizligi, annelerin farkli stratejiler iiretmeye yonlendirir. Kadinlar,
genellikle aile iiyelerine ya da akrabalara giivenerek bakim islerini iistlenmeye de-
vam etmektedir. Bu siirecte biiyiik anneler gibi yeni nesil bakim saglayicilari ortaya
¢ikmaktadir. Bununla birlikte, kadinlarin kariyerleriyle aile i¢indeki bakim rollerini
dengeleme ¢abalari, nesilden nesile bakim sorumluluklarint aktarirken de ayni mik-
tarda fedakarlik gerektirmektedir. Siiper kadinlarin kizlart ve torunlari, benzer bakim
ylkiimliiliiklerini devralip devralmayacaklari sorusu, bu ¢eligkili siirecin gelecekteki
yansimalarini sorgulayan temel bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonuc¢ Yerine

Son elli yilda Tiirkiye’de aile yapisinda 6nemli doniisiimler yaganmis, modernles-
me siireciyle birlikte gelencksel ataerkil genis ailelerin yerini biiyiik dlglide ¢ekirdek
aile yapis1 almistir. Istihdam yapismin degismesi, kentlesme, tarimsal iiretim bigimin-
deki doniisiim ve sosyal giivenlik sisteminin geniglemesi gibi etkenler, genis ailenin
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toplumsal islevlerini biiyiik 6l¢iide ortadan kaldirmis, bu stire¢ 1990°1arin ikinci yari-
sinda duraganlasarak c¢ekirdek aile oranint %70’ler seviyesinde sabitlemistir. Ancak,
2000’11 yillarla birlikte, genis ailelerden kopan daha kiigiik aile unsurlarinin, ¢ekirdek
aileye degil, gegici genis ailelere ya da dagilmis aile yapilarina doniismesi, aile yapi-
sindaki yeni kirtlmalari gézler 6niine sermektedir. Bu siirecte bosanma hizlarinin art-
masi, i¢ ve dig gog siiregleri, ekonomik ve sosyal degisimler gibi faktorler, tek kisilik
ve tek ebeveynli hanelerin yayginlasmasina neden olmustur.

Aile yapisindaki doniigiim, ¢ocuk sahibi olma normlarint 6nemli dl¢iide degistir-
mistir. Tiirkiye’de az ¢ocuklu aile modeli yayginlasirken, demografik yapiin hizl
degisimi toplumsal agidan pek ¢ok kritik konunun ciddiyetle ele alinmasint gerekli
kilmaktadir. Bosanma oranlarindaki artig, tek ebeveynli aile yapilarinin yayginlas-
masi, kadinlarin istihdama katilimi sirasinda karsilagtiklar: zorluklar, artan yasl nii-
fusla birlikte giindeme gelen yasli bagimlilig1 ve nesiller aras1 bakim gibi meseleler,
bu doniisiim siirecinin 6ne ¢ikan basliklarini olusturmaktadir. Bu ¢aligmada, ailenin
hem toplumsal degisimin bir aktorii olarak doniistiiglinii hem de bu doniisiimii etkile-
digini verilerle degerlendirdik. Sonug olarak, aile yapisindaki doniisiimiin arkasinda
ckonomik, sosyokiiltiirel ve demografik faktorler yatmakta ve Tiirkiye’nin toplumsal
yapisini derinden etkilemeye devam etmektedir. Bu doniisiim siireci, aile politikala-
rinin yeniden ele alinmasini ve toplumsal dayanigmay1 gliclendirecek siirdiiriilebilir
¢oziimlerin hayata gecirilmesini zorunlu kilmaktadir.
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DEGISEN TURKIYE’NIN DEGiISMEYEN MESELESI:
IMAR AHLAKI (1923-2023)

H. Aliyar DEMIRCI *
Giris

Ikinci Mesrutiyet, Cumhuriyet’in laboratuvaridir, bu devre politik olaylar1, sosyo-
politik tartismalari, fikir cereyanlari itibarryla konsantre bir Cumhuriyet tarihi sunar.
Ziya Gokalp (1876-1924) bir ikinci Mesrutiyet devri aydini olmakla birlikte Cumhu-
riyet devri kamu felsefesini onemli 6l¢iide de etkilemistir. Ikinci Mesrutiyet Devri ay-
dinlar1 hem devletin hem de toplumun kendisini yenileyerek, tazeleyerek yola devam
etmesine kanaat getirmis, bunun yolu ve yontemleri {izerine fikir imal etmistir. Ziya
Gokalp ve emsalleri bu yenilenme halini, kapsamini bazen “Yeni Tiirkiye” olarak da
isimlendirmistir. !

Gokalp uzmanlar1 makalenin basligi iizerinden diisiindiiklerinde, ¢ok farkli ko-
nularda yazan disiiniiriin, bu konuyla iliskili 6zel bir dikkatinin olmadigini tahmin
edecektir. Bu durum aslinda ona 6zgii bir degildir. Diger ikinci Mesrutiyet aydinlari-
nin da boyle bir ilgi ve dikkatlerinin olmadig1 6ne siirtilebilir. Bununla birlikte genis
ve kapsamli diisiinen ve ¢ok yazan bir aydin olarak, Ziya Gokalp diisiincesinin bu
konuyla irtibatlandirilacak pargalari yok degildir. Bu metinde konuyla iliskisi kapsa-
minda yer yer bunlara temas edilecektir. Bununla birlikte bunlarin hacmi ve kapsami
bu makaleyi emzirecek ve buna kurucu fikir olacak dlgekte degildir.

Gokalp bugiinkii Tiirkiye’den daha biiyiik bir iilkede dogmustur, mriiniin 6nemli
bir kismi Diyarbakir, Selanik, istanbul sehirlerinde gecirmistir. Diyarbakir bir tas-
ra sehridir, ancak elbette baskent Istanbul, énemli bir liman sehri olmas1 boyutuyla
Selanik, bazi baska liman sehirleri gibi 19. yiizyilin ikinci yarisinda ve 20. yiizy1-
lin basinda ciddi meselelerle karsi karsiya kalmig (Ortayli, 1987: 131), dis pazarlarla
biitiinlesen ekonomi, tagimacilikta artan yogunluk, savaslardan kaynaklanan gogle
baslayan demografik degisiklikler vb.leri sehirleri zorlamistir. Sevk-idare, yonetim-
organizasyon acisindan yeni ihtiyaclar ortaya ¢ikmis, her ne kadar sanayilesmenin
getirdigi bir sehirlesme olmasa da ticaret hacmindeki artis ve gog, biiyiiksehirlerde
yerlesme meselesini etkilemis, sehir hayatindaki problemler dénemin basininda yer
bulmus, bazi sehirlerde planlama ihtiyacini belirginlestirmistir. Yanginlar her za-
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Prof. Dr., Pamukkale Universitesi Iktisadi Idari Bilimler Fakiiltesi, Siyaset Bilimi ve Kamu
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bkz. Ziya Gokalp’in Ankara’da yayimlanan Yeni Tiirkiye gazetesinde ¢ikan “Yeni Tiirki-
ye'nin Hedefleri” iist basligi tasiyan yazilar1.
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man icin ahsap yap1 stokundan dolay1 sehirlerin derdidir. Istanbul ya da Selanik gibi
sehirlere sizan modernlik; yerlesim, yol, tasit gibi mecralarda/diizlemlerde insanlara
yeni imkanlar sunmus, ancak fayton trafigi ya da apartmanlarin hayata girmesi yeni
sikintilar1 beraberinde getirmistir.

Bugiin Cumhuriyet’in ikinci yiizyilinda, sehircilik, imar ve iskan isleri siirek-
li problem iireten tabiatiyla oniimiizde durmaktadir. Bu mesele ideolojiler stiidiir.
Konu can giivenligi, mal giivenligi, hayatin kalitesiyle iliskili oldugu kadar iilkenin
beseri sermayesini ve iktisadi giiciinii dogrudan etkileyen, sonuglar iireten tabiatiyla
da 6nemlidir. Gokalp’in vefatindan bu yana, gegen yilizyilin muhasebesini yaptigimiz-
da Tiirkiye’nin sehircilikle iliskili biriktirdigi problemlerin had sathada oldugu sdy-
lenebilir. Her sehirde yasayan insanimiz sehrinin biiyiikliigiine gore farkli 6lgeklerde
bunlart hissetmekte, bunlara giindelik hayatinda mahallesinde, sokaginda, trafikte,
altyapisiyla, iistyapisiyla, sehrin yerlesim diizeniyle, soludugu havayla, iklim degisik-
ligi dahil farkli boyutlartyla da dogrudan muhatap olmaktadir. Biiyiiksehir insaninin
bu yiizlesmesinin daha sik oldugu diisiiniilebilir. Ancak kii¢lik tasra sehirlerinde ya
da tatil beldesi kasabalar da bu yiizlesmeye vesile olacak meseleleri liretebilmektedir.
Insanimiz olaganiistii zamanlarda deprem basta olmak iizere biiyiik felaketlerle daha
da trajik bir sekilde imtihan olmaktadir. Bu imtihanda basarisizliklarimiz siyasetgi ve
kamu ydnetiminin sorumlulugunun 6tesinde biitiin bir toplumu dogrudan ilgilendir-
mektedir. Bundan dolay1 Gokalp gibi kamusal bir aydinin bugiin yasasaydi, mesken,
imar ve iskan meselesine egilmeden durmayacag: rahatlikla iddia edilebilir.

Cumbhuriyet 100 yasini yeni idrak etti. Tiirkiye gegen bir asirda hayli mesafe aldu.
Meziyetleriyle temayiiz etti, eksikliklerine hayiflandi. Bolgesel bir giice doniistii. Bu
stirenin son 70 senesi hizli bir sehirlesme hikayesi olarak tezahiir etti. Ziya Gokalp
1924°te vefat ettiginde Tiirkiye koyli bir toplumdu. 1927 yilinda niifusun yiizde 75,81
kirsal, ylizde 24,2°si kentsel alanlarda yagamaktaydi (Ozer, 2011, s. 335). Bu veride
kentsel alanin niifusu 10.000’1 asan yerlesim yerleridir ki bu da bu rakamim mahiyeti
tizerine ayrica tekrar diisinmeyi gerektirir. 1950’lerden itibaren kdyden sehre dog-
ru bir niifus hareketliligi basladi, zamanla bunun ivmesi artti, kirsal niifusla kentsel
niifus 1927’ye gore adet yer degistirdi, hatta kirsal niifus daha da geriledi. Son otuz
yilda kiiresellesme siireci ve tilkemizdeki nisab1 zenginlesme, yurt disina ¢ikmay1 bir
imtiyaz olmaktan ¢ikarmistir. Batit sehirlerini géren pek cok kisi biiyiiksehirlerimizin
sehircilik agisindan 6zellikle imar ve iskan, planlama, yerlesim diizeni boyutuyla cid-
di eksiklikleri oldugunu gézlemlemektedir.

Yaklasik iki asir 6nce Osmanli-Tiirk modernlesmesi baslamis, bu modernlesme
stirecinin i¢inde Tanzimat doneminde farkli bir dikkat devreye girilmistir. Bu alanda
sehir idaresini yenilemek i¢in ugrasilmis, farkli diizenlemeler yapilmistir. Bu durumla
medeniyet anlayisimizi terk etmenin getirdigi buhranlar, maddi imkansizliklar, kay-
nak meselesi es zamanli yasanmistir. Cumhuriyet donemine intikal eden problemlerin
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bir kism1 bu donemden kalmustir. ikinci Diinya Savasi sonrasit dnemli pek ¢ok sehri-
miz ciddi bir degisime maruz kalir. Gegen yetmis bes yilda biiyiiksehirlerimiz sagliklt
biiyimez. Tiirkiye go¢li yonetememistir. Mithendislik ve mimarlik agisindan Bati’nin
bilgisi lilkemize intikal eder. Ama bunu sehirciligimize sinirh dlgiide yansittigimiz
sOylenebilir. Kimi problemlerin bir kism1 form degistirerek bu yolda 6nemli bir done-
meg¢ olan 1980’lerden sonra da devam eder.

Imar, iskdn ve mesken alaninda teknoloji boyutunda biiyiik ilerlemeler
olmustur, ancak “imar ahlakindaki” eksiklikler biiyiik bedeller 6denmesine sebebiyet
vermistir. Meselenin merkezi idareyi, belediyeleri, sehir sakinlerini ilgilendiren bo-
yutlart vardir. Bugiin belediyelerin gelir kaynaklar1 ve kurumsal giicli nispeten daha
iyi bir noktada, bu kapasite 1980’li yillardan daha geriye gotiiremedigimiz diizenle-
melerin {irliniidiir. Belediyelerin yetkileriyle bir 6l¢iide orantili gelir sahibi olmalari,
Turgut Ozal devrinin diizenlemeleridir ve mahalli idarelerimiz icin 6nemli bir ka-
zangtir. Belediyelerimiz, gecen kirk senede 20. asir Tiirk belediyelerinin ¢oguna gore
genis hacimli, biiytik isler ger¢eklestirmistir.

Bununla birlikte sehirlerle orada yasayan mahalli topluluk arasinda bir 6zdeslik
iligkisi kurulamaz. Sehir sakinlerinin diinyasinda giiciinii, mahalli topluluktan alan
bir belediye tasavvuru olusmamuis, bir sehirlilik bilinci meydana gelmemis, yerlesim
yerinin sakinleri mahalli idareyle 6zdeslesmemistir. Bunun farkli sebepleri var. Sehir
gorgiisiinii, adabin1 besleyecek bir gegmis varsa bu ge¢cmisle mahalli toplulugun bagi
onemli 6l¢iide kopmustur. Sehirler, seneler i¢inde mazilerinden getirdigi fiziki yiiklerle
biiyiidii. Insanlar koylerden goc etti, yerlesecek yer bulamadi, kiiciimsenmeyecek
kismi kamu arazilerini hakki olmadigi halde mesken tuttu, hiikiimetler ve belediyeler,
verili durumu tanidi, merkezi idare arsa tiretmede 1980’lere kadar adim atmadi. Bu
yapilara 6nce elektrik baglandi, su verildi, daha sonra miilkiyet hakki da saglandi.?

Ziya Gokalp sehirleri giiclii kilan unsurun komiin ruhu oldugunu fark etmis-
ti (Ziya Gokalp, 1982: 131). Gokalp i¢in sehri sehir yapan onun kelimeleriyle bir
“belde” halini gelmesini saglayan unsur “komiin tesaniidii”’ydii, bu tesaniitle onun
mabhalli topluluga yaslanan, kendisi inisiyatif alan, kendi kaynaklarina sahip ve bunu
harcayabilen beledi bir birimi diigiindiigiini sdyleyebiliriz. Gokalp Avrupa’da komiin
hayatinin 6nce sehirlerde basladigina dikkat ¢ekmis, Tiirk sehirlerinde ise bunun yok-
luguna isaret etmisti. Bununla birlikte kendisi bunun ge¢misine girme ihtiyaci his-

2 Bu sonradan miilkiyet tanima ve hizmet gotiirme igleminin Tiirk sehirlerini mesela Gii-

ney Amerika sehirlerinden daha iyi konuma getirdigine dair farkli bir goriis i¢in bkz. Tim
Worstall, “The Thing Turkey Got Absolutely Correct — Cities and the Work of Hernan-
do de Soto”, Forbes, 17.07.2016, https://www.forbes.com/sites/timworstall/2016/07/17/
the-thing-turkey-got-absolutely-correct-cities-and-the-work-of-hernando-de-soto/#1d-
c73af33680’den  ¢eviri  http://www.hurfikirler.com/turkiyenin-kesinlikle-dogru-yapti-
gi-sey-sehirler-ve-hernondo-de-sotonun-kitabi/ (cev: Unsan Cetin) .
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setmedi. Gegen ylizyilin basinda belediyelerin gelirlerinin yoklugu 6nemli bir mese-
leydi. Gokalp o yillarda maddi imkanlara sahip vakiflarin, kaynaklarinit 6nemsedi ve
bu kaynaklarin etkin bir sekilde kullanilmasi i¢in onlarin belediyelere ge¢mesini bile
savundu. Kuvvetle muhtemel bunu biitiin vakiflar1 kapsayacak sekilde diisiinmedi.
Modern dénemde bazi hizmetler, beledi nitelikli olmasina ragmen belediye diizenine
gegilmeden once oldugu gibi yine vakiflarin imkanlariyla ve ancak onlar tarafindan
stirdiiriilebiliyordu (Ortayli, 2007, s. 447), Gokalp tahminen beledi hizmetlerde bii-
tiinliigii saglamak iizere bunu 6nermisti. Kendisi Tiirk kdylerini hatirlatip onlarin
ayn1 zamanda bir komiin oldugunu &ne siirdii, iilkemiz sehirlerinin ise bu niteligi ta-
stmamasini iki sebebe bagladi. Bir sebep sehirlerde toplanan ve dogrudan sehirlerin
beledi hizmetlerine harcanacak gelirlerden onlarin mahrum olmasiydi, vakiflar her
ne kadar kurulus mantiklar1 farkli olsa da neticede beledi hizmetler veregeliyordu
Gokalp’e gore hem kaynak sahibi hem hizmet veren belediye olmaliydi, diger sebep
gayrimislim topluluklarin sehir hayatinda 6zerk idareler ve yapilarla yer almastydi
ki, bu durum ona gore sehirlerin beledi bir birim olarak biitiinliigiinii kurmalarina,
dayanigmay tesis etmelerine engeldi (Ziya Gokalp, 1982, s. 130). Sehirler Gokalp’in
tercih ettigi kavramla “site” olamiyordu. Gokalp gayrimiislimlerin sahip olduklar
imtiyazlarla kentsel hayatta tiim sehir sakinlerinin bir biitiin halinde dayanisma imka-
nin1 ortadan kaldirdigi diisiindii. Modern devirde Istanbul’un Beyoglu bolgesi gibi
himaye goren drnekler iizerinden mi bu kanaate ulasti, yoksa bu tespiti tiim zamanlar
i¢in mi bu kanaatteydi? Buna dair bir bilgimiz yok. Devrin pek ¢ok milliyet¢i aydini
gibi saflik, arilik arayisi i¢inde o da bir ylizini kdye donmiistii, kdy kendi kendini
yoneten kendi kaynaklarina sahip bir yerlesim yeriydi, onun i¢in sehirler karsisinda
bir mukayese birimiydi. Onun kendi kendini yoneten komiin idaresine dikkat ¢eken
Kiiciik Mecmua’daki satirlari, Bati sehirlerinin sadece mekansal, demografik, iktisadi
birimler olmanin 6tesinde “komiin ruhu”na sahip oldugu 6nermesini benimsemesi,
kendisinin bu yondeki literatiire de asinaligini gosterir.*

Burada bir soru soralim, sehir idaresi kendi kaynaklarma sahip olsa idi. Osmanli
sehirleri 19. asir sonlarindan itibaren yasadiklari sikintilari, bu arada imar-iskan ve
mesken meselelerini ¢ézmede basarili olurlar miydi? Inisiyatif kullanan, kendi kendi-
ni yoneten, kendi maddi imkanlaria sahip bir birimin kendi sehrinin konut, imar ve
iskan siyaseti tizerinde 6zel bir dikkate sahip olacagi, bdylece kuralsiz davranislarin
azalacag1 ongoriilebilir mi? Ziya Gokalp’in isaret ettigi sosyal yapimiz i¢inde komii-
niin yoklugunun, konut siyasetimizi, imar ve iskan politikamiz1 etkilemis olabilece-
gine dair bir tartigmay1 Gokalp’in kisa bir yazisina sigdirdigr diigiinceleri lizerinden
ve ona atfen ilerletmek sartlari zorlamak olur. Bu metinde buna girisilmeyecektir.

3 Ictimaiyat “Koy ve Sehir”, Kiiciik Mecmua, say1: 33, (5 Mart 1923), s. 9-12, Makaleler 7
iginde ss.128-132.

4 Konunun Cumhuriyet devri hukuk ve siyaset literatiiriindeki tartigmalari igin bkz. 1. Ortayli,
1985,s.9
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Bundan dolay1 bu armagan kitap i¢in kaleme aldigimiz konu, editdrlerin de bir sece-
nek olarak bize sundugu giiniimiize dair meselelere, “Ziya Gokalp gibi dahil olmak”
kapsaminda degerlendirilmelidir. Calismada imar-iskan, mesken meselesi disiplinler
arasi bir zeminde ele alinacak, konunun davranigsal boyutu islenecek, kavramsal ¢o-
ziimlemelere girigilecek ve Cumhuriyetin ilk yiizyili bu kapsamda degerlendirilecek,
sosyoloji, siyaset, ahlak disiplini kapsaminda bir tartisma yapilacaktir.

Imar Faaliyetinin Niteligi

Insanin temel ihtiyaclarindan biri de barmma ihtiyac1. Bu ihtiya¢ insanlik tarihi
kadar eskiye gider. Konut, ailenin barindig1, ahlak ve kiiltiiriin gelistigi yuvadir (Ozer,
2011, s. 348). Saglikli ve giivenli bir konutta ailesiyle birlikte yagamak, yine benzeri
nitelikler tastyan isyerlerinde ¢aligmak herkesin arzusudur. Konutlar, is yerleri vb.leri,
imar ve iskan faaliyetinin tiriiniidiir. Bu faaliyet sonucu farkli boyutlariyla genis bir
maiset kapisi ortaya ¢ikmus, farkli is kollar1 dogmus, bu ig kollarinin eylemleri dogru-
dan veya dolayli bir sekilde imar faaliyetiyle iligkili sonuglar dogurmustur.

Mesken/yapi1 insé etmek, insa ettirmek, insa edilecek yapilarin nerede, nasil insa
edilecegine karar vermek, insa edilmekte olan1 kontrol etmek, insa edilenin kalitesine,
yogunluguna, sayisina karar vermek, 6l¢egini, bityiikligiinii tespit etmek, yiiksekligi-
ni belirlemek, yapilarin diger yapilarla iliskisini tespit etmek, yapilarin ¢evresindeki
yollara, sosyal donatilara karar vermek, tabii ve tarihi ¢evreyle iliskisini kurmak sek-
linde uzayip gidecek pek ¢ok konu bu faaliyetin bir parcasidir. Hatta bunlar sadece ye-
rin Ustiini degil yer altin1 da kapsar. Mimar, mithendis, sehir bolge plancisi, emlakei,
miiteahhit, bir belediyenin segilmis atanmis biitiin organlari, mensuplari, gérevlileri o
tilkedeki idari sistemin merkeziyetgilik derecesine gore kamu idaresinin merkez tes-
kilat1 ve hatta parlamentolar dahil genis bir daire, imar faaliyetinin farkli pargalarina
iliskin karar verir.

Imar faaliyetinin konusu olan alanlar, yapilar modern devirlerde ¢ok daha fazla
kazang kapisidir, spekiilasyon vasitasidir, gelir transferi yapmak i¢in miiracaat edi-
len bir enstriiman, sermaye birikim aracidir. Karar vericiler, uygulayici vb. taraflar
sadece kendileri i¢in degil mensubu bulunduklart toplum i¢in olumlu ya da olumsuz
neticeler iretecek tercihlerde bulunurlar. Hangi sekil ve surette degerlendirilirse
degerlendirilsin, beseri biitiin faaliyetlerde oldugu gibi buradaki her islem bir ahlakin
menzilindedir. Imar {izerine karar verirken; insanlara saghkli, giivenli ve estetik
ozellikler tasiyan yapilarda oturma imkani saglamak, bu niteliklerde ¢alisma alanla-
r1 kurmak, bdyle bir ¢evrede insan1 yasatmak, insanlarin yapilardan ya da ¢evreden
kaynaklanan huzur bozucu etkilere maruz kalmamalarini temin etmek, ikamet edilen
yapinin, ¢alisilan igyerinin bos zaman gecirilen alanlarin, ibadetgahlarin, hatta kab-
ristanlarin insanin maddi ve manevi varligini gelistirici boyutlarmi dikkate almak,
insanin hafiza sahibi bir varlik oldugunu, sehrin hafizasinin bireyin manevi varligini
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tamamlayici bir mahiyet tagidigini diisiinmek gerekir.

Toplumsal hayatin i¢inde karar alicilar, onlar1 etkileyenler, uygulayicilar olmak
iizere farkli aktorlerin sergiledigi davranislar belli kurallar icinde gerceklesir. “Imar
ahlakinin” konusu olan pek ¢ok husus, medeni diinyada hukuk kurallar1 vasitasiyla
diizenlenir. Bu kurallar evvelden belirlenmis maddi miieyyideleri devlet tarafindan
icra etmek suretiyle gecerli kilinan sosyal diizen kurallaridir (Ozyiirek, 1972-1973,
s.8). Hukuk kurallar1 kamu otoritesi marifetiyle uygulanir ve zorlayicidir. Bu kural-
lar ahlak kurallarindan kopuk degildir. Hukuk diizenine bazen yeni bir norm katilir,
bu norm degistirilebilir veya bunu tamamen ortadan kaldiran bir islem yapilir, hatta
askiya alan bir iglem de gergeklestirilebilir. Bu islemlerin hepsi kamu yararina doniik
olmayabilir. Kimi durumlarda kurali ihlal etmis olanlarin davranislari affedilir, ama
ihlalden kaynaklanan olumsuz sonuglar her zaman ortadan kalkmayabilir. Imar aflari
bunun en tipik 6rnekleridir. Kurallar1 hi¢ ihlal etmeyenler yaninda ihlal edip bir affin
iizerine kalic1 kazang saglayanlarin durumu hukuk i¢ine alinsa da bunun ahlakiligi
sorgulanabilir. Burada farkli sorular akla gelir. Islemler yasaldir ama mesru mudur?
Vicdana sigar mi1 ahlaki degerlerle bagdagir m1?

Bir mahalledeki mevcut yapilar1 ve sokak genisligini dikkate almaksizin kat yiik-
sekligini artiran bir belediye meclisi karari, bu yonde yapilan bir hukuki islem, kamu
yarar1 a¢isindan ne ifade eder? Ya da bdyle bir karar yokken tamamlanmis, insanlarin
yasadig1 bir apartmanin iistiine mevcut normlara aykir1 bir sekilde sonradan katlar
eklemek ahlaki midir? Trafik yogunlugunun had sathada oldugu bir kavsakta; bir pa-
zaryeri sahasini, bir minibiis garajini, vergi dairesini, devasa bir aligveris merkezi igin
islev degisikligine giderek ona tahsis etmek, dogrudan trafik iireten sehirlerarast bir
otogarin yanina 30 katli bina, altina da bir AVM yapilmast icin ruhsat vermek (izmir
Otogar1 yani1), bunun i¢in belediye meclisinden karar ¢ikartmak bu ve benzeri tercih-
ler bugiinkii Tiirkiye’nin dnemli meseleleridir. Dere veya deniz kumu kullanarak yap1
insa etmek, bir binanm tasiyici kolunu kesmek gibi malzemeden ¢almaya doniik hi-
lelerden, dere yatagina apartman yapmak gibi daha biiyiik hatalara ve usulsiizliiklere
dogru genis bir yelpazede, sayisi 6rneklerle ¢esitlendirilecek meseleler dogrudan ah-
lakla iligkilidir. Bunlar giiniin birinde bir hukuki islemle, kamu otoritesinin karariyla
yasal bir koruma altina alinabilmekte, normallestirilebilmektedir. Bu vb. davranislar,
“imar ahlaki” a¢isindan sorunludur, bir lilkedeki ‘kamu tasarim’1 bakimindan da son
derece sakincalidir. imar, iskan ve mesken meselesi bir iilkede kamu tasarimiyla ilis-
kilidir.

Kamu Tasarimi/Kamu Bilinci
Kamu tasarimi, rasyonel bir inang ve ahlak nizamina dayanir. Bir arada yasamanin

adabi, yasama diizeni kamu tasarimi i¢cinde somutlagir. Bu tasarim, yazili ve yazisiz
kurallarda, teamiillerde, davranislarda kendisini gosterir. Bir yerde kamu tasarimi var-
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sa kamu bilinci de vardir. Tersinden bakildiginda kamu bilincinin oldugu yerde kamu
tasarimindan s6z edilebilir. Bu birikim uzun senelerin iiriiniidiir. Bir ¢irpida olusmaz.
En cisimlenmis hali sehir diizeni i¢inde karsimiza ¢ikar. Olustuktan sonra da sehir
toplumunun mensuplart bir sehir diizeninin bilinciyle hareket ederler. Bu biling ve
bir sehre mensubiyet, zamanla bir sehrin sakinleri igin itibar kaynagi olur. Bu diizen
yasadigi sehirle ilgili sorumluluk alan ve kurallara riayet eden mahalli topluluktan
giictinii alir. Kamu fikrinin oldugu yerlerde bireylerin kamu aleyhine kisisel ¢ikar
saglamaya kalkmalar1, kinanacak bir davranistir. Yilmaz Ozakpinar’a gore “Kamu
soyut diizlemde kavranan bir tasarimdir (....) [bununla birlikte bir sehrin fiziki dii-
zeni iginde de viicut bulur], bir medeniyete bagli kiiltiirler, kamu yagamini 6n plana
¢ikaran ve kamu bilincini sergileyen eserlerle parildar: meydanlar, parklar, korular,
ormanlar, tapmaklar, milli parklar, 6grenim kurumlar, kiitiiphaneler, tiyatrolar, odi-
toryumlar, kervansaraylar, cesmeler, mahkemeler, spor alanlari, hastaneler, arastirma
laboratuvarlari. Biitiin bu eserlerin, iglevlerini yerine getirmesini miimkiin kilan, bi-
nalarin mimari heybeti ve giizelligi, onlar1 barindiran sehrin diizeni, sehrin estetik ve
islevsel yayilimi, kiiltiirle doganin kaynasmasi, kiiltiiriin dogay1 bogmamasi degisik
belirtileridir” (2008, s. 30).

Bu belirtileri 6rseleyen her tercih, bir kamu fikrinden de uzaklagsmak anlamina
gelir. Ozakpmar’a gore kamu bilinci, kan birligini asan bir birlige bir dayanisma ru-
huna dayanir, sehir toplumlar1 bdyle toplumlardir, kamu bilinci bir hayat kalitesinin
pesinde olma kaygisinin iirliniidiir. Sehir medeniyetlerinde kamu bilinci yiiksektir.
Bir sehrin kamusu varsa biitiin fertleri i¢ine alan bir dayanisma ruhu da mevcuttur, bu
sadece zor zamanlarda degil asil olagan zamanlarda kendini gésteren bir uyumla ken-
disini belirginlestirir. Bireyler kendi sehirlerinde yasamaktan memnuniyet duyarlar.
“Kamu bilinci”, bireyin kendisini bir gruba ait hissetmesi ve ona sadakat gostermesi
ihtiyaciyla tezahiir eder. Kamu bilincinin ve kamu tasariminin oldugu yerde bir arada
yasama sadece kanun normlariyla saglanmaz, bunlarin iistiinde bir adem, gorgii, ahlak
vardir.

Ahlak, parganin biitiin ile ve her bir grubun daha biiyiik bir biitlin ile igbirligine
girigsmesiyle olusur. Bu tiir bir isbirligi olmaksizin hig¢ siiphe yok ki medeniyet de dii-
stiniilemez (Durant, 1978, s. 76).

Toplumlarin devamliligi kamu bilincinin mevcudiyetiyle iligkilidir bu da bir arada
yasama kurallarinin benimsenmesinden geger. Bunun en 6nemli yontemlerinden biri,
‘alistirma’dir. Kadim zamanlarin filozofu Aristoteles, yasa koyucular yurttaslart ku-
rallara aligtirmakla iyi kilarlar, iyi yonetimin kotii olandan farki budur. (akt. Poyraz,
20006, s. 178) sozleriyle buna isaret eder. Sosyal diizenin istikrar1 boyle saglanir. Top-
lumlar kendilerini bu yolla ispat eder. Bir toplumda kural ¢ignendigi vakit, bireylerde
korku ya da rahatsizlik veya utanma hissi olusmuyorsa, boyle bireyler sayica azsa o
toplumda bir kamudan s6z etmek giiclesir. Rejimler insanlart kurallara aligtirirken,
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toplumun kendi i¢inden ¢ikardigi kurumlarin da buna destek olmasi, bunlarin birbirini
tamamlamasi, her iki aktoriin birbirlerini biitinlemesi gerekir. Kimi durumlarda top-
lumun kendi rahminden ¢ikardigi organizasyonlar, biling insasinda bir birikimi asi-
lamak bakimindan daha miiessir olur. Organizasyonun kurumsal terbiyesi, teamiiller
meslege yeni katilanlara bir sosyallesme siireci iginde nakledilir. Gegmisin diinyasin-
da loncalar, Bati’da meslek odalari boyledir.

Kamu tasarimini saglayan, kamu bilincini kuran sadece hukuk degildir. Ama hu-
kuk bunu kurmakta zaruri bir unsurdur. Modern toplum hayatiyetini siirdiirmek ba-
kimindan geleneksel topluma kiyasla bu kurallara daha fazla muhtagtir. Geleneksel
toplumlarda birey; aile disinda, asiret, siilale, lonca, dini gruplar vb. gruplara mensup-
tur. Bu gruplar da kendi i¢inde bir ahlakin tastyicisidir. Kimi alanlarda kural koyucu
sadece o gruptur. Bu gruplarin kendi i¢lerinde hiikiim siiren kurallartyla dis diinyadaki
kurallar birbirlerini ¢ogunlukla tamamlar. D1s otoritenin dikte ettigi kurallar kolektif
bir suurun, bir vicdanin tezahiiriidiir, kolektif suurun geleneksel toplumda biitiin grup-
larin i¢ ahlaklarinda bir yansimasi vardir. Kural dig1 davraniglar bu suur ve vicdan,
canli oldugu siirece istisnai kalir.

Modern toplumlarda bu mensubiyetler ya zayiflar ya da tamamen ortadan kalkar.
Ailenin de birey vicdanini besleyecek “deger”i transfer etme imkani azalir. Bundan
dolay1 kamu otoritesinin 6nemi artar. Aristoteles’in soziinii ettigi yurttast kurallara
alistirma islevini devlet, 6zellikle yeni nesiller {izerinden egitim kurumlari vasitasiyla
yoluna koyar. Bu kurumlar disinda 6zellikle gecis toplumlarinda devlet merkezde ve
tagrada modernligi gii¢ kullanarak tesis etmeye ¢alisir. Eugen Weber’in Kéyliilerden
Fransizlara Fransa Kirsalvuin Modernlesmesi 1870-1914 calismasi tasra Fransasi
i¢in buna dair 6rnekler igerir (bkz Weber, 2017).

Kamu giicliniin yaninda geleneksel toplumdaki gruplarin, modern toplumda da
benzeri teskilatli gruplarla, bir arada yasamanin yeni kurallarini benimsetmeleri
miimkiin olabilir. Durkheim, modern toplumda anomi problemini ¢dzmek i¢in kiigiik
gruplarin etkililigini dikkate alarak buradan bir ¢ikig yolu olusturmaya c¢aligir. “Bir
ahlak, her zaman bir grubun eseridir. Bu ahlak, grup onu korudugu miiddetge yiiriir-
liikte olabilir. (...) ahlak fertlere emreden, onlari su veya bu tarzda hareket etmeye
zorlayan, sahsi temayiillere bir sinir ¢izen ve daha ileri gitmelerine engel olan kural-
lardan kuruludur. Béylece fertten istiin ve ferde mesru bir sekilde emreden, dolayisty-
la biitiin fertler arasinda ortak olan bir tek ahlak kudreti vardir. O da kamu kudretidir
(Durkheim, 1962, s. 10).” Ziya Gokalp, modern toplumda mesleklerin ¢esitlenmesine
bakarak, ¢ok sayida bireyin meslek gruplari gibi ikinci gruplarin mensubu oldugunu
dikkate alarak, gegmiste loncalarin iglevini bir 6lgiide gérecek formasyonlara dikkat
¢cekmis, meslek kuruluslarmin yayginlastirilmasi yoluyla toplumdaki anomiyi, ahlaki
krizi ¢6zmenin imkanlari {izerinde durur, bu kuruluglara 6nem verilmesi gerektigine
inanir. Ahlaki kisimlara ayirir; medeni ahlak, vatani ahlak, mesleki ahlak ayrimina
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gider. Bu zeminde mesleki ahlaka ve meslek kuruluslarina da 6nem atfetmistir (1969,
8. 93-95). Mesele sudur ki Cumhuriyet devrinde mimar daha sonra ingaat miihendisi
ve sehir planlama odalari meslek ahlaki konusunda bir misyon iistlenmisler midir?
Buna dair perspektifleri, ayrica yetki ve imkanlari olmus mudur? Bu bir iilkede kamu
tasariminin varligi veya yokluguyla iliskilidir.

Kamu Tasariminin izini Siirmek

Toplumsal degismenin sinirlt oldugu klasik devirlerde hem Dogu’da hem Bati’da
bir kamu tasariminin oldugunu 6ne siirebiliriz. Klasik zamanlarda bu kamu tasari-
minin merkezinde sosyal bir birim olan mahalle oturur. Mahalle kiigiik bir birimdir
ancak dayanismanin, sosyal organizasyonun beslendigi bir mecradir, bir aligverisin
yogun yasandig1 bir yerdir (Cansever, 1997, s. 106). Loncalar, vakiflar, tarikatlar
geleneksel sehrin dokusu i¢inde mahallenin yani basinda yer alirlar. Bunlarin her
birinin gehirle ilgili baz1 alanlarda dogrudan sorumluluklari olmustur, onlar bir sekil-
de yasadiklar1 beldeyle ilgilenirler. Vatandaslik iizerine ¢aligmalartyla taninan Engin
Isin bu cografyada “genisletilmis ve derinlestirilmis anlamiyla”, bir yurttaghik fikri
aranacaksa bunun olusumunda Bati’dan farkli olarak toplumsal, kiiltiirel ve dini ku-
rumlarinin rolii {izerinde durulabilecegini 6ne siirmiis, bu ¢ergevede vakif kurumuna
dikkat ¢ekmistir (Isin, 2013, s. 31). XIX. asrin basindan itibaren geleneksel toplum
formu kademeli olarak baskalasmis, belli 6zelliklerini yitirmistir. XX. asir baginda da
toplumsal dayanigmay1 tekrar nasil saglariz, sosyal ihtiyaglart nasil karsilayabiliriz
sorusu sorulmustur. Ziya Gokalp ve bir grup diisiiniir buna kafa yormustur. Yukarida
Ikinci Mesrutiyet yillarinda Gékalp’in vakiflar1 elindeki maddi kaynaklardan istifa-
de etmek i¢in belediyelerin uhdesine birakma taraftart oldugu belirtmistik. Aslinda
komiinii tasavvur ederken, belediyelere maddi ihtiyaglar1 karsilamak igin vakiflart
teslim etmek sehirde inisiyatif kullanan dayanisma birimini etkisiz kilacak bir 6neri-
dir. Bu Gokalp’in kii¢iik birimleri daha biiyiik bir birim i¢inde alarak sinirlamasinin
eritmesinin bir drnegidir, kendisi devleti teskilatli bir millet olarak goriir, dolayistyla
merkeziyet¢idir.

Tiirk modernlesmesi biitiin merkeziyetgiligine ragmen Erken Cumhuriyet done-
minin basinda adem-i merkezi yapilar barindirmistir. Mahalle, fiilen mali ve idari bir
organizasyon olarak ilk senelerde gayri resmi olarak bile yagsamis, daha sonra bu ni-
teligini kaybetmistir. Bu birim, yasanan ¢evreyle iligkili olarak inisiyatif alabilen bir
yapidir. Tarikatlar kapatilmis, loncalar ekonomik degisimle tasfiye olmus, mamafih
mahalle daha gecikmeli bir sekilde ortadan kalkmistir. Mimar miitefekkir Turgut Can-
sever’in verdigi su ornek, Tirk modernlesmesinde Cumhuriyet’in ilk yillarinda bile
mabhalli katilimin miimkiin oldugunu gosterir:

Turgut Cansever, babast Dr. Hasan Ferit Cansever’in, Bursa yillarinda (1928-
1933) esrafla yasadigi bir olay1 nakleder. Olay 1930’larda gecer ve mahallenin nasil
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bir fonksiyon gordiigiinii gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. 1930°da Belediye
Kanunu, ardindan 1933’te yapilan ilave bir diizenlemeyle mahalle idaresi hukuk? sah-
siyetini kaybeder.’ Dr. Cansever’i ziyaret eden ihtiyarlar, “efendim muhtar1 biz tayin
edip azletmezsek parasini biz vermezsek, muhtara isimizi nasil yaptiracagiz? Sokak
bakicisinin, bek¢inin, ¢opgiliniin parasi bizim tarafimizdan verilmezse halimiz nice
olur? Efendim, bu insanlarin parasini bizim vermemizde ne kotiilikk var ki bizi ma-
hallemizi takip etmekten alikoyuyorlar? Sonra efendim mahalleli, sehirli mahallesine
bakmazsa ilgilenmezse sehrimizin gelecegi ne olur? (Cansever, 1997, s.281-282).”
sozleriyle ondan yardim talep ederler. Mahallelinin, sehirlinin yasadiklari sehri ta-
kip etmesi, sunulan bir hizmetin, kendisinin 6dedigi bir bedelin karsiligt oldugunu
bilmesiyle dogrudan iligkilidir. Burada hissettigi sorumluluk, ayn1 zamanda yaptig1
bir 6demenin karsiligini yakinen takip edebilme firsatindan kaynaklanir. Mahalle-
ye mensubiyet bir kamu tasavvuru i¢inde viicut bulur. Mahalle sehirden kopuk bir
birim degildir. Cansever, ayn1 yillarda Bursa’da kadmnlarin yasadiklart mahalledeki
fiziki degisiklikleri birebir takip ettiklerini, takdirlerini ya da yergilerini birbirleriyle
paylastiklarini bir tiir kamuoyu olusturduklarini nakleder (Cansever, 1997, s. 201).
Erken Cumhuriyet vatandaslik suuru olusturmak igin ¢abalamis, vatandas terbiyesi
iizerinde durmus, ancak mahalli olana etnografik malzeme olmanin Gtesinde bir
kiymet vermemistir. Burada mahalleye, sakinlerinin sehrin yonetimine katilim baki-
mindan istifade edilebilecek bir kaynak nazarryla yaklagmamis, bu sivil inisiyatiften
Tiirk sehirleri mahrum kalmistir.

Cansever’in modern zamanlarda bu ilginin, fikr-i takibin, sorumluluk duygusunun
sehir diizeyinde nasil olabilecegine dair Tiirkiye digindan verdigi bir 6rnek, modern-
ligin sahikasini yagayan ABD’den, San Fransisco’dandir. Mimar Cengiz Bektas’la bu
sehre yaptiklar1 bir gezide, iki hanim kendilerine dort giin rehberlik yapar. Her ikisi de
haftada iki li¢ defa gazetelerde sehir icinde meydana gelen olumlu ve olumsuz fiziki
degisiklikleri, diizenli yazdiklarimi anlatmig, San Fransisco’da kendileri gibi yazan
20-30 kisinin daha oldugunu, bu yazilarin evlerin rengine ya da yeni bir ¢igekgi, biife-
cinin sebep oldugu goriintl degisikligine kadar uzandigini belirtmislerdir (Cansever,
2008, s. 129).

Burada sehirdeki her tiirlii imar ve iskan faaliyetine iliskin algiy1 a¢ik tutmak,
kamuoyu olusturmak i¢in bir degil birden fazla kiginin bunu is edinmis olmasi, bir
mesuliyet duygusu i¢cinde hareket etmesi dikkat ¢ekicidir. Bugiin geleneksel Tiirk seh-

> Aslinda 1913’te yapilan yasal bir diizenleme (idare-i Umumiye-i Vilayet Kanunu Muvak-
kat1) mahalle idaresiyle ilgili diizenlemeler kalkmis. Ancak yeri doldurulamadig i¢in fii-
len mahalle stirmiistiir. 1933°te belediye teskilati olan yerlerde muhtar ve ihtiyar heyetinin
kaldirilmasiyla bu yap1 hiikiimsiiz hale gelmistir. (Belediye Teskilat1 Olan Yerlerde Muhtar
ve Ihtiyar Heyetlerinin Lagvi Hakkinda Kanun 10.06.1933, Resmi Gazete, 19.06.1933, no:
2431). (Demirci, 2019, 5.168).
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rindeki gibi bir mahalle yoktur. Bir kamu tasarimina sahip oldugunu diistindiigiimiiz
ABD ya da Avrupa sehirlerindeki gibi sehir sakinlerinin hatirt sayilir bir kesiminin,
yasadigimiz sehre dair bir fikr-i takibi, baslattiklar1 ve gelistirdikleri bir inisiyatif de
mevcut degildir. Bugiinkii sehirlerimizde yukarida sdziinii ettigimiz tiirde bir dikkatle
yazan gazetecilere, kose sahiplerine ihtiya¢ vardir.® Bu her sehirde zaruri bir ihtiyactir.
Sehirlerimiz “imar ahlaki” konusunda teyakkuzda olmamizi saglayacak uyaricilar-
dan, semtlerimiz bu tiir dikkatlerden mahrumdur. Elektronik habercilik mahalli basi-
ninin 6niine bu yonde genis imkanlar sunmaktadir.” Bunun yan1 sira imza kampanya-
s1, basin aciklamalar1 veya pankartli eylemler gibi tezahiirleriyle seyrek de olsa boyle
inisiyatifler, Istanbul’un hayli sehirlesmis ve hala sehir i¢inde yasamayu siirdiiren son
derece sinirli bir toplumsal kesiminde goriilmektedir, buna az sayida meslek odasi da
dahil edilebilir. Tasra sehirlerinde ise bu daha da seyrek goriilmektedir.

Bir kamu tasarimindan mahrum olmamiz, kamu bilincinden uzak diismemiz uzun
senelere giden bir gegmisin iiriiniidiir. Peyami Safa modern Tiirk sehirlerinde ihtiya-
cint hissettigimiz bu kamu bilincine Ziya Gokalp’i hatirlatir sekilde “site an’anesi”
demistir (Safa, ty/1938, s. 168). Erken Cumbhuriyet, bunu yeniden insa etmek iste-
mistir. Avrupa dillerinden ‘citizenship’ kelimesi Tiirk¢e’ye vatandaglik ya da yurt-
taslik seklinde aktarilirken kelimenin Bati dillerindeki kokeninde city kelimesiyle
akrabaligi, “sehirli olma” ya da “medeni olma” boyutunun sadece suretten ibaret
olmadigini, sehirliliginin sehirlilik durumundan da kaynaklanan bir organizasyon
oldugu, arkasinda bir kamu ruhunun oldugu ihmal edilmistir. Yukarida verdigimiz
mabhalleye dair 6rnek aslinda degerler ve kurumlar bakimindan asrin basinda dozu
artan ve sonrada artacak merkeziyetcilik karsisinda sehirlerimizin kiiglik birimlerinde
sivil inisiyatif anlaminda bir kapasite oldugunu gostermektedir.

Yasadig1 sehirle ilgili somut sorumluluklari olmayan sehir sékinleri, kuvvetle
muhtemel kisa bir siire i¢inde bu yeni sartlara uyum saglamis olmalidir. Sehirle sakin-
leri arasindaki bag kopmustur. Mahallenin yok olmasi, loncanin dis sartlardan dolay1
arkaik bir yapiya doniismesi, vakiflarin anlamini, islevini kaybetmesi, apartmanlag-
ma, goglin yonetilebilir olmaktan ¢ikmasi sebebiyle, sehirlerde bir “belediye terbiye-
si” tesekkiil etmemistir. Istanbul gibi simirl sayida sehirde koruma ve giizellestirme

¢ 1940’lardan 1960’lara bu ihtiyact sinirh bir dlgiide Istanbul igin karsilayan kose yazarla-
rinin gazete yazilarindan yapilan derlemeler igin bkz. Refik Halit Karay (2014), Memleket
Yazilari -1-, Hep Istanbul (haz: T. Birkan), Istanbul: inkilap, 2014; Nahid Sirr1 Orik (2010),
Istanbul Yazilar1, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu. Nihat Sami Banarl (1986), Istanbul’a Dair,
Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati .
7 Bu tiir bir ¢abayla ilgili ne kastettigimize dair yasadigim sehirden Denizli’den bir drnek
https://www.denizlihaber.com/yazarlar/yasar-tok/dereyi-doldurup-dsiye-celme- _atmak
(goriintiilenme tarihi : 3 Aralik 2019) : https://www.denizlihaber.com/yazarlar/yasar-tok/
faciaya-davetiye-cikaran-bir-hikaye/ 12 Subat 2019.
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dernekleri kurulduysa da (Tunaya, 1995, s. 548),® bunlar mazisiz, giigsiiz, etkisi ¢ok
siirlt derneklerdir. Bunun disinda modern miihendisler, mimarlar kendilerine 6zgii
sikintilarla bogusmuslardir. Bozdogan, meslek kuruluglarinin mimar-miihendislerin
par¢alanmis, dagilmis politik, kiiltiirel ve ekonomik diizen i¢inde mesleki varliklarini
ispat etmeleri, meslek sdylemini ingd etmelerinin giigliiklerine igaret etmistir. Erken
Cumbhuriyet doneminde mimarlar camiasinin kendisine normatif bir ¢er¢eve ¢izmesi
daha mesleki statiileri olusmadig1 i¢in hayli zordur (Bozdogan, 2012, s.187). Boyle
olunca da sadece bir kamu tasarimina degil onun ahlaki boyutuna katkida bulunma-
dig1 6ne siiriilebilir. Ustelik faaliyet alanlarinin da devletin Batililasma politikasinin
enstriimani sayilmasi, mimarlik mesleginin “iktidar kurumlari tarafindan orgiitlenen
modernlesme siirecinin sikintilarin1 ¢eken alanlardan birisi” olmasma yol agmistir
(Baydar, 2000, s.118). Otoriter merkeziyetci Tiirk modernlesmesi, kendi basina si-
firdan bir kamusal tasarim olusturmaya yonelmistir. Mimar ve miithendis camiast tip-
ki1 diger modern meslek camialart gibi meslek ahlaki {izerine diisiinecek bir vasatta
mesleklerini icra etmemistir. Oysa “Modern meslekler, geleneksel mesleklerden farkl
olarak kusatic bir ist ahlaka dogrudan bagh olmayan; tam tersine 6zerk ahlaki do-
nanimi olan ve artik “moral” degil, “etik” diizeyde tanimlanan varliklardir (...) Tir-
kiye’de mesleklerin 6zerk etik normlara dayali olarak serpilmesi basarilama[mistir]
(Ogiin, 2016).” Bir meslegin ahlaki normlari, aslinda pratik etkinliklerden olusan be-
lirli bir alanda gelistirilir ve ¢ogu kez meslekle ilgili toplumsallasmanin belli bigimleri
araciligryla sekillenir, belli tiirden egitimlerle aktarilir ve devredilir (Kiibler, 2009, s.
177). Modern Tiirkiye’de bu anlamda bir “mesleklesme”den s6z etmek giitiir, mesle-
gin rol modellerini, adabini, en iyi iiriinlerini meslege yeni girenlere bir biling olarak
aktarma, bu yolla mesleki kodlar1 olusturacak bir ¢ergeveyi paylasma adeti yoktur.

Ankara’da Kamu Tasarimi Arayisi

Cumbhuriyet’in ilk ceyrek yiizyil1 iginde Ankara’da Jansen, istanbul’da Prost plan-
lart modern Tiirklere iki kamu tasarimi 6nerisi sunar. “Cumbhuriyet’in sehir hayatinin
nasil olmasi gerektigine dair bir inanct vardir (Tekeli, 2000, s. 340).” Arkasindaki
felsefe bir yana, bunlarin barindirdig1 dlgiilere, koydugu kurallara donemin elitleri-
nin uyup uymadig1 6nem arz eder. Elbette Tiirk Modernlesmesi de beseri hirslara
mubhatap olmustur. Esasen beseri hirslar zaman ve mekan tanimaz. Kamu otoritesi bu
hirslara kars1 kendi basina basa ¢ikamaz. Ayrica bu otoriteyi temsil eden gorevliler
de ayn1 beseri zaaflarla sakatlanmis olabilir. Tepe mevkilerinde bu otoriteyi kullanan,
icra mesuliyeti tasiyanlarin, gorevlerini ifd etmemeleri ya da bilerek hata yapmalar1
halinde onlar1 uyaracak bir merci ya da sivil inisiyatif yoksa gorevliler iginde gidisata
ayak uyduranlar olacaktir.

Cumbhuriyet déoneminde en somut drnekler Ankara’da karsimiza ¢ikar; oysa An-

8 1947 Tirkiye Yilliginda bunlarm sayisi sadece 79’dur (akt. Tunaya, 1995, s.548)
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kara, Cumhuriyet’in, yeni kamu tasariminin da merkezidir. Cumhuriyet’in bir “kamu
bilinci” olusturmak gayesi vardir, yeni bir medeniyet tasarimi olusturmaya hevesli-
dir. Oysa bu sanildig1 kadar kolay degildir. Merkeziyetgi idari rejim hayli insacidir,
modern sehircilik kurallari i¢inde Ankara’da yeni bir sehir kurmaya calisir, ancak
Erken Cumhuriyet’in ilk senelerinde kendi koydugu kurallarin ¢ignenmesine engel
olamaz. Ankara’da sehircilik bakimindan mahalli uyaricilar, mahalli bir kamuoyu el-
bette mevcut degildir.

Yeni bagkentin i¢inde sifirdan bir sehir kurmak i¢in adim atilir. Is1g1 sénmiis bir
iilkede tek ekonomik canlilik bu sebeple Ankara’da yasanir. Sehir biiyiik bir imar fa-
aliyetiyle insa edilir. Planlama isi planci ve mimar Jansen’e havale edilir. Yeni sehri o
planlar, Jansen Atatiirk’e bu plani tatbik edecek kuvvetli bir idarenin olup olmadigimni
sordugunda F. R. Atay Atatiirk’{in sert cevap verdigini nakleder (Atay, 2012, s. 488).
Atatiirk uygulamadan haberdar oldugu nispette bu konuda titizdir (Atay, 1970, s. 123-
124), ancak kural ihlalleri de onun sagliginda baslar, iistelik iilkenin asker, biirokrat,
siyasi eliti de bu siirecin bir pargasidir (Atay, 2012, s. 494).

“1920’lerin sonunda Ankara niifusunun hemen yarisini olusturan asker-sivil
biirokratlar donemin goreli olarak iyi kazanan kesimini olusturur (G. Nalbantoglu,
2000a, s. 254). Ankara bir baskente doniistiikkten sonra bir anda biiyiik bir mesken
meselesiyle kars1 karsiya kalmistir. Yiiksek kiralar uzun yillar iyi bir kazang kapis1 ol-
mus, yiiksek memurlar, siyasetciler isin i¢ine girdigi nispette bundan istifade etmisgtir.
Kanundaki her agik, bu kesim tarafindan degerlendirilmistir (G. Nalbantoglu, 2000a:
261). Bireysel yatirimlarla yapilan apartmanlar kira evleri olarak kazang saglamistir.
O yillarda bir apartmanin bagimsiz bdliimlerinin satilmasina izin verilmedigini, bura-
da hatirlatmakta fayda bulunur. Apartman daireleri satilmak igin degil kira getirmek
iizere insa edilmistir. “Bir yandan kamu arazileri 6zel miilkiyete geciril[mis], spekii-
lasyon islemleri yiiksek kademe biirokratlarca da artan 6lgiilerle siirdiiriil[miistiir] (G.
Nalbantoglu, 2000, s. 257)”. Arsa satin alma, el koymaya uzanan yelpazede, Yusuf
Akgura’nin tespitiyle belki de bir sinif i¢glidiisiiyle tasinmaz mallar, arsalar radikal bir
el degistirmeye ugramustir (H. U. Nalbantoglu, 2000b, s. 293). Ankara Sehir ve Imar
Midirliigii’ntin 1932, 1933, 1934 kararlarini inceleyen bir arastirmaci, 1933 yilinda
Jansen plani uygulanirken 1934 yilinin son aylarinda planda tadilatin gézle gortiniir
diizeyde arttigini, “1935 yilina erisildiginde kacak ev, bah¢ede bagimsiz oda, kacak
cat1, kagak eklenti, ve projeden sapma ve ifraz taleplerinin her oturumda giindemde
oldugunu, hatta yeni sehirde bulvarda kat yiiksekliklerinin de yine ayni planla gelige-
cek sekilde degistigini” tespit etmistir (Tankut, 2000, s. 313).

Biitiin bu tespitleri teyit edecek kiigiik bir anekdot, miilkiyet hirsinin derecesini an-
latmak bakimindan énemlidir. Miinevver Ayasli, bir biiyiikel¢i/milletvekili esi olarak
Ankara’nin iist diizey biirokrat-asker muhitinin par¢asidir. Komsulari istiklal Mahke-
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mesi’nde saveilik da yapmis olan geng milletvekili Necip Ali’dir.” Necip Ali miistakil
evinin bir odasint manav diikkanina gevirtmistir. Bir glin Necip Ali’nin “Jansen-Falih
Rifka stili” evinin dniinden gecerken ¢ifte, mali imkansizliklarindan, geginmek igin
bunu yapmak mecburiyetinde kaldigindan dem vurur. Ayasli, Necip Ali gibi bir mil-
letvekili igin bunu hi¢ de inandirici bulmaz (Ayasli, 1975: 25). Kendisinin bu hatirast
miinferit degildir. 1930’lar Ankarasi’nda Imar Komisyonu baskanlig1 yapan gazeteci
yazar Falih Rifki1 Atay, bir baska biirokrat Ankara Vali ve Belediye Baskani Nevzat
Tandogan’in, donemin elitlerine imar konularinda kolaylik saglamada ne kadar miiza-
hir oldugunu anlatmadan duramamustir. Atay, diger taraftan Ankara Kalesine yapilan
kacak ilk gecekondularm yikilmasina doniik imar Komisyonu olarak karar aldiklarini,
ancak valiligin/belediyenin bunu uygulamadigini da belirtir (Atay, 2012, s. 492-495).

Istanbul’da Kamu Tasarimi Arayis

Eski bagkent Istanbul, Cumhuriyet dénemine niifusu énemli dl¢iide azalarak eko-
nomik gii¢ kaybederek adim atmistir. Istanbul, Tiirklerin kamu tasarimi icinde bir
¢ipa, bir 6l¢ii, toplumun tasavvur diinyasinda iyinin, gilizelin, estetigin merkezi ola-
bilecekken Osmanli son déneminden intikal edecek sekilde agamali olarak bu 6zelli-
gini yitirmistir. Istanbul’un planlanmas1 Erken Cumhuriyet déneminde bir yabanciya
Prost’a verilmis, 1936-1951 arasinda bu plan 6nemli 6l¢iide uygulanmistir (Giil, 2011,
s. 118-156), motorlu tasitlar1 dikkate alan yeni yollar, parklar, meydanlar, stadyum
diistiniilmiistiir. Bunlarin somutlagmasinda bu devirde belediye baskanlig1 gorevini de
yiiriitmek zorunda olan valinin destegi dnemli rol oynamistir. Sehrin Cumhuriyet’in
ilk on yilinda ihmal edilmisligine son veren 6nemli adimlar bu dénemde atilmistir.
Bununla birlikte yanlis kararlar da alinmis, bunlar bir sonraki donemde de siirmiistiir.

Sehrin tabii dokusu iginde 6nem arz eden mevkilerde sanayinin alikonulmasi bun-
lar arasindadir. Vilayetin/belediyenin verdigi bir ruhsatla olsa da bu durumun ne ka-
dar ahlaki oldugu sorgulanabilir. Esasen bu Tanzimat yillarindan Mesrutiyet’e oradan
Cumhuriyet donemine intikal eden bir 6zensizliktir. Mesela Yahya Kemal Beyatli’nin
“Gidelim Goksu’ya alem-i ab eyleyelim” misralariyla baslayan, kiirdilihicazkar bir
sarkiya da giifte olacak kadar miistesna bir mesire yerinde, Goksu Deresine acilan bir
ip fabrikasini 1935’in baginda gérmek miimkiindiir (Demirci, 2019: 136), 1945°te bu
fabrika ¢alismaya devam etmektedir (bkz. Orik, 2011, s. 44)."° Bogaz’daki Pasabahce
Cam Fabrikas1 (1935), Raki, Ispirto Fabrikas1 (1932), 1810’un tabakhanesi bir isletme
Beykoz Deri ve Kundura Fabrikas1 (1933) olarak Cumhuriyet’in ilk ¢eyrek asrinda
resmi kararlarla, ruhsatlarla kurulmus, faaliyet gostermistir, schircilik agisindan bu
konuda bir hassasiyetin olmadig1 anlasilmaktadir.

% Necip Ali hakkinda bkz. Siileyman Inan (2007). Necip Ali Kiigiika, Ankara: Bilge Yaynlart.
10 «“Goksu I¢in”, Tanin, nr.740, 20 Eyliil 1945, s.5.



- 376 -

Hali¢’i esas sanayi bolgesi olarak planlamak da Prost planinin tercihidir (Demir-
ci, 2019, s. 139). DP doneminde belediye, bolgede sanayi faaliyetlerine son vermek
icin tesebbiiste bulunmus, Ticaret Odast ve Sanayi Odast karsi ¢ikmis, Bayindirlik
Bakanlig1 da odalardan yana karar almistir (Giil, 2013, s. 254, dipnot: 62). Ulkenin en
onemli sehrinde cografya ve topografya acgisindan hayli 6zellikli, tarihi bir yer mezba-
ha, tersane, sanayi tesisi gibi farkli tesislere ev sahipligi yapmistir. Bu durgun suyun
kirleticileri arasinda, sonradan Tiirkiye’nin en biiylik sanayicileri de yer alacaktir.!!
Prost’un sanayi bdlgesine dair karariin disinda arsa vurgunculari ve spekiilatorler de
Prost’u yonlendirmistir, rejimin en 6nemli gazetecilerinden ve rejimin kendi iginde
otokritigini yapabilen Atay, bu ziimrenin Prost’a oyun oynadigini da yazar (2012:
494). Prost planinin uygulanmasi Demokrat Parti Hiikiimeti doneminde birakilmistir.

Turizm, Tiirkiye’de imar ahlakinin 6rselendigi onemli alanlardan birisidir. Hem
merkezi idarenin hem mabhalli idarenin buradan elde edilecek kazanci 6ne ¢ikartan
bu alanda imar kurallarini esneten tercihlerinin gegmisi gerilere gider. Erken donem
orneklerinden biri Istanbul’un liiks konaklama ihtiyacinin had safhada oldugu bir
devirde insa edilen Hilton Otelidir. Otel, 1952°de ABD’li ve aralarinda Giizel Sa-
natlar Akademisi hocalarindan Sedad Hakki Eldem’in de yer aldig1 Tiirk mimarlar
tarafindan olusan bir grup tarafindan ¢izilmistir. 1955°de agilan bes yildizli ilk otelin
13 katlh kiitlesiyle bugiiniin 6l¢iilerinde kiigiik goziikse de Bogaz’da isgal ettigi yer
aslinda bir park alanidir.'?> Bu otel i¢in Taksim Gezi Parki’ndan Magka’ya uzanan
2 numaral1 park, Demokrat Partili yoneticiler tarafindan otel binasi yapilmak tizere
islev degisikligine ugratilir. Yap1 ayn1 zamanda Bogaz’a cephesi olan kars1 yakadan
ve denizden agikca goriinebilecek bir konumdadir, otel o yillarda Beyoglu yakasinda
igreti, panoramay1 kirleten goriintiisiiyle kotii gidecek bir siirecin baslangici olmustur.
Bir devlet kurumu olan Emekli Sandig: tarafindan yaptirilmis, isletmesi de Hilton’a
verilmistir. Zamaninda mimar-miithendis Ekrem Hakk1 Ayverdi, yazar Nihat Sami Ba-
narl1 gibi DP’ye uzak olmayan fikir ve kiiltiir adamlar tarafindan yapiya itiraz edilmis
ve elestirilmistir (Demirci, 2019, s. 152). Gazeteci, yazar Burhan Arpad, ayn1 donem-
de Conrad Hilton’un Viyana’ya gittigini, oteli i¢in sehir parkini istedigini, Viyanali-
larin kendisine miisaade etmedigini anlatir. Hilton kendisine bir patinaj alan1 goste-
rilince begenmemis, ama sonradan doniip orada otelini yaptirtmistir. Ayni Viyana’da
Rasathane Parkinin Tarim Fakdiltesinin bina ihtiyacini karsilamak iizere bir kismina
el konmak istendiginde, tepkiler lizerine Bagbakan devreye girmis, konu kamuoyuna
sorulmus, Rasathane Parkinin korunmasi i¢in Viyanalilar oy vermistir (Arpad, 1983,

Argelik’in ilk iiretim yeri Hali¢’tir. 1956’dan 1970’e kadar burada iiretim yapmistir. Daha
sonra bu binaya Beko Teknik yerlesmis, 1977’ye kadar bir yangina maruz kalincaya kadar
burada faaliyet gostermis, ayni grup bdlgeden isletmelerinin tamamina yakinini ¢ekerken
takdire sayan bir is yapmis, bolgede énemli bir miize kurmustur bkz. https://www.hurriyet.
com.tr/ekonomi/sanayi-halicten-ozur-diliyor-38261827 (27.08.2001)

https://v3.arkitera.com/h17437-aydin-beyin-hilton-baskisi.html (11.06.2007).

12
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s. 13-15). 1950’lere artik bir bagka 6rnek, Tarabya koyunda cepheli hog bir mimariye
sahip ahsap Tokatliyan Otelinin yanmasi sonrasi yerine yapilan Tarabya Otelidir. Otel
yeniden yapilirken yine Emekli Sandig1 devreye girmis, insaati finanse etmistir, beto-
narme ve Bogaz’da hemen kiyida yer alan ¢ok katli govdesiyle gevresiyle uyumsuz
bu binanin bir benzeri Bogaz kiyilarinda yer almaz.

Harbiye’deki Hilton Oteli, seneler iginde Istanbul’un en kalabalik izdiham iire-
ten arterleri arasinda kalmistir. 2000°1i yillarin basinda 6zellestirmeye el degistiren
otelin o tarihte biiyiik bir medya patronu yeni sahibinin ortak oldugu sirket, emsal
degeri 0.7°den 2.7’ye ¢ikarilmasi i¢in tesebbiiste bulunmus, insaat alaninin bes mis-
linden daha fazla artirilmasi talebi Sisli Belediyesi tarafindan onaylanirken, bu ka-
rar Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan kabul edilmemistir. Bu arada bolge de
Kiiltiir ve Tabiat Varliklar1 Bolge Kurulu tarafindan sit alani olarak da ilan edilmistir.
Sehrin hayli fazla yogunluk tireten, arag trafigi bakimindan son derece problemli bir
bolge olmasina ragmen holdingin talebi dikkat ¢ekicidir. Oysa bu medya grubunun
yayinlarinda sehircilikle ilgili sayisiz uyar1 niteliginde yazi ¢ikmis, grubun yaymevi
sonraki senelerde bu konuda kitap da basmustir.

Diisiik Siddetli Devrim-Tarihin Biiyiik Yiiriiyiisii:

Ikinci Diinya Savasi’nin ardindan 6zellikle de DP’nin iktidara gelisinden
sonra Tiirkiye daha 6nceki devirlerde yasamadigi 6l¢iide ve hizda bir gogle karsilasir.
1945°te niifusun yiizde 83’1 koylerde otururken 1955°te bu oran yiizde 71’e diiser
(Karpat, 1996, s. 99). istanbul’da gecekondular da Ikinci Diinya Savasindan sonra
yayginlasir. Kdyliilerin sehirlere gocii Hocaoglu nun tabiriyle, diisiik siddetli bir dev-
rimdir, tarihin durdurulamaz yiiriiytisiidiir (Hocaoglu, 2002, s. 111).

Gog edenler biiyiiksehirlerde bos arazilere yerlesirler, kendileri i¢in basit mes-
kenler yaparlar ve dogrudan kendileri yerlesirler. 1960’lara kadar bu boyle siirer.
1970’lerde siire¢ farkli sekillenir. Bu sefer kendilerinin degil bagkalarmnin oturmast
i¢in devlete ait topraklar isgal edilmeye, tapusuz alanlar parca parga {igilincii kisilere
satilmaya baglar. Arazi mafyasi da bu sekilde ortaya ¢ikar.”® 1980’lerde, 1990’lar-
da sehirlerde bu ziimre belediye ici aktorlerle kurduklari iliskilerle ve imar aflariyla
onemli kazanglar elde ederler (Isik, 1995, s. 793).

3 [stanbul Belediye Baskani Isvan’m anlatimiyla arazi mafyas1 hayli profesyonel galisir.
Suyu, elektrigi, yolu olmayan Sariyer’in tepelerinde bir mahalde gayet giizel bir okul yapti-
ran bir arazi mafyasi reisi, ¢evredeki kamu arazisini parseller, satar, buraya belediyenin su,
elektrik, yol getirmesi i¢in ik bir okul yaptirir. Agilisa bunlardan haberi olmayan belediye
baskanimi davet edilir, acilis sonrasi velilerden farkli farkli kisiler, yol, su, elektrik ister.
Bunlara olumlu cevap veren Belediye Baskani bu ihtiyaglari karsilar, bes alt1 ay sonra oyu-
na getirildigini tesadiif sonras1 6grenir. (Isvan, 2002, 5.356-357).
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Merkezi idare, imar meselelerinde hizli ekonomik biiylimeyi, sanayi ya da tu-
rizmde gelismeyi saglamak {izere farkli zamanlarda 6nemli tavizler verir, sanayicinin
oniinii kesmez, turizme once Istanbul’da miizahir olur. Diger taraftan gdgle biiyiiyen
biiyiiksehirlerde ucuz arsa, saglam ve giivenli konut ihtiyaci gibi ihtiyaglar1 karsila-
makta 1980’lerde Toplu Konut Idaresi’nin kurulusuna kadar merkezi idare hicbir bir
varlik gosteremez. Bundan dolay1 gecekondulasma ve kuralsiz apartmanlagsma genis-
ler, diger taraftan biiyliksehirlerde konut ac1g1 da stirer.

Senelere yayilacak sekilde Istanbul lime lime edilir. Bu siirecte kollamacilik
1980°e kadar AP ve CHP daha sonra ANAP, SHP her partiye mahalli diizeyde bu-
lagir. Ustelik bu partilerden her biri kollamacilikta bir éncekinden daha giiclii ve et-
kili olmustur (Ayata, 1993, s. 386). Parti teskilatlarinda mahalli niifuz gruplar tiirer.
Kamuya ait araziler dere tepe demeden isgal edilir, bir zamanlar iizerine gecekondu
yapilan araziler de dahil olmak iizere bu alanlara ¢gogu otoparksiz, bahgesiz apartman-
lar bitisik nizamda yapilir, biiyiiksehirlerde insanlar kibrit kutulart seklinde gilivensiz
yapilara adeta istif edilir.

1960’lardan baslayarak sehrin her yerinde konutlar, isyerleri, atdlyeler, fabrika-
lar birbirleriyle i¢ ige omuz omuza iist iiste boy gosterir. Bir¢ok ailenin oturdugu
apartmanlarin kimi dairelerinde is yerleri hatta atdlyeler ortaya ¢ikmistir. Zincirliku-
yu Mezarlig1 apartman kiimeleriyle ila¢ fabrikalar: arasinda sikisip kalir, Karacaah-
met Mezarliginin karsisina siiper liiks daireler insa edilir (Arpad, 1983, s. 204-205).
1970’lerin sonuna gelindiginde gecekonduculuk geride kalmig, toprak spekiilasyo-
nu, vurgunculugun ulastigi diizey biiyiik paralara ulagsmig, bunun sonucu olarak 8-10
katl biiyilik, ¢irkin ve sagliksiz beton yapilar yiikselmistir, Arpad’a gore son yillar-
da ugramayanlar Istanbul’u tantyamayacaklardir (Arpad, 1983, s. 1). Aymi dénem-
de sehrin kiiltiirel hafizasinda yer eden sinemalar, tiyatrolar siiregten zarar gormiis
(Arpad, 1983, 4-5, 179), hatta Belediye’nin kendisi bile (1979) bir tiyatroya zarar
vermeye kalkmustir (Arpad, 1983: 149), 1939-1967 arasinda “aydin orta siniflarin”
farkli vesilelerle bulusma yeri olan, bir arastirmacinin tespitiyle Cumhuriyet modern-
lesme projesinin Istanbul’daki énemli mekam'* Taksim Belediye Gazinosu yikilirken,
“kimsenin kil kipirdamamistir” (Arpad, 1983, s. 206), onun yerine Sheraton Oteli
inga edilmistir (1975). O donem igin Istanbul’un en yiiksek noktasi olan (138 m.) bu
binanin uzaktan Bogaz siluetinde yaratacagi etki hakkinda proje miiellifi akademisyen
mimarlar bile bir biling sahibi degildir (Demirci, 2019, s. 154).

1950°lilere dogru sehirdeki sanayi tesislerinin gevresinde baslayan gecekondular,
1960’larda 1970’lerde yayginlasmis, su havzalarina, orman alanlarina dogru tecaviiz
ederek bliyltimiistiir. Tlirkiye gecekondulardan sonra, ruhsatsiz apartmanlarla pesi sira

14

https://m.bianet.org/bianet/siyaset/200178-bir-erken-cumhuriyet-hikayesi-taksim-beledi-
e-gazinosu (goriintiilenme tarihi:09.02.2020
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Istanbul’da tamigmistir. Seksenlerden dnce isini mevzuata uydurmak isteyip bunu ken-
di belediyesinden baglayamayan aktorler, ihtiya¢ duyarlarsa o giin karar alma siire-
cinde genis yetkileri olan merkezi idareye de miiracaat ederek imar ahlaki agisindan
sakincali projeleri hayata gegirebilmislerdir.

1965°te 634 sayili1 Kat Miilkiyeti Kanunu biiyiiksehirlerin konut meselesini ¢6zii-
me kavusturmak i¢in ¢ikmis, boylece apartman dairelerinin satilmasinin 6nii agilmis,
ancak kanunun dolayli sonucu, yik-yap-satcilarin ortaya ¢ikmast olmus, bu ziimre ti¢
biiyiik sehirden baslayarak hem mahalli idarelerin hem merkezi idarelerin gevsekli-
ginden, yonetici ya da c¢alisanlarinin ¢ikarciligindan istifade etmistir. Gecekondulas-
ma siireci siirerken es zamanli olarak apartmanlasma siireci kuralli yiiriimemistir.

Kacgak apartmanlardan, 20. asrin sonuna dogru kagak villalara kadar her simif-
tan her ziimreden insan bu siirecin i¢inde yer almistir. Ayrica imar aflar1 merkezi
otoritenin popiilist ¢oziimleri i¢inde yer tutmustur. Bu aflarin gerceklestigi tarihler-
de TBMM’nin bir yayininda bir sehir plancisi, bu aflarin ““(...) Politik nedenler ve
bilhassa particilik gayretleriyle zaman zaman ¢ikt11, bunlarin dogal ve tarihi deger-
lerin tahribini hizlandirdig1” tespitini yapmistir, “imar aflar1 nedeniyle yapilan ka-
cak insaatlar ve gecekondular yikilmamakta, hatta tapuya tescillerinin saglanmasiyla
kanunsuz girigsimler adeta ddiillendirilmektedir.” (Duyguluer, 1989, s. 9). 1980’lerde
mabhalli idarelerin yetkileri genisleyince villa hatta gokdelen tipi yapilar i¢in de ak-
torler merkezi idare ya da belediyelerle de isbirligi yaparak kural disi iglerini legalize
etmiglerdir."

Imarca Uygun Ahlakga Piiriizlii Isler:

Yerel siyasetgiler, belediyeciler aldiklart kararlarla, insaat mithendisleri, mimar-
lar eylem ve islemleriyle imar faaliyeti icinde kalic1 etkiler ve neticeler iiretirler. Bu
meslekler yetkilerinin genisligi mertebesinde karar ve islemleriyle kamusal sonuclar
yaratirlar, sehirlerde derin izler birakirlar. Bunlar miispet ya da menfi olabilir, belirsiz-
likler igerebilir, tartigmali olabilir. 1970’lerden bazi olgular1 hatirlayalim:

Istanbul’da Bogaz’m kiy1 ve yamaglar1 Sur iginin farkli koseleri 1980°lerden énce
apartmanlarla dolmus ya da Izmir’de Kordonboyu ya da Kérfeze nazir Mithat Pasa
Caddesi, Karsiyaka Yali Caddesi yine ayni devirde tist siniflarin bitigik nizam apart-
manlariyla tedricen tek blok goriintiisii kazanmus, izmir Gdztepe’nin, Giizelyali’nin
denize paralel arka sokaklarinin miistakil tek ya da iki katli evleri, yerlerini sokak
genislikleri hi¢ degismeden apartmanlara birakmistir. Arpad’in tespitiyle istanbul’da

5 https:/www.hurriyet.com.tr/bogaz-da-kacak-yapilasma-39148266  (18.04.2000).  ht-

tps://www.haberturk.com/son-dakika-ahsen-unakitan-in-kacak-kati-yikildi-2544999
(30.11.2019).
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19. asrin diplomasiz sehircilerinin Cihangir ve Ayas Pasa gibi sert diisiislerle inen ya-
maglara oturttuklari bahgeli evleri arasinda higbir yapi, digerinin denize bakis agisint
engellemezken, Tiirk 6zel sektdriiniin 1970’lerde uzun siire holding merkezi olarak
degerlendirdigi Cihangir, Ayaspasa, Tophane, Kabatas yamaglarinda bir yapilar du-
vart olugmus, hakkaniyet ve adaletten uzak birbirine saygi gostermeyen bir sekilde
miitecaviz adimlarla panorama ortadan kalkmistir (1983, s. 194-195). Diger taraf-
tan bugiin Istanbul’un hayli gébeginde adeta bir apartman denizi seklinde varligini
stirdiiren Kocamustafapaga semti aslinda bostanlartyla bilinen bir semtken, 1976’dan
1978’e imara agilmuis, iki sene i¢inde apartmanlasmis, bu siire zarfinda 450 apartman
yapilmistir (12 Aralik 1978, Arpad, 1983, s. 87).

Cumbhuriyet Tiirkiyesi’nde 1980 6ncesinde imar ahlakina aykiri yapilara karsi ba-
sinda say1li kalemlerin elestirilerinden s6z etmek miimkiinse de sivil inisiyatif yoluyla
karar alicilar izerinde baski kurmak ve karar1 degistirtmek ancak ¢ok 6zel bir cabayla
miimkiindiir. Istisnai 6rneklerinden birine bir belediye baskaninin &n ayak olmasi ilgi
cekici bir drnektir. 1973-1977 arasi Belediye Basgkanligi yapan Ahmet isvan, istan-
bul’un Kadikdy yakasinda Moda Burnu’nda genisligi ve yiiksekligiyle, insaat alantyla
donemine gore biiyiik bir kiitle olan turistik amagli bir binanin dlgiilerinde indirime
gitmis, dénemin planlama siireglerine gore Imar Iskan Bakanligina giden yeni plan
Bakanlik tarafindan reddedilmis, bunun iizerine Baskan, Moda burnundan bir fotograf
cektirtip iki plan arasinda farklari ortaya koyacak sekilde biiyiittiiriip Kadikdy be-
lediye meclisi iiyeleriyle, ¢evre mahallelerin muhtarlartyla, basin toplantis1 yaparak
Bakanlig1 halka sikayet etmis (11 Haziran 1976), ayrica bir pano hazirlattirip bunu
sergiletmis, agilan imza kampanyasinda binlerce imza toplanmis, kampanyada parti-
li muhtarlar, belediye meclisi iiyeleri, mahalle halk1 beraber hareket etmistir (Isvan,
2002, s. 347-348). Bir sene sonra bir baska belediye baskani doneminde, Etiler’de
birka¢ katli ve bahgeli konutlarin sakinleri bu sefer dogrudan, ¢amlar1 keserek alt1
katli apartman yapilmasin diye toplanip belediyeye basvurur. Arpad, sehirli olmak
sorumlulugunun bilingli ilk 6rnegi olarak bu tesebbiisii selamlar, ancak giinliik poli-
tika ve teror olaylar1 arasinda pek goze carpmamasina da hayiflanir. (4 Nisan 1978)
(1983: 14-15).

Meslek erbabinin meslek ahlakina dair problemlerle kars1 karsiya oldugu, calis-
ma hayatinin gidisata uyum saglama gibi sonuclar iirettigini diigiindiirtecek drnekler
yine bu donemden verilebilir. Arpad, Teknik Universiteyi bitiren ingaat miihendisi bir
okulun kadrolu asistanindan sz eder, bu kisi Almanya’da ¢alisip bes yil sonra Tiir-
kiye’ye geri doner, sozleri ¢arpicidir. Bu miihendis, “Bosuna ¢irpiniyorsunuz. Higbir
seyi degistiremezsiniz. Almanya’dan yeni dondiigiimde bir siire bocaladim. Sonra
Tiirkiye sartlarina uydum. Baska bir davranig Tiirkiye gergeklerini gormemek olurdu
(12 Eyliil 1978; Arpad, 1983, s. 65-66)” sozleriyle piyasa sartlarinin olumsuzluguna
atifta bulunur. 1970’1i yillarda meslek ahlakinin meslek odalar diizeyinde ne dlciide
temsil edilebildigi, ayn1 yazinin devami niteligindeki tespitlerinde de kendini gosterir.
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Arpad, Diinya Sehircilik Giinii vesilesiyle, TMMOB, Sehir Planlama, Mimar ve Mii-
hendisleri Odastyla Giizel Sanatlar Akademisi Sehircilik Aragtirma Enstitiisti’niin 7-9
Kasim 1979 Istanbul’da diizenledigi kollokyuma katilir. Toplantinin yapildig1 yer mo-
dern Istanbul’un sekillendigi bir giizergahta, 1965 sonras1 yerlesime agilan Balmum-
cu, Gayrettepe, Zincirlikuyu, Mecidiyekdy hattidir. Bu hat, bugiin de is merkezlerinin
yer aldigi, o tarihte yiiksek yapilasmaya agilarak kimligini kaybeden, 6zelligi kalma-
yan bir bolgedir. 22 katli bir gokdelen, Ali Sami Yen Stadyumu, birbiriyle uyumsuz
binalar, Mecidiyekdy’de bahgeli evlerin Istanbul Sehir Meclisinin plan degisikligiyle
yogunlagmaya agilmasi, belediye ve Imar iskan Bakanliginin bu bélgenin dokusunu
beraberce bozarak degistirmis olmasi yazarin ilk hatirina gelenlerdir (Arpad, 1983,
s.153).

Arpad, 1970’lerde Merkez Bankasi evlerini yapip daha sonra onlari 15181 ve havay1
yok eden apartmanlara kurban edenlerin, Mecidiyekdy’de iki katli bahgelievlerin on
kata yiikselmesine doniik plan degisikligi yapanlarin, Bogazicini yok eden projele-
ri gizenlerin, izin verenlerin, uygulayanlarin, Istanbul Belediyesinin itiraz ettigi bir
dosyada Danistay’in tayin ettigi bilirkisiyi elde etmek igin tesebbiiste bulunanlarin
toplantida bulunmalarindan, “ilerici” gériinmelerine ragmen sehirdeki tabloda hissesi
bulunanlarin katilimer listesindeki varligindan sikayetg¢i olur (20 Kasim 1979, Ar-
pad, 1983, s. 154-155). Arpad, 1978’de CHP’li bir belediye olmasindan yararlana-
rak Istanbul’u yok eden vurguncu yik-yapgilarin sosyalist bir diizen kalkani arkasina
gizlendiklerini, tabiati ve tarihi tahrip ettiklerini belirtir (Arpad, 1983, s. 86). Sunu
ifade edelim ki bu tiir bir yapay kalkanlar 1980’lerde, 1990’larda ve 2000’lerde bas-
ka ideolojilerle, fikriyatlarla hep kendini gésterecek, olumsuzluklar farkli perdelerle
ortiilmeye calisilacaktir.

1980’lerden Giiniimiize Tiirkiye Sehirleri

1980’lerin Tiirkiyesi’nde ekonomi politikalarinda 6zelde konut politikalarinda
degisim ingaat sektoriinii de dogrudan etkilemis, sektér her yoniiyle biiylimiistiir.
Miiteahhitlik hizmetleri de diinyaya agilacak bir giice kavusmustur. Bu siire¢ i¢inde
kooperatifler de avantajlar elde etmis, Ozal déneminde saglanan imkan ve tesviklerle
bunlarin sayilar1 artmistir. Konut tiretimindeki kooperatiflerin pay1 1975-1980 ara-
sinda ytizde 10.9, 1980-1985 arasinda 21.1, 1985-1990 arasinda 31.22’ye ulagmustir.
1990’11 yillarda kentlerin imarli kesimlerinde insa edilen her ii¢ konuttan biri koope-
ratifler eliyle gerceklestirilmistir (Isik, 1995, 5.795). Insaat sektdriiniin aldig1 tesvik-
ler ve biiyiime, imarsiz yapilara da firsatlar saglamstir. ilk dénem inga edilen gece-
kondular iizerinde de, mafyanin elinden dagitilan arazilerin isgal ettigi alanlarda da
apartmanlar yapilmis, kagak yapilagsma form degistirmis, daha sonra da imar aflariyla
legal hale gelmistir. Dar gelir gruplarinin oturdugu bu apartman yiginlar1 arasinda
bireylerin giindelik hayat kalitesi son derece diisiik olmus, sosyal donatilarin eksikligi
yiiziinden sakinlerinin kentsel bir kamu tasavvuruna dahil olmalari miimkiin olma-
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mugstir. Sehir bilimcilerin gettolagma tahminleri dogru ¢cikmustir (Isik, 1995, s. 794).

1980’lerde Tiirkiye’de mahalli topluluga mensubiyete, bir belediye gorgiisiine da-
yanan bir yurttag ahlaki (civic ethic) olusturmak daha zordur. Gog siireci 80’lerde ve
90’larda da siirmiis, biiyiiksehirlerin yerlilerini bulmak giiclesmistir. Yasadigi sehre
doniik dikkati olan sivil inisiyatifler sayica azdir, olanlar da uzun soluklu degildir.
Istanbul’da ¢ok ender rastlanabilecek sehir i¢inde insanlarin artik bir hobi bahgesi gibi
kullandiklar1 bir bostan, ge¢misi belki yarim asr1 asan bir park, semt ahalisinin 6zel
bir dayanigmasiyla yapilasmadan kurtulabilmistir:

Ilkinde Uskiidar’da, énce hastane (1992), sonra 6zel okul icin ruhsat ¢ikarilan
(2012) Bogaz’da Uskiidar’da Kuzguncuk Bostami igin Kuzguncuklular Dernegi
miicadele etmistir. Vakiflar Genel Miidiirliigii, kendisine ait apartmanlar i¢inde ka-
lan bu sahay1 elden ¢ikarmak igin ugragirken mahalle halki teskilatlanmis (Demirci,
2019, s.170)!¢ ve bostanin belediye tarafindan kiralanmasiyla stire¢ mahalleli lehi-
ne sonuclanmistir. Ikincisi i¢in Kuzguncuk gibi gegmisten getirdigi dzellikleri bir
Olciide stirdiirebilen bu semt olmasa da sehrin merkezinde yesil alan bakimindan
hayli dezavantajli Besiktas’a bakilabilir (2016). Thlamur Parkinin bir kesimi sahis
arazisi oldugu i¢in burada mal sahipleri alan1 miiteahhide verir, ancak mahalle halk1
eylem yaparak parkta nobet bekleyerek bu siireci durdurur. Baska bir vakada Besiktas
Belediyesi’nin parki tepeden tirnaga yenilemek istegine yine mahalle sakinleri kars1
koyar."”

Bugiinkii Tiirkiye’de yasadiklari sehirlerin mazisinden haberdar olmayan yerle-
siklerin sehir kiiltiiriinii yasama, bilme becerisine sahip kisileri tanimasi neredeyse
imkansiz hale gelmistir, istisnal vakalar diginda hassasiyetler yok denecek kadar azal-
mustir. Ustelik farkli diizeyde kural ihlallerine dayali olarak insa edilmis sehirlerde
yasarken, dogrunun ne olduguna dair bir tasavvura sahip olmalar1 hayli giiclesmistir.
Konulan kurallarin anlaminin kavranmast, bir terbiyeye ihtiyac gosterir. Belediye ter-
biyesi i¢in beledi toplulugun bir parcasi olmak gerekir, 1990’1larin basi igin yapilan su
tespit hala gecerlidir; “Insanlarin bir mekanda kok salmalari oraninda, bu mekanlarin
sorunlarint sahiplenmeleri s6z konusudur. Dolayisiyla kentte yasayan, ama simgesel
olarak gogerligi devam eden, dmriiniin sonuna kadar oralarda oturmay1 hayal etme-
yen, oralt olmay1 pek istemeyen biiyiik bir kentli gdcer kesimin olugmast egilimi” teh-
likeli bir egilimdir (Insel, 1995, 5.318), insanlarin oturdugu meskenlerin, yasadiklar
¢evrenin bu duyguyu uyandirmast biiyiik bir olumsuzluktur. 1980’lerden baslayarak

6 http://www.hurriyet.com.tr/gundem/26295644.asp (25 Nisan 2014) .
7 https://www.gazetebesiktas.com.tr/2016/09/30/besiktas-ihlamur-
(30.09.2016)

http://politeknik.org.tr/besiktas-belediyesi-uslanmiyor-abbasaga-parkina-yenileme-proje-
si/ (11.11.2016)

arki-icin-karar-cikti/
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yiiksek gelir sahibi sehrin sakinleri de ya biiyiiksehirlerde korunakli sitelerde plas-
tik bir hayatta, steril bir diinyada ikamet etmeyi, boyle bir diinyada yasamayi tercih
etmekte ya da sehrin diginda miistakil evlere yonelmektedir. Bu durum sehir iginde
olusan yogunlagma ve izdihamla iligkilidir ve bir kagis halini temsil etmektedir.

Siirecin mevsimsel bir ayagi da vardir. 1980°1i yillarda sahillerde orta ve iist si-
niflar hitkiimetin himayesinde yazlik siteler insa ettirmistir. Bunlar kiyilarda ciddi bir
imar kirliligine yol agmustir (Isik, 1995, 5.799). Devlet merkezli kalkinmaci anlayisin
kamu kurumlarmin kaynaklariyla 1950’lerden baglayarak biiyiiksehirlerde liiks otel
yapiminda yer aldigina, bunun imar ahlaki bakimindan yarattig1 problemlere yuka-
rida isaret etmistik; 1980’lerde roller degismis, 6zel sektor etkin bir sekilde devreye
girmis, sadece Istanbul’da degil biiyiiksehirlerden turistik sahil beldelerine dogru her
yerde yapilagsma artmis, otel, motel, tatil siteleri, biiyiik projeler ¢ilgimlik diizeyinde
birbirini takip etmis, azzimsanmayacak drnekte de imar ahlaki ¢ignenmistir. 2000°1i
yillarda bu alanda biiyiik yatirimlar sayica daha da artmustir.'®* 2019 sonbaharinda
Cevre ve Sehircilik Bakanligi bunlardan usulsiiz olanlarin iizerine gidilecegi sdylen-
mistir. Bu sene iginde de bu tesebbiisler siirmiistiir.'”” Ancak bunun kararlilikla uy-
gulandigi, topyekiin ve devamlilik iceren bir dikkat ve seferberlik biciminde oldugu
izlenimi edinmek miimkiin degildir. Sahillerdeki kural dis1 yapilarin toplumsal adalet
ve hakkaniyet acisindan kamu vicdaninda esitlik algisin1 zedeleyici yonleriyle daha
fazla tepki ¢ektigi one siiriilebilir.

Gegmiste sehir merkezlerinde bir zamanlarin miistakil evlerin bulundugu parsel-
lerde apartmanlarin insa edilmesiyle yogunluk artarken, 2000’lerde kentsel doniisii-
miin gergeklestigi bolgelerde simdi insaat teknolojisinin getirdigi imkanlarla daha
yiiksek apartmanlarin insa edilmesi, otopark ve yesil alan azlhigi, trafik sikigiklig
gibi say1siz meseleyi beraberinde getirmektedir. Bunun dzellikle Istanbul’da iirettigi,
iiretecegi problemlerin sosyal maliyeti yiliksek olacaktir. Yakin zamanlarda Sehircilik
Bakanlig1 yapan Mehmet Ozhaseki’nin tespitleri buna déniik bir uyaridir:

“Istanbul’da kentsel déniisiimde miithis yanhshklar yapiliyor. Belediye-
ler bir yeri tespit edip bin tane evin oldugu yeri ‘Burasi ¢iiriik alan, yikilmasi
lazim’ diye tespit ettikten sonra bize miiracaat ediyorlar. ‘Tamam. Peki nasil
doniistiireceksiniz?’ diye soruyoruz. ‘Efendim, 2 bin tane ev yaparak bu isi
¢ozecegiz’ diyorlar. Bin tane evi vatandasa verecekler, kalan bini de miiteah-

18 Bunlardan biri de Gokkafes’tir ki Bogaz’da, Tayyip Erdogan’in Istanbul Biiyiiksehir Bele-
diye Baskaniyken verdigi miicadele i¢in bkz. Hilal Kaplan, “Geng¢ Erdogan’in ‘Gokkafes’
Miicadelesi”, Sabah, 23 Ekim 2017.
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http://www.hurriyet.com.tr/ekonomi/gecer-gider-dedim-41398177 (16.12.2019)
https://www.hurriyet.com.tr/ekonomi/yikim-denetimi-sure-doldu-bakan-kurum-bodru-

ma-gidiyor-41337293 (25.09.2019)
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hide verecekler. Eskiden bin tane evin oldugu yerde 10 metre park, 10 tane
okul, 10 tane otopark, 1 tane saat kulesi varsa yine bunlar ayni duruyor ama
konut sayisi iki misline ¢ikmis oluyor. Orada yasayan niifus 5 bin kisiyse 10
bin kisiye ¢ikiyor. Boyle olunca mahalle yasanmaz hale geliyor. Sonra da y1-
ginlar {izerinde yiginlar ve girkin bir yapilasma ortaya ¢ikiyor. Istanbul’daki
mantik boyle ¢alismis. Bunu boyle siirdiiremeyiz.”(akt. Demirci, 2019, s.
186-187).

Tiirkiye’de emlak iginin son senelerde getirisinin artmasi, 2000’li yillarda sana-
yicilerin dahi miiteahhitlige soyunmasina sebep olmustur. En ug¢ &rneklerinde bazi
biiyiik fabrikalarin sahipleri, isletmelerini kapatip yerlerine devasa biiyiikliikte konut,
igyeri , [residanslar] igeren kompleksler inga etmeye yonelmistir (Demirci, 2019, s.
173). Isi miiteahhitlik olanla, biiyiik sermayedarlar, gayrimenkul yatirim ortakliklar
piyasay1 cesitlendirmistir. Bunlarin bir kismi, uluslararast mimarligin, teknolojinin
miimkiin kildig1 her tiirlii yap1 formunu sehirlerin biitiinliigiinii bozup bozmayacagi-
na bakmaksizin, izdiham yaratip yaratmayacagini diisiinmeksizin, her siyasi partiden
belediyenin sinirlart iginde insa edebilmis, sehir i¢inde izdihama, ¢evresinde yarata-
cagi etkiye bakilmaksizin belediyelerden ruhsat alabilmis, bazi durumlarda, 6zellikle
Istanbul’da merkezi idare dogrudan bu isin pargas1 olmustur.

Son senelerde Izmir’de de belediye bu siirecin i¢ine girmistir. izmir Konak sahi-
linde hayli yogunlugun oldugu bir mevkide (Pasaport) sanayicilikle de istigal eden
biiyiik bir holdinge ait 60 katli gékdelen projesi ruhsat almis, yargi siireci sonrasi
2019’un sonlarina dogru insaat icin yikima baslanmistir. O tarihteki {zmir Biiyiiksehir
Belediye Bagkani Tung Soyer, “izmir’de yatirrm yapilmaz, mutlaka istemeziikgii bi-
rileri ¢ikar, iste buna engel olur, yaptirmazlar, burnundan gelir’ algis1 var. Dogrudur,
yanlistir, tartismiyorum ama boyle bir algi oldugunu da kimse inkar edemez. Dolayi-
styla bu algiy1 da yikmak gerekiyor. O nedenle Biiyiiksehir Belediye Baskani olarak
yatirimetyt kiistirmemek lazim. Neye karsi ¢ikilacak, niye karsi ¢ikilacak bilmiyo-
rum. {zmir’le ilgili bir alg: var.” sdzleriyle siirece onay vermis, cadde ve bulvarlar-
da higbir genisleme olmadan emsallerine de cevaz veren bu projeyi kabullenmistir.?’
Takip eden senelerde merkezi hiikiimet, belediye aligveris halinde bolgenin bu yonde
degismesine dontik yeni projelere zemin hazirlamistir.

Merkezi idare ayaginda ¢ok partili siyasal hayata gectigimiz 70 yilt agan donem
icinde ilk defa bir iktidar partisinin genel baskani, aslinda ge¢misi onlarca yil geriye
giden bir siirecin kendisine diisen kismi i¢in otokritik yapmistir. Cumhurbaskani Er-
dogan 21 Ekim 2017’de Istanbul’da Uluslararas1 Sehir ve Sivil Toplum Kuruluslari
Zirvesi’nde Istanbul’la ilgili konugsmus, “Kadim sehirlerin en énemli giizelligi, ana

20

https://www.sozcu.com.tr/2019/emlak/izmir-250-metrelik-gokdeleni-tartisiyor-5501277/
(10 Aralik 2019)
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karakterlerini kaybetmeden yeniyi biinyelerinde eritmesi, 6zlerinden katarak yeniden
yogurmasidir. Istanbul bu agidan gercekten miistesna bir sehirdir. Ama biz bu sehrin
kiymetini bilmedik, biz bu sehre ihanet ettik, hdla da ihanet ediyoruz. Ben de bun-
dan sorumluyum.”?! diyerek bir durum tespiti yapmustir. Nitekim kendisinin o yildan
baslayarak siirekli “yatay mimari” vurgusunu yapmast, Istanbul’da veya tasra sehirle-
rindeki bazi bilyiik projelerle ilgili uyarilari, yakin ¢evresindeki milletvekillerine yap-
181 baz1 hatirlatmalar,? farkli kademedeki karar alicilar tarafindan ne 6l¢iide dikkate
alinmistir, bunun net bir cevabi yoktur.? Oncesinde Sultanahmet Camiinin siluetine
giren Istanbul Zeytinburnu’ndaki 16/9 Kuleleri’ne Cumhurbagkan1 Erdogan’in tepkisi
akillardadir.>* Mamafih daha yakin zamanda Marmaris Kizilbiik’te ¢ok sayida davaya
ve protesto eylemine ragmen miistesna bir koyda tilkemiz sahil seritlerinin en ¢irkin
hacimli ve tahripkar turizm projesinin ilerleyis sekline bakildiginda bu dikkatin yok
denecek kadar az oldugu soylenebilir.?* Kamu bir dikkat gosterirken 6zel sektoriin
insa ettigi devasa hacimli yapilar, yapildiklar1 yerlerdeki ulagim sistemi dikkate alin-
madan boy gostermektedir. Bugiin izmir’de gokdelenler bolgesi olarak benimsenen
hattaki yeni yapilmis ve yapilacak gokdelenlerin yiikseklikleri hemen yani bagindaki
yollarin tagima kapasitesiyle kiyaslandiginda durumun diger sehirlerde de vahim ol-
dugu soylenebilir.

Bu stirecin i¢inde 2018’de kamuoyuna “imar baris1” olarak aksettirilen bir kanun
¢ikarilmig; imar faaliyeti izerinden kural ihlali yapan, 7 buguk milyona yakin bagim-
siz birimin sahibi bu diizenlemeden istifade etmistir®®. Bu yedi buguk milyon birimin,

http://www.hurriyet.com.tr/gundem/son-dakika-erdogan-biz-bu-sehre-ihanet-ettik-ha-
la-da-ihanet-ediyoruz-40618271,
https://www.yenisafak.com/gundem/cumhurbaskani-erdogan-bu-sehre-ihanet-et-
tik-2804194

2 https://www.hurriyet.com.tr/gundem/mustafa-evini-yiktin-mi-ak-partideki-toplanti-

nin-perde-arkasi-41441651 (07.02.2020).

Bununla birlikte Tiirk yargisinin zaman zaman bu tiir yapilart koruyan yonde kararlart bu
alanda yarginin da sorunlart oldugunu gostermektedir. Ordu’da sahilde doldurulmus alana
yapilmakta olan ¢ok katli imar adaleti ve bina giivenligi bakimindan sorunlu bir bina igin
bkz. : https://www.sozcu.com.tr/2019/gundem/ordu-buyuksehir-belediyesi-o-binalar-i-
cin-harekete-gecti-5219874/ (08.08.2019)
https://www.sozcu.com.tr/2020/emlak/erdoganin-nasil-yikmazsiniz-diye-sordugu-proje-
ye-yargi-devam-dedi-5611612/ (07.02.2020)
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24 http://www.hurriyet.com.tr/gundem/16-9-tirastan-kurtuldu-silueti-bozan-kuleler-yasallas-
ti-40714741 (19. 01.2018)

% https://gazeteoksijen.com/yazarlar/ali-boratav/bu-garabeti-kimse-gormuyor-mu-208157,
(12 Nisan 2024).

https://www.hurriyet.com.tr/ekonomi/imar-barisi-uzayacak-mi-2020-yilinda-imar-bari-
si-olacak-mi-41411854 (3 Ocak 2020)
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kacinin ditkkani kaldirima tasirarak iistiinti kapatmak, nizami bir diikkani kiiciik kii-
¢lik parcalara bolerek daha fazla kiralik diikkan ¢ikarmak ya da kagak kat gibi kazang-
lardan faydalandig1, kaginin ise rezidans, liiks site, AVM, otel gibi biiyiik projelerdeki
ihlalleri kapsadigi, bu ihlallerin niteligi, 6lgegi agiklanmamistir. Bununla birlikte bu
tiir birimlerdeki kusurlarin bu diizenlemeyle kamu otoritesi tarafindan maddi bir bedel
karsiliginda da olsa iistliniiniin 6rtiilmesi, kuralli is niteligi kazandirilmasi, kural disi-
na ¢ikmasi muhtemel olanlar1 cesaretlendirecek, adi ister af olsun isterse barig olsun
bu tiir siklarin yaratilmasi, kurala uygun hareket edenler agisindan siiphe ve tereddiit
yaratacaktir. Cevre ve Sehircilik Bakanligi bu kanunu miiteakiben imar denetgiligi
birimi ihdas ederek kisa siire i¢ginde bunlarin sayisini artirarak, merkezi idarenin ku-
ral ihlali yapan aktorlere karsi devreye girecegi beklentisini yaratmistir, basinda bu
denetgilerin sahillerde biiyiik projeler yiiriiten firmalara kars1 ya da Trabzon Uzungdl
gibi kamusal degeri fazla yerlerdeki yapilarla, tabiata zarar verenlere doniik iglemlerle
basladig1 haberleri yer almigtir?’.

2019’daki bu diizenleme 2018’deki imar barisi olarak pazarlanan imar affini ta-
kiben giindeme gelmistir. 1999 biiyiik depreminden sonra, yakin bir tarihte 6 Su-
bat 2023 Kahramanmarag’ta Elbistan ve Pazarcik’ta yasanan ¢ifte depremle iilkemiz
Cumbhuriyet déneminin en biiylik yikimini yagamis, konut, imar, iskanla iliskili biitiin
yanlis tasarruflar, icraatlar bir kere daha ama biiytik 6lgekli iistelik biiyiik bir bedelle
toplumun Oniine ¢ikmustir. 2023 depreminde 11 ilde binlerce kisi hayatini kaybeder-
ken 518 bin konut ya yikilmis ya da agir hasar gormistiir. Bundan ders ¢ikarilacak
mudir? “Herkesin hafizasinda canli bu felaketin iistiine, bir imar affi kanunu teklifi
mabhalli se¢imlerden hemen sonra {istelik se¢imin bir bagka kazaninit olarak sunulan
Yeniden Refah Partili (YRP) bir milletvekili tarafindan verilebilmistir. YRP Istanbul
milletvekilinin TBMM’ye verdigi bu teklifi?!, gegmiste bakanlik yapmuis, se¢imlerde
ayn1 partinin Ankara Biiyiiksehir Belediye Baskani aday1 olarak yarismis YRP parti
sozciisii, “Imar Yasas1 kapsamindaki magduriyet ve hak kayiplarinin telafisine yo-
nelik kanun teklifimiz” diyerek kamuoyuna takdim etmekten kaginmamigtir??. Buna
hem AK Parti hem de CHP ya da diger partilerden giir sesle bir itiraz gelmemistir
(Demirci, 2024, s. 145).” Dolayisiyla tilkemizde ayni hatalarin tekrarlanmasi kuvvet-
le muhtemeldir.

Sonuc¢

Imar ahlaki meselesi modern Tiirkiye’nin hassas karnidir. Sehirlerde genis aile
¢ekirdek aileye doniismiis, sanayi sehirlerinde ¢ekirdek aile artik anne baba gocuklar

¥ https://www.yenisafak.com/ekonomi/imar-avcilari-sahaya-indi-3511800 (26 Ekim 2019)

28 https://t24.com.tr/haber/tepki-ceken-imar-affi-teklifi-kent-kakki-ve-insan-cikarlarini-koru-

vacak-cozumler-gerekli,1162819, (1 Mayis 2024).
¥ https://twitter.com/suatkilic/sta - tus/1781076058902573371, (19 Nisan 2024).
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degil ana, baba ve tek ¢ocuktan ibaret bir gruba doniismiis*® sadece anne ve gocuk-
tan olusan iki kisilik hayatlarin veya yalniz yasayanlarin sayica arttigi, artmasinin
da muhtemel oldugu bir devreye adim atilmistir. Her ne sekilde olursa olsun, ikamet
ettigimiz sehirler fert fert maddi ve manevi hayatimiz i¢in benzetme yerinde ise ikmal
yaptigimiz, tamamlandigimiz yerlerdir. Bu tamamlanma evde veya ev disinda fark-
It mekanlarda saglanir. Sehirlerin yol, su, kanalizasyon ihtiyaglarinin karsilanmasi,
park, bahce vb. sosyal donatilarinin saglanmasinin yani sira, yapilarin medeni diin-
yanin standartlari i¢inde insa edilmesi, yerlesme diizeninin buna paralel olmasi, sehir
planlariin hazirlanmasinda ve uygulanmasinda da ayn1 dikkatin gosterilmesi gerekir.
Kurallara uymay1 saglayacak bir “sehir terbiyesi/belediye terbiyesi” topyekiin biiyiik
bir ihtiyag olarak ortada durmaktadir.

Tiirk sehirleri belediye hizmetlerinde son kirk sene i¢inde ¢ok mesafe almistir. Bu-
nunla birlikte her seviyeden Tiirk insaninin bir “sehir ve sehircilik 4dabina” ihtiyact
vardir. Diilkkanimi kaldirima dogru nigin genigletmemem, apartmanimin {istiine kacak
bir kat ni¢in ¢tkmamam, sitenin bodrumunu nigin daireye doniistirmemem gerekir, bu
vb. kiiciik 6lgekli iglerde bir suur kazandirmak iyi bir baglangi¢ olabilir. Dogru eylem
bir bilgi ve ilginin sonucu olarak ortaya ¢ikar. Toplumun kendi i¢inde bir otokontrole
sahip olmasi, bireylerin kendi kiiglik miinferit islerinde imar kurallarina ve ahlakina
gore hareket etmesi, biiyiik hacimli igler i¢in de dikkat sahibi olmasinit miimkiin kilar.

Aktorlerin 6nce yiiriirliikteki normlara uygun hareketini saglamak sarttir. Aktorle-
rin bir belediye meclisi karariyla veya imar igleri midiirliigiinden alinacak bir olurla
gergeklestirilen imar eyleminin veya igleminin ahlaki olup olmadigini diigiinmesi ve
stirekli bir muhasebe iginde olmasi igin 6nce kural bilincinin tesekkiil etmesi gere-
kir. Unutulmamalidir ki her resmilestirilmis eylem, ahlaki eylem degildir. Insanlar
normlara uymaya zorlanabilirler; ama ahlaki eylemde bulunmaya her zaman zorla-
namazlar. Imar faaliyetleri, kalic1, sonuclari itibarryla kural ve ahlak disi olaninin da
etkilerini uzun siire hissettirebilecegi bir alanda gergeklesir, bu bakimdan insanimiz
hem sehir adabina hem de sehircilik adabina muhtagtir.

Sehir ve sehircilik adabi 6ncelikli olarak bir kamu tasarimina dayanir. Gegmisin
diinyasinda klasik devrin mahalle ve lonca kurumunu vb.lerini ihya etmek miimkiin
degildir. Bunun yani sira sehirler fiziki olarak alan iizerinde dagilmis, insanlar sehir
icinde kompartimanlagmis, smifsal acidan semtlerde g¢ocuklarin gittigi okullar,
aligveris ettikleri carsilar da ayrismigtir. Bu ¢okluk ve daginiklik i¢inde giizelde bir-
lik saglamak, sehrin sakinlerine yasadiklari sehri diisiinme beceresi kazandirmaktan,
bir sehrin gegmisini anlatmak, bugiiniinii hata ve sevaplariyla gostermek, gelecegini
tasavvur etmekten geger. Sakinlerinin kiigimsenmeyecek bir boliimiiniin bile bu yon-

30

https://www.denizlihaber.com/denizli/kent-genel/denizlide-bir-evde-ortalama-3-kisi-

yor/ (12.02.2020}




- 388 -

de motive olmus bir sehrin, imar ahlaki alaninda da duyarliliklarinin farklilasacagi
tahmin edilebilir.

Ikinci Mesrutiyet Tiirkiyesi’nde, “malumati medeniye” dersleriyle bir yurttas
yetistirmeye doniik maarif siyaseti izlenmistir. Cumhuriyet rejimi de bir siire bu si-
yaseti siirdiirmiistiir. Ulkemizde kamu otoritesinin son zamanlarda ortada biiyiik bir
problem varsa bunun ¢6ziimii i¢in tiniversitelere zorunlu ders koydurmasi tercih edi-
len bir yoldur. Aile kurumu zayifladig1 i¢in iiniversitelere zorunlu aile egitimi dersi
koymak ya da ¢ocuk haklarina dair {iniversitelere talimat vermek dikkat ¢eken tasar-
ruflardir. Her haliikarda aile ya da ¢ocuk gibi konular toplumun ge¢misten beri siire-
gelen hassasiyetleri i¢indedir. Ama imar ahlaki meselesi Tiirk toplumunun ge¢misten
giinlimiize tasavvuru digindadir. Bireylerin zihin diinyalarinin igine bir gorgii kural-
lart ya da vatandaslik bilgisi dersinin icerigi iizerinden bir talep yaratmak miimkiin
olabilir mi? Demokratik rejimin tilkemizdeki tatbikatina bakildiginda bir talep yarat-
madan bir baslangi¢ yaratmanin miimkiin olmadig1 sdylenebilir. Insanimizin cogunun
tasavvuru disinda kalan konulara dair bir farkindalik ve dikkatinin olugsmasi sagla-
nabilir. Ziya Gokalp ve neslinin yasadig1 Tiirkiye’nin dncelikli meselesi olmayan
bu meseleler, simdi yasama diizenimizi dogrudan dogruya ilgilendirir hale gelmistir.
Tiirkiye’nin yeni igerigiyle yeniden ama daha sahici, sadece ulus gibi biiyiik birim
icin degil o yurttagin yasadigi, sokaklarini adimladigi sehir i¢in imar ahlakini da kap-
sayacak sekilde bir gorgii, adap, terbiye hatirlatmasina ihtiyaci vardir. Bu kapsamda
farkl1 yas gruplart igin hazirlanacak ders materyaliyle ise baslanilabilir. Son senelerde
onem verilen degerler egitimi miifredatinin iginde dersi pekistiren 6rneklerin bu tarafa
da egilmesi saglanabilir.

Biiyiiksehirlerimizin yeni nesillere, go¢menlere, sehir hayatinin 6lgiilerini
gosteren, Olcliler hakkinda fikir veren, izlenimler olugmasini saglayan yonleri
azalmstir, olanlar fark edilebilir degildir. Ayrica biiyiik sitelerde birbirinden kopuk,
habersiz yasayan yeni nesiller, eski nesillerden devralacaklari bir gehir ve sehircilik
terbiyesi olmadan hayata adim atmaktadirlar. Milletlesme siirecimiz tamamlanmadiy-
sa da hayli mesafe almistir, bununla birlikte toplumu sadece madden degil manen de
sehirli kilmak i¢in kamu tasarimimiz {izerinde diisiinmemiz gerekir. Kamu tasarimi-
mizi1 olusturarak, yeni nesillerin 6niine sererek sehir hayati i¢inde basta imar faaliyeti
olmak tizere sosyal olana dair ne varsa diizenin, giizel ve estetik olanin, dogru ve adil
olanin, insana saygiy1 i¢erenin ne olduguna egilmemiz gerekir. Hacimlerin, 6l¢eklerin
biiylidiigii bir diinyada, teknolojinin imkanlarimin genisledigi bir zamanda bu sosyal
kontrolii yaratmamiz biiyiik bir ihtiyac olarak géziikmektedir.

Bitmis, oturma ruhsati almis meskene dontlismiis apartmanin ¢atisina sonradan bir
kat ¢cikmanin, hafizalarin parcasi tarihi bir peyzaji kirletecek bir gdkdelen insa et-
menin ve buna ruhsat vermenin sorumsuzluk oldugunu, herkesin bu vb. davraniglari
sergilemesi halinde yaganabilir bir sehirden s6z etmenin miimkiin olmayacagini, bir
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vicdani harekete gecirecek sekilde anlatabilmeliyiz. Sadece yanlislar1 degil dogrulari
ve iyileri de bunun sosyal anlamlarini gosterebilmeli, takdir duygusunu da, bir hakka-
niyet ve adalet anlayisinin tezahiirii olarak kazandirabilmeliyiz. Suur inséas1 zorsa da,
bu suuru ekseriyete kazandirmak, gelecek nesiller i¢in bir borgtur.
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