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SOZ BASI

Tarikatlar hakkinda, 19. Yiizyilin ortalarindan itibaren, Osmanli Devletin-
de bir diizenleme yapma ihtiyact dogmustur, 1860’larda ¢ikarilan kararname
isleyememis, Ikinci Mesrutiyet sonrasi konu tekrar ele alinmistir. Savas sart-
lar1, uygulamanin basarisini engellemistir. Esasen, Fatih Tiirbedarlig1 da ya-
pan Halveti Seyhi Ahmed Amis Efendi’nin de ifade ettigi iizere, ”bu mesele
bitmistir”.

Cumbhuriyet Déneminde “1slah” yerine tamamen kapatilmasi cihetine gi-
dilmistir. S6z konusu, bir ticarethanenin kapatilmasi olmadig i¢in, hukuki
kapatma fiili kapanma sonucunu dogurmamuistir. Bu yapilar, gizli olarak faali-
yetlerine devam etmislerdir.

Cok partili siyasi hayata gegcilince, bu gruplar “oy deposu” olarak goriin-
digiinden miisamaha gérmeye, alenilesmeye baslamislardir. Bir yandan ale-
nilesmek, fakat diger taraftan hala hukuki bakimdan yasaklilik hali, bunlarin
gliciinlin tam olarak anlasilmasini engellemistir. Ancak, partilerin se¢men
olarak bunlarin reyine ihtiyaglari, bunlarin da devlet kadrolarinda hiiviyetleri
ile yer almalarina imkan saglamistir.

1980’lerden itibaren Tiirkiye “serbest piyasa” ekonomisi ad:i altinda ka-
pitalist diizene gegince, Weber’ci bir anlayisla “Protestan” yerine Miisliiman
kapitalistlesme 6zendirilmistir. Bu safthadan sonra, artik, “tarikat” mensubu
yerine “cemaat” mensubu kavrami 6ne ¢ikmistir. Cemaat sosyolojik bir kav-
ram oldugu ve elinde de ciddi bir iktisadi giicli barindirdig1 icin, saglanan
menfaatler karsiliginda, kendilerine “liberal” diyen eski Marksistlerin de pro-
paganda giiclinden istifade etmisler, boylece cemiyette, oldugundan da daha
etkili gériinmeyi basarmislardir. Son halin en bariz 6rnegi “Fethullah Giilen
Hareketi”dir.

Bir taraftan, insanlik tarihi boyunca en etkili deger olan “Dini-Islam1” alet
olarak kullanmasi, diger taraftan” kapali-masonik” yapisi, modern propagan-
da metodlarini ¢ok iyi kullanmasi, hareketi, 90’l1 yillarda, kisa zamanda, ¢ok
biiyiik gii¢ haline getirmistir. Artik karsimizda, sadece “dini bir cemaat” yok-
tur. Din sildhini kullanan iktisadi bir gii¢c de mevcuttur. Hem “kapali”, hem de
-kendi arzu ettigi kadar- “acik” ve etkili bu cemaat, elbette giiclinii artirmak
ve korumak icin siyasette de etkili olmak isteyecektir. 2002 de gelen iktidarin,
asker, adliye, tiniversite, basin ve is cevrelerindeki zayifligindan istifade ede-
rek, buralar1 kendi giiciiyle dolduracag: intibaini vermistir. Boylece iktidara



bir takim hukuki ve idari diizenlemeler telkin etmis, yeni durumu da en iyi
sekilde degerlendirerek giiclinii daha da artirmistir. Bu bizi 15 Temmuz’a ge-
tirmistir. Yasanan biiyiik tecriibe ve karsilasilan tehlike, din-cemaat ve siyaset
miinasebetini sorgulama zaruretini ortaya ¢ikarmistir. Ancak meselenin “Fe-
t6”den ibaret olmadig1 da goriilmistiir.

Ciinkii, Glilen cemaatinin giicii ve etkisi, evvelce sadece “dini” olan grup-
lar1 ayni zamanda birer “holding” patronu olmaya &zendirmistir. Boylece
gruplar birer “nasihat” meclisi olmaktan ¢ikmis, ortak menfaatlerin mey-
dana getirdigi birer kapali yapilar haline gelmistir. Evet, sirketler, 6gretim
kurumlari, gazete ve televizyonlar goriiniirdedir, ama gruplarin esas yapisi
kapalidir, “masoniktir”. Gerek iktisadi faaliyetlerde, gerekse grubun hukuki
catisi olan vakif faaliyetlerinde “din duygusu” one cikarildig icin, ayni alan-
da faaliyet gosteren sahis veya gruplarla haksiz rekabet halindedirler. Kapa-
It olduklar: i¢in toplum i¢inde adaciklar halinde bulunmaktadir. Bu hal ise
hem milli biitiinliikk ve hem de i¢timai adalet bakimindan biiyiik mahzurlar
dogurmaktadir. Siydset kurumu ise “kitlevi rey” giiciine sahip olduklar1 ve
bu giiclin destegini saglamak icin tavizkdr ve miisamahakar davranmaktadir.
Bu durum da, onlarin devlet kadrolarinda etkin sekilde yer almalarini sagla-
maktadir. Mesele “fet6” boyutuna gelince de bu kadrolasmanin adi “devlete
sizma” olmaktadir.

Yasanan biiyiik tehlike ve gecirilen tecriibe, din-devlet-siyaset-is hayati
miinasebetlerinin yeniden gézden gecirilmesini zaruri kilmistir. Cumhuriyet
ilanindan sonra getirilen “laiklik” ilkesi, ¢ikarilan “Tevhid-i Tedrisat Kanunu”
gibi diizenlemelerin uygulamalardaki asiriliklara takilmadin, yeniden ihyasi
gercegi idrak edilmelidir. Dinin, diinyevi her hangi bir menfaat i¢in arag ya-
pilmasinin, en basta dinin kendisine zarar verdigi goriilmektedir. Medeniye-
timizin ihyasina, Islam 4leminin ve insanligin ihtiyaci géz &niinde bulundu-
rularak, dinin birlestiricilik imkdnindan istifade cihetine gidilmeli, kavga ve
rekabet sebebi olmaktan uzak tutulmalidir.

Tiirk Ocagi Istanbul Subesi, meseleyi ilim cercevesinde ve sadece hakikati
arama niyet ve gayretiyle, bu konuda aralikli olarak iki ayr1 “Calistay” diizen-
ledi. Yapilan konusmalar, katilimcilar tarafindan makaleler haline getirildi ve
neticede elinizdeki kitap viicut buldu. Bu faaliyetin gerceklesmesinde Hars
Heyeti tiyemiz Prof. Dr. Mustafa Tekin’in disiplinli ¢alismas1 ve takipgiligi
takdire degerdir. Kendisine tesekkiir ederiz.

Eserin teknik calismasi her zaman oldugu gibi Otiiken Nesriyatin yetkili-
lerinin miisamahasi ile Damla Acar ve Ceyhun Durmaz tarafindan yapilmis-
tir. Onlara da tesekkiir ederi.

Biz bu calistaya ¢ok 6nem verdik. Ancak basimu gecikti. Konu hala giin-
demde oldugu i¢in, umulur ki faydali olur.

Dr. Cezmi Bayram



ONSOZ

Sosyolojik anlamda dini gruplar, modern zamanlarda birkag agidan prob-
lematik olusturmuslardir. Birincisi, Bati’da “din”in merkezi konumunu kay-
bederek din disinda yeni zeminlerin olusmasi ki, bu durumda dini gruplarin
(mezhep, cemaat vb.) toplumda nereye konumlandirilacag bir problematige
doniismiistiir. Bu, hem devlet hem de toplum karsisinda bir konumlanmay1
kapsamaktadir. Ikincisi, Tonnies’in de belirttigi {izere cemaatten cemiyet ya-
pisina doniisiim, birey ve vatandas ile cemaat arasindaki gerilimi gilinyiiziine
cikarmustir. Uglinciisii de, dini gruplarin tiim bunlara bagli olarak gelenekten
kopuslariyla birlikte yoriingelerindeki savrulmalardir.

Tiirkiye’de dini gruplar s6z konusu oldugunda, Osmanli’dan bu yana mo-
dernlesme tecriibemizin de dahil oldugu ilging deneyimler kendisini goster-
mektedir. Osmanli’da ulemanin konumunu kaybetmesi, dini grup ve cemaat-
lerin islevlerindeki kayip, yukarida belirtilen problem alanlar1 da eklenince bir
dizi sorunla karst karsiya kalinmistir. Ozellikle 1970 sonrasinda Tiirkiye’nin
konjonktiiriinde kendini ifadeye baslayan dini gruplar, bilhassa 1980’den
sonra farkli formlarda goriinlir olmuslardir. Fakat 15 Temmuz 2016 darbe
girisimiyle birlikte, daha 6nce toplumsal reflekslerle stirdiiriilen devlet, dini
grup ve toplum iligkilerinin el yordamaiyla ve belirsizlige gebe bir sekilde de-
vam ettirilemeyecegi anlasilmistir. Her ne kadar toplumsal refleksler devlet
ve toplumu “ariza”lardan korusa da, artik eski iliskilerin kendi sinirina dayan-
dig1 belirginlesmistir.

Elinizde bir edisyon formunda olan bu kitap, 6zetlemeye calistigimiz bir
tarihsel, zihinsel ve diislinsel cerceve ile kaygilardan yola ¢ikilarak hazirlan-
mistir. Kitaplasmadan 6nce bir ¢alistay seklinde tasarlanmis; davet edilen ka-
tilimcilarla teblig iizerinde miizakereler gerceklestirilmis olup farkli zaman-
larda iki ayr1 oturum seklinde sonuca ulasilmistir.

Bu kitap, daha &nce gerceklestirilmis olan “Islam Diinyasinin Sorunlari ve
Coziim Yollar1” isimli Istanbul Tiirkocagi subesinin gerceklestirdigi sempoz-
yumun Ozellestirilmis ¢alisma konulariyla devami niteligindedir. Bu baglam-
da sempozyumdan sonra, “devlet, dini grup ve toplum” iliskisini ele alan ¢a-
listay daha oncelikli goriilmiis ve gerceklestirilmistir. Bu vesileyle Tiirkocagi
Istanbul subesi ile bu faaliyetlerin basat akt&rii Cezmi Bayram beye tesekkiir-
lerimi arz ederim. Cezmi bey, bu tiir toplantilara cesaretlendirici tavirlariyla
her zaman bir onuru haketmektedir. Ayrica tiim katilimcilara katkilarindan



dolay1 tesekkiir tizerime bir bor¢tur. Onlarin 6zverili katilimlari, bizi zengin-
lestirmektedir. Calismanin bilim diinyasina katkilarini temenni ederken, Yiice
Rabbimize de sonsuz siikranlarimizi arz ederiz.

Prof. Dr.Mustafa TEKIN



SONUC BILDIiRGESI

Cemaatler ve tarikatlar uzun tarihsel siiregte farkli sorunlariyla glindemde
olmustur. Bu sorunlar iilkedeki sosyal, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel degisim
ve gelismelerle ilgili olarak ¢ok boyutlu tezahiirlerle hala izlenebilmektedir.
Cemaat ve tarikatlarin uzun ve kisa tarihsel siirecte yasadigi degisimler, bu-
glinkii sorunlarin tespitinde 6nem tagimaktadir. Bununla birlikte giincel so-
runlarin yogunlugu da meselenin bir bagka boyutudur. Dolayisiyla tarihsel ve
aktiiel analizlerin daha saglikli tespitlerde bulunmak agisindan biraradalig1
onem arz etmekte; ayrica konunun hassasiyetine binaen serinkanlilikla tarti-
silmasi da zorunlu goriinmektedir.

Toplumlarin bir gercegi olan cemaatler,6zellikle son {i¢ dort yildan bu
yana daha yogun bir glindemi olusturmuslardir. Bilhassa 15 Temmuz darbe
tesebbiisii ile devlet ve toplum agisindan bir giivenlik sorunu baglaminda da
tartisilmaya baglanmuistir. Bu sebeple cemaat ve tarikatlar akademik ve popii-
ler cevrelerin yogun ilgi alanindadirlar. Fakat konunun aceleye getirmeden,
popiilerlikten uzak ilmi bir ¢ercevede tartisilmasi; bdylece Tirkiye’nin hem
yeniden yapilanmasi hem de karar alma siiregleri 6ncesinde akademik kat-
kilarin ortaya konmasi daha fazla 6nem tasimaktadir. Bu cercevede 2017 ve
2108’de gergeklestirilen “cemaat” konulu ¢alistayda ¢ok boyutlu ve uzun
tartismalar yapilarak asagida belirtilen hususlara katilimcilar tarafindan dik-
kat cekilmistir.

1-Osmanli’'nin son déneminden baslayan modernlesme siireciyle birlikte,
cemaat ve tarikatlarin islevlerinde farklilasmalar ortaya ¢ikmistir. Bu yapilarin
tarihimizdeki dini yapilanmalarla biiyiik oranda alakasi kalmamaistir. Tarihi-
mizde Hoca Ahmed Yesevi, Hac1 Bayram Veli gibi sahsiyetler, biitiin maddi
ve manevi birikimlerini toplumla paylasmislar ve cemiyet i¢in ¢alismiglardir.
Dolayisiyla bu yapilarin tanim, mahiyet ve statiilerinin belirlenmesine ihtiyac
vardir.

2-Modernlesme siirecinde cemaat ve tarikatlarin gecirdikleri sosyolojik
doniistimlere bagli olarak yapisal anlamda farklilastiklari; geleneksel fonk-
siyonlarinin disina ¢iktiklarr hatta dini aragsallagtirarak sirketlesmeye kadar
varan farkli faaliyetlerde bulunduklar1 goériilmektedir.

3-Cemaatlarin yeniden klasik islevlerine yani cemiyete insan yetistirme ve
sosyallestirme gorevlerine donmeleri saglanabilir.



4-Kiiresellesen diinyada bu tarz yapilarin- Feto 6rneginde goriildiigi gibi-
uluslar arasi gili¢ odaklarinin istismarina agik olduklar: unutulmamalidir.

5-Son birkag yillik tecriibeler, “devlet ve biirokrasiye sizma” ve “devleti
ele gecirme” gibi sorunlar1 giindemimize tagimistir. Bu durum, bu gibi yapi-
larin-tarihte goriildiigli gibi- devlet ve toplumla catismaya girdikleri bir ger-
cektir.

Yukaridaki tespit ve teshisler dogrultusunda, ¢6ziim i¢in asagidaki husular
teklif edilmektedir.

6-Devlet ideolojik bir aygit olmaktan ¢ikarilarak, adalet, esitlik ve toplum-
sal biitiinlesmeyi esas alan kurumsal bir yapiya doniistiiriilmelidir.

7-Devleti ele gecirme ve devlete sizma faaliyetlerinin iktisadi, sosyal ve
siyasal sebepleri bulunmaktadir. Bu sebeple devletin gorev tahsisi, kamuya
eleman alma, gelir paylasimlar1 vb. bir¢ok hususta adalet, ehliyet ve liyakati
esas almasi son derece 6nem tagimaktadir.

8-Bu tarz dini olusumlarin, dini degerleri siyasi ve ticari istismar konusu
yaparak aragsallagtirmamalari icin gerekli adimlar atilmalidir.

9-Toplumun en 6nemli ortak degerlerinden olan dini inanglarin, siyasi ak-
torlerce istismar malzemesi yapilmamasi 6nem tagimaktadir. Siyasi aktorler,
oy kaygisiyla bu tiir yapilara tavizkar davranmamalidir.

10-Bu tiir yapilar, hukuki bir statliye kavusturulmalidir. Dini olusumlarin
hiikmi sahsiyet kazanmalariyla birlikte faaliyet alanlar1 agikca belirtilmeli ve
devlet tarafindan denetlenmelidir.

11-Ayrica cemaat ve tarikatlarin, iktisadi acidan gelir ve giderlerinin beya-
ni; béylece hem devlet hem de kamuoyu 6niinde saffaflasmalar1 saglanmali-
dir.

12-Devlet, toplumun dini 6gretim talebini, bu tip olusumlara ihtiyag bi-
rakmayacak sekilde karsilamali, muhteva ve uygulamay: giincellemelidir.

13-Cemaat ve tarikatlar, serbestce dini goriislerini ifade edebilmeli; ancak
bu ozgiirlik toplumda siddet, kutuplasma ve giivenlik ve nefret séylemine
meydan vermemelidir.

14- Bu tarz olusumlar olumlu ve olumsuz yonleriyle toplumsal vakiadir-
lar; ayni zamanda modernlesme ve sehirlesme siirecinde insanlarin yalnizlik-
tan kurtulma, daha sicak iliskiler arama ve sosyallesme vb. ihtiyaglarina cevap
vermektedir. Ancak bu tarz cemaatlesmenin kutuplagmaya sebep olmamasi
ve toplumsal biitiinlesmeye zarar vermemesi gerekmektedir.

15-Devlet, tim dini olusumlar/yorumlar karsisinda tarafsiz olmalidir.
Devlet, bu tarz dini olusumlarin siyasi alana tasmasina izin vermemeli ve
bunun i¢in diizenlemeler yapmalidir.

16-Sorunlarin sadece kanunlar ve bir takim diizenlemelerle halledilemeye-
ceginin bilincinde olarak, gerek i¢ ve gerek dis sebeplerle toplumda meydana
gelen ve gelebilecek gelismeleri 6ngorerek, devlet toplumun din konusundaki



ihtiyaglarini ve taleplerini saglikli bir zeminde karsilanmasi i¢in gerekli ted-
birleri alir.

17-Diyanet Isleri Baskanlig, atilacak adimlarda koordinasyonu saglayabi-
lir.

18-Bu tiir yapilarin, sibyan mektebi, medrese ve kurs ad1 altinda, 6rgiin
egitim kurumlarinda verilen din 6gretimine paralel egitim ve 6gretim yapma-
lar1 mevzuata aykiridir. Dini egitimin devlet okullar ve {iniversitelerde veril-
mesi 6nem tasimaktadir.

19-Devletin sosyal devlet fonksiyonlarinin gii¢lendirilmesi adina 6grenci-
lerin, yurt, burs vb. imkanlarinin artirilmasi gerekmektedir.

20-Bu tarz olusumlar biinyesinde faaliyet gosteren kurs, yurt vb. mekan-
larda, sagliksiz iliski ve ortamlarin gelismemesi icin tedbirlerin artirilmasi
saglanmalidir.

21-Yasadigimiz yakin tarihteki tecriibeler, dini yapilarin sebep oldugu sag-
liksi1z gelismelerden birisinin de genglerin ailelerinden koparildig1 ve yanlis
hedeflere yoneltildildigini gostermektedir. Aieleden ve toplumsal gerceklik-
ten koparan dini anlayisglar ve doktrine etme faaliyetleri konusunda dikkatli
olunmaly; gelistirilecek politikalarla ailelerin rol ve islevlerinin artirilmasi he-
deflenmelidir.

22-Toplumda varolan temel dini ve sosyal sorunlar karsisinda, ilahiyat
Fakiiltelerinin daha ¢ok arastirma ve bilgi {iretimleriyle katkida bulunmasi
6nem tagimaktadir. Devletin bu konuda maddi ve manevi anlamda Ilahiyat
Fakiiltelerini daha ¢ok desteklemesi saglanabilir.

23-Toplumda din adina bu tarz bir takim korsan olusumlarin ortaya koy-
duklar1 sdylemlere, 6nemli oranda insanlarin kandiklar1 gériilmektedir. Bu
durum, elestirel bir zihniyet ve bakis a¢isinin 6nemine isaret etmektedir.
Gerek egitim sistemi, gerekse toplumsal yayinlarin elestirel zihniyet iizerine
kurulmas: yoniinde politikalar gelistirilmesi saglanmalidir.

24-Siirekli dini bir terminoloji tizerinden konusmak, toplumda birgok so-
runun halledilmesini giiclestirdigi gibi dine karsi negatif ilgilerin olusmasi-
n1 da sonuglamaktadir. Ozellikle siyaset kanadindan bu tiir dini terminoloji
merkezli sdylemler konusunda daha hassas olmasi beklenebilir.

25-Toplumda kutuplasmanin giderek yogunlastigina dair bazi gostergeler
belirginlesmektedir. Siyasal, toplumsal, dini vb. tiim sdylemlerde toplumun
tamamina hitap eden kusatici bir dilin kullanilmasi 6nem tasimaktadir.

26-Islam medeniyeti tiim insanlik icin kurulan bir medeniyettir. Bu me-
deniyet, inhisarci olmayip, tim insanliga dogru agilim gosterir. Bu gercevede,
bu tarz dini olusumlarin inhisarci, kisitlayici, kayirici, nefrete ifade eden soz
ve eylemleri karsisinda, kusatici, tlim insanligl kucaklayan sdylemi devletin,
siyasetin, dini ve toplumsal kurumlarin merkezinde yer alacak sekilde strate-
jiler gelistirilmelidir.






DEVLET-DINi GRUP VE TOPLUM ILISKILERI

-Bir Yeniden insanin Temelleri-

Prof. Dr. Mustafa TEKIN
istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Cemaat konusu, hem Tiirkiye’nin hem de Islam diinyasinin gerek yakin
tarihi gerekse uzun tarihsel siireci igerisinde farkli problem alanlariyla giinde-
mi siirekli mesgul etmistir. Ancak cemaat meselesinin ajandamizda daha si-
cak bir baslig1 olusturmasi, son birkag yillik olaylarin bir sonucudur. Nitekim
milatlandirilmis bir tarih olarak 17/25 Aralik 2013, boliimlemek gerekirse,
ilk dénemin baslangici olarak zikredilmektedir. Ancak ikinci dénem dedigi-
miz ve ciddi bir kirilma olarak nitelendirebilecegimiz 15 Temmuz 2016 darbe
tesebbiistidlir. Bu darbe tesebbiisiiniin, asl itibariyla cemaatler tarihi diye
bir seyden bahsedeceksek ¢ok 6zel bir yeri vardir. Zira uluslar aras: 6lgekte
yapilanan bir cemaat, yonetimi hem de klasik darbe yontemiyle devirmek is-
temistir. Hig sliphesiz tarihsel siirecte devlet ve hiikiimetlere yonelik cemaat
ve mezheplerin karsi durus ve ufak ¢apli darbelerinden bahsedebilirsek de, ilk
defa kiiresellesmenin de getirilerini kullanarak bir cemaat yapilanmasi ulus-
lar aras1 boyutlarda etkinlik gostermis ve darbeye tesebbiis etmistir.

Esasen Tiirkiye’de bu zamana kadar herhangi bir cemaatin “devlete rag-
men” bir politikay1 aciktan izlemesi s6z konusu olmamustir. Belki tarihinde
ilk defa bir cemaat yapilanmasinin darbeye tesebbiis ettigine sahit olunmak-
tadir. Bu durum su tez cergevesinde de okunabilir. Esasen darbeyi gercek-
lestirmek isteyenler Amerika ya da Avrupa Birligi yani Bati’dir. Feto ise, bu
darbeye tam katilim saglayarak aragsallasmistir. Netice itibariyla hangi tezi
kabul edersek edelim, bir cemaatin kendi 6zgiil agirlig1 ve fonksiyonlarini
asmis vakia ile karsi karsiyayiz.

Bu durum tiim merceklerin cemaat iizerine odaklanmasini saglarken, dev-
let ve toplum reflekslerinin “cemaat” kavrami tizerindeki degisim ve kirilma-
lar1 kendisini gdstermeye baslamistir. Zaten uzun siiredir Islam diinyasinda
varolan mezhep ¢atismalarinin da eslik ettigi tartismalar, Tirkiye 6zelinde
cemaatlerin de konuya dahil edilmesiyle farkli bir boyut kazanmus; Islam ve
toplum iliskilerinin igeriginin degismesine kadar yayilmistir. Oyle ki, maz-
lumluktan bir giiven sorunu olmaya kadar gelen cemaat kavrami, bugiin na-
sil yapilandirilacagi konusunda bir belirsizlik i¢indedir. Bilhassa 15 Temmuz
darbe girisiminin ardindan cemaat-toplum ve devlet iliskileri su temel tezler
etrafindaki tartismalarda kendisini gostermistir. Kimi c¢evreler, cemaatlerin
toplum ve devlet icin ciddi problem oldugunu ve bu sebeple cemaatsiz bir
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Islam’in yasanmasi gerektigine dair asagilarda dolasan bir tezi dillendirmek-
tedirler. Ikinci bir damar, bunu daha da ileri gotiirerek bunun bilhassa devlet
icin olusturdugu zaafiyetlerden hareketle daha sekiiler bir yasami éngormek-
tedirler. Ozellikle batuicilar tiim bu gelismelerin, kendilerinin eskiden bu
yana dile gtirdikleri tezleri kuvvetlendirdigi kanaatindedirler. Uciincii yakla-
sim; Tlirkiye’de Fet6’niin bir ariza olarak ortaya ciktigini; dolayisiyla bunlarin
diger cemaatler icin genellestirilemeyecegini dillendirirler. Bunlar da bilhassa
cemaat mensubiyetleri olan kisilerdir. Dordiincii bir yaklasim da, aslinda ce-
maat-toplum ve devlet iliskilerinin sagliksiz oldugundan hareketle, bunlarin
yeniden diizenlenmesi gerektigini savunmaktadirlar.

Biz bu tebligde, dordiincii yaklasimdan hareketle cemaat-toplum ve dev-
let iliskilerinin yendien yapilandirilmasi gerektigini savunacagiz. Her seyden
once “cemaat”lerin toplumlarin bir realitesi oldugu gerceginden hareket ede-
rek, cemaatin gozard: edilemeyecegi; ancak siyasallasmis, islevleri degismis
ve karmasiklasmis, siirekli ara dénem politikalarina maruz kalmis, dene-
timsiz olan cemaatlerin toplum ve devletle olan iliskilerinin diizenlenmesi
gerektiginin kacinilmaz bir gorev olarak ortada durdugunu savunacagiz. Bu
sebeple calismamizda Oncelikle cemaat-devlet ve toplum iliskisindeki temel
problemleri belirterek, ardindan nasil bir yap1 insa edilebilecegi konusunda
tartismalar yapmak istiyoruz. Dogrusu cemaatlerin uzun tarihsel siirecte ve
Tiirkiye’deki serencami, bu tartismalari 6nceleyen bir gereklilik ise de, buna
uzun boyutlu olarak girmeyecegiz. Zira bir 6nceki teblig, bu tarihe deginecek-
tir. Ote yandan daha énce sunmus oldugumuz bir tebligde, Osmanli’nin son
déneminden itibaren bir tarihsel problem analizi yaptigimizdan!, burada on-
lar1 tekrar etmeyecegiz. Tarihe gidisleri, ancak bu problemin izlerini siiremek
agisindan bu teblige dahil edecegiz. Fakat tiim bunlar1 6nceleyen cemaate dair
bir kavramsal ve tarihsel cerceve ile ise baslamak istiyoruz.

Kavramsal ve Tarihsel Cerceve: Dini Grup ve Cemaat

Bir dinin toplumla bulustugu andan itibaren farkli anlamalarin konusu
oldugu bir gercektir. Cokea belirtildigi {izere vahyin 7. Yiizyilda Arap toplumu
ile bulusmasindan itibaren, muhtelif anlama sorunlar1 bir otorite olarak Hz.
Peygamber’e (SAV) miiracaat edilerek halledilmekte idi. Fakat Onun irtiha-
linin ardindan, degisen sartlar sosyo-ekonomik ve kiiltiirel farklilasma bag-
laminda dini metinler de farkli anlamalarin konusu olmakta idi. Iste bizim
¢ok genel anlamda dini gruplar dedigimiz birliktelikler béylece olustu. Bu
gruplasmalar siyaset, ekonomi, kiiltlir vb. faktorlerin yani sira liderlik catis-

! Mustafa Tekin, “Tiirkiye’de Din Siyaseti ve Siyaset-Cemaat Iliskisi”, Kur’an ve Toplumsal
Biitlinlesme-Mezhepler ve Dini Gruplar Arasi iliskiler, Bursa, Kurav, 2015, ss. 547-562.
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malar1 ve metinlere farkli yaklasimlar gibi girift iligkiler ag1 icerisinde sekil-
lendi ve cesitlendi. Boylece mezhep, cemaat, tarikat, grup, firka gibi genel
adlandirmalarin yani sira Kur’an-1 kerim’de de kendisine yer bulan sia, firka,
muhacir, ensar vb. sosyal gruplar da ajandamiza girmis oldular. Bu agidan
oncelikle dini gruplari, tarihin bir 4ninda yasanan ve yiizyiize gelinen soru(n)
lar karsisinda verilmis cevaplar, deneyimler ve olusumlar olarak tanimlamak
miimkiindiir. Aslinda bu tanim dini grup ve cemaatlere dair iki niteligi 6ne
cikarmaktadir. Birincisi, dini grup ve cemaatler din iizerine yorumlar olup
dinin kendisi degildirler. ikincisi de, tarihseldirler. Birbirleriyle baglantili bu
iki nitelik ve herhangi bir dinin tarihi bize iki gercegi hatirlatir. Birincisi, din,
herhangi bir cemaat goriisii ile 6zdes degildir. Bunu bilhassa vurgulamami-
zin sebebi, giinlimiizde farkli cemaat ve firkalarin kendi yorumlarini mutlak
hakikat olarak gérmeleri sebebiyledir. Bununla birlikte cemaat ve firkalar sos-
yolojik gercekliktirler.

Bu arada kavramlar: yerli yerine oturtmak agisindan bazi analizler yap-
mamiz zorunlu gériinmektedir. Ik énce Hadis olarak zikredilen su metne
bir bakalim; “Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildi. (Bunlardan) biri cennette
ve yetmisi atestedir. Hiristiyanlar da yetmisiki firkaya ayrildi. (onlardan da)
yetmisbir firka ateste ve biri cennettedir. Muhammed’in cani (kudret) elinde
bulunan (Allah’a) yemin ederim ki, benim timmetim muhakkak yetmis ti¢ fir-
kaya ayrilacaktir. Bir firka cennette ve yetmis iki firka atestedir. Ya Rastilallah!
Cennette olan firka kimlerdir? Diye soruldu.. O “Cemaat” diye cevap verdi.”
Bu hadiste dikkat edilirse ti¢ adet grup ifade eden kavram kullanilmaktadir.
Bunlar, Ummet, firka ve cemaattir. Burada bilhassa firka ve cemaat kavramla-
rina dikkat ¢ekmek gerekmektedir.

Arapcada firka, takim, grup, parti gibi anlamlara gelen firka, ayrilma, bo-
liinme, catlak, yarik demek olup digerinden ayrilan cemaati ifade etmektedir.*
islam diisiince tarihinde ise, kendilerine 6zgii diisiince ya da itikadi anlayis-
lara sahip gruplar i¢in kullanilir ki, siyasi akim ve itikadi mezhep anlamini da
ickindir.s Firka kavrami, Kur’an-1 Kerim’de 35 kez gegmekte olup, bunlardan
24’1 medeni 11’i ise Mekki surelerdedir. Burada anlasilmaktadir ki, olum-
suz bir icerige sahip firka kavrami, misliman toplumun kurumsallasmaya
basladig1 bir dénemde (Medine Dénemi’nde) ayrilik¢i yapilanmalari ifade et-
mek {izere daha ¢ok kullanilmistir. Tim bu bilgileri toplayarak ifade etmek
gerekirse, aslinda “cemaa” yani cemaat” kavrami, immetin {izerinde birlik

2 fbn Mace, Fiten, 17; ibn Mace, Siinen-i ibn Mace Tercemesi ve Serhi, Cev. Haydar Hatipoglu,
c. 10, ist., kahraman Yay., 1983, s. 209-210.

3 Mevliit Sar1, El-Mevarid, Ist., Bahar Yay., 1982, s. 1153.

4 Ragip El-Isfehani, El-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’an, Kahire, 1961, s. 377-378.

5 Bekir Topaloglu, “Firka”, islam Ansiklopedisi, c. 13, ist., TD.V. Yay., 1996, s. 35.
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sagladigi ana yapiy1 ifade etmekte olup, firka ise bu ana yapinin i¢inde farkli
diisiince, goris ve yorumlar1 sebebiyle farklilasmis gruplara referansta bulun-
maktadir ki, hacmi genisleyip daralabilmektedir. Dolayisiyla bizim bugiin ce-
maat seklinde isimlendirdigimiz gruplar, gercekte kavramsal olarak “firka”ya
karsilik gelmektedirler.

Diger yandan, bugiin gerek dini gerekse sosyolojik literatiirde farkli isim-
ler ve yapilar inceleme konusudurlar. S6z gelimi; dini grup ifadesi ¢ok genel
bir dini birlikteligi ifade etmekte olup, din merkezli yapilanmalardir. Dola-
yisiyla tarikat, cemaat, firka kavramlarini igerirler. Bu baglamda dini grup,
yapilanmasinin karakteristigi ve niteliklerine atif yapmadan din merkezli ya-
pilanmalarin genel adi olmustur. Tarikat ise, tasavvufi sdylem ve pratiklerin
“merkez”i belirledigi dini yapilanmalardir. Fakat firka yerine de kullanilan
cemaat kavrami, tarikati da icine alacak sekilde kullanilabilmektedir. Bugiin
cemaatler, firka seklinde adlandirilmayip, din merkezli olusan ve daha ¢ok di-
nin farkli anlasilma, yorumlanma ve yasanma bigimi agisindan farklilastig: bir
durumu ifade etmektedir. Biz en azindan bu teblig boyunca genel kullanim
tizerinden giderek, tiim gruplandirmalari kapsamak {izere cemaat kavramini
kullanmayi tercih etmekteyiz. Dogrusu bunun iki temel sebebi bulunmakta-
dir. Birincisi; Tiirkiye’de yaygin kullanim bu kavram iizerindedir. Tkincisi de,
su anda tartistigimiz aktiiel problem de, cemaat, firka ve tarikatlarla ilgilidir.

Tarih boyunca mezhep ve cemaatler, gelisen sisyasal, sosyal, ekonomik
olaylar esliginde Islam’a dair bir anlama ve deneyimleme farkliligini ifade et-
mis, 6nemli islevler gérmiis, bazi problemleri i¢cinde barindirmakla birlikte,
bugiine gelinceye kadar sosyal hayattaki varliklarini idame ettirmislerdir. Bu
acidan belirtmek gerekirse cemaatler, toplumsal hayatin bir realitesidirler.
Dolayisiyla cemaatlerin olmadig bir dini hayat énermek, bu sosyolojik reali-
teden uzaklasmak anlamina gelecektir. Bu noktayi da belirttikten sonra genel
olarak Tiirkiye’de cemaatlere dair problemleri 6ncelikle tespit edecek, ardin-
dan siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik baglamda devlet, cemaat ve fert
arasindaki iliskilerin saglikli kurulmasinda nasil bir yol izlenebilecegine dair
onerilerde bulunacagiz. Hi¢ sliphesiz buradaki analizler ve oneriler acik uglu
metinler olup, tartismalarla tekamdile erecektir. Bu sebeple tebligimiz sorun-
lar ve 6neriler kismini muhtasar bir hacimde tutarak miizakere tartismalarina
genis bir yer ayirmak niyetindedir.

Tarihsel/Sosyolojik Bir Okuma: Sorun/Hasar Tespiti:

Osmanlr’da dini gruplar, cemaat, tarikat vb. olarak yapilanmis ve kurum-
sallasmis; devlet de onlar1 bu isim ve yapiyla kabul ederek iliski kurmustur.
Bu baglamda sadece miisliimanlarin degil gayr-1 miislimlerin cemaatleri de
taninmis; her bir cemaat ve tarikat yapilanmasinin, hem kendi aralarinda
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hem de devletle nasil bir iliski i¢inde olacaklar1 belirlenmistir. Tabii heniiz
Ulus-devletlere gecilmedigi bu imparatorluk siirecinde, farkli cemaat ve yo-
rumlarin kendisini ifade edecegi bir zemin daha ¢ok mevcuttu. Bu zemin hem
kiiltlirel hem de hukuki ve siyasal acidan saglanmis bulunmaktaydi. Esasen
Ulus-devlet 6ncesi imparatorluk yapilanmalarinin, bir¢ok problem alanlar
olsa bile kozmopolit bir yasama daha a¢ik oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bu, cemaat, tarikat ve mezhepler arasi ¢atismalarin hi¢ olmadig1 anlamina
gelmez. S6z gelimi; Bat1’da mezhep savaslari oldukga travmatik sonuglar ver-
mistir. Islam tarihinde de cemaat, tarikat ve mezhepsel gerilimleri gérmek
miimkindiir.

Osmanli Devleti, bir teokratik devlet olmamakla birlikte, islam devlet ve
toplum katinda 6nemli bir mesruiyet diizeyi idi. Din-devlet iliskilerinin ya-
pilanmasina bakti§imiz zaman, dini seyhulislamlik makamiyla devlet katinda
temsil edildigini, iktidarin icraatlarini buradan mesrulastirmaya calistigini
gorebiliriz. Fakat Seyhulislamlik makaminin devletin uhdesinde bir kurum
oldugu goz oniine alindiginda, dinin devlet karsisinda &6zerk bir yapiya sa-
hip olmadigini sdyleyebiliriz. Devlet, seriyye ve Evkaf vekaleti izerinden ce-
maatlerin ve tarikatlarin iliskilerini diizenlemistir ve en 6nemlisi; cemaat ve
tarikatlara yardim etmek ve bazi ayricaliklar tanimakla birlikte cemaatlerin
devlete kars1 belirli bir mesafede konum almalarina dikkat edilmistir. Sayet
politik ve sivil alan seklindeki ikili tasnifi veri olarak alacaksak, cemaatler ve
tarikatlar islevleri itibariyla sivil ve toplumsal alanda ikamet ettirilmis; fert ile
devlet ve toplum arasinda sosyallestirici ve ayni zamanda iliskileri dengeleyici
bir islev gbrmiistiir.

Bu arada devlet, kendisi i¢in tehlike arz ettigi durumlarda onlara yonelik
bir tasfiye ya da zayiflatma hareketi yapmaktan kaginmamistir. Nitekim Ya-
vuz Sultan Selim ile Sah ismail arasindaki savas, yine Bektasilerin Yeniceri
Ocagr’nda kuvvetlenmeye baslamaklar1 karsisinda devletin buna y&nelik re-
aksiyonlar1 hatirlanmalidir. Bu anlamda devletin kontrol edici gozleri cemaat
ve tarikatlarin tizerinde olmustur. Fakat su noktayr atlamamaliyiz; Cemaat
ve tarikatlar, ulema ile birlikte politik ve sivil alan ya da devlet ve toplum
arasinda her iki tarafa kars1 da dengeleyici bir rol oynamakta idi. Devletin
toplum aleyhine gelisebilecek icraatlarina karsi itirazlar ile devletin ve toplu-
mun bekasi bu dengeleyici roliin genel tezahiirleridir. Dogrusu Osmanli’nin
son doneminde yozlagsmaya baslayan kimi tarikat ve cemaatler, bu denge ve
diizenin kaybolmasina yol agmislardir.

Osmanlr’dan Cumhuriyet’e gecisle birlikte, tarikatlar ve cemaatler bagla-
minda radikal degisimler ve kopuslar yasanmistir. Birincisi, Osmanli’nin son
déneminde baslayan modernlesme siireci, Cumhuriyet’le daha hizli ve yogun
bir sekilde islemeye baslamistir. Tanzimat’la birlikte varlik anlayisindaki ki-
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rilma, sekiiler refaranslarla devam etmistir. Burada konumuzla baglantil iki
onemli kirilmaya isaret etmeliyiz. ilki ve en dnemlisi, ulus-devletin insasidir.
Ulus-devlet, kendisini biiyiik bir cemaat olarak konumlandirirken, cemaat-
lerin mesruiyetlerini tartismaya a¢mis ve eski diizen bozulmustur. Herkesin
birbiriyle kaynastig1 ve devlet ve toplum icin ¢alistig1 bu biiyiik cemaat, Durk-
heim’in “kolektif biling”inden kuvvet almaktaydi. Nitekim 1924 yilinda se-
riyye ve Evkaf Vekaleti, 1925’te de Tekke ve Zaviyeler kaldirilmistir. Diyanet
Isleri baskanlig1 ise, vatandaslarin dini ibadetleri ve islerini yiiriitmek {izere
ihdas edilmistir. Boylece tarikat ve cemaatler hukuki ve siyasal mesruiyetleri-
ni yitirmis olmaktaydilar.

Esasen modernlesmenin temel paradigmalarindan biri olan bireysellesme,
Tiirkiye’de o giinden bugiine belirli etkiler gdstermisse de, Ulus-devletin ce-
maatgi yapilanmasi, Tiirkiye’de bireyci diisiincelerin belirli bir ¢izginin tizeri-
ne ¢tkmasina da izin vermemistir. Agik¢asi bugiin de bu kolektif ruh, giinde-
lik hayatin iginde izlenebilmektedir. Fakat yine de paradoksal olarak bilhassa
1980’lerden sonra disa daha acik modernlesme politikalarinin bir getirisi ola-
rak bireysellesmenin yiikselisine eslik eden bir diizen vardir ve bugiine gelin-
ceye kadar gelisme gostermistir. Bu bireysellesmenin cemaat yapilanmalarina
nasil etki ettigini ayrica tartismak gerekir.

ikinci 6nemli kirilma noktasi, tarikat ve cemaatlerin kapanmasidir. Boy-
lece Osmanli’da varligini idame ettiren, devlet ile toplum ya da politik ve
sivil alan arasinda konumlanan cemaat ve tarikatlarin kapatilmasi, yeni bir
diizenleme yapilmasini gerekli kildig1 gibi Devlet-Din ve toplum arasindaki
kurumsal iliskilerin yeniden diizenlenmesini de icbar etmistir. Aslinda buna
eslik eden bir meseleyi daha ifade etmeliyiz; o da ulemanin devlet ve toplum
nezdinde giderek zayiflayan giiciidiir. Bilindigi gibi ulema da, Islam’in esas
sOyleminde sivil alanda konumlanan bilgi, 6nderlik, yol gdsterme, ¢6ziim
sunma vb. bircok fonksiyonlar icra eden otoritedir. Iimam-1 Azam’in devlet
nezdinde resmi gorevi kabul etmek istememesine dair hassasiyeti, ulemanin
daha ¢ok sivil alanda konumlandirilmasi gerektigi ile ilgilidir. Ulema, mezhep
ve cemaatlerin yapilasmasi, olusumu ve gelisiminde ciddi olarak etkendir. Os-
manli’da da ulema, devletin ayagini bastig {i¢ nemli ayaktan birisi idi. Fakat
giderek siyasal ve sivil alandan bir otorite olarak ¢ekilmeye baslamistir. Dev-
let biirokrasisinde ulema etkinligini ve hacimini kaybederken, Bati’ya gon-
derilen ve terciime odalarinda yetisen yeni prototip olan aydinlar ulemanin
yerine ikame olmaya baslamislardir.

Cumhuriyet Dénemi’nde Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Diyanet Isleri
Baskanligr'nin ihdasi, Ulus-devletin ingasi su sonuglar1 dogurmustur. ilkin,
cemaat ve tarikatlar resmi varliklarini kaybederken merdiven altlarina ine-
rek orada hayatiyetlerini devam ettirme siirecine girmislerdir. ikincisi, dev-
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let-toplum ya da politik-sivil alan arasindaki eski diizenek bozulurken, ule-
ma ile cemaat ve tarikatlar ara mekanizmalar olarak devreden ¢ikmislardir.
Ugiincijsij, daha sonraki siiregte bu durum, cemaatlerin tekrar farkl: yapilarla
kendilerini ifade ederken, bir dayanak noktasi olarak geleneklerini yitirmeleri
ya da geleneklerinin zayiflamasina sebep olmustur. Bugiin cemaat ve tarikat-
larin yonseme ve eksen sorunlari biraz da buradan kaynaklanmaktadir. Zira o
gelenek i¢inde davranis kodlar1 bulunmaktaydi. Dordiinciisii, Ulus-devlet bir
cemaat formuyla ancak modern bir Islam projesi icerisinde kendisini gdster-
mistir.

Cemaat ve tarikatlar uzun bir siire hayatta kalma miicadelesi vermisler ve
sorunlu siyasal mesruiyetlerini merdiven altlarinda ancak toplumsal ve sivil
alandan gii¢ devsirerek telafi etmeye ¢alismislardir. Bu baglamda, Cumhuri-
yet’in erken dénemlerinden itibaren gelistirilen radikal modernlesme, batili-
lasma politikalari, politik ile sivil alan arasindaki kopusu/yarilmayi artirirken
politik alani yeni arayislara da sevketmistir. Politik alanin, aslinda sivil olmasi
gereken kamusali temelliik etmesi, Cemaat ve tarikatlar1 mesruiyet cerceve-
sinin disinda birakirken, siirekli periferiye yerlestirmistir. Bu, cemaat ve ta-
rikatlarin potansiyel iiyelerinin de uzun siire periferide olmasiyla ortiisen bir
durum olmas1 hasebiyle, gelecekteki ittifaklarin hangi duygusal ve rasyonel
retorikten beslendigini géstermesi bakimindan da 6nemlidir. Boylece cema-
at-toplum arasindaki kesisme noktalar1 daha da hizlanirken, tarikat ve cema-
atlerin toplum nezdindeki mesruiyet diizeylerini yiikseltmistir. Bunu bilhassa
1950’den sonraki Tiirkiye tarihinde daha yogun olarak izlemekteyiz.

Cemaat ve tarikatlarin uzun siire hayatiyetlerini devam ettirme miicadele-
si, 1970’ten sonra yavas yavas yeni bir kurumsallasmaya, bilhassa 1980’den
sonra ise farkli kurumsal yapilarla biiylimeye yerini birakmistir. 1980 darbe-
sinin ardindan yasanan iki gelisme cemaatler agisindan uygun bir iklim ve
zemin olusturmustur denilebilir. Birincisi, 1970’ler boyunca 1968 hareketle-
rinden miitevellit giiclenen sol karsisinda, Devletin Tiirk-Islam sentezini des-
teklemesidir. Bu, ayni1 zamanda Tiirkiye’nin Amerika ile iliskilerinin kuvvet-
lenmesi ve disa daha agik modernlesme politikalariyla uyum i¢inde olmustur.
Devlet, din derslerinin zorunlu hale getirilmesi, cemaat ve tarikatlar karsisin-
da daha toleransli yaklagimlari desteklemistir. Bu, Turgut Ozal iktidari ile sag-
lanmaya baslanmustir. fkinci 6nemli faktor, Ozal iktidaridir ki, muhafazakar
kitlelerin ekonomik, siyasal, sosyal vb. bircok bakimlardan merkeze dogru
ylirlime seriivenlerinin baslangi¢c noktasidir. Cemaatler de bu siirece para-
lel olarak biiylimeye ve etkinliklerini artirmaya baslamislardir. Bu biiylimeler
bugiin gelinen noktada, bircok ticari faaliyet alanlarina kadar genislemistir.

Tam da bu noktada, cemaat ile devlet arasindaki iliskilerin nasil gelisip ya-
pilastigina dair kisa bir deginide bulunmaliy1z. Bu iliski, aslinda Tiirkiye’deki
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sosyolojik gelismeler etrafinda olusmustur. A¢ikgasi politik alan ile cemaatler
arasinda yukarida bahsettigim kopus ve politik alanin sivilligi temelliikii, bir
gerilimi ifade etmektedir. Gerilimin birkag tiirlii sonucu olmustur; Radikal
modernlesme politikalarina olan agik ve ortiik direng, cemaat ve tarikatlarin
toplumsal mesruiyetlerini ylikseltmistir. Bu, ayn1 zamanda merkez ile peri-
feri arasindaki gerilimde de izlenebilmektedir. Agikgasi, politik-sivil ve dev-
let-toplum arasindaki kopus, devlet, toplum ve cemaat iliskisinde, Ulus-dev-
letin istedigi ve bekledigi politik, sivil ve kamusal alan arasinda bir ortiisme
olmadig1 gibi mesafenin derinlesmesine sebep olmustur. Bu durum devlet (ya
da hiikiimet edenler) ile cemaat arasinda su tiir iliskilerin ortaya ¢ikmasini
sonuclamistir. Birincisi, hiikiimet edenler, toplumla iliskide cemaat ve tari-
katlarin toplumsal mesruiyet cercevelerinden faydalanmak istemislerdir. Biz
bunu se¢im zamanlarinda daha yakindan izlemekteyiz. Yeterli din egitiminin
yapilmadig, toplumun gelenek, tarih ve dinle temasinin bilhassa 1970’lerden
itibaren cemaat ve tarikatlar iizerinden saglandig1 bir durumda, cemaat ve
tarikatlarin toplumsal mesruiyet diizeylerini anlayabiliriz. Hiikiimet edenle-
rin resmi anlamda mesru gérmedikleri cemaat ve tarikatlarla bu iliskileri,
aslinda onlarin toplumsal mesruiyetlerini tanidiklar1 anlamina da gelmekte-
dir. Bunun karsisinda cemaatler de, devletin tiim kamusallig1 ve sivilligi te-
melliik ettigi bir ortamda, devlete yaklasmak ve onun giiclinden faydalanmak
istemislerdir. Devlete ve biirokrasiye sizma faaliyetleri bunun bir sonucudur.
Ancak belirtilmelidir ki, devlet ve biirokrasiye sizma faaliyetinin iki hedefi
daha vardir. Birincisi, devlet ve biirokrasiyi cemaat ve tarikatlarin kendi ajan-
dalar1 dogrultusunda bir raya oturtmak, Ikincisi de, diger cemaat ve tarikatlar
karsisinda gii¢ kazanmak.

1980 sonrasi bugiine kadar cemaat ve tarikatlar, devletin daha esnek po-
litikalar1 ve toplumsal faaliyetleri ile hayatta kalma safhasini asarak biiyii-
melerini devam ettirdiler. 1997 sonrasi kisa bir donem postmodern darbe
siirecine maruz kalarak kisa bir kesintiye ugradilarsa da, 2002 sonrasi siirecte
adim adim gelismeye devam ettiler. Vakif, dernek, sirket, holding vb. bircok
yapilanmalarla gii¢ kazandilar. Fetd yapilanmasi, 2013 sonrasonda cemaatleri
bir baska sekilde ajandamiza tagimistir. Daha 6nce “magduriyet”in birinci el-
den gostergesi olan cemaat ve tarikatlar, 15 Temmuz’un ardindan din, devlet,
cemaat ve toplum iliskilerine dair yeni 6zneler olarak konusulmaya baslan-
mistir.

Bu kisa okuma ile satir aralarinda ortaya ¢ikan sorunlari, tebligimizin bun-
dan sonraki kisminda 6nce problem formatina biiriindiirmek, ardindan da ¢6-
z{im Onerilerini sunmak istiyoruz. Daha sistematik olmasi agisindan bunlari
maddeler halinde ifade etmeye calisacagiz.
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Problem Noktalar1 ve Goziim Onerileri:

1- Tiirkiye'nin ¢ok yakin ge¢misinde “milat”lnadirilmis iki tarih ajanda-
miza girmistir. 17/25 Aralik 2013 ve 15 Temmuz 2016. Bu tarihlerle birlikte
karsilasilan sorunlar, gegmise dogru tekrar bir okumayi da icbar etmistir. Peki
nasil bir olayla kars1 karsiya kalinmisti? Aslina bakilirsa son bir yildir devam
eden Olaganiistii hal ve ¢ikarilan KHK’lar ile ihrag edilenler ve tutuklananlar
g6z Oniine alindiginda, iki temel seyle karsilastigimiz sdylenebilir. Birincisi,
tarihinde ilk kez bir cemaat yapilanmasi, kiiresel 6lcekte uluslar arasi boyut-
lar kazanarak devlet ve hiikiimet edenlerle bir ¢atismaya girmistir. Hiikiimet
edenlere ciddi rezervleri olsa da, bu boyutta bir ¢atismanin daha 6nce olma-
mas! énemlidir ve cemaatlerin genel anlamda kiiresel ve uluslar arasi iliski-
lerine dikkatleri cekmektedir. Kiiresel aktorlerin cemaatleri manipiile etme
noktasinda gordiikleri islev, devletin hem uluslar aras1 hem de ulusal diizeyde
cemaatlerle iligkilerinin yeniden diizenlenmesi gerektigine atifta bulunmak-
tadir. Tiirkiye’nin yabanc iilkelerle olan antlasmalarinda, belki bunlar iize-
rinde daha yogun ve hassas bir sekilde durmasi gerekmektedir. Ote yandan
Tirkiye’'nin gerek Ortadogu ve Asya, gerekse Avrupa ve Amerika ile denge
saglayici politikalar olusturmasi yararina olabilir. Fakat yine de yurtiginde
devlet-cemaat iligkilerinin saglikli bir sekilde konumlandirilmasi, uluslar ara-
st iligkiler acisindan da basta gelmektedir. Yabanci iilkelerle goriismeler ve
antlasmalarda bu konularin da Tiirkiye tarafindan giindeme getirilmesi sag-
lanabilir.

2-Tarihsel okumadan anladigimiz kadariyla, cemaat ve tarikatlarin devlet
ve biirokrasiye sizdiklar1 anlasilmaktadir. Fetd yapilanmasi, bunun derinlik-
lerini gbstermesi agisindan ilgingtir. Yukarida belirtildigi tizere, devlet ve bii-
rokrasiye sizma li¢ sebepten kaynaklanmaktadir: Devlet giiclinden yararlan-
ma, rakipleri arasinda gii¢ ve prestij kazanma ve devleti dontistiirme.

Ilk 6nce iigiinciisiinden baglayacak olursak, devlete ve biirokrasiye sizma-
nin, politik alan ile sivil alan arasindaki olusan mesafe sonucu hedef farklilas-
malarindan kaynaklandigini soyleyebiliriz. Radikal modernlesme politikalari-
nin sonucu olusan bu yarilma, bir yandan devlet ile cemaatlerin farkli ajan-
dalara sahip olmasini sonuclarken, diger yandan eksen kavrami etrafindaki
tartismalarda izlenebilir. Acik¢cast modernlesme konusundaki rezervlerin gii-
niimiizde muhafazakar camia ve cemaatlerde azaldig1 gz oniine alindiginda,
ilk yapilmasi gereken politik alan ile sivilite arasinda iliskinin saglam kurul-
mast ve politik alanin sivil alani temelliik etmemesi i¢in tedbirlerin alinma-
sidir. Ancak modernlesme siirecimizde Baticilik ve Islamcilik seklindeki iki
ana damar arasinda varolan gerilim, modernlesme tarzlarina ve iktidar talep-
lerine dayanmaktadir. Bu da “eksen degismesi” gibi bir kavramsallastirmanin
tartisilmasina sebep olmakta; sonugta “devlet” ele gecirilip doniistiiriilmesi
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gereken bir aygit hiiviyetine biirlindiiriilmektedir. Bu baglamda déniisiim de
asagidan yukariya iilkenin kendi dinamiklerine ve kiiltiirelligine yaslanan bir
nitelikle degil, yukaridan asagiya yani devleti ele gecirip asagiyr doniistiirme-
ye dogru yol almaktadir. Dogrusu bu mentalite devam ettigi siirece, devlete
ve biirokrasiye sizmanin 6nii alinamaz.

Bu sebeple 6ncelikle devlet, bir ideolojik aygit olmaktan ¢ikarilarak adaleti
tesis edecek mekanizmaya déniistiiriilmelidir. Tkinci adim olarak, politik alan
ile sivil alan arasindaki kopus giderilmeye ¢alisilarak devlet, herkesin devle-
ti haline gelmelidir. Aslinda demokratik toplumlarin isleyen mekanizmasi,
asagidan taleplerin devlet diizeyine yiikselmesi ve karar alma aygitlarina ile-
tilmesidir. Dolayisiyla bir yandan farkliliklarin haklar1 ve talepleri korunur
ve ciddiye alinirken, diger yandan degisimin dinamikleri sivil alana kaydiril-
malidir. Nihayetinde farkli cemaat, tarikat, sivil toplum kurulusu ve bireyle-
rin kendisini ifade edecekleri bir kamusallik ve sivillik olusturularak eksen
tartismalar1 sona erdirilmelidir. Bu, herkesin homojen oldugu bir birey ve
toplumu degil, kendisini farkliliklari ile ifade edecegi bir kamusallik, sivillige
vurgu yapmaktadir.

3-Cemaat ve tarikatlarin rakipleri lizerinde devlet giicii aracilifiyla giic ka-
zanma istekleri, bir miiddet sonra, devlet, diger cemaatler ve bireyler tizerinde
bir tahakkiime doniisebilmektedir. Nitekim Fetd, bunun en bariz érnegidir.
Batini bir orgiitlenme bicimiyle devlet ve biirokrasiyi ele gecirme tesebbiisii,
devlet ve kurumlarina ciddi bir zarar vermistir. Oyleyse devlet, cemaat ve ta-
rikatlarla kendi arasina kurumsal olarak bir mesafe koymalidir. Ayni zamanda
cemaatlerin birbirleri iizerinde tahakkiim kurmamalar1 i¢cin hukuki ve siyasi
ilkeler gelistirilmelidir.

4-Cemaat ve tarikatlarin su anda “kendi”leri olarak resmi bir tanimlari
yoktur. Vakif, dernek, sirket, holding vb. farkli orgiitlenme tarzlar1 igcindedir-
ler. Bu ise, devlet karsisinda cemaat ve tarikatlarin amorf bir sekilde yer ve
bicim degistirdiklerini gostermektedir. Su anda devletin en 6nemli problemi
cemaati tespit edecekken resmi tanimi olmadig1 icin elinden kayip gitmesi
ve farkli bicimlerde karsisina ¢ikmasidir. Devletin kanunlar miisaade ettigi
Ol¢lide cemaat ve tarikatlarin kendilerini tanimlamalarini istemeleri ve onlara
hiikmi sahsiyet vermeleri saglanabilir. Boylece hitkmi sahsiyete kavusan bu
yapilar ile devlet arasinda bir hukuk ve iliski kurulacaktir.

5-Cemaat ve tarikatlar her tiirli faaliyet alaniyla istigal etmektedirler. Dev-
let, cemaat ve tarikatlarin, faaliyet alanlar1 konusunda 6zellesmeleri ve bun-
lar1 belirlemelerini istemelidir. Her bir cemaat bunu deklare etmeli, devlete
bildirmeli ve nihayetinde kontrol ve denetim siirecinin i¢ine dahil olmalidir.



Devlet Dini-Gruplar ve Toplum 25

6-Devlet, cemaat ve tarikatlar1 hukuki ve ekonomik anlamda bir denetim
altina almalidir. Boylece faaliyet alanlar1 kadar gelir ve giderlerin de denetlen-
digi bir mekanizma kurulmalidir.

7-Cemaat ve tarikatlar, sivil alan icerisinde faaliyet gdsteren yapilar olarak
kalmali; devletle toplum arasindaki dengeyi korumalidir. Onlarin gercekte ta-
rihsel ve aktiiel islevi budur. Cemaat ve tarikatlar gii¢ kazanma hesabuyla, oto-
riteye yaslanmalar1 durumunda sivil alanin gii¢siizlesmesine sebep olduklari
gibi bir tahakkiim de iiretebilirler.

8-Devlet, cemaat ve tarikatlarin nasil bir dini yorum ve goriise sahip ola-
caklar1 konusunda belirleyici olmamalidir. Bunun istisnasi, cemaat ve tarikat
sOyleminin siddete kaymasi ve bir giivenlik sorunu haline gelmesidir. Bu du-
rumda devlet miidahale etmelidir.

9-Bunun karsiliginda devlet idaresinde bir cemaat, tarikat goriisii ve soyle-
miyle, dini bir yorumun belirleyici olmasina izin verilmemelidir. Devlet, tiim
dini yorumlar (islam disindaki dinler de dahil) karsisinda bagimsiz olmali
ve onlarin hepsini kapsayici iist bir semsiye olabilmelidir. Bir devletin 6émrti,
icinde yasayan insanlarin diisiince, yasam, goriis ve dini yorum olarak kendi-
sini onun bir pargasi hissetmesi ile dogru orantilidir. Bilindigi gibi Emeviler,
cebriligi politik bir séylem ve mesrulastirict devlet doktrini kilmak istemisler-
dir. Dogrusu Islam diinyasinin bugiine bakiye kalan birgok sorunlari béylece
baslamistir.

10-Diyanet Isleri Baskanligi’nin buradaki konumu gercekten 6nem tasi-
maktadir. Diyanet’in konumu ve fonksiyonlarina dair ge¢cmisten bu yana cid-
di tartismalar bulunmaktadir. Bunlarin basinda laik bir devlette Diyanet’in
varlig1 meselesi gelmektedir. Bir kisim cevreler ve goriisler, farkli gerekgelerle
Diyanet’in kaldirilmasi gerektigini ifade etmektedirler. Kanaatimizce bu, su
andaki konjonktiirde ¢ok uygun bir 6neri degildir. Tiim bu tartismalar ger-
cevesinde, Diyanet’in devlet kurumu olarak devlet ile cemaat ve tarikatlar
arasinda hakem ve arabulucu rolii oynamasi beklenebilir. Asli itibariyla miis-
liiman diinyada papalik gibi ruhani bir otorite olmadigindan, Diyanet’in boy-
le ruhani bir fonksiyonu ve otoritesi yoktur. Ancak ileri diizeyde Diyanet’in
devlet bagli yar1 6zerk bir kurum olarak —kanunlarin elverdigi 6l¢iide- yeniden
yapilandirilmasi, farkli cemaat ve tarikatlarin sosyal ve dini temsilini saglayan
ve islerin denetlenmesini iistlenen bir yap1 olmasi miimkiin olabilir.s

11-Cemaat ve tarikatlarin 6nemli problemlerinden birisi de, Osmanli’nin
son déneminden bu yana gecirdigi deneyimlere bagli olarak degisimlere ug-
ramasi ve sosyolojik degismeler esliginde yeniden bi¢im almasidir. Hig siip-
hesiz tarihsel kodlardan tamamen bir kopus s6z konusu olmamakla birlikte,

¢ Bkz. Mustafa Tekin, “Yeni Din Politikalar1 Baglaminda Diyanet”, Politika Notu, Ilem.
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cemaat ve tarikatlardan beklentiler ile onlarin konumladirilmasinda degisim-
ler dikkate alinmaldur. Bu baglamda cemaat ve tarikatlarin sosyallestirme ve
fertleri toplum lehinde yeniden mobilize etme bakimindan islevsel hale geti-
rilmesi s6z konusu olabilir.

12-Tarih okumasinda iizerinde durdugumuz meselelerden birisi de, sos-
yolojik degisim siirecinde ulemanin yok olmasi ya da etkinliginin kaybolmasi
ve modernlesmenin etkisiyle cemaat ve tarikatlarin geleneklerine baglilik ve
onlarla iliskilerinin zayiflamasidir. Bu da cemaatlerin ve tarikatlarinin gele-
neklerinin bozulmasi anlamina gelmektedir. Béylece cemaat ve tarikatlar dev-
let ve toplumla kuracaklari iliskinin kodlarini kaybetmektedirler. Dolayisiyla
cemaatlerin yapilandirilmasinda bu noktanin géz 6niinde bulundurulmasi
gerekmektedir. Cemaat ve tarikatlarin dogru bir eksen durusunu, hem devlet
hem de sivil toplum ve sivillikler saglayacaktir.

13-Cemaat ve tarikatlar, yasadig: tarihsel ve sosyolojik gelismeler ile sos-
yal, hukuki ve iktisadi agidan periferiye diismiistii. Hayatiyet ve merkeze gel-
me miicadeleleri, onlarin devlet ile iliskileri kadar sosyal ve iktisadi iliskileri-
ni de belirlemistir. Bu baglamda cemaatlerin sirketlesmeleri ve bu ¢ercevede
sekiilerlesmeleri, onlar1 yapisal olarak da doniistiirmiistiir. Bu a¢idan cemaat
ve tarikatlarin sirketlesmelerinin 6niine gecilmelidir. Sirketlesme, cemaat ve
tarikatlarin tarihsel ve sosyal misyonlarina da aykir1 diismektedir. Onlarin
gorevleri toplum icin ¢aligmaktir.

14-Devlet, cemaat, tarikat ve sivil toplum kuruluslariyla arasina her an-
lamda bir mesafe kymalidir. Cemaat ve tarikatlara belirli vergi muafiyetleri
taniyabilir ya da kolayliklar gosterebilir. Ancak bunu esit statiideki tiim yapi-
lar i¢in adaletle gerceklestirmelidir.

15-Devlet, uhdesi altinda yasayan herkesindir. Devlete ve biirokrasiye siz-
malarin 6niine gegmek icin, devlet ve biirokrasiye alimlarin dil, din, etnik ko-
ken, mezhep vb. fark: ayirt etmeksizin liyakate gére olmasi 6nem tasimakta-
dir. Devletin buna yonelik diizenleme ve mekanizmalar1 giiclendirmesi bir¢ok
handikapin asilmasini saglayacaktir.

16-Resmi dini bilginin ilahiyat fakiiltelerinde olmas1 hasebiyle, ilahiyat
ile cemaat ve tarikatlar arasinda zaman zaman gerilimler olusmakta ve bu
onulmaz bir rekabete déniismektedir. Tlahiyat fakiilteleri dini bilginin iiretil-
mesi, tartisilmasini saglarken, topluma aslinda farkli diisiinsel alternatifler
sunmakta; cemaatler ise bir projeksiyon ¢ercevesinde sosyallestirme ve bil-
giyi deneyimleme islevi gérmektedir. Her ikisinin ¢ok farkli ¢iktilari olmakla
birlikte, ilahiyat ile cemaat ve tarikatlar arasinda bu gerilimli alan farkl iliski
bi¢imleriyle degisebilir.

17-15 Temmuz darbe tesebbiisiine giden siireg, dersane tartismalariy-
la kendisini g&stermisti. Fetd yapilanmasinin en énemli ayaklarindan olan
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dersaneler, egitimde aile ile iliskilere dikkatlerin ¢ekilmesini saglamisti. Feto
yapilanmasi bu baglamda ¢ocuklarla aileler arasinda gergeklestirdigi zihni ko-
puklukla, cocuklari yanlis hedeflere dogru mobilize etmekteydiler. Ogrenci-
ler burs, ikna, 6diiller ile desteklenmekteydi. Ikinci nemli bir parametre de,
Tiirkiye’nin modernlesme seriiveninde din egitiminin bazi problemlerle kar-
silasmasidir. Bu iki parametre ya da 6nctil bize ailede dini egitimin yapilma-
sinin, konunun hassasiyeti agisindan 6énemine dikkat ¢ekmektedir. Bilhassa
egitim, okul ve aile bu gozle yeniden akademik ¢alismalarin, politikalarin ve
stratejilerin konusu olmalidir.

18-Yine bu siireg, bilhassa egitim, burs ve yurt konusunda devletin daha
etkin olmas1 gerektigi gercegini gdstermistir.

Sonuc Yerine:

Hig siliphesiz gerek cemaat, devlet ve toplum iliskilerindeki sorunlar, ge-
rekse bunlarin ¢oziimlerine dair daha ¢ok seyler sdylenebilir, maddeler ekle-
nebilir. Ancak calistaydaki tartismalar ile bunlarin detaylanacagini bekleyebi-
liriz. Aktiiel bir sorundan yola ¢ikarak ortaya koymaya calistigimiz problemin
izlek noktalari, kisa tarih okumasi ile gerceklestirilmeye ¢alisilan hasar tespiti
ve nihayetinde oneriler; goriilecegi tizere konunun soyut bir devlet-cemaat
iliskisinden ziyade Tiirkiye’ye 6zgii somutluklar icinde ilerlemesini zorunlu
kilmaktadir.

Dogrusu bu nokta, ikinci bir hususun daha altini ¢izmektedir. Anlagilmak-
tadir ki, sorunlarin halli ¢ok boyutlu alanlar ilgilendirmektedir. Meselenin
bir boyutu tarihsel ve kiiltiirel kodlar ve gelenek ise, digeri siyasal, sosyal,
iktisadi ve hukukidir. Dolayisiyla devlet-cemaat ve toplum iliskileri, devletin
yapacag1 birkac¢ hukuki diizenleme ile halledilemeyecek kadar genis kapsam-
lidir. Bir yandan genis ¢apli akademik analiz ve tartismalara ihtiya¢ duymakta,
diger yandan devlet, cemaat ve toplumda yeniden yapilandirmalar1 da gerek-
tirmektedir. Hi¢ siiphesiz bu da uzun bir zamana ihtiya¢ duymaktadir.



HILAFETIN DUNYEVILIGIi VE TARIKATLAR MESELESI

Prof. Dr. ibrahim Maras
Ankara Universitesi llahiyat Fakdiltesi

Son zamanlarda hilafet tartismalar1 yine moda olmaya baslad1. Bir tarafta
iSID veya DAES seklinde oryantalist bir isimlendirmeyle anilan Bagdadi Ha-
reketi, bir tarafta Hizbii’t-Tahrir vb. orgiitler hilafet tartismalar1 yaparken ve
hatta kendilerini halife ilan edenler ortaya ¢ikiyorken, bunun neden sik stk
giindeme getirildigi meselesi de kafalari kurcalamaktadir. Bir de anli sanli Is-
lam Hukuk profesorleri, gazetelerde zaman zaman bu konuda kafa karistirict
yazilar yazinca is iyice bulanmaktadir.

Meseld, Hayrettin Karaman, birkag yil 6nceki bir yazisinda, DAES’i veya
ISID’i kastederek halifeligin bu sekilde ilan edilemeyecegini, bunun “mes-
ru” ve “uygun” bir sekilde olmasi gerektigini maddeler halinde yaziyor. Bu
maddelere dikkatlice bakildiginda Karaman’in resmen titopik siyasi bir birligi
tasarladigini, hatta bunun icin, ilerleyen asamalarda, birtakim rejimlerin ve
yoneticilerinin de degistirilebilecegini, dolayisiyla Islam devletlerinin kendi
bagimsizliklarindan ve yonetim haklarindan feragatte bulunacagini/bulun-
durulacagini vurguluyor'. Agikgasi tarihte hi¢bir zaman gerceklesmemis iito-
pik, siyasi ve hatta sosyalist bir immet nazariyesiyle bizi bas basa birakiyor.
Hem de ortaya ¢ikabilecek siyasi, milli, iktisadi vb. sorunlara ve bunun hem
tarihsel hem de siyasal acidan gercekgiligine girmeden. Karaman, bir bas-
ka yazisinda daha da vahim sozler sdyliiyor. Isabetli bir sekilde DAIS ismi-
nin kullanilmamasi gerektigi ile yazisina baslayan Karaman, hilafetin bugiin
gerceklesmesinin miimkiin oldugundan (!!!) bahisle bunun Islam iimmeti-
nin baskanligr anlamina geldigini ve dahasi gercek manada hilafetin sadece
dort halife donemine ait oldugunu belirtiyor>. Dolayistyla Osmanli da dahil,
hicbir halifenin gercek halife olmadigini iddia ediyor. Boylece halifeligi kut-
sal bir dini kuruma doniistiiriiyor. Benzer bir 6rnek Diinya Alimler Birligi ve
s6z konusu birligin bir bildirisinden bahseden Faruk Beser’in vurgularidir.
Bunlara gore; DAES’in halifeligini ilan etmesi konjonktiirel olarak yanlis ve
mesru olmayan bir tarzda olusmusturt. O halde daha dogru bir halifelik ila-
n1 beklenmelidir. Burada da goriildiigi tizere halifelik adeta dini bir kurum
olarak algilanmakta ve hayali bir iimmet pesinde kosulmakta, hayallerinde
hilafet kurulmaktadir. isin en ilging tarafi bu yazarlarin, Karaman disinda,
gerek Diinya Alimler Birligi (Kim bunlara bu {invani verdi bilinmemekle be-
raber) mensuplar1 olsun gerekse Faruk Beser vb. leri olsun higbirisi bu bir te-
ror Orglitiidiir, kimin kurdugu belli degildir ve asla kendilerini adlandirdiklar:
isimle anilmamalidir dememistir. Islam adinin bu 6rgiitle kirletilmesine izin
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verilmistir. Maalesef basta devletin basin yayin organlar1 olmak {izere medya
da buna alet olmustur.

Halifelik meselesinin teolojik tartismasina bile girmeye gerek yoktur. “Hi-
lafetin Kureysliligi” iddiasinin, tamamen kendi dénemine 6zgii asla ve asla
dini olmayan siyasi bir iddia oldugu asikardir. Peygamberimiz Hz. Muham-
med (s.a.v.), sagliginda kendisinden sonra yerine gececek bir kimseyi tayin ve
tespitte bulunmamuistir. Bu, immetin kendi yonetim meselesidir ve sadece si-
yasi bir idareden ibarettir. iste bu nedenledir ki, Farabi, ibn Sina vb. filozoflar
bir hilafet teorisi degil, evrensel, erdeme, adalete ve saadete dayali bir siyasi
yonetim felsefesi ortaya koymuslardir. Yine bu nedenledir ki, imam Maturidi,
diyanet-siyaset ayrimi yapmistir. Ve yine bu nedenledir ki, Hz. Osman déne-
mindeki karisiklarda haftalarca evi kusatilmasina ragmen, sahabenin ¢cogun-
lugu ve Hz. Ali olaylara siyasi bir mesele olarak bakmuslar, ¢cok sonraki yillar-
da ortaya cikan Sia ise halifelik meselesini dini bir mesele olarak gérmiistiir.
Zamanla Sia’nin iddialarindan rahatsiz olan ve bunlara cevap vermeye calisan
Maturidi ve Esari gelenek de meseleyi yar1 dini, yar1 siyasi bir mesele olarak
goérmiislerdir. Iste bundan dolayi, Islam tarihinin seyri icerisinde, birtakim
siyasal, sosyal ve iktisadi sebeplerle, zaman zaman hilafetin diniligi iddias1
ortaya ¢ikmis ve bazi dlimler, dinin evrenselligini, siyasetin insaniligini, te-
mel akil kurallarini, 6zellikle de kavmiyetciligin yasaklandigint unutarak, Hz.
Peygamber’den zikredilen “hilafet Kureystendir” s6ziinden hareketle, Araplar
icerisinde bir kavmin hilafete gegecegi ve dolayisiyla hilafetin sanki dini bir
yapida olusu gibi, anlamsiz ve sagma bir iddianin pesine diismiislerdir. Bu
meselede esas takinilmasi gereken tavir, hadis olarak nakledilen “imamlar
Kureys’'tendir” séziiniin herhangi bir hiikiim bildirmeyen diinyevi bir s6z ol-
dugunun belirtilmesidir. Nitekim bazi arastirmacilar, bu hadisin dort halife
se¢iminde etkin olmadigini, Islam’in temel anlayisina ters diistiigiinii isabetli
bir sekilde detaylica ortaya koyarlarken bazilar1 da bu hadisin halifeler degil,
seriyye komutanlar1 ve kafile baskanlari i¢cin s6ylenmis tarihsel bir s6z oldu-
gunu sOylemektedirlers ki, bu goriis de bizi desteklemektedir. Yani bu hadisin
sahih olmas1 veya olmamasi ¢ok 6nemli degildir, 6nemli olan diinyevi bir s6z
olusudur.

islam toplumlarinin yasadiklari tarihsel siireg, aslinda sadece “hilafetin
Kureysliligi” meselesinin anlamsizligini ortaya koymakla kalmamis, ayni

+ Detayl bilgi i¢in bkz. Murat Akarsu, Kabile Biirokrasisi ve Hz. Osman-Katline Sessiz Kalinan Halife,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, s. 225-284.

5 Bkz. Mehmed Sait Hatipoglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetilik: Hilafetin Kureysliligi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1978, c. XXIII, s. 121-213; Ali Bakkal, “Ebubekir’in Halife
Secilmesinde ‘imamlar Kureys’tendir’ Hadisinin Rolii Uzerine”, ISTEM, islam, Sanat, Tarih,
Edebiyat ve Musiki Dergisi, 2005, c. 3, say1: 6, s. 87-104.
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zamanda hilafetin “dini” bir kurum olmadigini da acik¢a gdstermistir. Ote
yandan tarihi siirecte Misliimanlar, baslangigtaki kisa bir dénem disarida bi-
rakilacak olursa, hi¢bir zaman siyasi bir biitiinliik de olusturamamaislardir.
Buna ragmen Batili oryantalistler ve siyasal elitler, “Panislamizm” kavramini
gelistirmisler ve bu kavrami her zaman suclayici bir sekilde kullanmislardir.
Bu kavram sonralar1 Ruslara da ge¢mis ve onlar da zaptettikleri topraklarda
Tiirkleri hem panislamist hem de pantiirkist ve panturanist olarak suglamis-
lardir. Halbiki tarihte Tiirkler de ¢ogu zaman tek bir siyasal birlik halinde
bulunmamistir. Gliniimiizde de durum ayni sekildedir.

Giiglii olunan doénemlerde ¢ok fazla sikinti yaratmayan halifelik kavrami,
aslinda Hiilagu’nun Halife Mutasim’1 6ldiirmesi ile bitmisse de, Yavuz Sultan
Selim ile birlikte Tiirklere gecmis ve yeniden kavramsal genislik kazanmuistir.
Tiirk devlet felsefesindeki Tanr1’dan kut alan bilge yonetici, nizam-1 dlemin
hakani ve zillullahi fi’l-ard gibi kavramlarla adeta biitiinlesen ve buna ragmen
dini bir yapiya biiriinmeyen halifelik anlayisi, Islam diinyasinin biiyiik buna-
Iimlar yasadigr Osmanli’'nin son dénemlerinde sadece Tiirklerde degil, Hint
ve Arap toplumlarinda da hem ulema hem de halkin bunalim psikolojisin-
de; kutsal, iitopik ve dokunulmaz bir hale getirilmistir. Hakikatte eski Tiirk
devlet geleneginde Tanri’dan kut alan yoneticinin kut alma sebebi, tamamen
diinyevi olup; adaleti, barisi ve refah1 saglama sebebiyle alinan, kazanilan bir
saadet veya bagistir. Bu haliyle de aslinda yine diinyevidir. Ciinkii yeryiiziinde
cenneti kuramayana kut verilmez, bu ylizden Tiirk, her zaman adaleti sagla-
yan ve mazluma kol kanat gerendir. Bunu yapamayanda da kut asla kalmaz
ve gider. Aslinda bu kavram oldugu gibi Osmanli hilafet anlayisina da yansi-
mistir. Ne var ki, Osmanli devletinin sikintili anlar yasadig1 son déonemlerde
halifelik kavrami artik, bazi tasavvufi cevrelerde, Osmanli sinirlar1 icindeki
yerlerde ve hatta Hint diinyasinda; “alinan, kazanilan veya iimmet tarafindan
tevdi edilen bir makam” degil, “dogrudan Allah tarafindan verilen, kullara
zulmetme veya Allah’a itaat etmeme durumunda bile sorumlu tutulamayan
ve azledilemeyen, tek sorumlulugu ahirette olan, ermis, insan tistii” kutsal bir
yonetici haline biirlinmiistiire. Bu kavramsal kayma muhtemelen Osmanli’'nin
ve Islam diinyasinin yasadig1 siyasi sikinti ve bunalimlarin sonucudur. Hala
bu psikoloji II. Abdiilhamit iizerinden yiiriitiilmekte ve bircok muhafazakar
cevre (dini grup, siyasal islamci ideoloji, tarikat ve cemaat) onu evliya kiiltii
icerisinde, adeta dokunulmaz bir hale getirmektedir. Oyle ki, ona zamaninda
elestiri getiren herkes; zalim, hain, al¢ak ve isbirlik¢idir veya en azindan ona
dil uzattig icin ya helak olmus, ya perisan veya bin pisman olmustur. Anla-

¢ [smail Kara, “Il. Mesrutiyet’in ilk Yillarinda Islamcilarin Halifelik Meselesine Bakislar1”, islami
Arastirmalar, 1994, c. VII, sayr: 2, s. 171-180.
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silan odur ki, halifelik, kerametleri kendisinden sonraki déonemde bile etkili
olan bir kurum haline gelmistir. Islam immeti 6ksiiz kaldi diye hala agitlar
yakanlar bile vardir. Bu yiizdendir ki, kendini bilmez birtakim sézde yazarlar
veya sahte “giizel adam” sinifina konulan kisiler, déneminde II. Abdiilhamit’i
elestiren Mehmet Akif’i, Elmalili Hamdi Yazir’i, sirf bu ylizden, selefi, hain,
Bat1 yalakasi gibi gérmiislerdir. Gliniimiiziin meshur bazi dini gruplari, siya-
sal Islamcilar1 ve tarikatlari hala bu zihniyettedir.

Halifelik kavraminin bu sekilde kutsallagtirilmasinda elbette II. Abdiilha-
mit’in, Devlet-i Aliyye’yi ayakta tutmak i¢in uyguladig: politikalarin da tesiri
vardir. Ozellikle Islam diinyasinin biiyiik belalara ugradigi son dénemlerde
bir can simidi gibi sarinilan hilafet makami, maalesef ayni sekilde basimiza
is agmaya baglamistir. Canakkale savasinda karsimiza diisman olarak cikari-
lanlardan 6nemli bir kismi, yine kutsal halifeligi kurtarmak adina getirilmisti.
Cehaletleri diz boyu olan bu Miisliimanlar vb.leri bunun bedelini hem bize
hem de kendilerine pahaliya 6detmislerdir. Su da var ki, II. Abdiilhamit do-
nemine kadar halifeligi slam diinyasinin manevi liderligi olarak algilamayan
Tiirkler, son yiizyilda yasadiklar1 sikint1 ve belalardan ¢ikis yolunu Islam diin-
yasinin hamiligini Gistlenmekte gérmiislerdir. Ancak bu dénemde bile hilafet,
devlet erkani ve aydinlarca dini bir makam olarak veya devletin ana riikiinle-
rinden birisi olarak degerlendirilmemistir. Buna son dénemin tartismalarinda
acikca sahit olabiliriz.

Yiizyilin basinda en énemli tartisma konularindan birisi Ug Tarz-1 Siyaset
idi. Gerek Yusuf Akcgura, gerek Hiiseyinzade Ali, gerekse Ziya Gokalp gibi
aydinlar devletin uygulamasi gereken siyaseti tartisirlarken hem Tiirkliik hem
de Islamlik iizerine bir temel olusturmaya calistyorlardi. Onlarin 6zellikle
Tirklik tizerine bir temel olusturma ¢abasi asla 1rk¢i, soven, immeti boliicli
veya hastalikli bir anlayistan kaynaklanmiyordu. Bilakis onlarinki milleti ve
timmeti yeniden ayaga kaldirmak icin 6ne ¢ikarilmasi gereken, Miisliiman-
larin ve Tirklerin her nerede olursa olsun birbirini sevme ve tanima esasina
dayal1 bir sosyal ve kiiltiirel birlik suuru tasimasini hedefleyen bir anlayisti.
Bu anlayisa gére, mezhep taassubunu dislayarak Kur’an’t anlamaya dayali bir
manevi birlik olusturulmali ve bdylece Tiirk ve Islam aleminin giiclenmesi,
terakkisi ve gelecegin biiylik medeniyetini kurmasi saglanmalidir. Dénemin
aydinlar1 hicbir zaman Tiirkliik ve islamlig birbirinden ayr1 diisiinmemis-
lerdir. Bu durum, gelenekte de ayni sekildedir. Bunlar1 zikrederken hicbir
sekilde halifeligi bugiinkii zikredilen sekilde vazgecilmez dini bir gereklilik
goérmemislerdir. Ayni zihniyet Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh gibi
diistiniirlerde de vardir.

Halifeligin dini bir yapisinin olmadiginin en ¢arpici érnekleri Sultan II.
Abdiilhamit dénemine aittir. ittihad-1 islam anlayisinin en biiyiik savunucusu
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olan Sultan Abdiilhamit ve onun doneminde 6nemli gorevlerde bulunmus
Ahmet Cevdet Pasa bize bu konuda 6nemli ipuglar1 vermektedirler. Her iki-
si de Osmanli Devleti’ni “Islam dininin hamisi” olabilecek tek devlet olarak
gormiisler, bunu da hem Osmanli hem de diger Miisliimanlarin siyasi ve ikti-
sadi faydasi acisindan liizumlu bulmuslardir, ancak bunun dini bir gereklilik
oldugunu séylememislerdir. Ahmet Cevdet Pasa, II. Abdiilhamit’e sundugu
bir layihada hilafeti Osmanli Devleti’nin ana riikiinleri arasinda saymamis-
tir. Ona gore; “Devlet-i Aliyye, Yavuz Sultan Selim zamanindan berii hilafet-i
seniyyeye haiz olduguna nazaran din {izerine miiesses bir Devlet-i azimedir.
Lakin andan evvel bu devleti tesis edenler Tiirk olduklar1 cihetle hakikat-i
halde bir Devlet-i Tiirkiyye’dir. Ve ibtida bu devleti teskil eden Al-i Osman
oldugu cihetle Devlet-i Aliyye, dort esas {izerine mebni bir heyet demek olur.
Yani hiikiimdar-1 Osmani ve Hiikiimet-i Tiirkiyye ve din-i Islam ve payitaht
Istanbul’dur. Bu dort esastan hangisine zaaf gelse bina-y1 devletin dort dire-
ginden biri sakatlanmis olur””. Ahmet Cevdet Pasa, sadece bu layihada degil,
her firsatta Devlet-i Aliyye’nin asil kuvvetinin Tiirkler oldugunu vurgulamis
ve buna dayanarak saltanat-1 seniyyece Tiirklerin kadrinin daha 6nde tutulma-
sinin gerekliligini ifade etmistir. Ancak ona gore bu durum diger dindaslara
farkli davranilacagi anlamina da gelmemektedir.

Yukaridaki orneklere bakildiginda son donemde o&zellikle II. Abdiilha-
mit’in siyasetinde halifeligin 6ne ¢ikmasinin ve ittihad-1 Islam anlayisinin
devamli islenmesinin sebebi, hem Devlet-i Aliyye’nin bekasini saglamak hem
de kendi sinirlar1 icerisinde olmayan Islam diinyasinin, yegane umudu oldu-
gunun suurunda olarak, onlari umutsuz birakmamaktir. Fakat, Ingilizlerin
ve hatta Japonlarin israrla “hilafet” makamini kullanmak istemesi ve bunu
sadece siyasi degil sanki biitiin Miisliimanlarin dini bir yoneticiligi gibi gos-
termeye ¢alismas1 durumu ¢ok girift hale getirmistir. Buna bir de Misir’da
ihvan-1 Miislimin hareketi’nin din-siyaset birlikteligi anlayisini ve yakin za-
manda gerceklesen sozde Iran Islam devrimini ilave edersek vaziyetin iyice
icinden cikilmaz bir hal aldigini goriiriiz. Buna ilaveten Cumhuriyet idaresi-
nin 1924’te hilafeti kaldirmas: da Miisliiman toplumlar iizerinde sanki dini
liderligin kalktig1 seklinde bir anlayisa yol agmistir. Halbuki olay bir siyasi giic
ve kudret meselesidir. Hilafet kaldirilmadan hemen &nceki yillarda da Ingiliz-
ler bos durmamakta ve hilafetle ilgili bircok faaliyetler gerceklestirmektedir.
Bu durumu TBMM’nin 1921°de yaptig1 gizli toplantida Edirne Milletvekili

7 Azmi Ozcan, “Sultan II. Abdiilhamit’in Pan-islam Siyasetinde Cevdet Pasa’nin Tesiri”, Ahmet
Cevdet Pasa (1823-1895), Sempozyum: 9-11 Haziran 1995, Ankara 1997, s. 137.
& Bkz. Ozcan, a.g.m., s. 128.
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Seref Bey bakiniz nasil biitiin agikligiyla ortaya koyuyor ve olayin gercek yii-
zlinii agikliyor:

“Evvela sira ile baglamak icin Ingiliz Hiikiimetinin siyasetini ve tarihi siya-
setini bastan asag1 okuyunuz. ingiltere her ne yapmus ise ticaret icin yapmustir
ve mutlaka ticaret isiyle girmistir. Koca Hindistan’1 bir ticaret meselesiyle
isgal etmistir. Onun icin Ingilizler daima kendisini gizler. Maksadini daima
baska gosterir. Biz de bunu ehemmiyetsiz addetmistik. Hayir efendim, Ingil-
tere sarsilan vaziyeti itibariyle kendisine bir vaziyet tayin etmek istedi. Ingil-
tere’de bugiin iki milyon issizler alay1 vardir. Bunlar1 doyurmak ister. Hangi
milletin kani pahasina, hangi milletin zarar1 pahasina olursa olsun Ingilte-
re’nin maksadi budur. Kendi karni doysun; baskasi ne olursa olsun. Binaena-
leyh Ingiltere bir kere ne yapacagini diisiindii. Zannetmeyiniz ki diistinmedi.
Hayir, diistinerek yapti. Mutlaka her ne pahasina olursa olsun Tiirkiye’yi ez-
mekten baska yol yoktu. Biitiin Alem-i Islam’in alemdar1 olan Tiirk milletini
ezerse Hindistan kendi elinde, Irak kendi elinde, Suriye ve civar1 Fransizlarda
olsa bile onu da bir giin elde edecektir. Su halde Mekke’nin Emini de kendi
elinde, Misir da kendi elindedir. Ortada biitiin IslAm aleminin nazarini diktigi
bu Meclis-i Ali, bu Hiikiimet, islam aleminin basinda bayrak ¢ekmis bizler
variz. O halde ‘bunlar1 ezmeli. Demin Pasa Hazretlerinin buyurduklar: gibi,
Ingiltere’nin tuttugu yol belki kendisince dogrudur. Fakat biz bu tuttugu yolu
seddetmek icin mi bunu yaptik? Bu ikinci derecede kalir. Su halde ingilte-
re’nin tuttugu yol Makami Hilafeti, yani islamlarin Hilafetini kendi himaye-
si altinda bulundurarak, iste ‘bakin, Isldim alemi sagdir; camileriniz, mabet-
leriniz, tekkeleriniz yerindedir, dedikten sonra biitlin aglarini doyurmak ve
bizi soymak icin, Asya, Sark olmazsa Ingiltere’nin malin1 satacak yeri yoktur.
Onun icin Sarkta Ingiltere’nin bizi ezmesi kendisi icin hayati bir meseledir.”®
Seref Bey’in bu degerlendirmelerinin benzeri bir sonraki gizli celsede Aydin
vekili Mazhar Bey tarafindan da dile getirilmistir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus déneminde yapilan bu tartismalara bir
ilave olarak bizzat Mustafa Kemal Atatlirk’in Nutuk’taki bazi 6nemli tespit-
lerini aktarmakta fayda vardir. “Saltanat, millete intikal etmistir; saltanat kal-
mamustir; hilafet de, saltanat demektir; binaenaleyh onun da hikmet-i mev-
cudiyeti yoktur”" diyen Atatiirk, Tiirk milletinin dirilis miicadelesi verdigi
bir donemde halifelik hakkinda konusmanin ve bir avug niifusla kalmis Tiirk
halkini biitiin Islam diinyasinin jandarmasi yapmanin yersiz oldugu kanaatin-

9 TBMM Gizli Celse Zabitlari, Devre 1, C. 2, ictima 2, 12 Kanunuevvel 1337 (1921), s. 457.
10 TBMM Gizli Celse Zabitlari, Devre 1, C. 2, ictima 2, 13 Kanunuevvel 1337 (1921), s. 469.
I Mustafa Kemal, Nutuk, Ankara 1927, s. 352.
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deydi. Onun goriisiiniin bir 6ncelik sonralik meselesi oldugu da asikardur, iste
bu yiizden soyle demektedir:

“Millete anlattim ki, islamsumiil bir devlet tesis etmek vazifesiyle miikel-
lef tahayytil edilen bir halifenin vazifesini ifa edebilmesi i¢in, Tiirkiye Devleti
ve onun bir avug niifusu, halifenin emrine tibi tutulamaz. Millet, buna razi
olamaz! Tiirkiye halki bu kadar azim bir mesuliyeti, bu kadar gayrimantiki bir
vazifeyi deruhte edemez.””

Atatiirk, “Halifeye, diinyaya meydan okutmak ve onu umum Islam umuru-
na tasarruf sahibi kilmak fikrinde olanlar, bu vazifeyi yalniz Anadolu halkin-
dan degil, onun sekiz on misli niifustan miirekkep olan biiyiik Islam kiitlele-
rinden talep etmelidir! Yeni Tiirkiye’nin ve yeni Tirkiye halkinin, artik, kendi
hayat ve saadetinden baska diistinecek bir seyi yoktur...”:* derken de ayni reel
politik eksenden hareket ediyordu. Hatta bununla da kalmiyor, Ingiliz tarihgi
Wells’in diinya tarihinin miistakbel durumu ile ilgili, o ddneme yakin zaman-
da yazmis oldugu eserinde bahsettigi, gelecekte kurulacak “Cihansumul Bir
ittihadi Hiikiimet” teorisini giindeme getirmekte ve bu kavrami, eserinde iki
kez zikrederek “Islamsuml bir devlet” haline doniistiirmektedir, ama asla
titopik bir sekilde degil, gercekg¢i bir yaklasimla ve su miithis sozlerle kavra-
min altini doldurmaktadir:

“Avrupa’da, Asya’da, Afrika’da ve sair kitalarda yasayan Islam heyet-i ic-
timaiyyeleri, istikbalde herhangi bir giin irade ve arzularini isti’'mal ve tatbike
iktidar ve serbesti kesbederler; o zamanlar liizumlu ve faideli goriiliir ise,
asrin icabatina muvafik bir surette birtakim itilaf ve ittihad noktalar1 bulabi-
lirler. Siiphesiz her devletin, her heyet-i ictimaiyyenin, birbirinden tatmin ve
temin edecegi ihtiyaglar1 vardir. Miitekabil menfaatleri mevcuttur. Bu muta-
savver miistakil Islam hiikiimetlerin sahib-i salahiyet murahhaslari bir araya
gelip bir kongre yaparlar. Ve filan ve filan ve filan Islam devletleri arasinda
su veya bu miinasebetler teessiis etmistir. Bu miinasebet-i miisterekeyi mu-
hafaza ve bu miinisebdtin tazammun eyledigi serdit dahilinde miittehiden
hareketi temin icin biitiin Islam devletlerin murahhaslarindan miirekkep bir
meclis tesekkiil edecektir. ittihad eden Islam devletler, bu meclisin reisi tara-
findan temsil olunacaktir derlerse, iste o zaman, isterlerse, o “islamsumul It-
tihadi Hiikiimet” (e) hilafet ve miisterek meclisin makam-1 riyasetine intihab
olunacak zata da halife {invan1 verirler. Yoksa, herhangi bir Islam devletinin,
bir zata, biitiin Islam diinyas1 umurunun tedvir ve temsiyeti salahiyetini ver-
mesi akil ve mantigin hicbir vakit kabul edemeyecegi bir keyfiyettir.”

12 Nutuk, s. 432.
13 Nutuk, s. 432-433.
4 Nutuk, s. 434.
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Mustafa Kemal Atatiirk, yukaridaki sozleriyle hilafetin alabilecegi yeni se-
killer hakkinda tarihi bir vizyon sunmaktadir. Ancak burada onun sart kos-
tugu dort temel husus goze carpmaktadir. Birincisi, halife ve hilafetin dini
degil diinyevi bir makam oldugunun suurunda olmak, ikincisi bu makamin
artik bir kisi veya milletin tasima zorlugunun farkinda olmak, {i¢iinciisti hi-
lafetin, tarihte hi¢cbir zaman gerceklesmemis biitiin Miisliimanlarin siyasi bir
birliginden ziyade, [slam Konferansi Teskilat1 tarzinda; ilmi, iktisadi, sosyal
ve kiiltiirel iliskilere dayal: bir iist danisma ve dayanisma kurumu oldugunun
farkina varmak, dordiinciisii ve en 6nemlisi ise, bu kurumun dénemin yapi-
sina uygun farkli bir tarzda yeniden canlanabilmesi icin Islam toplumlarinin
hiir irade ve iktidar sahibi olabilmeleridir.

Goriildiig lizere, Mustafa Kemal, halifelik konusunda tamamen gercek-
¢iydi. Misir ve Hindistan’da Hilal-i Ahmer adina gorev yapan Antalya mebusu
ve ulemadan birisi olan Rasih Efendi’nin s6z konusu bélgelerdeki Miisliiman-
larin Mustafa Kemal’i halife olarak gérmek istediklerine dair beyanlarini ken-
disine iletme gorevi verildigini ifade etmesi tizerine Mustafa Kemal, ona ayni
goriisleri teyid eden su cevabi veriyordu:

“Halifenin reis-i devlet demek oldugunu bilirsiniz. Baslarinda, krallari,
imparatorlar1 bulunan tebanin, bana isal ettiginiz arzu ve tekliflerini, ben,
nasil kabul edebilirim. Kabul ettim desem, buna, o tebanin, metbular1 razi
olur mu?! Halifenin emir ve nehyi ifa olunur. Beni halife yapmak isteyenler,
emirlerimi infaza muktedir midirler? Binaenaleyh mevzuu, medlali olmayan
mevhum bir sifat1 takinmak giiliing olmaz mi? Efendiler, acgik ve kati soyle-
meliyim ki, ehli Islam’1 bir halife heyulasiyle hala isgal ve igfal gayretinde bu-
lunanlar, yalniz ve ancak ehli Islam’in ve bilhassa Tiirkiye’nin diismanlaridir.
Boyle bir oyuna rapt-1 hayal eylemek de, ancak ve ancak cehil ve gaflet eseri
olabilir.”’» Onun bu sozleri hilafetin tamamen diinyevi gii¢ ve kudretle alakali
oldugunu gostermektedir. Atatiirk’iin bu tavr1 sadece hilafet konusuyla alaka-
I1 degildir. Misak-1 Milli ile ilgili bir tartismada soyledigi su s6zler bugiin i¢in
ornek mahiyettedir: “Misaki Millimizde muayyen ve miisbet bir hat yoktur.
Kuvvet ve kudretimizde tesbit edecegimiz hat, hatt1 hudud olacaktir.”1

Atatlirk’in yukaridaki ciimleleri, adeta bugiin Tiirkiye Cumhuriyeti'ni
mehdi veya halife iinvaniyla ele gecirmeye calisan FETO, DAES vb. gruplar
icin sOylenmis gibidir. Bundan ders almayan birtakim kdse yazarlarinin “bu
sahte ¢ikt1” veya “bunlar gercek halife degil, gercek halifelik sdyle s6yle olur”
tarzi yaklasimlari gercekten de “kara cahillik”, “koyu gafillik” veya ihanettir.

15 Nutuk, s. 515.
16 Bkz. TBMM Gizli Celse Zabitlari, Devre 1, C. 2, ictima 2, 16 Ekim 1337 (1921), s. 355.
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Cumbhuriyetin kurulusunda ve halifeligin ilgasinda pek ¢ok tartismalar
yasanmis ve bircok risaleler yazilmistir”. Bu tartismalarda hilafeti dini ma-
hiyetli gérenler oldugu gibi siyasi ve diinyevi gérenler de olmustur. Ilk gruba
ornek olarak Seyhiilislam Mustafa Sabri, ikinci gruba 6rnek olarak da Seyyid
Bey zikredilebilir. Ikincilere bir baska 6rnek olarak meshur Tiirk-Tatar diisii-
niirii Musa Carullah’1 da verebiliriz. O, 1923’te yazdigi Islam Milletleri (Islam’in
Elifbasi) adl1 eserinde halifeligin siyasi ve diinyevi bir makam olduguna atifta
bulunmakta ve bunun artik Tiirk milletinin, Tirk devletinin ve TBMM’nin
elinde oldugunu vurgulamaktaydi's.

Hilafet konusunda son olarak sunu da ifade etmemiz gerekir ki, konuyu
dini bir kurum olarak degerlendiren yaklasimlar, giiniimiizde hala bazi ila-
hiyat¢1 akademisyenlerce ve hatta bazi meshur siyaset bilimcilerce savunul-
makta ve bu kisiler, ikinci gorlisii savunanlari, haksiz ve gerceklerden uzak
bir sekilde, “Kemalist rejimin resmi goriisii"nii devam ettirmek olarak nite-
lendirmekte ve sézde halifenin oldugu durumu timmet olma ile, s6zde hali-
fenin olmadigr durumu da millet olma ile tanimlanmaya c¢aligmaktadirlar®.
Boylece sanki millet ve immetin birbirine karsitligi gibi sagma bir iddiay:
da dillendirmis bulunmaktadirlar. Bunlara yazimizin basinda paylastigimiz
cagdas gazeteci akademisyenler de dahildir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bile
daha fazla dindar olmaya calisan bu giiruh, Peygamberimizin bile yapmayip
insanlara biraktig1 kendilerini yonetme isini dinilestirmekte ve filozoflarimiz-
ca yiiksek sesle dillendirilen gercekleri, tarihsel vakialari, siyaset bilimini ve
mantig1 gormezlikten gelmektedirler. Hilafeti dini bir kurum olarak deger-
lendirmek, tamamen dénemin ve bugiiniin gerceklerinden kopuk iitopik ve
hayali avuntulardir.

Giiniimiizde halifelik disinda tartisilan diger canli meselelerden birisi de
tarikat, cemaat ve dini gruplar meselesidir. Bu gruplarin en énemli 6zellikle-
rinden birisi, halifelik meselesini devamli kurcalamalari ve ¢ogunluk itibariy-
la halifeligin dini bir kurum oldugunu savunmalaridir. Her ne kadar heniiz
devrim kanunlar1 gecerli ve bundan dolay: tekke ve zaviyeler resmi olarak ka-
pali ise de, suras1 bir gergektir ki, bu kurumlar kapatildig: giinden beri aslinda
faaliyetlerine devam etmektedirler. Biz burada tarihsel siirece deginmeyece-

17 Halifelik tartismalari ile ilgili bazi benzer yaklasimlari olmakla birlikte farkli perspektiften bir
degerlendirme icin bkz. Mustafa Alkan, “Tiirk Milli Miicadelesinde Hilafetin Rolii”, Tirkiye
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 1998/3, s. 99-116.

18 Musa Carullah, Islam’in Elifbas:, Haz. ibrahim Maras-Seyfettin Ersahin, Ankara 1997, S. 50-51.

19 Bir &rnek olmasi bakimindan bkz. Ahmet Davutoglu, “20. Yiizyilda islam Siyasasinin
Temel Meseleleri”, Ilim ve Sanat, Istanbul, 1992/32, s. 7; Sami Erdem, “Cumhuriyete Gegis
Siirecinde Hilafet Teorisine Alternatif Yaklagimlar: Seyyid Bey Ornegi (1922-1924)”, Divan:
ilmiAra;tzrmalar, 1996/2, s. 119-146.
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giz, ancak kisaca sunu sdylemek gereklidir ki, tekkeler ve zaviyeler, benzeri
pek ¢ok kurumlar gibi tarihsel siirecte bir¢ok zaafiyete ugramistir. Tiirk tarihi
agisindan degerlendirdigimizde tekke ve zaviyeler, ilk kurulduklar1 dénem-
lerden itibaren, genel itibariyla, gerek gazi alperen dervisler olarak Selcuk-
lu’'nun, Osmanli’nin yurt tutmasinda ¢ok 6nemli roller tistlenmisler ve gerek-
se teskilatciliklari, tiretime, toplumsal baris ve huzura, sosyal ve ferdi ahlak
anlayisina sunduklar: katkilarla devletin ve toplumun ana organlarindan biri
haline gelmislerdir. Dolayisiyla ekonomik giicleri de hep olmus ve hatta dev-
let de bunlari gesitli sekillerde (arazi ve muafiyet verme vb.) desteklemistir.
Devletin han, hamam, tarim, zanaat vb. alanlarinda hizmetleri de cogunlukla
bunlar yiirtitmiisler ve iskan politikasinin 6nemli unsurlar1 olmuslardir. Bu
konuda Omer Liitfi Barkan’in klasiklesmis makalesi 6nemli bilgiler sunmak-
tadir®. Bu mekanlar, genelde 6zgiir birer sivil toplum kurulusu ve edep erkin
Ogrenilen yerlerdir. Kendi aralarinda, medrese ile kavgalar1 hep devam etmis-
se de medreseden, yani ilimden hicbir zaman uzaklasmamislar ve devletin
gliclii oldugu zamanlarda da bir tehlike arz etmemislerdir. Ancak, Osmanli
ulema ve mesayih biyografileri incelendiginde goriilecektir ki, bu kavgalar
bazen ciddi sikintilara da yol agmistir. Fakat biitiin bunlar yine de olagandir.
Her toplumda olan hususlardir. Diger kurumlar gibi kendi yasattiklar: gele-
nekleriyle giiniimiize kadar devam etmislerdir. Bununla birlikte, zaman her
seyi, devletleri bile, degisime, bozulmaya ve hatta 6liime ugrattig1 gibi, tekke
ve zaviyeleri de olumsuz anlamda oldukea ciddi bir sekilde etkilemistir. Bu
kurumlar da, tipki medreseler gibi, gerekli 1slahi kendi icinde yapamamus,
yanliglarin, istismarlarin ve en 6nemlisi cehaletin merkezi olmustur. Ancak
son iki yiizyildaki, 6zellikle de giinlimiizdeki durumlari, hi¢bir devirdekiyle
kiyaslanamayacak derecede kotiidiir, hatta giiniimiizde hepten bitmistir bile
denilebilir. Tarih boyunca bu yiizden elestirildigi gibi, son iki yiizyilda da bu
nedenle bol bol tenkit edilmistir.

Tekke ve zaviyelerle ilgili elestiri ve sikayetler, aslinda ¢ogu zaman ilk 6nce
kendi i¢lerinden yiikselmistir. Bu yiizden de ¢esitli tedbirler alinmaya baslan-
mustir. Meseld, Bu ciimleden olarak; 1790’li yillarda Istanbul’daki seyhlerin
sikayeti lizerine bir meclis olusturulmus ve bu meclise basta Ordu-y1 Hii-
mayun seyhi olmak {izere itibar edilen seyhlerden meydana gelen 8 kisilik
bir heyet secilmistir. Bu heyetin gorevi olarak da; bozuk itikatlilarin, ortalig
karistiranlarin teftisi ve saraya bildirilmesi, kendi basina tekke acanlarin en-
gellenmesi ve tedibi, Istanbul, Eylip, Galata ve Uskiidar’da tekke agmak ve
zikir yapmak isteyenlerin kendi bdélgelerinde sahih itikatli, takva sahibi ve

20 Bkz. Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar
Dergisi, say1: 2, Ankara 1942, s. 279-304.
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itibar goren seyhlerin izniyle bunu yapabilmelerini saglamak gibi esaslar be-
lirlenmistir. Ancak, komisyonun yine seyhlerden kurulmus olmasi ve verilen
gorevlerdeki belirsizlik ve ol¢iisiizliik sebebiyle olsa gerek, ad1 gecen meclis,
gorevde ihmal ve uygunsuz davranislar1 sebebiyle ortadan kaldirilmis ve Or-
du-yu Hiimayun seyhi ile Hiidayi Dergahinin iki seyhinden olusan ii¢ kisilik
bir komisyona diisiiriilmiistlir. Yine bu ciimleden olarak, tekkeler 1812’de
idari olarak Seyhiilislamliga, mali olarak da Evkaf-1 Humayun’a baglanmis
ve iilkedeki biitiin tarikatlarin Istanbul’daki tekkesi merkez kabul edilmis ve
buralara atanacak seyhler Seyhiilislam’a arz edilmeye baslanmuistir. Tasra tes-
kilatinda ise Istanbul’daki merkez tekkenin goriisiiyle seyhler posta oturmus-
tur?’. Bu da yetmemis 6nce Yenigeriligin ilgasindan sonra Bektasilik yasak-
lanmis ve Bektasi tekkeleri Naksilere verilmis ve nihayet 1860’1 yillarda da
(muhtemelen 1864) yine Seyhiilislamlik biinyesinde bir “Meclis-i Mesayih”in
kurulmasi saglanmistir. Daha 6nceki yasanan sikintilardan ders alinmamis
olacak ki, bu meclisin de iiyeleri ve baskani devrin énemli goriilen tarikat-
larindan segilmistir. Bu tedbirler alinirken gerceklestirilmek istenen 6nemli
hedeflerden biri de, “evladiyet ve hilafet” ad1 verilen tekkelerdeki besik seyh-
ligi diyebilecegimiz intikal usuliiniin 6niine gecmektir>. Ote yandan tekke ve
zaviyeler bir taraftan olumsuz yanlar giderilmeye ¢alisilirken, diger taraftan
da iyice siyasetin icine ¢ekilmistir. Elbette yasanan siyasi kargasalarin da bun-
da tesiri vardir. Biitlin bu yasananlarin bir tek tiplesme yaratmak i¢in degil,
bilakis bazen ilmi, bazen de siyasi miilahazalarla, ortaya ¢ikan bozukluklar
gidermek ve yozlasmay1 engellemek maksadiyla kontrol mekanizmasini islet-
mek icin yapildigini diisiinmek gereklidir.

Besik seyhligi veya seyhzadelik sisteminden rahatsiz olan bazi seyhler ve
Osmanli Devleti, Evkaf Nezareti eliyle Tarikatlara bir ¢eki diizen vermek is-
temis ve seyhlerin evlatlarini iyi yetistirmek icin bir medrese kurmay: bile
diistinmistiir. Bu konudaki karar1 destekleyen bir yazi kaleme alan dénemin
onemli isimlerinden Tahirii’l-Mevlevi, tekkelerin ekmek teknesi ve “evladi-
ye”lik miiesseseler haline getirildiginden sikayet etmekte ve hatta ¢ok giizel
bir benzetme ile, “Sen bundan 6nce ne bir yazi okur, ne de elinle onu yazar-
din...” (Ankebut 29/48) mealindeki ayeti zikrederek seyh ¢ocuklarinin higbir
egitim almaksizin posta ve seyhlik makamina oturduklarindan yakinmakta-
dir. O, bununla da kalmamakta yaklasik on yil 6nce basindan gecen bir hati-
ray1 da nakletmektedir. Buna gore; Yenikapi Mevlevihanesi’nde iken Meclis-i

21 Bkz. {smail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda-Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Istanbul
2005, ikinci baski, 326-327; Bilgin Aydin, “Osmanli Devleti’nde Tekkeler Reformu ve
Meclis-i Mesayih’in Seyhiilislamlik’a Bagl Olarak Kurulusu, Faaliyetleri ve Arsivi”, Istanbul
Arastirmalari, 1998, say1: 7, s. 93-109.

22 Bkz. Bilgin, a.g.m., s. 98-99.
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Mesayih’in reis ve azalarinin da bulundugu bir ortamda tekke ve zaviyelerin
“indiras-1 manevi”, yani manevi ¢okiisiinden ve ¢ogunda da hakiki marifet
nesvesinin artik yok oldugundan bahsedilmis ve Seyh Celal Efendi soz alarak,
uzun vakitlerdir devam eden bu problemin ¢oziilmesi gerektigini, dnlerin-
de iki secenegin bulundugunu, bunlardan ilkinin “evladiye” sisteminin, yani
besik seyhliginin ilgasi, digerinin ise, eger ilga edilmezse, seyh ¢ocuklarinin
ciddi bir egitimden gegcirilmesi i¢in mektep agilmas: oldugunu ifade etmistir.
O, kurulacak okulda Futiihat, Mesnevi ve Fusiis gibi temel kaynaklarin okutul-
mas1 gerektigini de vurgulamistir. Medresetii’l-Mesayih teklifinin kendisi-
nin de ayrica tartisilabilir bir proje oldugunu bir kenara birakacak olursak,
Tahirii’l-Mevlevi’'nin bu yazis1 da gostermektedir ki, tekke ve zaviyelerin bii-
yiik bir kismi ¢oktan 6mriinii tamamlamis ve cehalet yuvalarina déntiserek
sosyal fonksiyonlarini kaybetmislerdir. Bunun en bariz 6rnegi bizatihi Ceride-i
Siifiye dergisinin tavridir ki, dergi, celiskili bir sekilde, bir taraftan medrese
agilmasini olumlu karsilarken diger taraftan tasavvufun mektebinin olamaya-
cagini acik¢a yazmakta ve imali bir tarzda akli ilimlerle tasavvufun yan yana
gelmeyecegini 6ne siirerek adetd dalga gegmektedir:

“Evet! Talib-i ilim u irfan bir sakird, o medrese-i mualldya girecek, fenn-i
bi-zeban: (dilsiz fenni) ve ilm-i nadéniyi (cahillerin ilmini) 6grenecek. Ha-
me-i aklin (akil kaleminin) ¢izdigi nukGsu (nakislar1); midad-1 fikrin (fikir
miirekkebinin) tersim ettigi suttru (satirlar) 4b-1 nisydn (unutma suyu) ile
yikayacak. Yani arif-i billah olacaktir!... Clinkii ulema-y1 kil @ kalin (wvir zivir
ile mesgul olan ilim ehlinin) iktisab ettigi ulimun maverasinda (Gtesinde) bir
sirr u hal vardir ki, bunu ancak ulema-y1 butn (batini ilim sahipleri) anlar.
Bunlara zevk nesvesini bulmus zevk-perestdn-1 Hiida derler. Zevk bir nur-1
irfaniden ibaretdir ki, Cenab-1 Vacibii’l-Viicud, tecellisi ile evliya-y1 kiraminin
kultbiine ilka eyler, bunda vasita tasavvur edilemez. Binaenaleyh tasavvufun
mektebi olamaz. Iste o nur-1 Hak ile batili tefrik ve temyize sebep olur”.
Gerek derginin bu tavri, gerekse yasananlardan anlasilmaktadir ki, birtakim
seyhler, artik medreseden, zahiri ilimden ciddi bir sekilde koptugu gibi tasav-
vufun da, kendi klasiklerinin okunmasiyla 6grenilemeyecegine ve ilmin kalbe
dogrudan akan bir sey olduguna (ilham) kesin inanmislardir. Boylesi bir yak-
lasimin hem o dénemdeki hem de giintimiizdeki s6zde sufi yapilarin gogunda
hakim oldugu bilinen bir gercektir. Buna ragmen, sufi yapilanmalarin bu tarz
zéfiyet, eksiklik, cehalet ve ¢okiisiinden sikayet etmeyi; modernlesmenin ge-

2 Tahirii’l-Mevlevi, “Medresetii’l-Mesayih Dolayisiyla Bir Hatira”, Ceride-i Siifiye, Istanbul
1329,c. III, say1: 85, s. 383-384. Ceride-i Stfiye dergisinin kendisi de besik seyhligi diye
adlandirdigimiz “evladiye” sisteminden sikayet etmektedir. “Medrese-i Mesayih”, Ceride-i
Stifiye, Istanbul 1329,c. 111, say1: 82, s. 358.

24 “Medrese-i Mesayih”, Ceride-i Siifiye, Istanbul 1329,c. 111, say1: 82, s. 358.



40 Devlet Dini-Gruplar ve Toplum

tirdigi bir yanlis bakis agisi, oryantalist bir dilin insa ¢abasi ve Batici, ithal bir
zihnin tabii bir tavri olarak gérme ¢abalar1 ve hatta biitiin bu olumsuzlukla-
r1 gérmeyip bir de tasavvufi kesfi, “bilgiye ve esyanin hakikatine ulasmanin
mesru yolu” olarak gosterme gayretleri gliniimiizde hala her kesim arasinda
biiyiik ilgi gormektedir.

Son asirlarda ve gliniimiizdeki sézde sufi yapilanmalarin yasadiklari sikin-
tilar modernlesme ile yasadigimiz ve birinci defa tecriibe ettigimiz problem-
ler degildir. Bunlar ve benzerleri tarihsel siirecte ve hatta sufiligin ortaya ¢1-
kis zamanlarinda da hep yasanmistir. Bu agidan, yapilan tenkitleri modernist
yaklasim, ehl-i slinneti ytkma girisimi veya geleneksel kodlar1 tarumar etme
cabalar1 seklindeki suglamalar, iyi niyetli olmadig1 gibi dini ve fikri temelden
yoksun savunmaci ve siyasi degerlendirmelerdir. Akli, ilmi, diinyevi ¢abalari
degersiz sayan, kendi aklinin tek kurtarici oldugunu unutup kurtarict mehdi
bekleyen, kerametlere, ii¢lincii, besinci boyutlara, riiyalara, hurafelere velha-
sil1 insanlarin Gizerinde birlesebilecegi akilla, mantikla, ilimle denetlenmeyen
bircok sagmaliklara bel baglayan bir zihniyet ister tekke ve zaviyelerden, is-
terse tiniversite kiirsiilerinden ¢iksin veya destek alsin gecersizdir ve sahiple-
rine iade olunur. Eger gercek manada bir tasavvuf ilminden bahsetmek isti-
yorsak, onun hal ilmi oldugunu séylemekle kendimizi kurtaramayiz. Ciinkii
tasavvuf da bir ilimdir ve her ilim gibi his, hayal, vehim ve akil siizgecinden
gecirilerek algilanir. Yoksa tasavvuf, kalp ile ilgilidir deyip her sdylenende bir
hikmet aramak ve akil siizgecinden gecirmemek bizi cehalet batakligina, kor-
liige gotiirecektir. Tarihteki meshur bilgin sufiler, Serrac, Ibn Arabi, Mevlana
Celaleddin vb., her zaman bu konularda uyarilarda bulunmuslar; hissi, akli
tamamen ortadan kaldirdigini iddia ederek ilahi ilhamlara ulagsma iddiasini
mantiksiz bulmuslardir.

Hal boyle iken, bugiin edep, erkan ve ahlak 6grenilen yerler olma gorevini
coktan terketmis, ilahiyat Fakiiltelerine alternatif olma iddiasinda bulunan,
genelde tiniversite egitimini bile degersiz bulan, birakin ilmi gelenegi, hatta
kendi tasavvuf klasiklerini bile anlamayan ve sadece edebiyatini yapan, besik
seyhligini (cahil damatlar1 da buna ilave etmeliyiz) adet haline getirmis bir-
cok sozde tarikat, cemaat ve dini grup benzeri yapilarin Diyanet tarafindan

25 Bu konuda dzellikle Ismail Kara’nin savunmaci yaklasimi 6rnek olarak verilebilir, bkz. Ismail
Kara, “cagdas Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar”, Din ile
Modernlesme Arasinda icinde, s. 358-384. Bir diger 6rnek ise giiniimiiz lahiyat Fakiiltelerindeki
Boliim yapilanmasidir. Tasavvuf Anabilim Dali, Temel islam Bilimleri arasinda yer alirken,
ayn1 konular1 daha akli metodlarla isleyen Islam Felsefesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bsliimii
igerisinde yer almakta ve her gecen giin yok sayilmaktadir. Meshur diisiiniir, fakih Ibn Riisd
de bundan sikayet etmis ve filozoflar bir goriislerini séylediginde zindik ilan edildiklerini, ayn1
seyleri sufiler sylediginde ise bunda bir hikmet arandigini ifade etmistir.
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muhatap alinmast biiyiik garabettir. Ustelik bu muhatap alinanlar icerisinde;
kendi camilerinden baska yerde ve bir baskasinin arkasinda namaz kilmayan-
lar, kendi statlarinin eserlerini sadelestirmeye bile karsi ¢cikip bunlarin di-
sinda hicbir kitap ve hakikat tanimayanlar, kiz ¢cocuklarinin okumasina karsi
cikanlar, kadinlarin ¢calismamasi gerektigini ve tek kiyafetlerinin siyah carsaf
oldugunu 6ne siiriip siyah ¢arsaf disinda ortiinenlere selam bile vermeyenler,
Islam’in bazi temel &gretilerini bile kabullenmeyen masonik yapidaki ente-
lektiieller, tasavvuf adina sadece ugtu kact1 hikayelerini yillarca medya kana-
liyla topluma pompa eden Hanefi goriintimlii selefiler, etnik kimlikgciler ve
kendilerine sézde “medrese alimleri” diyen kerametleri kendinden menkul
muhteremler, hi¢ konusmadan sadece bakarak milleti hidayete erdiren, riiya-
larla din yorumlayan biiyiik seyhler 6n siralari almaktadir.

Yukarida bahsi gecen ve hi¢ kimsenin asla tasvip edemeyecegi sdz konusu
davranislart temsil eden gruplarin saydigimiz biitlin olumsuz &zelliklerini,
irsad, dini egitim vb. faaliyetleri yiiriitmeye salahiyetlerinin ne oldugunu bile
zerre kadar arastirmadan, baslarindaki sozde seyhlerin icazetlerini ve yeterlik-
lerini incelemeden ve hatta okuma yazma bilip bilmediklerini arastirmadan,
bunlarin bir kisminin giderek neredeyse mezheplesmeye basladiklarini, ilme,
bilime, her tiirlii tahkike, zamanin yeniliklerine diismanliklarini gérmezden
gelerek, bunlara sdzde bes ilke benimseyip kabul ettirmek, havanda su dog-
mekten baska bir sey degildir. Bu s6zde tarikat ve cemaatlerin iilkemizdeki
diger sivil toplum kuruluslarindan yapisal olarak da, yeterlik agisindan da
higbir farklar1 yoktur. Ama nedense bunlar icinden giiya se¢ilmis bazi gruplar,
Diyanet tarafindan muhatap alinmakta, sanki bunlar ciddi dini yapilanmalar-
mis, yayimladiklar1 nadide eserlerle (!!!) saglam dini bilgiler veriyorlarmis,
ilme hayranlarmis ve tamamen sahisgilik iizerine kurulmamais gibi, insanlarla
dalga gecercesine, “sahisci olmayacaksin, islam ilminden ayrilmayacaksin”
tarzinda su iistiine yazi yazmak kabilinden ilkelerle hizaya ¢ekilmektedirler.
Bugiinkii tarikat ve cemaat gibi yapilanmalarin yiiz yil 6nceki hali bile orta-
dayken ve bugiinkiilerin neredeyse tamamina yakininin klasik tarikat gele-
negiyle, tasavvufla hi¢bir alakasi yokken bunlar1 “dini grup, tarikat” olarak
kabullenmek vahim bir hatadir. Umudumuz bu vahim hatadan donmek, bu
tlir yapilanmalar1 dini degil sivil toplum kuruluslari, vakiflar ve dernekler-
le ayn1 statiide gormektir. Boylece her yonden seffaf, denetlenebilir ve top-
lumsal huzura, barisa hizmet eden, istismar edilemeyen kiiltiirel kurumlar
haline gelebilirler. Aksi takdirde eger bunlar alternatif din egitimi yapmaya,
halk: s6zde irsada devam ederler ve bunlarin yiiksek din egitimi yapan 6rgiin
egitim kurumlarini, flahiyatlari, diinyevi ilimleri, hayatin gerceklerini disla-
malarina izin verilirse bunun sonuglarini toplum olarak ¢ok agir bir sekilde
O6demek zorunda kaliriz.
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Esas itibariyla hi¢ de yabanci olmadigimiz bu kavramlarin bir baslikta tar-
tisilmasi, giindemimize yeni girmis degildir. Her zaman oldugu gibi, Tiirk hal-
ki ve Tiirk siyaseti, herkesin gozii 6niinde olan olaylar1 “gérmeme”, “duyma-
ma” ve “anlamama” yeteneklerini kullandig1 i¢in ancak 15 Temmuz 2015’de
bu ii¢lii kavramlarin nasil da “Katolik nikahi” ile birbirine bagli oldugunu
trajikomik bir sekilde somut olarak idrak etti.

Bununla birlikte Tiirkiye’nin yasamis oldugu kriz, gecmiste gozler 6nilin-
de yasanmis yanlisliklarin ve kokusmusluklarin bir neticesi iken, bu krizden
cikis cabalarinin ve yontemlerinin nasil ortaya atildigi, hangi calismalarin
neticesinde ulasildig1, derinlemesine diisiiniiliip diisiiniilmedigi heniiz prob-
lematik olup, zaman icinde, rasyonel, tartismalardan siiziilerek ulasilan ¢6-
zlimler degil, hayatta kalma giidiisiiyle ortaya ¢ikan ani reflekslerin Griinii
olarak goriinmektedir ve bu anlamda ortaya cikan belirsizlikler tedirginlik
yaratmaktadir. Bu nedenle bu toplantiy: belirsizliklerin giderilmesine, endi-
selerin ortadan kaldirilmasina bir katki olarak degerlendiriyorum ve diizenle-
yenlere tesekkiir ediyorum. Bu toplantinin gercekten ¢ok énemli bir toplanti
oldugunu diisiinliyorum. Ben Cezmi abinin bir ciimlesine géondermede bu-
lunarak diisiincelerimi ifade etmek istiyorum. Cezmi Hocam s0yle bir ciim-
le sarf etmisti: “Bazi konularda s6z sdylemek kolaylasti.” Ben bu diisiinceyi
su sekilde tamamlamak istiyorum: “Bazi konularda da s6z sdylemek oldukea
zorlast1”. Ulkemizde yaratilan olaganiistii hal, sadece siyaseten alinan karar-
larla ve tedbirlerle sinirli degil, ortada tanimlanamayan, bir endise ve korku-
lar yaratmistir. Neyin sug, neyin su¢ olmadig: belli degil, suclu ve sugsuzun
ayirt edilemedigi zanni, su¢suz insanlarin da tedirgin olmalarina neden olmus
goriinmektedir. Isin en kotii tarafi da heniiz vatandaslik bilinci ve bireysel
diislincenin, hak ve ozgiirliiklerin yeni yeni yesermeye basladig: iilkemizde,
kazanimlarin tekrar heba olma tehlikesiyle kars1 karsiya olmasidir.

Cok basit suglamalarla insanlarin hayatlarinin kararabilecegi algis1 ¢ok
kotii bir ruh halidir. Ulke geneline yayilan bu algi, diisiince 6zgiirliigii ve
vatandaslik bilincinin zayiflamasina neden olmaktadir. Ornegin, ben bugiin
bazi elestirileri yapamiyorum; elestiriyi birakin diisiincelerimi paylasmaktan
korkuyorum. Benim bu konudaki 6l¢iim sudur: “bir insan kendi sugsuzlugun-
dan emin olmasina ragmen basina geleceklerden neden emin degildir?” Bu
durum devletin biiyiik bir hukuk sorunu yasadigina isaret etmektedir. Tiir-
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kiye’de herkesin bildigi konular1 hi¢ kimsenin bilmiyormus gibi davranmasi
bu korkularin en biiylik gostergesidir. Her sey goziimiiziin oniinde tiyatral
bir sekilde oynanmasina ragmen, ge¢miste, bugiinlerin yaratilmasina katkida
bulunanlar; yani sorumlular sorumluluklarina sahip ¢ikmamustir. Halk yasa-
nan krizle ve kaosla bunun bedelini 6derken, devletin yonetiminden sorumlu
olanlar, yani siyaset sorumlu davranmamuistir, bedel 6dememistir.

Ben her giin sok geciriyorum ve ikiyiizliiliiglimiizden utaniyorum. Kendi
meslegimle ilgili olarak soyliiyorum, bu sekilde akademik hayat nasil devam
ettirilebilir? Dogrusu bu siirecin devam ettirilebilir oldugunu diisiinmii-
yorum. Ornegin bir yandan “Yeni ve Biiyiik Tiirkiye”den bahsedilirken, bir
yandan da, devletin beka sorunundan bahsediyorsak burada ¢ok ciddi sorun-
larimiz var demektir. Dogrusu bu celiskilerle nasil hi¢bir sikinti ¢ekmeden
yasanabildigine de sagmiyor degilim.

15 Temmuzdan sonra Cemaat hakkinda ve aleyhinde konusmak dogal ola-
rak kolaylasti, bu kez, bu sahada herkes konusabiliyor; ¢ilinkii Cemaat aley-
hinde konusmak, Cemaatle daha 6nceden iliskileri olan kesim harig, artik en
azindan simdilik insanlarda bir tedirginlik yaratmiyor. Halbuki bundan 6nce
Cemaatin siyaset ve devletteki giiciiniin farkinda olanlar devlet ve siyasette
Cemaatin onay! olmadan herhangi bir makam ve mevkie, nimete ulasilama-
yacagini kavrayanlar, Cemaat hakkinda konusurken daha dikkatli davraniyor-
lardi, hatta cemaate 6vgiiler diiziiyorlardi. Sunu demek istiyorum; Birey, kisi,
hak, hukuk ve vatandaslik bilincinin gelismedigi ortamlarda ahlaki yozlasma-
larin daha ¢abuk yayildigini goriiyoruz ve bunu bilenler de bu durumu istis-
mar etmekten hig geri kalmiyorlar. Bu nedenle iilkenin bu sikintili giinlerden
¢ikmasi igin iyi niyetle ¢aba sarf eden bilim adamlar1 objektif olup, hakikat
endisesinden ayrilmamalidir.

Basimiza gelen bu olumsuz olaylarin tekil bir hadise olarak goriilmeme-
si gerekir. Isin dogrusu FETO olayi esas itibariyla ele alinmasi gereken ana
sorunun sadece yansimasindan ibaret cliz’i bir sorundur. Dolayisiyla bu tiir
olumsuz olaylar1 yasatan ana sorunun tespit edilip ¢6ziilmesi gerekmektedir.
Artik sunu agiklikla géormek gerekmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin siyasi
yapisinda sistemik sorunlarin oldugu bir gercektir. Yaklasik yiiz yillik siire¢
icerisinde her on, on bes yilda bir devlet yapisi revize edilmek zorunda kal-
mistir. Ancak bunlarin hi¢biri saglikli ortamlarda degil, olaganiistii ortamlar-
da yapilmistir. Stirekli beka sorunu yasayarak yapilan diizenlemeler devleti
sadece hayatta tutabilme amacini giidebilir; bu tiir ivedi ¢dziimler, devletin
ebet miiddet yasamasini saglayacak saglam temeller olusturmasina engeldir.
Bu tiir dokunuslarin her seyden 6nce olagantistii hallerin yarattig: belirli ke-
simin elleriyle gerceklesmesi ve devamli “kurucu unsurlar” yaratilmasi devlet
yapisindaki zafiyetlerin bizatihi kaynagidir. Bunun yerine iyilestirici reviz-
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yonlar, Devletin rejimi olan Cumhuriyetin ve bunun ¢agdas argiiman: olan
demokrasinin ruhuna uygun ortamlar yaratilarak gerceklestirilmesi gerekir.
Artik halka hazir bir sekilde ilan edilmis bir Cumhuriyet ve onlara verilmis
bir “demokratik hak”, “vatandaslik”, “birey” vb. uyduruk argiimanlar yerine
bunlarin evrensel icerikli, canli, diri olanlarini yasama gecirecek yetkin insan-
lardan olusan toplumun yaratilmasi hedeflenmelidir.

Bu tecriibelerden simdiye kadar bir ders ¢ikarmis olmamuz gerekirdi; ancak
bu tespitlerin saglikli yapilabilmesi i¢in her seyden 6nce hem diisiince hem
de siyasal 6zgiirliiklerin yolu agilmalidir. Osmanli Devleti’nden sonra Cum-
huriyeti kuranlarin tercihleri dogru idi. Cumhuriyet, Demokrasi, Batililasma
ve Pozitivizm... Bunlarin her biri, bundan 6nce yasanan sistemik sorunlardan
kurtulmak ve ¢agdas birikimleri elde etmek icin 6ngoriilen bireysel, toplum-
sal ve siyasal yetkinlikleri elde etmek i¢in diisiiniilmiis bir recete idi. Bununla
birlikte bunlarin kurumsallasmasi, tercihlerdeki isabette oldugu gibi ¢cok ba-
saril1 olmadi. Olmadi ¢iinkii bu tercihler, oldukca kokli degisimleri de talep
etmekteydi. Bu da sadece devlet kurumlarinda degil, tebealiktan vatandasliga
gecen halkin da zihniyet diinyasinda kokli bir degisimi zorunlu kiliyordu. Bu
anlamda “Cumhuriyet Devrimleri” ivedilikle yapilan ve bir baslangi¢ olarak
atilan adimlardi; ancak bu devrimler, egitim &gretim, siyasi ve iktisadi, kiltii-
rel ve medeni yasamda ¢agin argiimanlariyla tam olarak desteklenemedigin-
den dolayi, ¢ok anlamli ve basarili bir resim viicuda getirememistir. Sadece
gecmisin iizerine zayif ve ince bir “sir” olusturabilmistir. Bir baslangi¢ olarak
atilan adimlar, nihai sinirlar olarak goriildiigiinden dolayi, gelisme saglana-
mamis, devrim ilkeleri ve isaret ettigi Cagdaslasma hedefi metafiziksel yiik-
lemlerle adeta dinsellestirilerek bosa cikarilmis ve etkisiz hale getirilmistir.

Ben bir Islam felsefecisi olarak sdyliiyorum: artik referanslarimizin ciddi
anlamda gozden gecirilmesi gerektigini diisiiniiyorum. Kadir hocanin isaret
ettigi fikih anlayisina sarilabiliriz ancak ben en tehlikeli yolun bu oldugunu
diistinliyorum. Ciinki fikih bir ilim degil artik bir ideolojidir. Hatta kendisini
din yerine koyan bir ideolojidir. Artik bu ¢agda devletlerin dini inanglar {ize-
rinden birlik ve beraberligi saglayamayacag: asikardir. Bu, sadece tek tip bir
dine inananlar i¢in bile neredeyse imkansiz bir durumdur. Sadece mezhepler
tarihine bakmak bile bu durumu kanitlamak icin yeterlidir. Dinde benim i¢in
apagcik olan bir sey baskasi i¢in olmayabilir. Ancak tecriibeyi 6l¢ebilme san-
simiz vardir. Siyaseti bunun {izerine kurmamiz gerekir. Devlet aygit1 tanrisal
bir yap1 degildir, tarihsel olarak gelisen insan tecriibesinin bir tirliniidiir ve
yasamin ihtiyaglarina gore dogasi geregi degisimi zorunlu kilar.

Bugiin siyaset ve devlet degismistir. Onceden tebaasina emirler ve ilkeler
indiren devlet ve siyaset, bugiin, insan arzu ve isteklerine gore sekillenmek-
tedir. Ortacagdaki devlet ve siyaset anlayislar1 artik sona ermistir. Ben bugiin
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devlete ortak olmak istiyorum. Devlet sadece devleti yonetenlerin ya da ikti-
dar elinde tutanlarin degildir.

Sayet din de siyaset de birlik ve beraberlikten yana ise, o zaman birlik ve
beraberligin nasil saglanacagina dair sorular sorup, bunlar1 bilimsel olarak
cevaplandirmamiz gerekir. Dolayisiyla dini emirleri mutlak sinirlar koyan bir
olgu olarak gérme sansimiz yoktur. Onu bu sekilde tanimlayan ve sinirlan-
diran tarihsel olarak gelismis olan ilimlerdir. islam ilimleri de dahil hicbir
ilim bu anlamda evrensel degildir. Kendi sorunlarini ¢6zmek igin alimler ta-
rafindan ortaya konmus arglimanlardir. Gegmis alimlerin emeklerini kiigiik
gdérmiiyorum, onlarin emekleri bizim icin de énemli bir tecriibedir. Ornegin
Imam-1 Azam Ebu Hanife biiyiik bir bilgin, biiyiik bir kafadir. Onu biiyiik ki-
lan sey kendi sorunlarini kendisinin ¢6zmeye ¢alismasidir. Buna karsilik bizi
kiigiilten sey ise, Imam-1 Azam’in sorunlariyla ugrasmamiz ve onlar1 ¢6zmeye
calismamizdir. Bu gayret ve ¢abanin ne Ebu Hanife’ye ne de bize bir faydasi
vardir. Kisaca sunu demek istiyorum: ister dini, isterse diinyevi olsun, insan
bilgisine dayali olarak {retilen hi¢bir bilginin ya da yontemin degistirilemez-
ligi s6z konusu degildir. Bu hususta dini ya da diinyevi bilgi arasinda herhangi
bir fark yoktur; 6zellikle din alimlerinin iirettigi bilgi bizatihi zanni bir bilgi-
dir ve asla mutlak bir deger ifade edemez.

Biz insaniz. Devlet benden bir seyler istiyor. Din de benden bir seyler isti-
yor.? Benim de arzu ve isteklerim var. Insan arzu ve isteklerini sifirlayan mii-
esseselerin bu cagda yasama sansi yoktur. Isin tarihsel ve evrensel boyutlari
var. Bizim bunlar1 ayristirmamiz gerekmektedir. Simdi biz cemaati tartisiyo-
ruz. Bizim sunu sormamiz gerekiyor: insanlar neden yan yana gelmek zorun-
dadir? Bunun iki gostergesi var: bir tarafta hukuk bir tarafta ahlak. Insanlar
beraber yasamak zorundadirlar. Bizim ahlak ve hukuk dedigimiz sey bunun
bir tirlintidiir. Hayvanlar i¢in giidiileri ne ise insanlar icin kuralli yasam odur.
Ancak toplumlarin tecriibeleri arasinda farkliliklar vardir. Dolaysiyla bizim
geriye doniip bunlari tekrar irdelememiz gerekmektedir. Yani biz tek basimi-
za yasayamayan bir varligiz.

Bu anlamda bizim sorunlarimizi yasam felsefesini dikkate alarak ¢6zmeye
calistigimiz pek sdylenemez. Halbuki yukaridan beri tartistigimiz fenomenler
ister maddi, ister manevi olsun, yasami destekledikleri 6l¢lide bir anlam ifade
ederler. Bizim elde etmek istedigimiz seyler var. Bunlar1 karsilayamayan din,
siyaset, ekonomi havadadir, anlamsizdir. Tarihte tekkeler neden dogmustur
ve bugiin hala neden varliklarini koruyorlar. Insanlar neden bir cemaat iginde
kendini ifade etmeye devam etmektedir? Bu miiesseseler insanlarin yasam-
sal olarak hangi gereksinimine cevap olarak kurumsallagsmislardir? Bizim bu
sorular1 sormamiz gerekiyor. Bu kurumlarin cevap vermis oldugu soru ve so-
runlara daha iyi bir karsilik verecek, en azindan ayni sorunlara benzer ¢6ziim-
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ler iiretebilecek kurumlar iiretmedigimiz miiddetge, bunlar hayatta kalmaya
devam edecektir.

Bunu nasil yapacagiz biz? Nasil bir devlet diisiiniiyoruz biz bugiin? Bizim
devletten ne istedigimizi nasil bir devlet istedigimizi bilmiyoruz. Demokra-
si, Cumhuriyet diyoruz. Yukarida boyle bir devlet kuruyoruz; fakat asagi ile
yukari arasinda hicbir iliski yok. Cemaatlerin insanimiz i¢in ne anlam ifade
ettigini, insanlarin neden bir cemaate baglandigini ve neden bir arada olduk-
larini, devlete kars1 neden orgiitlendiklerini burada aramak gerekiyor. Clinki
hala insanimizin kendini ifade etme bi¢imi orta ¢aga ait. Resmi Devlette hu-
kuk araciligiyla, vatandaslik bagiyla birbirine baglilik esastir; fakat devlet ve
millet arasindaki en ciddi ve gegerli bag bunlar olmasi gerekirken, bu iliskileri
resmi kayitlarda olmayan ve resmi olarak adlandirilamayan arglimanlarla go-
tlirmek biiyiik bir celiskiyi isaret etmektedir.

Kendini devlete kars: ifade edemeyenler bunu rahat bir sekilde yapa bil-
dikleri cemaatlere siginiyor. Onlar sayesinde sorunlarini ¢ozebiliyor ve on-
larla kurmus olduklar1 baglantilar sayesinde belirli mevkilere gelebiliyor. Bu
halkalardan birine dahil olmayanlar kendini korunaksiz hissediyor.

Vatandaslik bagiyla devletimize bagli olmamiz gerekiyor. Cagimizin dev-
let ve insan anlayist budur. Yarin degisebilir bunlar, bilmiyorum; ama bizim
tercih ettigimiz devlet budur, bizim devletimizle kurmamiz gereken iliski
sistemi bu olmalidir. Bu nasil yerlestirilmelidir? Bu hususta egitimden daha
elverisli bir ara¢ heniiz gelistirilememistir. Nitekim yasamis oldugumuz kri-
zin koklerini aramamiz gereken en 6nemli damarlardan birisi de egitimdir;
bu alanda yapilan ya da yapilamayan basarisizliklar ile yasamis oldugumuz
olumsuzluklar arasinda iliskilerin oldugu muhakkak gériinmektedir. Ozellik-
le Milli Egitim’in otuz kirk yillik siiregteki durumu dikkate alinirsa, bu iliski-
leri gérmek daha kolay olacaktir.

O halde yapilamasi gerekenler esas itibariyla ¢ok agiktir. Oturup bir karar
verecegiz. Cemaatlerle yola devam mi edecegiz, yoksa ¢agdas demokratik, bi-
rey olarak vatandaslik bagiyla devlete bagli ve toplumun esit bir {iyesi olan
insan anlayisiyla m1 yola devam edecegiz? Yapilmasi gereken sey sudur: Biz
Tiirk Milleti olarak ne istiyoruz? Ne istiyorsak, onun argiimanlarini haya-
ta gecirmemiz gerekmektedir. Bundan dolay: Tiirk siyaseti, ikircikli dogasini
gozden gecirmeli ve bir karar verip onun gereklerini yerine getirmelidir.
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Giris: Cemaatin Kiiltiirel ve Sosyolojik Baglami

“Cemaat”in sosyolojik bir kavram olarak Tonnies’le baslayan tanimi
ile toplumsal tarihimizde “cemaat”in kiiltiirel muhtevast ve arka plani
¢ogu zaman birbirine karistirllmaktadir. Cogu etnosantrik agiklamalarda
“cemaat”, geleneksel, dogulu veya evrimin alt basamagindaki topluluklar1
modern toplumdan ayirdetmede kullanilan bir argliman olmustur. Buna
gore “icinde bireyligin olusmadigi, soy ve inang birligine dayali geleneksel
gruplar” cemaat kavramiyla kodlanirken, “cemiyet” ise modern bireyciligin,
kurumlagmis, organize olmus, sekiiler kentli toplumun bir 6zelligi olarak
one g¢ikmistir. Esasen tamima iliskin bu o&zellikler de modern diinyadaki
doniisiimleri agiklamaya yonelik olsa da kendi icindeki farkliliklar1 gézard:
eden bir ideal tip olarak 6ne ¢ikmistir. Nitekim Tonnies’in kavramlastirdigi
sekliyle cemaat olgusunun modern toplumda kaybolan degil aksine degisik.
Oyleyse gelenek ve modernlik ekseninde yapilan cemaat-cemiyet ayriminin,
zamansal bir karsiligini aramanin anlamsiz olacagimi sdyleyebiliriz. Yani
modern zamanlarda da cemaate rastlamak ama elbette degisen formlarla
cemaatin yeni tiplerini gérmek miimkiindiir. Ancak modern toplumda cemaat
kavrami bir hayli farklilagsmistir; Nitekim Bauman der ki; “Bir cemaatin i¢inde
yer almak”, “bir cemaate dahil olmak” iyidir. Her seyden &nce, cemaat “sicak”
bir ortamdir, keyifli ve rahat bir yerdir. Siddetli yagmurda altina sigindigimiz
bir sagak, dondurucu sogukta i¢cinden ¢ikmak istemedigimiz sémineli bir oda
gibidir. Disarida ise her cesit tehlike pusuda beklemektedir; (Bauman, 2016,
7). Bauman, modern yalnizligin soguk ve 1ssiz bireyciligine karsi, dostane
iliskilerin, giivenli birlikteligin ve kafa karisikliginin olmadig1 bir cemaat
Ozlemini biytttiigliint vurgular.

Buyazinin problemi vakialardan hareketle cemaat olgusunun olumsalligi ya
da degeri, modern toplumda zorunlulugu ya da gereksizligi iizerine tartismay1
icermez. Ancak belki de daha ¢ok cemaatin yeni modern goriiniimlerinden
hareketle toplumsal ve kiiltiirel diinyadaki doniisiimleri ve farklilasmalari
anlamanin imkanina isaret edecegiz.

Cemaati bir kavram ya da olgu olarak tartismamizin temelinde onun her
seyden 6nce modernlesme siirecindeki bir toplumda istenmeyen dini sosyal
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gorliniimler ya da yapilar olarak tanimlanmasindan kaynaklanmaktadir.
Modernligin bireyci karakteri ve yapisal-kurumsal organizasyonlar agina
dayanmasi sebebiyle cemaat kavrami bu siirece kendini angaje etmis toplumlar
icin son derece negatif bir kavramdir. Bir baska deyisle gerek kavramsal
gerekse olgusal baglamda cemaat, geleneksel, geride ve gecmiste kalani ifade
eden bir egilim ve yapi olarak kodlanmistir.

Bununla birlikte “cemaatlesme” olgusunun her seyden once dini bir
tezahiir oldugunu, hatta toplumsallasmak ve yayilmak isteyen dinlerin
bundan kagamayacaginin altini ¢izmek gerekiyor. Bu bakimdan hatta biitiin
dinlerin kendi tarihsel gelisimlerinde yola &nce bir cemaat olarak ¢iktigi,
zamanla miistakillesen bir ilahiyattan sonra gerek kiiltiirel siire¢lerde gerekse
kendi i¢ tartismalarinda yeni alt cemaatler ve gruplar olusturduklar1 da bilinen
bir gerekliktir. Oyleyse acik bir sekilde her dinin yapisinda bir cemaat olma
ve cemaatlesme egilimi icerdigini ve miintesipleri i¢in bu tiir yapilari tesvik
ettigini sOyleyebiliriz. Ya da bagka bir deyisle, aslinda cemaatsiz ve cemaat
boyutu olmayan bir dinin sosyolojik gercekliginin olmadigini da belirtmek
gerekir.

Elbette dini hayatin sosyolojik boyutunda toplu ibadetler ve ritteller,
dini gilinler ve gecelerde ve hayatin hemen her asamasinda cemaatle hareket
etmenin Ustilinliigi ve fazileti kabul edilmekle birlikte, dinler cemaat disi
dindarliklar1 ya da egilimleri de igerirler. Cemaatlesme her ne kadar dinin
sosyolojik bir tezahiirii olsa da “cemaatsiz dindarliklar” da tarihsel siirecte
ornegine rastlanan durumlardandir. Zahidane arayislar, kisisel dini yasama
tesebbiisleri gelenek icinde karsilik bulmaktadir. Bununla birlikte mistik,
taavvufi veya miinzevi dindarligin yeknesak bireysel bir yol oldugu da
sOylenemez.

Cemaatin Olgusal Boyutlar:

Dini grup ve cemaatlerin ortaya c¢ikisinda inang, ibadet ve organizasyonla
ilgili yaklasim ve yorum farkliliklar1 ile sosyokiiltiirel faktorler belirleyici
olmaktadir. Bu sebeple dini gruplarin sosyolojik sebepleri kadar dinlerin
kendi ilahiyatlarinda ortaya ¢ikan 6zsel tartismalarin da gézéniinde tutulmasi
gerekir. Diger yandan esas itibariyle biitiin dinler baslangicta kii¢iik bir grup
veya bir cemaat hareketi olarak tesekkiil etmislerdir. Zamanla biiyliyen ve
cevreye yayilan dinler hem irtibata gectigi kiiltiirlerden etkilenmis hem
de kendi i¢lerinde yeni yorum ve anlayislarla karsilagsmistir. Nitekim farkl
kiiltlir cevreleriyle karsilasma ve artan sosyal degismelerle birlikte teolojik
gelismelerin inang, ibadet ve organizasyon yapilariyla ilgili ihtilaf ve
tartismalarin yeni ayrismalara ve gruplasmalara yol actig1 bilinmektedir. Farkl
kiiltlir ve inang sistemleri ile karsilagsma, zorunlu olarak bir etkilesime ve
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beraberinde bazi yeni sorunlara yol acacaktir. Bunda elbette siireg iginde dini
sosyal meselelerin bazi basliklar altinda kurumsallasmasi, peygamberin veya
karizmatik liderin sahneden cekilmesi de etkili olmaktadir. Bu siirecte dini
hayatin bazi uzmanlar ve bilginler aracilifiyla ihtisaslasmis kurumlasmaya
gitmesi kacinilmaz hale gelir. Ancak bu uzmanlasma tarihsel, kiiltiirel
farkliliklarla birlikte ¢ok ciddi ayrigsmalarla kendini gosterir.

Genel sosyal siirecler i¢cinde ¢ogu zaman yasanan kriz ve bunalimlara ¢6ziim
arayist da dini olusumlar i¢in tetikleyici bir etkiye sahiptir. Pek ¢ok dini
hareket bu tiir sebeplerle ortaya ¢ikar ve bu durumun devamindan beslenir.
insanlar bu dénemlerde kendilerini huzur ve giivenlik i¢inde hissedecekleri
bir yer ya da yapiya siginirlar. Bu yilizden sosyal krizler, ¢atisma ve bunalim
evreleri bazen insanlar1 maneviyata yoneltebilmekte, kargasa ve huzursuzluk
doénemleri giivenli limanlar arayisini giiclendirmektedir. Insanlarin huzur
ve giivenlik ihtiyaci, dini ve dini olmayan pek ¢ok cemaatimsi yapilarla
karsilanabilmektedir. Ancak geleneksel yapili toplumlarda bu durum daha
¢ok dini baglilik ve mensubiyet etrafinda temin edilmekte, bunun karsiliginda
ise cemaate 6zgii kesin bir itaat ve sadakat istenmektedir. Bir baska deyisle
“glivenlik” ve i¢ huzuru karsiiginda “Gzgiirliikk”ten vazgecilmektedir.
Bununla birlikte giivenlik arayisini besleyen temel olgu, toplumsal bunalim
ve catismalarin yayginlasmas: karsisinda kimligin kendini tehdit altinda
hissetmesi ve dayanisma mekanizmalari ile aidiyet kaliplarinin sarsintiya
ugramasidir.

Dini grup ve cemaatlerin olusumunda bir diger etkili faktor ise karizmatik
liderlerin etkileridir. Geleneksel toplumda ve tarihsel siireclerde karizmatik
lider ve sahsiyetlerin takipgileri iizerinde ¢ok etkili oldugu bilinmektedir.
Ancak karizma kavramindaki dogaiistiilik nedeniyle giiniimiizde de
olaganiistii yeteneklere ve giiclere sahip olduguna inanilan kisilerin ortaya
cikisina ve biiylik capli etkiler yarattiklarina sahit olunmaktadir. Nitekim
cagimizda pek c¢ok dini hareket, 6zellikle kurtuluscu, mesiyanik mehdici
hareketler ile hatta metin merkezli hareketlerin pek ¢cogu bu karizmatik lider
etrafinda sekillenmektedir. Ustelik bu hareket ve olusumlar hangi kategorik
toplum olursa olsun diinyanin her tarafinda goriilebilmektedir. Karizmatik
dini 6nderler ya kendi metinlerinin ya da kisisel tecriibelerinin yansimalari
etrafinda insanlari siiriikler ve faaliyet gosterirler. Genellkle liderin 6liimii ya
da kaybolmasiyla hareketlerin cazibesi ya kaybolur ya da geride kalan metinler
yoluyla stirdiiriirdir.

Modern Cemaatler Ya da Cemaatin Modern Diinyadaki Varlig:
Modern diinyada dini grup ve cemaatlerin varli§l, modernlige atfedilen
bireycilikle ilgili kanaatleri sorguya acik hale getirmektedir. Zira bireycilik
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modernligin en {iist degerlerinden birisi olarak 6ne ge¢mis, hatta yapisal
anlamda kurumsallasma ve kiiltiirel anlamda 6zerklesme bu bireycilikle ilgili
gelismeleri ifade ediyordu. Buna gore kurumsallasmis sosyal hayat icinde
cemaatvari iliskilere gerek kalmayacak, bireyler kendi ayaklari iizerinde
duracakti. Ancak biitiin bu beklentilere ragmen degisen anlam, bigim
ve muhtevalar1 i¢inde yeni cemaatlerin modern toplumlarda da varligini
stirdiirdiigii hatta cesitlenerek arttig1 gortiliiyor. Modernligin asir1 sistemli,
biirokratik ve kurumsallasmus iliskiler sistemi her ne kadar liyakati ve yetenegi
One cikarsa da, bireyi eski koruyucu baglarindan uzaklastirarak yalmzlik ve
bunalimlarla kars1 karsiya birakti. Modernligi farkli sekillerde tecriibe eden
toplumlarda cemaatlerin olusum sebepleri de buna gore degisir. Bu baglamda
sekiilerlesmis Batili toplumlarda insanlari cemaate gotiiren motifler daha
¢ok mekaniklesen sistemin monotonlastirdig1 benlikleri iyilestirme ihtiyaci
ile yalnizlasma ve yabancilasmadan duyulan 1zdirap iken, gelismekte olan
toplumlarda ise bu bazen bir aidiyet ve kimlik arayisi, bazen de sosyal
adaletsizlikleri ve yoksunluklar telafi etmek icin stratejik bir arayistir.

Modernlesme siirecindeki Tiirk toplumunda da cemaatler ve dini gruplar
tamamen sahneden c¢ekilmemis, hemen her dénemde yeni goriiniimlerle
varligini siirdiirmeye devam etmistir. Ancak bu tezahiirler tarihsel siirecte
yasanan degisim siireclerinin 6zel izlerini tagir. Modernlik 6ncesi geleneksel
dini yapilar1 daha ¢ok resmi mesruluk kazanmis tekke ve dergdhlar ile
bunlarin tarikat formlar1 temsil etmistir. Cumhuriyet dénemi ve sonrasinda
ortaya cikan dini gruplarin biiylik ¢ogunlugu ise aslinda modern yapili yeni
cemaatlerdir. Bir baska deyisle geleneksel dini yapilarin tekke ve dergih
gibi mekansal baglariyla birlikte hiyerarsik silsilenin de kaybolmasiyla bu
dénemde bir tiir ikame cemaatler ortaya ¢ikmistir. Modern doénem dini
gruplarinin bu bakimdan geleneksel yapilarla bir devamlilik iliskisi i¢inde
olduklarini sdylemek zordur. Yeni cemaatsel yapilar geleneksel dini gruplarin
kimi egilimlerini temsil ediyor goriinse de, daha ¢cok modernlikle etkilesime
acik yapilarindan dolayr farklidirlar. Kendilerini tarihsel anlamda ge¢mise
atifla taimlasalar da bu yapilar daha ¢ok yeni kentsel sekiilerlesen hayata ve
sosyo-kiiltiirel degismelere tepkisel tutumlarla karakterize olurlar.

Tiirkiye 6rneginde dini grup ve cemaatlerin ortaya¢ikisi ve yayginlasmasinda
yalnizlik ve yabancilagsma gibi modern kent yasamina iliskin sosyo-psikolojik
etkenlerin ancak 90’lardan sonra glindeme gelmesi s6z konusudur. Tiirk
toplumunda kentlesme tecriibesi sehirlerde gé¢meni yalniz birakmayan
akrabalik, hemserilik ve komsuluk baglariyla kusatmis, en nihayetinde dini
gruplar ve cemaatler de kismen bu cercevede devreye girmistir. Ancak dini
gruplarin gé¢menler i¢in 6ne ¢ikan islevi, sehrin yabancilastirici ve geleneksel
kimligi tehdit eden farkliliklarina karsi daha ¢ok muhafazakarlastirict yonde
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olmustur. Bir baska deyisle bireylesme ve yalnizlasmadan ziyade geleneksel
kimlige ve aidiyetlere iliskin bir savunma refleksi &ne cikmistir. Ote yandan
ozellikle 90’lar sonrasinda neo-liberal ekonomik gelisme ve kiiresellesmenin
etkileriyle artik giderek bireysellesmenin yeni goriiniimlerinden s6z
etmek miimkiin hale gelmistir. Yeni bireycilik ya da sosyal ag toplumu
diyebilecegimiz sanal ve dijital aglarda toplumsalin bilinen sinirlarinin disinda
yeni sosyalliklerin kesfedilmesi, dini gruplar agisindan da ciddi etkilesimler
ve ac¢ilimlar anlamina gelmektedir. Nitekim gruplarin ve cemaatlerin
yapisal doniisiimleriyle birlikte dini bireycilik bu dénemde en ¢ok tartisilan
hususlardan biri olacaktur.

Cemaat Dis1 Dindarliklar; Bireysel Dindarligin Yeni Goriiniimleri

Batr’da sekiilerlesmenin gelisimi ve kurumsal dindarligin zayiflamasiyla,
ozellikle altmislardan sonra din sosyolojisinde “ait olmadan inanma” ve
“kilise dis1 bireyci dindarlik” gibi kavramlar tartisma alanina girer. Bu durum
biraz da Kilise’'nin kurumsal zayiflamasiyla iliskili bir gelisme olmakla
birlikte, postmodern kiiltiirlin kiiresel tliketimciligin yayginlastirdig1 yeni
yasam tarzlarinin bireyci dindarlik egilimlerini ortaya ¢ikarmasi bakimindan
onemliydi.

Ozel bir modernlesme tecriibesi yasayan Tiirkiye’de ise Batili anlamda
bireyci dindarlik i¢in kurumsal ve geleneksel gerekg¢eler bulunmamakla
birlikte, Islami gelenek icinde kisisel dindarliga isaret eden yorumlarin ve
pratiklerin varlig1 da yadsinamaz. Bireysel bakimdan tecriibe edilen manevi
siirecleri iceren tasavvuf ile birlikte cemaat dis1 bir dindarlik olarak halk
katlarinda siiren dini anlayislar bu bakimdan ©6nemlidir. Elbette bireyci
dindarlik ya da dinin bireysel yorumlar1 bir tiir protestanlasma tezahiirii
olarak modern ve hatta Batili bir fenomendir. Béyle bir olusumun benzerini
ya da izdiistimlerini cemaat¢i egilimlerin giicli oldugu Dogu Miisliiman
toplumlarin aramak haddi zatnda sosyolojik ve tarihsel 6zgilliigiin yapisina
aykirdir. Islami tarih tecriibesi ile miisliiman toplumlarin dinamikleri daha
cok kendi 6zgiil kavramlar1 ve yontemleri ile anlasiimayr bekler. Nitekim
Islam ilim gelenegi tarihsel bakimdan kiliselesmis bir kurumsal dindarhiga
yol agmamis, ulema da hiyerarsik bir bagliliklar sistemi icinde degil bagimsiz
dersler ve yorumlarla topluma 6nderlik etmistir.

Ote yandan kiiresellesen diinyanin modern dinamikleri ile birlikte
ise en az cemaatgilik egilimleri kadar bireyci din yorumlarinin ve bireysel
dindarligin da ortaya ¢ikisini kolaylastiran bazi yeni gelismelerden de s6z
etmek miimkiindiir. Bu bakimdan &zellikle geleneksel din anlayislarinin ve
kurumlarinin sarsilmasina yol agan bir dizi i¢sel dinamikler s6z konusudur.
Nitekim modernlikle karsilasmanin ve geri kalmishk hissinin yol agtig:
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bazi travmatik sorgulamalar ile gelenegin ve geleneksel kurumlarin tenkidi
artmis, Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda klasik usullerin yerine
mealinden okuma ve anlama egilimi yiikselmistir. icsel dinamikler 6zellikle
Batili iilklerde egitim goérmiis ya da cevirilerden etkilenmis yeni aydin
siniflar araciligiyla harekete gecmis ve her ne kadar halk katmanlarinda tam
bir karsilik bulamasa da zamanla bunlar siyaset ve devlet mekanizmalarinda
etkili olmuslar ve kurumsal degisimlerin 6niinii agmislardir.

Ote yandan giiniimiizde hizlanan ve yayginlasan yeni bir dindarlik
durumunu iyi anlamak gerekmektedir. Sosyal medya, internet ve benzeri
teknolojik gelismelerin bireysel kullanimlar ile kisisel arayislari tesvik
ettigi glinimiiz postmodern kiiresellestirici tiiketim ve ag toplumunda,
artik dini bilgi kaynaklarinin ¢ogaldig1 ve bu kaynaklara bireysel ulasimin
yayginlastigini goriiyoruz. Kaynaklarin ve bilginin kaotik artisi, dindarligin ve
dini otoritelerin siirekli degisen bir krizi anlamina gelmektedir. Zira tekelci
pozitivist modernligin dini karsisina aldigi modernligin aksine cogulcu
postmodern durum dini anlayislari ve hakikatleri de ¢ogullastirmakta, artik
her tiir dini yorum kendinden menkul hale gelmektedir. Diger yandan degisen
toplumsal yapilarda ve siire¢lerde bilinen cemaatlesme pratiginin ¢eliskili ve
tutarsiz goriiniimleri, zamanla cemaatlerin ticarilesmesi, hatta ekonomik
cikar birligine doniismesi veya diinyevilesmesi, dernek, vakif gibi formel
yapilar altinda sivillesmesi de bireysel din yorumlarina ve yeni elestirilere
zemin hazirlamistir.

Siireg icinde cemaatlerin siyasallagsmasi, kamusal alanda goriiniirligiin
artarak etkinlik kazanmasi veya Fet6 6rneginde oldugu gibi bazi cemaatlerin
devlet kurumlarinda gii¢ ve avantaj saglamak i¢in Orgiitlenmesi, cemaatleri
daha ¢ok orgiitlii dini yapilar durumuna sokan legal veya illegal faaliyetlerin
negatif yansimalari, adeta ters bir etki yaparak bireyci dini yorumlari ve
bireysel dindarlig1 tesvik etmistir. Cemaatgi yapilarin kisisel giivenlik ve
emniyet saglamaktan ziyade liyakatsiz insanlara avantaj saglayan giivensiz
yapilara donlismesi dini faaliyetlerin geneli bakimindan ciddi sonuglar
{iretmistir. Ote yandan yasam tarzi olarak liberal, bireyci kiiltiirel degerleri
benimsemis genis bir kitlede, modern algi ve degerlere uyumlu dini anlayislar
ve pratiklerin revag¢ bulmasi dikkat cekmektedir. Bir baska deyisle, neo-liberal
ekonomi beraberinde kendine 6zgii degerleri 6ne ¢ikaran bir kiiltiirel etki
alan1 yaratmakta, bu durum ise dini inanglar, pratikler ve gruplar {izerinde
siiren tartismanin genis Kkitlelere yayilmasina sebep olmaktadir. Bireyci
dindarligin giderek giiclenmesi yeni toplumsal degerler ve algilarin yaygin
etkisine bagl bir gelisme olmakla birlikte, modern kurumsallasmaya yonelen
cemaatlerin geleneksel kodlarinin degismesinin de bunda etkili oldugunu
sOylemek miimkiindiir.
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Kiltiirler ve toplumlar acgisindan bakildiginda cemaatlerin tezahiiriinde
tarihsel ve sosyal farkliliklar yapisal durumlara yansir. Bu gercevede ayrismanin
ozellikle cemaatlere yonelten sebeplerde belirginlestigini soyleyebiliriz.
Nitekim Bati’da cemaatlerin tesekkiiliinde sosyo-psikolojik sebepler ile
kiiltlirel sorunlar, yalnizlasma, yabancilasma ve bireycilik esas etkenleri
olusturmakta iken; Tiirkiye’de ise sosyo-ekonomik ve sosyo-politik sebepler,
yani kimlik, aidiyet, sosyal ve bireysel yoksunluklar, sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel problemler, carpik kentlesme, sekiilerlesme gibi boyutlar belirleyici
olmaktadir.

Cemaatlerin ve Cemaatlesme Egiliminin Tarihsel Kodlar1

Modern dénemde varlik bulan dini grup ve cemaatler, icinden gectikleri
siireclerin izlerini tasimakla birlikte tarihsel bakimdan Osmanli Tiirk
gelenegini tevariis etmislerdir. Ancak bu kiiltiirel ve tarihsel formlarin
giinlimiize aynen tasinmasi ve cemaatler tizerinden tam bir temsili s6z konusu
olmayip, onlarin devami gibi goriinen yapilarin kurumsal bir siireklilikten
cok semboller ve atiflar izerinden ge¢misle bag kurduklar1 anlasilmaktadir.
Ote yandan, tarihsel geleneksel dini yapilar olarak tekke ve dergahlarin
muhtevalarinda ve islevlerinde kendini goOsteren sekillenme gecmiste
karsilastiklart durumlarla 6zellesmistir. Tirk Miislimanliginin tarihsel gecis
ve siireklilik kodlarini biinyesinde tasiyan tasavvufi mecrada ise Yesevilik,
Naksibendilik, Mevlevilik ve Bektasiligin her biri kendi baglaminda ve icinde
yer aldiklar1 toplumsal cevrelerde 6zel islevler tasimistir. Osmanli Tiirk dini
hayatinda Tasavvufun Seriat ve Stinniligi halk katlarinda ikame etme gibi ¢cok
Ozel bir misyona sahip oldugu bilinmektedir. Tiirklerin miisliimanlasmasi
siireci Tasavvuftan ayirtedilemeyecek kadar icice ge¢mis bir durumu veya
gercekligi ifade eder. Tiirk Miisliimanliginin dervisler, seyhler ve pirlerle 6ne
¢ikan menkibevi mistik karakteri, islam 6ncesi tabiat ve din tasavvurlariyla
iligkilidir. Osmanli’da Bektasiligin zamanla sinirlar1 asmasi ve Seriatin
gereklerini yerine getirmemesi sebebiyle, yerini artik uzunca bir miiddet
Tiirk-Islam tasavvurunda hakim renklerden birini olusturan Naksibendilige
devretmesi biiylik Olctide stratejik hedeflerle de ilgilidir (Seker, 94-95).
Naksiligin III. Selim’den itibaren Osmanli biirokratlarina istikamet veren
bir tarikat oldugunu Ahmet Cevdet Pasa’nin ifadelerinden anliyoruz (Seker,
20). Bu anlamda Tasavvuf, tarikatlar ve Seriat, halk dindarlig1 ve seckinlerin
dindarlig1 Naksibendilikte karsiligini bulabilmekteydi. Tarihsel karsiliklarini
bulma anlaminda cemaatlerin de kendilerine gore stratejileri bulunmaktadir.
Ancak elbette modernlikle karsilasma, Islamci diisiincede oldugu gibi dini
grup ve yapilarla birlikte biitlin anlayislar, akimlar ve pratiklerde ciddi bir
doniisim demekti.
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Modern Tiirkiye’de cemaatlerin ortaya ¢ikisi sosyolojik, tarihsel ve dini pek
cok sebeplerin biraraya gelmesiyle iliskilidir. Sosyo-politik sebepler yasanan
kiiltiirel ve siyasal doniistimlerle ilgili olup, uzunca bir siire 6zellikle ¢ok partili
déneme kadar cemaatlerin legal varligi belirsizdir. Ancak demokratiklesmenin
uzun bir zaman dilimine yayilmasi, cemaatlerin de nispeten benzer stratejilerle
evrimine yol agcmis, sdylem ve pratikler bakimindan siirekli degisime
maruz kalmuslardir. Tarihsel siirecte dini gruplarin kendi muhtevalarinda
ve i¢sel dinamiklerindeki doniisiimler de yapisal farklilasmanin 6nemli
sebeplerindendir. Nitekim modernlikle karsilasma neticesinde geleneksel
ulema sinifinin ¢ekilmesi ya da islevsizlesmesi cemaatlerin tezahiiriine bir
katkida bulunmustur. Bu c¢ercevede ulemanin toplumsal diinyamizda icra
ettigi fonksiyonlar, geleneksel dini egitimi almayan ve klasik silsileden
gelmeyen cemaat 6nderleri tarafindan doldurulmaya calisilmistir. Cemaatler
bu minvalde tarihi arka planla irtibat kurmaya calismakla birlikte, modern
diinyayla etkilesimin izlerini daha fazla benimsemis goriinmektedir. Bu izler
yalnizca yapisal unsurlarda degil, cemaat sdylemleri, pratikleri, idealleri ve
zihniyetleri tizerinde de belirleyici olmustur.

Cemaatlerin Sosyo-Ekonomik ve Sosyo-Politik Kodlar1

Tiirkiye’de dini hayatin dini gruplar ve organizasyonlara yansiyan
kisminda, ozellikle ¢ok partili hayata gecis ve sosyo-ekonomik gelisme
siiregleriyle birlikte 6nemli degisimler yasanmuistir. Geleneksel dénemin
tekke ve dergah gibi dini yapilari, modernligin siyasal, kiiltiirel ve ekonomik
dinamikleriyle yiizlesme neticesinde muhtevasindan orgiitlenmesine, aidiyet
cercevesinden tiye profiline kadar ¢cok 6nemli degisimler yasamistir. Bir bagka
deyisle, toplumsal siireclerin demokratiklesme ve ekonomik gelisme gibi
o6nemli kirilma evrelerinde sekillenen yeni orta siniflar, kentli yeni sakinler
ve ylikselen burjuva kiiltiiriiniin dini olusumlar ve hareketler baglaminda bir
karsilig1 olmustur. Yeni kentli miisliman mubhitlerin sosyal dinamizmi, dini
grup ve cemaatlerin yapisal ve sOylemsel pratiklerine yansimistir. Elbette
burada karsilikli bir etkilesim s6z konusu olup, toplumsal tabakalarin degisen
dindarlig1 grup ve cemaat yapilarina tesir ettigi gibi, biiyliyen kentsel hayat
ve kiiltiirel etkilesim de dini yorumlar ve dindarlik tarzlarina etki yapmustir.

Tirkiye’de demokratiklesme siirecinin segkinci, evrimci, devletten
topluma yonelik reformcu ve doniistiiriicii karakteri, demokratik kurumlarin
ve uygulamalarin i¢sellesmesinde sorunlar yaratmistir. Bu durum bir
yandan dini gruplarin devlete yénelmesine, ya da devleti bir ideolojik aygit
olarak ele gecirmeye yonelik egilimlere giic vermis, diger yandan baskici
devlet mekanizmalarina kars: illegal stratejiler gelistirmeye tesvik etmistir.
Ancak zaman zaman askeri darbeler nedeniyle demokratik siyasal alanin ve
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faaliyetlerin daraldig1 sancili donemlerde, dini gruplar dernekler ve vakiflar
yoluyla kamusal alanda orgilitlenmeye yonelerek bu anlamda genis bir etki
alan1 kazanmislardir. Bir baska deyisle, sosyo-politik kriz dénemlerinde
dini gruplar ve cemaatler, her ne kadar bir baski, kontrol ve denetim altina
girseler de kendilerini ifade edecek kanallar bulmada sikinti cekmemislerdir.
Bununla birlikte baskici politik siiregler, ister istemez dini gruplarin diline
ve stratejilerine olumsuz anlamda etki ediyor, dindarlik sdylemleri ya da
dini temsil iddialar1 da yogun politik bir mahiyet kazaniyordu. Tiirkiye’de
demokratiklesmenin gelismesi, liberal ozgiirliik¢ii siyasi egilimlerin giic
kazanmas1 ve Ozellikle 90’larla birlikte sag, muhafazakar ve dindar siyasi
potansiyelin giderek iktidar alanini genisletmesiyle, dini gruplarin da kamusal
alanda sivil toplum kuruluslari gibi aktor olmaya yonelik icralarda bulunduklari
goriiliir. Dindarlarin artan kamusal goriiniirliikleri ve temsilleriyle birlikte
cemaatler de sivil, sosyal ve kiiltiirel alanda genis bir niifuz kazanir.

Siyasetle belli Ol¢iilerde ve cemaatlerin kendi &zel tavir alislarina gore
degisen irtibatlar, kimi gruplar i¢in resmi alanda yeni kazanimlar, kimi
gruplar i¢in de sosyo-ekonomik anlamda kurumlagmalar anlamina geliyordu.
Ozellikle 1980 sonrasi siirecte sirketlesme, holdinglesme ve ticarilesme
cemaatlerin i¢ine dahil olmakta zorlanmadiklar1 bir siire¢ oldu. Ancak
cemaatler modern toplumsal ve ekonomik araglar1 kullandik¢a, kendi
icyapilarinda degistikleri gibi topluma yonelik hedeflerinde de degisim
yasadilar. Cemaatin aragsallagsmasi dindar bireyi de geleneksel kodlarindan
kopardi, giiven ve samimiyet konusunda sorguya acik hale getirdi.

Gergekte cemaatlerin siyasi alana ilgisi tarihsel temellere sahipti. Nitekim
bu minvalde Naksibendiligin miisliiman toplumlarda Kapitalizm &ncesi
somiirgecilige kars: direnislerdeki rolii yadsinamaz. Afrika’dan Kafkasya'ya,
Hindistan’dan Misir’a ve Anadolu’ya biitiin Islam cografyasinda tasavvufi
hareketlerin sosyal siyasi siireclere reaksiyonu onemlidir. Bu donemlerde
somiirgeci ve isgalci gii¢lere kars1 organizasyonel gii¢lerini harekete gecirerek
dayanisma ve miicadeleyi giiclendirmislerdir. Ancak kimi donemlerde ve
ozellikle ¢evrede mesru yonetime karsi bazi isyan ve ayaklanmalarda rol
almislardir. Kitleleri harekete gecirmede bir baglilik ve aidiyet sistemi olarak
cemaatler, her zaman iktidarlarin ilgi alaninda bulunmuslardir. Esasen dini
gruplar da bir gii¢ ve imtiyaz yapilanmasina doniistiigii zaman dogrudan siyasi
iligkiler ve irtibatlar kurmaya yonelirler. Bu durum 6zellikle modern dénemde
daha fazla 6ne ¢ikmistir. Ancak dini gruplarin mesru sdylemlerinde siyasetle
mesafeli durma iddias1 ve beklentisi zaman zaman onlarin pratik iliskileri
nedeniyle mesruiyetlerinin sorgulanmasina yol agmaktadir. Bazen bu durum,
gerek kendi icinde gerekse disaridan yapilan yorumlarda cemaatlerin ¢ikar
aglarina doniistligli ya da sekiilerlestigi yoniinde elestirilerle karsilasmalarina
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yol agmaktadir.

Esasen demokratik siireclerde yarismaci rekabet kiiltiirii, modernlikle
hesaplasma egiliminde ve alternatif arayisindaki cemaatleri ve dini gruplar1 da
modern araglari kullanma ve sekiiler stratejilere basvurma yoluna ¢cekmektedir.
Tiirkiye’nin modernlesme tarihinde, Ozellikle dindar muhafazakir gruplar
eliyle, gercek kiiltiirel ve sosyal bir modernlesmenin karsilik buldugu
ve vyerlestigi iddiasi bu bakimdan son doénem bazi sosyologlarca dile
getirilmektedir. Kuskusuz modern araglardan belki de en Snemlisi, uygun
stratejik ittifaklar kurarak onu kendi hedefleri dogrultusunda déniistiirmeye
calistiklar1 siyasettir. Zaman zaman merkezi siyaset tarafindan karsilikli bir
alig-veris iliskisinde yer bulan cemaatler, bu anlamda manevi dokularina
iliskin bir itibar kaybina ugrasalar da, sosyal kazanimlariyla bunu telafi
edebilmektedirler. Bir baska deyisle, dini nitelikli grup ve cemaatler ya siireg
icinde siyasallasarak ya da dernek, vakif ve sirket gibi sivil toplum kuruluslarina
doniiserek esas mahiyetlerinde ikili bir doniislim yasamaktadirlar.

Cemaatlerin Sosyolojik Teorilere Konu Olmasi

Ozel olarak dini gruplar ve cemaatleri ele alan ve inceleyen Din Sosyolojisi,
sosyolojideki teorik gelismelerin de destegiyle konuyu farkli bakis acilari
altinda degerlendirmektedir. Bu durum sosyal diinyay: kavrama ve agiklama
sekline gére dini gruplarin da degisen yorumlarla ele alinmasinayol agmaktadir.
Hatta kuramsal gelismelerin seyrine gore kimi yaklasimlarda bu gruplar
siire¢ icerisinde kaybolmasi beklenen arizi yapilar olarak tanimlanirken,
kimi yaklasimlarda ise sistemsel sorunlarin agiklarini kapatmaya yonelik
tampon mekanizmalar olarak goriilmiistiir. Bu minvalde s6z konusu teorik
yaklagimlar1 belli bagliklar altinda degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim
dini gruplarla ilgili siklikla rastlanan yaygin yaklasimlardan ilki, “6zcii bir
perspektiften olguyu agiklama egilimi”dir. Bu egilimde dini gruplar dinin
tarihsel ve 6zsel aciklamalarina dayali olarak agiklanir, yani dini olusumlar
her tiirli kiltiirel ve toplumsal etkilerden uzak bir sekilde ele alinir. Bir
baska deyisle, dini gruplar ve cemaatler Islami gelenegin 6zsel yapisina, dinin
mahiyetine dayandirilarak agiklanir; dolayisiyla konu sosyolojik sebepler ve
faktorler yerine metinsel ve 6zsel durumlardan hareketle ele alinmaktadir.

Diger yaygin aciklamayi ise “baglamsalci yaklasimlar” adi altinda
tanimlamak miimkiindiir. Bu yaklasim dini gruplar ve cemaatleri daha
¢ok sosyo-ekonomik sartlar temelinde agiklamaktadir. Bir baska deyisle,
dini olusumlarin tezahiirii 6zellikle ve oncelikli olarak maddi sartlara ya
da yoksunluklara indirgenir. Nitekim bu g¢ercevede “Yoksunluk teorisi”,
insanlarin cemaatlere yonelimlerini maddi, siyasi, kiiltiirel, psikolojik ve
biyolojik yoksunluklar1 telafi etme ihtiyaciyla degerlendirmektedir. Fakat
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bu modelde “yoksun olmayanlarin” dini bagliliklarini agiklamada bosluklar
ve yetersizlikler bulunmaktadir, yine dini gruplarin dindarlari ¢eken baska
giidiilerle ilgili yonleri de dikkate alinmaz. Baglamsalci yaklasim, cemaatlere
yonelimi bazen karizmatik liderlerle, bazen de cemaatlerin ulastig1 yiiksek
organizasyon giiciiyle aciklar. Ote yandan, insanlarin dini gruplara ve
cemaatlere genellikle kendilerini ifade edecekleri demokratik ya da sivil
toplum kiiltiiriiniin olmamas: ve baskici ulus devlet yapilar ile totaliter
yonetim yapilarina baglayan kimi egilimler de burada dikkat ¢eker (Yavuz,
2004).

Nihayet bir baska egilimi de “anlam ve aidiyet arayis1” baslig1 altinda
toplamak miimkiindiir. Bu egilime gore, insanlarin dini grup ve yapilarla
iliskisi, diger faktorlerle birlikte daha ¢ok insanin anlam ve aidiyet arayisina
bagli bir gelismedir. Elbette bu aciklamanin kiiltiirel bir arka plana ve
yansimalara dayandig1 sdylenebilir. Ancak bu yaklasimin daha ¢ok bireyselligin
arttig1 modern toplumlarda 6ne ¢iktig1 ifade edilir. Bununla birlikte insanin
anlam, diizen ve aidiyet arama Ozelligi de gozardi edilemez. Geleneksel
toplumun ¢ekilmesiyle birlikte, insanlara koruyuculuk ve giivenlik saglayan
bu aidiyet baglar1 da gerileyince, huzur ve giiven arayisi cemaatlere yonelmeye
kap1 agabilmektedir. Yiiksek refah toplumlarinin aksine gelismekte olan
toplumlarda daha ¢ok giiven ve birliktelik ihtiyaci 6ne ¢ikmaktadir (Yavuz,
2004).

Tiirkiye’de Dini Gruplar ve Cemaatlerin Sosyolojik Serencami

Tiirkiye’de dini gruplar ve cemaatlerin sosyolojik gelisimi belli evrelerde
degerlendirildiginde doniistimii anlamak dahaagiklayici olacaktir. Bu baglamda
ilk asama olarak Cumhuriyet sonrasi veya Cok Partili doneme kadar gegen
zaman aralig1 6zel bir 6nem tasir. Bu donemde Osmanli toplum yapisindan
devralinan geleneksel tarikatlarin, dergah ve tekkelerin yasaklanmasiyla bir
yeraltina ¢ekilme ya da gizli faaliyet olarak siirdiirme refleksi ortaya ¢ikmaistir.
Siirecin kendine 6zgii yapisi, dini gruplari ve tarikatlari ihtiyatl ve tepkisel
bir durusa itmistir. Cok partili hayata kadar baskiyla karakterize olan siireg,
dini yapilarin temsil ve talepleri daha ¢ok Ozgiirlesme {izerine olmustur.
Modernlikle bir hesaplasma veya alternatif olma iddias1 yoktur.

Ikinci evre ise, 1950-1980 aras1 biraz da demokratik siireclerin darbelerle
kesintiye ugradigi dénemdir. Budénemde demokratiklesme ¢abalari, siyasetile
dini gruplar arasinda daha yakin bir temasin ve stratejik doniistimlerin ortaya
cikmasina yol agmistir. I¢ gbc, kentlesme ve sanayilesme siirecleri toplumun
yapisini degistirmis, kiiltiirel ve dini hayatin geleneksel yapisi degismis, yeni
anlayislar, tutumlar ve goriiniimler ortaya ¢ikmistir. Bu siiregte siyasetin dine
ve dini gruplarin siyasete etkisi neticesinde egitim, medya, ekonomi, hukuk
ve diger toplumsal alanlarda dini temsil ve goriiniimler artmistir. Dini gruplar
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ve cemaatler nispeten artan bir 6zgiirlesmeyle birlikte, yeni sosyo-ekonomik
imkanlari ve modern araglar1 da kullanma egiliminde olmus, dindarliga iliskin
temsil ve taleplerin yonii degismistir. Tiirkiye de toplumu yukaridan asagiya
doniistiirmek isteyenlerle, asagidan yukariya kiiltiirel degisimi savunanlar
gibi farkli yontemleri benimseyen dini gruplar ortaya ¢ikmis, sivil ve siyasal
alanda aktiviteler artmistir. Bu dénemde dini gruplar kentlere go¢ eden statii
arayisindaki gé¢men ve yeni kentli kesimlere sosyal devinim imkan1 sunmus,
siyaset bu doniisiimden etkilenmis, modern egitim ve kdltiir araglar1 dini
gruplarin ilgi alanina girmis, karsilikli bir déniisiim yasanmustir. Bir kisim
sosyologlar, dini grup ve cemaatleri sivil toplum yoklugunu doldurmaya
calisan yapilar gibi goriirken, bir kismi da kentsel yoksunluklarin telafisini
saglayan mekanizmalar olarak gegicilik atfetmislerdir.

Ugiincii evre ise 1980-2000 arasinda yasanan gelismelerdir. Bu evrede
Diinyadaki gelismelerin icerideki yansimalari daha bariz ve etkili hale
gelmistir. Kiiresellesme ve tiiketim toplumunun, liberal ekonominin ve
yeni sosyal siniflarin gii¢ ve yayginlik kazandigr bu donemde, kitle iletisim
araclarinin artan etkisiyle, Islami gruplar da neo-liberal siyaset ve ekonominin
etkisini fazlasiyla hissettiler. Islami yasam tarzi, Islami radyo ve televizyonlar,
holdingler, tesettiir defileleri, giizellik ve kozmetik salonlari, tatil merkezleri
gibi kavram ve imajlarla Islami yasam tarzi yeni dénemin havasina uygun
olarak bicimlenmistir. Modern muhafazakarlik, Islami hayatin bir parcasi
olan toplumsal pratiklerin yeniden canlanarak, ekonomik gelismenin modern
teknikleriyle siki bir sekilde biitiinlesmesine, sentezlenmesine verilen bir ad
oldu.

Bu dénemde geleneksel varliklarini ve fonksiyonlarini siirdiirmek isteyen
tarikatlar, kendilerini toplumsal alanda ifade edebilecekleri yeni araglar ve
yapilar kesfettiler. Bir bakima dini gruplar, derneklesme siirecinden vakiflagsma
ve sirketlesme modeline gecis yaptilar. Bu siirecte bir¢ok dini cemaat ve
grup yapisal anlamda stratejik ve fonksiyonel degisimler yasadi. Artik dini
cemaatlerin faaliyetleri, sirf dini bir takim hedeflerle sinirli kalmayip, sosyo-
kiiltlirel ve ekonomik dayanisma bigimlerinde ortaya cikan egitim, iletisim
ve ekonomi gibi alanlarda organizasyonlara doniistiiler. Bu baglamda &zel
hastaneler, saglik merkezleri, 6zel okullar, dershaneler, 6grenci yurtlari,
pansiyonlar ve kurslar, gazete, dergi, kitap yayinlama, bilimsel toplantilar
diizenleme, 6zel radyo ve televizyon yayini yapma gibi her bir degisik alanlarda
olmak {izere, sosyal ve ekonomik yardimlasma ve dayanisma, egitim-6gretim
kurumlari, kiiltiir ve arastirma merkezleri ile Kkitle iletisim alanlarinda bir
yayilma ve yapilanmaya yoneldi.

Son olarak 2000 sonrasindan gliniimiize uzanan ve halen bazi degisimlerle
devam eden donemi de ayr1 bir evre olarak degerlendirebiliriz. Bu asama
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devletin kritik kurumlarini ele gegirme pesindeki orgiitli Giilenist yapiy1
disarida birakirsak, dini grup ve cemaatlerin siyaset alanindaki gelismelere
gore yeni bir siirece girdikleri donemdir. AK Parti iktidariyla birlikte, dini
grup ve cemaatlerin kronik muhalif dil ve sdylemlerin yerine daha konformist
ve uzlasmaci bir dile dogru evrildikleri dénemdir. Yine de cemaatlerin daha
cok sivil toplum kanadinda kendilerini stirdiirme egilimleri dikkat ¢ekmistir.
Diger yandan bazi dini gruplarin yapisal konformist doniistimlerine ragmen,
kimi din onderlerinin ya da vaizlerinin zaman zaman o&zellikle giindelik
hayat, kadin, cinsellik ve iktisadi hayat boyutunda sertlesen yorumlari
ile kamuoyunda tartismalara yol agmasi dikkat cekmistir. Ote yandan
s6z konusu donemdeki degisimi gostermesi bakimindan Liitfi Sunar’in
gerceklestirdigi “Tiirkiye’de Islami STK’larin Kurumsal Yapi ve Faaliyetlerinin
Degisimi” baslikli proje (ilke.org.tr) olduk¢a 6nemli tespitler ortaya koymus
gériinmektedir. Nitekim projenin bulgularina gére; yeni dénemin Islami sivil
toplum kuruluslarr giderek proje temelli faaliyetleri, biirokratiklesen dili ve
yapilar1 ile formel kurumsal bir isleyis kazanmis olup, cemaatsel goniillii
iliskilerden profesyonel oOrgiitsel yapilara doniismektedirler. Yapilar mali
bakimdan geleneksel yardim ve infaklarin yerine, genellikle kamu proje fonlari
ve devlet kaynaklarini kullanmaya y&nelmistir. Bu doniisiim, adanmis dindar
insan tasavvurunun yerine, egitimli insan tipini ikame etmektedir. Bagliligin
ve dini faaliyetin geleneksel temellerinin asindigini vurgulayan veriler, s6z
konusu siirecle Islami gruplarin bir yandan kamusal alanda kurumsallasma
tecriibelerini artirdigini, diger yandan klasik cemaat kaliplarina ve samimi
birlikteliklere 6zlem duyan insanlari ise yeni arayislara yoneltebilecegini
gOstermistir.

Dini gruplar ve cemaatler olgusu modern hayatla birlikte sosyal
diinyamizin bir gercegi olarak varlik ve faaliyet alani bulmaktadir. Tiirkiye’de
bugiin gelinen asamada cemaatlerin ekonomik ve siyasal yapilarla iliskileri
sadedinde, &zellikle Islami camiada siiren tartismalarda 6ne ¢ikan vurgulara
bakilirsa, cemaatlerin tiim vyapisal faaliyetlerinde ve organizasyonel
yapilarinda seffaflagsmalari, kamusal denetim ve kontrole agik hale gelmeleri
talep edilmekte, bu durumda sorunlarin 6nemli Olgiide c¢oziilebilecegi
varsayllmaktadir. Ancak cemaat olgusunun giderek daha spritiiel, sosyo-
psikolojik ve kiiltiirel etkilesimleri iceren yeni dalgalarla doniisme egiliminde
oldugu, kiigiik grup ve yapilarin tarihi ve milli baglarin disinda kiiresel etkilere

daha agik bir hale geldigi belirtilmelidir.
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DERVIiS Mi, URETEN ADAM MI?

Prof Dr. Fethi GEDIKLI
istanbul Universitesi Hukuk Fakdiltesi

Oncelikle diger arkadaslarin da belirttigi gibi boyle bir toplantinin diizen-
lenmesini ¢ok faydali buluyorum. Bu ise 6n ayak oldugu icin Istanbul Tiirk
Ocagi’'ni, bagkani Cezmi Bayram hocamizi ve emegi gecen arkadaslari tebrik
ediyorum. Bu toplanti, meselenin ne kadar agir oldugunu gostermektedir.
Gergekten ¢ok ciddi bir mesele karsisindayiz. Bu konudaki diisiincelerimi bi-
raz daginik olsa da, kisaca soyle ifade edebilirim.

Zamanimizda cemaat ve tarikatlarin rolii, bilhassa 15 Temmuz 2016 tari-
hinde -sonradan “FETO Terér Orgiitii” diye adlandirilan- Amerika’da iislenen
Fethullan Giilen ve cemaatinin kalkistig1 hiikiimet darbesi yiiziinden, daha
stk ve 6nemli bir mesele olarak tartisma glindemimize dahil olmustur. Gii-
len’in Amerika’da tislenmesi hususu goz ard1 edilemez. Batilinin sagmayacagi
inege ot vermeyecegini, miilteciler ve gé¢menler konusundaki tavirlarindan
bir kere daha sinamak imkanini buldugumuz su giinlerde yakindan miisahede
ediyoruz.

Uzun tarihimiz boyunca, béyle vahim ve yikici bir olay, daha 6nce hig go-
riilmedi desek hata etmis olmayiz. Devlet kadrolarinda biiyiik 6lgiide yuva-
lanmis olan bu “cemaat” (“firka” demek daha dogru olacak!) yapisi, o giinden
beri bulundugu mevzilerden sokiilmege devam edilmektedir. Bununla birlik-
te, dis destekli olmasi, dini bir 6ze yaslanmasi ve mevut adaletsizlik ve yone-
tim kusurlarini sémiirebilmeyi iyi becermesi ve nihayet oldukca entelektiiel
bir topluluktan olusmasi sebebiyle, geriletilmis olmasina ragmen, simdilik,
tam anlamuyla bir ¢6ziilme ve dagilmaya ugratildig1 sdylenemez. Bu sebeple,
devletin, entelektiiellerin ve toplumun siiregiden tehlikeye kars1 daima tetik-
te olmasi hayati bir 6nemi haizdir.

Cumhuriyet déneminde tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla ve bunu em-
reden kanunun degistirilemeyecek devrim kanunlari i¢ine dahil edilmesiyle,
muhafazakar halk tabakalar1 arasinda tekke ve zaviyelere karsi belirli bir hos-
gorii ve itibar gostere gelinmisti. Tekke ve zaviyelerin biraz gadre ugradiklari
diistintliiyordu denebilir. 15 Temmuz 2016 gecesi o dehset anina kadar, bu
hosgdrii ve itibarin devam ettigini, fakat bu olaydan sonra siiratli bir sekilde
zedelendigini ve kaybolmaya yiiz tuttugu tespiti yapilabilir kanatindeyiz.

Bu noktada, bir¢ok kimsenin zihninde tarikat ve cemaatlerin yasaklan-
masi, faaliyetlerine sinirlama getirilmesi, dini, mali ve siyasi faaliyetleri yo-
niinden ciddi bi¢cimde denetlenmeleri veya saydam bir yasam siirmelerinin
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saglanmasinin yollar1 arastirilmaya, diisiiniilmege baslanmistir. Bu gorevin
hiikiimetce etkili bir sekilde yapilmasi sarttir.

Oysa Anadolunun Tiirklesmesi ve Miisliimanlagmasinin, Omer Liitfi Bar-
kan’in meshur “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”
(Vakiflar Dergisi, say1: 2, 1942, s. 279-304) adli “kiilt” makalesinde, {i¢ ¢eyrek
asir Once tespit ettigi oncli, madden ve manen onarici, insa edici, imar edici
ve yapici rolii de unutmayarak meselenin sogukkanlica degerlendirilmesi ge-
rektigi aciktir. Her toptanci tavir ve yaklasimin sakincalar tasidig gézden ka-
cirtlmamalidir. Bununla birlikte, cemaatlerin dini ¢alismalar1 ve vizyonlar: da
sorgulanmalidir. Acik bir sekilde belirtmek gerekir ki, cemaat ve tarikatlarin
siyasi bir giindemlerinin olmasi asla kabul edilemez.

Bu noktada, tilkemizde goézlemledigimiz iizere, devletin bir din anlayisi
olmali midir sorusu sorulabilir. Bu sorunun cevabini aramadan 6nce belirt-
meliyiz ki, Tiirkiye Cumhuriyet’inin Diyanet Isleri Bagkanligi eliyle resmi bir
din (islam) anlayis1 benimsedigi ve destekledigi tespiti dogrudur. Fakat Cum-
huriyet tarihi boyunca bu anlayista zaman zaman degisiklikler olmustur. Ak
Parti donemindeki resmi Islam ile énceki dénemlerdeki resmi Islam birbirle-
rinden farklidir.

Islam1 anlayis, tarikat ve cemaat meselesini de belirlemektedir. Her top-
lumun bir dini vardir ve olmalidir. Milletimizin de dini vardir ve bu din, Is-
lamdir. Ancak dinimiz bizi ileri mi gotiirecek geriye mi tasiyacaktir? Bize
olumluluk mu asilayacak, olumsuzluk mu pompalayacaktir? Bizi motive mi
edecek, moralsiz mi kilacaktir? Bugiin goézlemledigimize gore, Islam’1 anlay1s
meselemiz saglikli veya sagliksiz gitgide daha ¢ok s6zde “dindarlagsma” me-
selesidir. Bugiin geldigimiz kavsakta, sanki, daha az “dindar” olan bir toplum
arayisinda olmak daha dogru tavir olabilir. Devamli din konusmay: da dindar-
lik olarak algilamak lazimdir.

Hiikiimet edenler ve onu destekleyenler, bugilinkii bu “yiiksek dindarlas-
mis olma”yi yeterli bulmamakta daha dindar bir nesil yetistirmeyi hedefle-
mektedirler. “Dindar” olan kimse de digerinin “dindarligini” daha az buluyor.
Tarikatlar ve cemaatler de boyle bir ortamda nesviinema buluyorlar. Bunu
hiikiimet de destekliyor. Dolayisiyla bunun {izerinde durmak lazim. Asil me-
selenin bu oldugunu diisliniiyorum.

O zaman soru sudur: Nereye kadar “Miisliman”, “dindar” olacagiz? Bu
Miislimanligin bir sonu, bir sinir1 yok mu? Bunun iizerinde durmamiz ge-
rekmektedir. Benim ¢oziimiim “dedelerimizin, ninelerimizin Islam’ina dén-
mek”tir; analarimizin ve babalarimizin degil! Ciinkii bu sonrakiler, 6zellikle
1950 sonrasi Ortadogu’dan ve Batidan terciime yoluyla gelen yeni-Islam (si-
yasi Islam) anlayisindan sdyle ya da boyle etkilenmislerdir. Bu etkiyi giderip
“normal” dindar Miisliimanlar haline inkilap etmeliyiz. “Normal” dedigimiz,
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dedemizin, ninemizin Islami, sade ve basit bir din anlayisidir. Belki en belir-
leyici noktasi siyasi bir giindemi olmamasidir.

Bugiin o kadar ¢ok radyo, tv kanalinda dini yayin yapiliyor ki... Agtyorsu-
nuz her radyo ve tv kanalinda Kuran okunuyor; vaaz veriliyor, diinya hayatinin
gecici, ahiret hayatinin kalici oldugu telkin ediliyor. Hi¢ 6lmeyecekmis gibi
bu diinya i¢in ¢alisacaksiniz emri akla neredeyse hi¢ getirilmiyor. Normal bir
radyo kanali bulmak neredeyse miimkiin degil. Bu dogru bir sey mi? Dindar-
lik siyasi olarak kurumlarda, érgiitlenmede artmaktadir. Insanlar belli yerlere
gelirken, atanirken bu tiir seylere bakiliyor. Namaz kiliyor mu kilmiyor mu,
karisinin basi ortlili mi agik mi?... Liyakatli mi, ehil mi arayisi hi¢ revag
bulmuyor.

Sanirim burada laiklik meselesine tekrar donmemiz gerekir. Aslinda bizi
toplayacak ve dogru yiiriiylise sevk edecek seylerden bir tanesi laiklik. Insan-
lar bireysel olarak dindar olup istediklerini yapabilirler. Ancak topluma ve
devlete bunu empoze edemezler.

Son olarak Tiirkiye’nin kurtulusunu ben sunda goriiyorum: Dini ne za-
man konusmay1 birakirsak, o zaman kurtuluruz. Yani bizim akademik giin-
demimiz nedir, isadaminin ekonomik giindemi nedir, siyasetgiler bizi diinya
yarisinda hangi boyuta tasimak istiyorlar? Biz bunlar1 konusmazsak, toplum
bunlar1 konusmazsa, hayat ile ilgili bir projemiz olmazsa, bu bataklik iceri-
sinde debelenir dururuz. Ug yiiz yildir debelendigimiz gibi! Baska bir deyisle,
bize ¢alisan, iireten, icat eden, hayat1 kolaylastiran, elindekiyle yetinmeyen,
hep daha ileri gitmek isteyen, bilim ve teknolojide diinyadaki en ileri seviyeyi
yakalayip ge¢mek isteyen bir hedef ve vizyon lazimdir. Cennet de bu yolda
kazanilir diinya da!

Dikkat edilirse ge¢miste Anadolu’yu insa ve imar eden alperenlerin, ahi-
lerin, gazilerin bu vasiflar1 tasiyan biiyiik yap1 ustalar1 olduklar: teshis edile-
cektir.

Hedef, Tiirkiye bir hukuk devleti olsun, hukuk devletini gii¢clendirelim,
yasatalim olmalidir. Cemaat ve tarikat meselesini de sosyal, laik bir hukuk
devleti i¢inde diistinmek uygun olur. Ciinkii bazilarinca, bu hususta, kanun-
lara bazi yasaklayict hiikiimler koymak, bazi sinirlamalar getirmek iizerinde
duruldu izlenimi edindim. Ancak biitiin diinyanin kabul ettigi ya da diinyanin
onde gelen devletlerinin kabul ettigi adaleti 6nceleyen, hukukun iistiinligi-
ni gerceklestirmeyi amaclayan, temel hak ve 6zgiirliiklere geregi gibi yer ve-
ren, her insanin siddet ¢agris1 olmadan diisiindiiklerini ifade edebilecegi bir
ortami hazirlamak maksadi takip edilmelidir. Cemaatler de, tarikatler de veya
diger sivil toplum orgiitleri de, bu ¢ercevede her diisiindiigiinii s6yleyebilmeli
ve kanunlara uygun sekilde hareket ettigi siirece de devlet onlara miidahale
etmemelidir. Yani buraya getirilecek ¢6ziim 6nerilerinde ¢erceve bu olmalidir.
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Bu da nasil olabilir? Herkesin, hukukgularin toplumsal sézlesme dedigi, hal-
kin biitiinliniin bir araya gelerek yonetme yetkisini belli bir kuruma vermele-
riyle gerceklestigini varsaydiklar1 yeni bir toplumsal s6zlesme kurarak, yani
biitlin halkin goriislerinin, diisiincelerinin genis bir mutabakata dayanan bir
anayasada toplanmasiyla ilk adim atilabilir. Yoksa biz uygun diisiinliyoruz,
halk adina bdyle uygun goriiyoruz, denerek alinacak kararlar, yapilacak uygu-
lamalar geri tepebilir. Herkesin goriisii alinarak, alinmaya galisarak bir hukuk
devleti icerisinde tedbirler diisiiniilebilir.



TURKIYE’'DE CEMAATLER SORUNU
-TARIHSEL BIiR PERSPEKTIF VE GUNCELLEME-

Prof. Dr. ihsan TOKER
Ankara Universitesi ilahiyat Fakilltesi

Cemaatler konusu &zel bir baslik olarak yarim asirdan daha fazla bir sii-
redir Tiirkiye’de glindemdeki yerini korumaya devam etmektedir. Bu durum
da Tiirkiye’deki tarihsel, sekiiler ve dinsel etmenlerle yakindan iliskili olarak
goriinmektedir. En azindan Osmanli devletinden miras alinan yapi, bireysel
bir dindarlik yerine kollektif dindarlik oriintiilerinin isgal ettigi bir cerceve-
ye karsilik gelmektedir. Ustelik bu kollektif dini tezahiirler, Islam’in mevcut
toplum ve cografya icerisinde kabul gérme, yayilma ve varligini siirdiirme
siireclerinde oldukga islevsel yonlere karsilik geliyor goriinmektedirler.

Gelgelelim bu mirasa ragmen, Cumhuriyet’in kurucu fikirler taslagi ce-
maatleri sekiiler bir tepeden bakisin daraltic1 ve hiitkmedici tavirlarina maruz
birakmis, bu da cemaat-toplum-devlet arasindaki iletisim ve etkilesim agisin-
dan siireklilik tasiyan olumsuz sonuglara yol agmistir. Yeni kurulan devletin
bir imparatorluk-sonrasi ulus-devlet yapisi 6zelliklerini kazanir hale gelmesi,
bununla ilgili boyutlar1 igerisinde barindirmaktadir. Eski yapinin geleneksel
de olsa dinsel belirleyicilerle yiiklii bulunmasi, yeni idarenin miisteki oldugu
bu kiiltiirel yapr ile ilgili uzaklastirici duyarliliklar tasiyan goriiniimd, bir Tirk
sekiilerliginin insasi sirasinda kollektif dinsel aktérlerin aleyhine sonuglana-
cak gelismeleri dogurmustur.

Siklikla belirtildigi tizere yeni Tiirk devletinin niyeti dinin tamamen redde-
dildigi bir siyasal sistemin kurulmasi degildi.’Ama yerini aldig1 eski Tiirk dev-
letinin din politikalarini devam ettirmek de degildi. Tam aksine yeni devletin
kurucularinin zihninde muasir Avrupa medeniyeti ile aradaki mesafelerin ka-
patilmasi esas alindigindan, bu konuda Avrupa sekiilerlesmesinin sonuglarin-
dan iktibaslar da beklenen bir sey olmaliydi. Hukuk, siyaset, egitim ve diger
sosyal alanlarda gergeklestirilen devrimler bir yana, din alaninda bir taraftan
Hristiyan reformasyon siireglerindeki gelismelerin, diger yandan Aydinlanma
diisiincesinin ifade ettigi yeni insan tipine dair hayallerin (ve de timitlerin)
eslik ettigi bir din alaninin kendisini yeniden diizenlemesi fikri ve atilimi bir
ihtiyag olarak onu dayatmaktaydi.

Konumuz olan cemaatleri ilgilendiren husus Tiirk ulus-devletinin kurul-
masinin, daha da 6zel olarak Tiirk laiklesme siirecinin yol agtig1 gelismelerin
tiimiiniin dinsel topluluklarin aleyhine neticeler verdigidir. Yeni rejimin dine
de kendi 6l¢tilerinde yer vermesi, onun dinin kollektif yonleriyle ilgili gelis-
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meler karsisinda seyirci kalacagi anlamina gelmiyordu. Burada mihenk tasi
islevini gorecek olan nokta, dinin ancak kisisel, vicdani ve muasir gereklilik-
lerle uyumlu bi¢imlerinin makbuliyeti idi. Tarikat ya da cemaatler bu kabul
edilebilirligin sinirlar1 disinda kaliyorlardi. Nitekim Tiirk inkilap siireci?, her
seyden once bu kollektif dindarlik tezahiirlerinin hukuken varliklarinin sona
erdirilmesini amagliyordu. Bu sona erdirme kararlilig1 da bir dizi hareket nok-
tast ve inisiyatifi icerisinde barindiran -$erif Mardin’in ifadesiyle*- bir laik
jakobenizm sosyo-psikolojisinden kaynaklaniyordu.

Yine sahsi ve vicdani boyutlariyla makbul bir din politikasinin, bu tiir din-
sel olusumlarin hayat sahasini dogrudan etkilemesi de bir siirpriz sayilmama-
lidir. Cemaatler her halleriyle bu istenmeyen kategorinin degismez timsalleri
haline gelmislerdi. Ustleri baslari, toplumsal iliskileri, geleneksel kokenleri,
zihniyetleri.. her sey ama her sey cemaatler i¢in olumsuzlandiklari ¢erceveler
olusturmaktaydi. Ustiine iistliik yine Tiirk devleti aleyhine kalkisma ve yikici
faaliyetler icerisinde bulunma yoniindeki itham ve hatta infazlar bu tiir bir
politika i¢in halihazirda mesrulastirict bir ¢erceve temin etmek icin yeterli
olmustu.

Ama ¢ok iyi biliyoruz ki, tarikatlar-dinsel topluluklar bu siire¢ sonunda
yok olmadilar. Ne kadar iyi biliyoruz iste ondan emin degilim ama onlar as-
linda gii¢ de kaybetmediler. Sadece bir siireligine, firtina dinene kadar diisiik
profilde kaldilar. Nitekim bugiinkii Tiirkiye’'nin biiyiik dinsel hareketlerinin
neredeyse tamaminin —~dogrudan ya da dolayli olarak- o dénemlerde belli ku-
rucular elinden fiiliyata gegmelerinin tam da bu dénemde gerceklesmis olma-
st da gercekten diisiindiiriicti olmalidir.*

En firtinali dénemde varliklarini koruyan ve bu arada bir takim elle tutu-
lur sekillere biirlinen sosyal olusum ve hareketler, dis gelismelerdeki degi-
sikliklerin kendilerine tanidig1 sans paralelinde daha goriiniir hale geldikleri
gibi hizla yayginlagmaya ve kurumsallasmaya basladilar. Ikinci Diinya Savast
sonrasinda fasist diinyanin “liberal” ve ag¢ik bir diinya karsisinda kaybetmesi,
ABD’nin inisiyatifinde o giinki yeni diinya diizeninin tesisi, Tiirk devletinin
bu gelismeler karsisinda siyasi, ekonomik ve toplumsal revizyonlari teker te-
ker birer politika haline getirmeyi kabul etmesi, konu ag¢isindan dogrudan
ilintili olmak durumundadir.

2 Bir 6rnek olarak bkz. S. Mardin, “Modern Tiirkiye’de Din ve Siyaset.”, ¢ev. Mustafa Erdogan,
Tiirkiye’de Din ve Siyaset. Makaleler 3, [stanbul: ileti@im Y., 1991, 121 vd.; B. Lewis, Modern
Tirkiye’nin Dogusu, 400.

3 Mardin, “Modern Tiirkiye’de Din ve Siyaset.”, 123

* Bugiin Tirkiye’de cemaat dendiginde akla gelen iki kitlesel hareket olarak Nurculuk ve
Siileymanciligin kurucular1 Said Nursi ve Siileyman Hilmi Tunahan’in ¢erceveli faaliyetlerine
bu dénemde baslamis olmalar1 gézden kagirilmamasi gereken bir noktadir.
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Cumbhuriyet’in modern devletle uyumlu olacag: diisiintilen bir yurttashk
dini® cercevesinde hissettigi laik kaygilarin yeni siirecte yerini sulandirilma-
ya biraktig1 goriilmektedir. Cok partili hayata gegis, dinin egitime tedricen
yeniden donmesi, ekonomik ve siyasal alanlarda disa acik hale gelinmesi bu
siirecte iceride meydana gelen degisikliklerin en 6nemlileri arasinda yer al-
maktadir. Agiktir ki, Tiirkiye’nin dini hayati ve din kurumunun kaderinde bu
gelismeler etkili olmustur.

Disa agilma, serbestlesme, dine iliskin politikalarda esneme tabii ki ce-
maatlerin tamamen serbest kalmalar1 ya da devletin din kurumu {izerinde
kontrol politikalarindan vazge¢mesi anlamina gelmiyordu. Her seyden 6nce
daha 1930’lu yillarda baslayan cemaatlerin liderlerine yonelik mahkeme ve
tutuklamalar stireci, daha sonraki dénemlerde de -siddetleri konusundaki
degismelerle birlikte- devam etti. Dolayisiyla burada cemaatlerin Tiirkiye’de
hakim hale gelmeleri gibi bir siirecten ¢ok laik hafizanin yeni dinsel oriintii-
lerle diyalektik iliskilerinden s6z etmek vakiaya daha uygun goziikmektedir.
Bu bakimdan 1960’lar, 70’ler, 80’ler, 90’lar ve 2000’ler ¢esitli gerilimlerle do-
ludurlar. Cemaatler ise Tiirkiye’nin her gecen giin modernlesmekte adimlar
att1g1 bu siireglerde uyum saglayici esnekliklerini hep korudular. Bugiin canli
bir cemaatler olgusundan s6z ediyorsak, bu biraz da onlarin bu sekilde ken-
dilerini degisen durumlara adapte etme hususundaki yetenekleriyle ilgilidir.

Burada cemaatlerin kendilerini degismelere adapte etme yetenegi vurgu-
sunun Ozellikle 6nem tasidigina ve tam da konumuzla baglantili olduguna
dikkat cekmek istiyorum. Bugiin cemaatlerin bir sorun olarak algilanmasinda
ve bu “sorun”un ¢6ziimiine yonelik 6nerilerin formiilasyonunda bu noktanin
es gecilmesi, daha da kotiisii mevzuu kendi ekseni disina ¢ikartarak bana gore
ilgisiz baglamlarda konunun tartisilir hale gelmesinde bunun 6nemli bir pay1
oldugunu diisiiniiyorum.

Burada cemaat konusunun yeniden ve radikal bir sekilde yeniden ele ali-
nip tahlil edilmesi 6nem tasimaktadir. Cemaat kavramini neredeyse dislayan,
yanlis anlayan, sdzde bilimsel ve bireysel bir din anlayisinin yanliligiyla ko-
nuyu indirgeyen analiz ¢ercevelerinin sonug vermeyecegi hususu bugiin ken-
disini yeterince ortaya koymus olmalidir. Nitekim benim Calistay’da “biz bu
konuda daha ¢ook bir araya geliriz” seklindeki ironik ifadelerimin arkasinda
da bu diisiince yatmaktadir.

Cemaatler konusunda en 6nemli agmazlarimizdan birinin bizim diistinsel
tekelciligimiz, bireysel ve rasyonel bir din anlayisini asir1 merkeze almamiz ve
meseleyi toplumsal bir sorunun ¢ok Stesinde bir giivenlik problemi haline ge-
tirmemiz oldugunu ileri siirliyorum. Nitekim bununla ilgili olarak tartisma-

5 Mardin, “Modern Tiirkiye’de Din ve Siyaset.”, 121
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larin temel aktorlerinin devlet biirokrasisi, siyasetciler, akademik uzmanlar,
ilahiyat otoriteleri ile sinirli kalmis olmasi, kanaatimce bu iddiay: destekle-
mektedir. Yeniden formiile etmek gerekirse, bu “sorun” tartisilmasi gerektigi
sekilde tartisilmamaktadir.

Cemaat kavraminin kendisinden baslayacak olursak, bu kavram bir be-
lirsizlik arz etmektedir ya da en azindan yanlis anlasilmalara maruz birakil-
maktadir. Tiirkiye’de bu hususta en ¢ok gegen kelime dogal olarak tarikat
olmaktadir. Tarikat nedir, toplumsal ve tarihsel olarak neye karsilik gelmekte-
dir. Bugiinkii diinyada dinsel hareket bicimleriyle iliskisi nedir gibi sorulara,
verilere dayali ve makul cevaplar getirilmedigi siirece bu konudaki tartismalar
toplumu bir yere gotiirmeyecektir.

Tarikatlar Islam diinyasinda, tarihsel olarak belli bir evreden sonra miis-
liimanlar arasinda ortaya ¢ikan belli 6rgiitlenmelere iliskin olarak kullanilan
bir kelimedir. Aslina bakilacak olursa —ki mezhepler de bdyledir mesela- Is-
lam’1n kurulus evresinde bu tiir bir olusum yoktur; Kur’an ve siinnette bunun
varligindan s6z edilemez. Ancak her kurumsal dinin gelisiminde gorildigi
tizere belli ayrilmalar ve boliinmelere karsilik gelen yeni organizasyon bi¢cim-
leri Islam toplumlarindan da meydana gelmistir. Tarikat cemaatleri bu tiir
organizasyonlar igerisinde tarihsel siirecte 6ne ¢ikmistir.

Ustelik klasik dénemde ortaya cikip kurumlasan yapilar ¢agimizda mo-
dernliklerle eklemlenerek yeni bi¢imler alabilmektedirler. Nitekim Tiirkiye’de
cemaatlerin Batili tarzlarda sektler, kiiltler, hatta denominasyonlar cerceve-
sinde karsilastirmali bir perspektifte ele alinmalar1 da gerekmektedir. Ne var
ki burasi buna elverecek cesamette degildir.

Ancak ne olursa olsun, tarikat ya da cemaatler her yerde oldugu gibi Tiir-
kiye’de de dini hayatin bir gercekligidir. Burada gercekligi denirken toplu-
mun tiim {yelerinin ilgili cemaatlerin fikri ve organizasyonel yonlerini kabul
etmek zorunda olduklarini kasdettigim yoniinde bir izlenim olugsmamalidir.
Buradaki vurgum sadece sudur: Toplumsal saha bir¢ok dinsel aktorliigiin yer
aldig1 bir sahadir ve orada yer alan biitiin aktoérliiklerin var olmalarini temin
eden bir takim yapisal ya da kiiltiirel sartlarin varligini varsaymak da bir za-
rurettir.

Yeni Tiirk devleti kuruldugunda 1920’lerde, o zamanki diinya kosullar1 pa-
ralelinde -kabul edilir ya da edilmez- belli adimlar atilmistir ve kosullar da
buna elverdigi i¢in bunlar uygulanmistir. Nitekim baslarda da belirttigim iize-
re Osmanli devleti de bu konuda dénemin ahvaline kendi 6zgiin bakis agisiyla
belli cevaplar vermistir.® Ama biz bugiin bu konuya nasil cevap verecegiz?

® Bu konuda bir 6rnek i¢in bkz. Zekeriya Isik, Devlet ve tarikat : Osmanli toplumunda
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Nasil cevaplar verecegiz. Sorunun can alict noktasi bence budur. Bizim vere-
cegimiz cevaplarin hem degisen konjonktiirli goz 6niinde bulundurmak hem
de cemaatler konusunu kendi tarihsel ve kavramsal biitiinliik ve dinamizmi
icerisinde ele almak gibi bir sorumlulugu olmalidir.

Cemaatler konusunda bir ¢6ziim iiretmek icin her seyden 6nce bu ko-
nunun tabiatina uygun adimlar atilmalidir. Ben bu adimlarin atilmasinin
miimkiin olmasi i¢in 6ncelikle bu konuda simdiye kadar ortaya ¢ikan ele alis
bi¢imlerindeki sorun, tezat ve paradokslarin farkina varilmasinin gerekli ol-
dugunu diisiinliyorum. Onun i¢in konu nasil ele alinmalidir tarzi kadar, nasil
ele alinmamalidir tarzi da biiylik 6nem tasimaktadir. Hatta bu ikinciler ko-
nusunda yeterince farklilik ve duyarlilik gelistirildiginde, sorunun ¢6zimii
icin ¢ok daha yakin imkanlar bulunacagi hususunda da iyimser oldugumu
belirtmeliyim.

Mesela cemaatlar ya da tarikatlar konusu salt teorik bir konu degildir. Ama
sanki inadina inadina bu konu siirekli olarak teorik diizeyde tartisilmaya de-
vam etmekte, pratik yasam hep ama hep ihmal edilmektedir. Bunun bir yonii
cemaatlerle ilgili yaklasimlarda bunlarin ele alinislar: sirasindaki teolojik ni-
telikli cercevelerin asir1 egemen hale gelmeleridir. Baska bir deyisle konu, bir
“ilahiyat sorunu” olarak algilanir hale gelmistir. Teolojik alanin asir1 6ne ¢1-
kartilmasinin patolojik bir sonucu ise, ne yazik ki gercek giindelik hayatta yer
alan bu fenomenin goriilmesini engelleyen bir korliigiin meydana gelmesi ol-
mustur. Toplumsal yasamin ideal dinsel formlara indirgenmesi, felsefi ve teo-
lojik ¢evrelerde belli makuliyetlere sahip olabilir ise de, dis toplumda bunun
gecerli hale getirilmesi yondeki ¢abalarin fiyaskoyla neticelenmesi tarihsel ve
toplumsal veriler 1s1g1nda rahatlikla 6ngoriilebilecek bir durumdur. Nitekim
bugiin Tiirkiye’de Ilahiyat’in toplum karsisinda yalnizlasmasi ve yabancilas-
masinin en nemli amili olarak bu goriilebilir. Bunun igin Ilahiyat bu nokta-
da tartismanin aktorlerinden sadece biri olarak goriilmelidir, yoksa son sozii
soyleyecek bir merci olarak degil. flahiyat topluma kimin nasil inanacagi, dini
nasil pratize edecegine dair receteler sunmak gibi bir yetkiye sahip degildir;
akademik bir sahadir ve o sinirlarda kalmalidir. Hatta miimkiinse sosyolojik
ve psikolojik yonleriyle konunun arastirilip ihtiya¢ duyulan verilerin elde edil-
mesinde de katk: saglayabilir ama adeta Tanr1 adina konusan bir yapi olarak
islev gbremez, gormemelidir.”

Tiirkiye’de cemaatler konusunda ¢okg¢a rastlanan yanlis bir durum da se-
kiiler yanlilikla alakalidir. Bu yaklasima gore diinya sekiilerlesmektedir, erin-
de gecinde her toplum sekiilerlesecektir. Diinya sekiilerlesirken din de artik

devlet tarikat iliskilerinin ideolojik ve sosyolojik zemini, Konya: Cizgi Y., 2016.
7 Tiirkiye’de laiklik konusunda ilahiyat'in fazladan islevselligi konusunda bkz. ihsan Toker,
Teolojik Bir insa Olarak Laiklik, Ankara: Eskiyeni Y., 2009.
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kamusal bir konu olmaktan ¢ikacak ve 6zel bir konu haline gelecektir. Top-
lumsal kurumlar dinden zorunlu olarak farklilasmak durumundadirlar; zaten
laiklik de bu siirecin bir kontrolérii olarak islevsel olmalidir.

Ne var ki bu yaklasimin en talihsiz yani tasvir ettigi ve boyle olduguna
inandig1 diinyanin artik tam aksi tezahiirlerle dolu olmasidir. Ancak o, ken-
disini yeni realitelere gore uyarlamak yerine, i¢ine kapanip kendi muhayyel
diinyasinin gercek diinya oldugu noktasinda bir inanca sarilmaktadir. Bugiin
gercekten de hem teorik hem de pratik yonlerden artik bu yaklasimin enine
boyuna gézden gegcirilmesi gerekmektedir. Sosyal bilim alanindaki tiim aras-
tirmacilarin da taniklik ettigi {izere, artik diinyada sekiilerlik degismez bir
hareket noktasi olusturmaktadir. Nitekim sekiilerlesme teorileri konusunda
sosyoloji sahasinda ¢ok dnemli degismeler yasanmuistir.® Bugiin istisnalar1 di-
sinda artik kimse dini durumu -ki sekiilerlik beklentilerinin aksine sonugclar1
yansitmaktadir- géormezden gelememektedir.

Diger taraftan herkes tarafindan bilindigi {izere Tiirkiye’nin modern tarihi
bir laiklesme tarihidir. Bu bdyle olmakla birlikte, bu her dénemde 6zsel bir
laiklik ya da sekiilerligin temel belirleyici olup dini aktor ve kiiltiirlerin buna
edilgen bir sekilde boyun egdigi ve egecegi anlamina gelmemektedir. Nitekim
bu ve benzeri yazilarin yazilmasinin motivasyonlar1 da bizzat bunu dogrular
niteliktedir: sorun olmaktan ¢ikan, yok olan ya da en azindan “kendi sinirlari
icerisine ¢ekilen” bir din durumu karsisinda bunlar1 yazmanin geregi olabilir
miydi?

Bunun anlami cemaatlerin ele alinmasi hususunda Tiirkiye'nin eski ku-
rumsal —-ve de 0zsel icerikli- laiklik yapisindan ve sekiiler modernlik —yani
cagdaslik- inang¢ parametrelerinden hareket eden duruslarin konuyu dogru
bir sekilde anlayamayacagidir. Clinkii bir inang unsurunu —ki burada artik bir
kiiltlirdiir- baska bir inan¢ unsurunun —¢agdaslik bu anlamda tam da sekiiler
ama din benzeri bir inanctir- genel gecer bir ¢éziimlemeye ugratip yargilama-
ya kalkmasi abes bir durum olusturmaktadir.

Tam da bu noktada sekiiler yanliligin es gectigi, daha da kotiisti gérmez-
den gelip inkar ettigi bir duruma deginmek gerekir: Cemaatler, inang ve pra-
tik boyutlar1 ne olurlarsa olsunlar modern olusumlardir. Eger konuya sekiiler
inang ve degerlere dayali yanl bir sekilde bakmaktan kurtulunup olgusal ve
gozleme dayali bir sekilde bakilirsa, durum gercekten de budur. Ama cagdas-
lik konusundaki Cumhuriyet aklinin bir hakikat rejimi olusturup bunun etra-

¢ Bir zamanlar sekiilerlesme teorisyenlerinden biri olan Berger bile ‘Diinya her zamankinden
daha da dindar” demistir. Bkz. Peter L. Berger, “Introduction”, The Desecularization of the
World, Washington, D.C. : Ethics and Public Policy Center ; Grand Rapids, Mich. : W.B.
Eerdmans Pub. Co., 1999.
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finda bir ¢it olusturmasi, meseleye farkli bakilabilmesini bastan engellemekte
hatta bu bakis tehdit altinda birakilmaktadir.

Modern derken modernlige nasil bakilacagi hususu burada tabii ki biiyiik
o6nem arz eder. Burada modernlikten maksat elbette Avrupa’daki modelde
oldugu {lizere belli sehirli, bireysel, asir1 farklilasmis, uzmanlasmis, 6zel bir
din toplum iliskisi slirecinden ge¢mis olmanin getirdigi sonuglar1 yansitan
bir modernlik degildir. Ama tecriibi bir hakikat olarak surasini da kimse in-
kar edemez ki, bu cemaat dedigimiz yapilar ve onun mensuplar: kdylerde
degil, modernligin mekanlar1 sehirlerde nesvii nema bulmuslar, geleneksel
degil modern iletisim araglari vasitasiyla kiiltiirlerini sunmuslar ve yaymuislar,
miinzevi olarak degil aksine diinyanin ta icine kadar niifuz edecek sekilde
organize yapilar icerisinde hayatiyet bulmuslardir. Dolayisiyla sosyal bilim
acisindan kimse bu bakimdan cemaatlerin modern olmayan yapilara karsilik
gelmediklerini sdyleyemez.

Bu nokta onem tasimaktadir ¢iinkii bastan modern olmayan yani giinii-
miiz sartlarina uymayan olusumlar olarak goriildiiklerinde bu cemaatlerin
toplumdaki realiteleri, kokenleri, isleyisleri ve ortaya koyduklar islevler icin
saglikli bir degerlendirme ortami berhava olacaktir. Nitekim simdiye kadar
olan da budur. Bizim moderniteye iliskin yanliliklar gelistirmemize yol agan
kiiltiirlenme bi¢cimimiz, bu tip bir korliigiin en temel sorumlusu olarak gériin-
mektedir.® Bir defa daha ifade etmek gerekir ki, cemaatlerin modern yapilar
oluslari asla gozden kagirilmamasi gerekli bir husus olusturmaktadir. Modern
Cumbhuriyet akli, tarikat ve cemaatlerin varlik ve yapilarini bastan irrasyonel
cercevelere indirgemek suretiyle bunlari anlasilmazliga mahkum hale getir-
mektedir. Cumhuriyet’in steril bir Islam noktasindaki istikrarli beklenti ve
adimlar1 bu konunun ¢6ziimsiizliikte devamini da kaginilmaz kilmaktadir.

Ote yandan pratikte gelinen tarihsel durum da yapisal sartlarin ciddi
bicimde degismesinden dolayi, cemaatlerin daha fazla lehine bir goriinim
arz etmektedir. SOyle ki, 1920’lerdeki diinyanin bu tarafinda geg-gelen bir
ulus-devlet modernligi olarak kosullar siyasal icbara dayali bir goniilliiliik il-
kesine dayanmayan, hatta demokratik olmayan tedbirlerin topluma uygulan-
masina uygun kosullar yaratmustir. Laikligin ortaya ¢ikmasi ve ilk donemdeki
radikallik niteligini koruyabilmesi, bu sayede miimkiin olmus goziikmektedir.

Ancak biz 2020’lere yaklastigimiz su yillarda 1920’lerin kosullarinda de-
giliz. Bu uzun siire zarfinda yapilar ve kiiltiirler olarak 6nemli istihaleler ya-

° Aslinda bu sorun bize mahsus da degildir. Batida da sosyal bilim ¢evrelerinde dinin artan
roliine, daha dogrusu artan goriiniirliigiine verilen irrasyonel tepkiler, bunun her yerde genel
bir sorun olusturdugunu goéstermektedir. Bir sosyal bilimcinin —iistelik de kendi ge¢misini
yalanlamak pahasina- yasadig1 bir tecriibe i¢in bkz. Peter L. Berger, The Desecularization of the
World.
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sanmistir. Her seyden once ulus-devlet modernlikleri, giderek yerlerini kiire-
sel modernliklere birakmaktadirlar. Tiirkiye’nin bu duruma adapte olmasini
geciktiren 6nemli bir etmen, kiiltiirel gecikme kuraminin éngdriilerinde sakl
bulunmakla beraber, gecikerek de olsa bu degismeler yapida ve kiiltiirde ken-
disini ortaya koyacaktir. Bunun konumuzla baglantisi sudur: Biz artik cemaat
ve tarikatlara radikal laik modellerden, ulus-devlet yapilarindan, bunlarin il-
ham verdigi dinsel insalardan hareket ederek bakamayiz. Bakarsak -ki, sim-
diye kadar yapilan biraz da odur- bu sorunu ¢dzemeyiz, ¢iinkii anlayamayiz.

Biitlin bunlar1 sdylerken elbette sunu 1skalamak istemiyorum; cemaatler
elbette Tiirkiye’de bir sorundur. Ama nasil bir sorundur, farkliliklar burada
ortaya ¢cikmaktadir. Mesela bir giivenlik meselesi olarak sunumlandiginda —ki
15 Temmuz gibi bir hafiza varken bu nasil hafife alinabilir- bunun yerli yeri-
ne oturtulup sosyolojik parametrelere uygun makul boyutlarla sinirli kalmasi
onemlidir. Aksi takdirde her seye panik halinde bir refleks olarak cevap ver-
meye kalkismak, durumu eskisinden daha beter olan sendromlarla karsilas-
mamiza sebep olabilecektir. Konunun disaridaki siyasal baglantilar meselesi
her zaman g6z ard1 edilemeyecek bir ciddiyet arz etmektedir.

Bir de son alarak, Tiirkiye'nin bu konudaki hafizasi bana gére hem bir sans
hem de bir engeldir. Sanstir; ¢linkii farkli uygulamalar esnek ¢ercevelerde ba-
zan gercekten islevsel nitelik kazanabilirler. Nitekim Osmanli ge¢misindeki
bir takim modeller bu amagla zaman zaman giindeme gelebilmektedir. Bir
engeldir, ¢linkd ge¢mis tecriibelerde rastlanan modeller bizim esnekligimize
zarar verebilirler. Ozellikle Cumhuriyet’in erken ve orta dénemindeki uygu-
lamalar, biitiin degisimlere ragmen korunmaya calisildiginda sorun ¢6ziim-
siizliige mahkum kalacak, daha da kotiisti dis ajanlarin meseleyi manipiile
etmelerine engel olma noktasinda aktif bir rol oynama sansi biiyiik ol¢iide
yitirilmis olacaktir. Keza Osmanli dénemindeki tarikatlara kars: gelistirilen
bir takim biirokratik modellerin, bugiin i¢in 6ngoriilmesinde de dikkat ve
itina gostermek sarttir, zira kosullar farklidir.

Son sozler olarak ifade etmek gerekirse, cemaatler meselesi tali ve yapay
degil, asli ve gercek bir konudur. Tarihseldir. Ve de yle goriiniiyor ki, din ve
toplum iliskilerinde esas olan birey din iliskisi degil topluluklar din iliskisi-
dir. Bunlari 1skalayan higbir bakis, Tiirkiye’deki cemaatler sorununu yeterince
anlayamayacaktir.

10 Burada 2000’lerdeki durum ayri ihtimami hak ediyor olmakla birlikte, yazinin gergevesi
ve merami esas almnarak bu metnin disinda birakilmistir. Hakan Yavuz’un, Modernlesen
Miisliimanlar. Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve Ak Parti (¢ev. Ahmet Yildiz, Istanbul: Kitap
Y., 2005) baslhikli calismast katki saglayicidir. Ozel bir katk: icin ise bkz. Mahmut Aydin,
Feto'niin Uluslararasi Kodlar1. Cemaatten Teror Orgiitliigiine, Ankara: Eskiyeni Y., 2017.

I Burada kasdedilen dinsel kimlikler olarak bunlarin hafife alinamayacak fenomenolojik ve
tarihsel olusumlara denk geldikleridir.



MEZHEP VE CEMAATLER
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1.Mezhep Olgusu ve Tarih Bilinci

Tebliglere ve iizerinde yapilan miizakerelere bakildiginda, din anlayisi-
mizdan ve tarih algimizdan kaynaklanan bazi sorunlar oldugu anlasiliyor. Bu
sebeple mezhep olgusu ve tarih bilinci iizerinden meseleye yaklagmak isti-
yorum.

Islam, bireyi ahlakli insan yapmak ve bu bireylerden kaliteli ve nitelikli bir
toplum olusturmak amaciyla insanliga génderilmistir. Mezhepler ise insana
dair olan bir alandir ve insanin beseri dlgiitler ve yontemlerle yerine getirdigi
dini nitelikli zimrelesme faaliyetidir. Din olarak Islam; inanc, ibadet, ahlak,
hak, hukuk ve benzeri yonleriyle mezhepler 6ncesi bir olgu olarak tesekkiilii-
ni tamamladi. Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan hayat kosullar1 degisime
ugrayan Misliiman toplum, dinin anlasilmasi yoniinde farkli okuma bigimleri
gelistirdi ve buna bagli olarak farkli din anlayislar1 ortaya ¢ikmaya basladi.
Sosyo-politik nedenler, sosyal degismeler, dini metinlerin okunus yontemleri,
etnik yapilanmalar, felsefi ceviri faaliyetleri, baska kiltiir ve inanglarla karsi-
lasma gibi etmenler mezhep olgusunu ortaya ¢ikardi. Kurumlagma siirecinde
dogal goriilebilecek goriis ayriliklari, her bir mezhebin kendisini din yerine
ikame etmesiyle, etkisi sonraki donemlere kadar ulasacak sorunlara neden
oldu. Mezheplerin kendi sistematigi icerisinde Kur’an-1 Kerim’le irtibatlarini
yitirmeleri ve kendilerini tek dogru olarak gérmeleri, bu yapilarin kendilerini
islam diniyle 6zdeslestirmelerine zemin olusturdu. Bir takim mezhepler ken-
dilerini dinin en dogru anlasilma bigimi gibi telakki edebildiler. Bu onlara dis-
layici, otekilestirici, ayristirict ve dayatmaci hareket edebilme hakki verdi ya
da kendilerinde boyle bir hak gérdiiler. Bu durum, toplumun ihtiyacina cevap
veremeyecek bir siirece; diisiincenin donuklasmasina ve yenilenme sansinin
yitirilmesine yol agt1.

Mezhepler ilk ortaya ciktiklarinda belki bir ihtiyacti ve donemleri agisin-
dan 6nemli bir misyon istlendiler. S6zgelimi fetihlerle baslayan yabanci din
ve kiiltiirlerle karsilasma stirecinde, Ebu Hanife’nin lideri oldugu Ehl-i Rey
egilimine gii¢ katan ve etki alanini genisleten husus, bu siirecte Miisliimanli-
ga yonelen bir kitlenin segtikleri dinin fikhi yoniinii -ibadet, muamelat, pra-
tik yasam- 6grenme gereksinimiydi. Farkli goriis ve anlayislar birbirleriyle
olan iliskileri ve tartismalariyla hakikata ulasma ve sorunlara ¢6ziim bulma
yolunda biinyesinden ciktiklar1 ¢ag1 etkilediler ve Islam diisiincesine katki
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sagladilar. Mezheplerin dinin yerine ikame edilmesiyle ve dogrularin: tek ha-
kikatmis gibi dikte etmeye baslamasiyla birlikte mezhebi teoriler ve goriisler
gelisebilme imkanini yitirdiler.

Tarihin belli dénemlerinde ve gliniimiizde Kur’an-1 Kerim’in ve ortak de-
gerlerin ihmali, mezhep taassubunun ve Miisliiman toplumun par¢ali gorii-
nlimiin en 6nemli sebebi olarak goriinmektedir. Ayette “Dinlerini parcalayan
ve boliik boliik olanlardan (olmayin. Bunlardan) her firka, kendilerinde olan
ile bobiirlenmektedir.” (Rtim, 30/32) denilirken, bu durumun problemli ya-
nina isaret edilir. Bircok ayette de birlik ve biitiinlik mesaj1 vardir ve firka-
lasmanin olumsuz sonuglarindan s6z edilir. Kur’an’da yer alan klasik donem
alimlerinin ustlii’d-din dedikleri ve IslAm ortak paydasi olarak da kavramsal-
lastirilan Tevhid, Ahiret, Niibiivvet ve ahlaki degerlerin ihmali ya da anlam
diinyalarina vakif olunamamasi, mezhep olgusunun istenmeyen mecralara
yonelmesine sebebiyet vermistir. Oysa Kur’an-1 Kerim, temel belirleyici kay-
nak hiikmiindedir. Dinin unsurlar1 olan iman, ibadet ve ahldka dair kurucu
temel ilkeler vahiyle belirlenmistir. Islamin bu kurucu ilkeleri ve insan aklinin
ulastig1 dogrular, toplumlarin yasadigi sorunlara ¢éziim getirebilir.

Ge¢misten glinimiize mezheplerin Kur’an’a bakislari, daha ¢ok kendi
goriislerine paralel bir dogrultuda sekillenmistir. Islim mezhepleri ve dini
gruplar, kendilerine yonelik diglama, kotiileme ve din dis1 sayma tavrina kar-
s1, kendi diisiincelerini savunmak ve gelen elestirilere kars1 koymak icin dini
zeminde korunma refleksi gelistirmistir. Bu baglamda diisiince sistemlerinin
Kur’an’a uygun oldugunu ortaya koymaya calismislardir. Dengenin, muvaze-
nenin ve itidalin kaybedildigi zamanlar da olmustur. Baz1 mezhepler, diislince
ve davranislarini mesruiyet zeminine oturtabilmek icin, ¢ok rahat bir sekil-
de Kur’an’i istismar edebilmislerdir. Kur’an-1 Kerim, farkli mezheplerin onu
actklama ve yorumlama yontemine bagli olarak ayni soruna farkli ¢éziimler
getirebilmistir. Aslinda dini metin, bireyin birikimine ve icinde bulundugu
konuma gore yeni ve farkli anlamlar kazanmaistir.

Mezhep taassubunun ve boliinmiis yapinin bir nedeni de din ile siyaset
arasindaki iligki diizeyidir. Insanlik tarihi boyunca din, siyasal giicii ele ge-
cirmek ya da siyasal iktidar1 korumak icin ara¢ olarak kullanilmistir. Siyasal
amac1 olan ve egemenlik yarisi icinde olan her yapinin deger istismari yaptigi
bilinmektedir. Siyaset alaninda miicadele verenler, siyasi tercihlerini ve ikti-
dar kavgalarini hakli kilmak ve mesrulastirmak adina dinin temel metinlerin-
den yararlanmistir. Bu teamiil giinlimiizdeki din siyaset iliskileri a¢isindan da
gecerliligini korumaktadir.

Toplantinin ana konularindan olan hilafet meselesi, din-siyaset iliskisinin
ve buna dair tartismalarin odak noktasini olusturmaktadir. Hilafet, Hz.Pey-
gamberden sonra Miisliiman toplumun siyasi birlik adina olusturdugu bir
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kurumdur ve biitliin Miisliimanlik tarihi boyunca var olmustur. Burada karsi
cikis aslinda hilafetin kendisine bir karsi ¢ikis degil, Miisliimanlarin hilafet ile
ilgili algisina y&nelik bir kars1 ¢ikistir. Yani dinin hilafete indirgenmesine bir
kars1 ¢cikistir. Hilafet dini bir kurum degil, Miislimanlik tarihinin ihtiyaglara
dayali olarak olusturdugu bir kurumdur. Tarihsel siirecte hilafet ya da imamet
baslig1 altinda bu kurumun gerekliligi, yoneticide aranmasi1 gereken sartlar,
iktidara gelis yontemi, halkin biat1 vb. bir¢ok konu tartisilmistir. Sézgelimi;
Kureysli olma kosulu, mezhepler arasindaki tartisma konularindan biridir. Bu
kosula deger verenlere gore halifenin en giiclii aileye mensup olmasinin bir
anlami vardir. Eger halife en giicli aileye mensup ise, aldig1 giiglii destek
sayesinde projelerini daha rahat hayata gecirebilir. Arkasindaki giiclii destek
nedeniyle birlik ve biitlinliigli zedeleyici isyanlar oldugu zaman, buna karsi
etkili 6nlemler alabilir. Bu kosula karsi olanlar ise farkli sebepleri dayanak
alirlar. Ancak burada hilafetle ilgili insan 6zgiirliigiine ve toplumun se¢imine
deger veren ¢ok daha farkli diisiinceler de vardir. Mesela Mu’tezile 6rnegi
bunlardan biridir. Bugiin hilafetle ilgili dile getirilen elestiriler, yillar 6nce
Mu’tezile alimleri tarafindan da dile getirilmistir. Hilafetin gerekli bir kurum
olup olmadigiyla ilgili agirlikli olarak hilafetin gerekli oldugu sdylenmisse de,
bazilar1 hilafetin kaos ortaminda gerekli olmadig: fikrini savunmustur. Ciin-
kii fitne ve kaos ortaminda devlet baskan: olan kimsenin, bu olaylar1 kontrol
altina alamayacag giindeme getirilmistir. Baz1 Mu’tezile alimleri de baris or-
taminda hilafete gerek olmadig1 tezini ileri siirmiistiir. Biitlin kurumlar baris
zamaninda gorevlerini yerine getiriyorsa, hilafete gerek olmayabilir diistince-
si savunulmustur. Hilafetle ve siyasetle alakali cok farkli diistinceler vardir ve
bu diisiincelerin bilinmesi ve analiz edilmesi, gliniimiizdeki siyasete iliskin
bazi sorunlarin ¢oziimiinde yardimcr olacaktir. Diger yandan Islam diisiince-
sine katki saglayan her fikir, hangi mezhep ya da dini olusum tarafindan sa-
vunulursa savunulsun degerlidir ve yararlanilmaya layiktir. Elestirel bakis ve
analiz hakki sakli olmak kaydiyla her goriis, deger gérmeyi hak edebilmelidir.

Dogrusuyla yanlisiyla kaliplasmis yapilara ya da ideolojilere sahip ¢ikmak
mezheplesme zihniyetine zemin hazirlayan faktérlerdendir. Bu yanlis, ama
etkin olan ve insan aklini pasifize eden ya da devre dis1 birakan kemiklesmis
zihniyete karsi, akla ve hiir iradeye dayali bir din anlayisinin gelistirilmesi ge-
rekir. Din, siyaset kurumunun istismar ettigi ve aragsallastirdig bir yap1 degil
aksine siyasi uygulamalar agisindan bir esin kaynagi olmalidir.

Mezhepler, zaman igerisinde mesruiyet zeminlerini giiclendirme ve ken-
dilerini hakikatin vazgecilemez temsilcisi olarak gosterme adina tarihten ve
dini gelenekten yararlandilar. Kendilerinin merkezde yer aldig1 kurgusal bir
tarih ve kimlik insa ettiler. Buna bagli olarak varliklarinin dayandig: bir ger-
ceve ve anlam diinyas1 gelistirdiler. Kendi terminolojilerini olusturdular ve
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kendi tarihi kahramanlarini sectiler. Bunlar1 idealize ederek zamanla elestiri-
lemez kavramlar ve kisiler olarak kutsadilar. Her mezhep, hak mezhep oldu-
gunu kanitlayabilmek adina Hz. Muhammed’in yasadig1 zaman dilimiyle ve
erken donemle irtibat kurmaya 6zen gosterdi. Boylece tarihe hiikkmetme ve
gelecegi yonlendirme sansini zorlamis oldular.

Oysa mezhep olgusu dini, siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve beseri y&nleriyle
ele alinmak ve degerlendirilmek durumundadir. Her mezhebin kendi kaynak-
larindan ve insa ettikleri kurmaca tarihten hareketle algilar iirettiginin ayiri-
minda olunmalidir. Zira bu tutum, makdliyet ¢ercevesinin kaybolmasina ve
her savunulan goriislin hakikat olarak sunulmasina neden olmaktadir. Mez-
heplerin sonraki nesillerinin tarihi insa faaliyetinde zaman, mekan, kavram
ve fikir kaymasi yasamalari, tercih ettikleri goriislerin disinda kalanlar1 6teki-
lestirmelerine yol actig1 ve ekoliin Islam Diisiincesi’'nin gelisimine sagladig
katkinin anlasilmasina engel teskil ettigi anlasilmaktadir. Bu dini yapilarin
kendi biinyesindeki anakronizmin beraberinde getirdigi agmazlar, mezheple-
rin irettigi bazi bilgi ve fikirlerin sonraki nesillere dogru bir sekilde ulasma-
sina ket vurmaya devam etmektedir.

Bu noktada mesele, benimsenen din anlayislarinin ve mezhebi kabullerin
tarihsel gerceklik ile uyumlu olup olmadigidir. Yani bu algilar, dinle, dini ge-
lenekle ve gerceklikle uyum saglayabiliyorlar mi1? Bu konunun aydinlatilmasi
gerekir. Algilarin sekillenmesi konusunda tarihin rolii son derece dnemlidir.
Bana gore tarih giinlimiizdeki bazi problemleri tespit etmek icin de siirek-
li yanimizda bulundurmamiz gereken bir olgudur. Tarihten bagimsiz olarak
hareket edemeyiz. Ciinkii bizim diisiincelerimizi belirleyen tarihten gelen
mezhebi algilardir. Rasit bey yapilan bir anket ¢alismasindan bahsetti. Genis
bir tabana ulasilarak yapilmis anket ¢alismasinda 6ne ¢ikan medyatik bazi
ilahiyatgilardan soz etti. Bu anket sonucunda ortaya ¢ikan tercihler —isim-
lerden ziyade temsil ettikleri anlayislar agisindan- bizim tarihe bakisimiz ve
din algilarimizla aldkalidir. Anket sorular1 arasinda “nigin boyle bir tercihte
bulunuyorsunuz? Kiiltiirel kodlardaki ya da din alginizdaki benzerlik nede-
niyle mi yoksa baska nedenlerden dolay1 mi bu tercihi yapiyorsunuz?” soru-
lar1 oldukga kritiktir. Bu tip sorularin sorulup sorulmadigini bilmiyorum ama
meselenin dogru bir sekilde analizi agisindan bunlarin tespiti ve irdelenmesi
elzemdir. SGylemek istedigim sey; geleneksel bir din algis1 var ve bu din algi-
sin1 temsil ettigi diisliniilen belli isimler var. Miisliman kamuoyu, bu isimleri
one cikarirken ve idealize ederken, aslinda kendi din algisini 6ne ¢ikarmakta
ve yiiceltmektedir. Buradan hareketle geleneksel din anlayisimizin bizi nere-
ye getirdigini gérmek miimkiindir. Toplum olarak geleneksel din algimiza
uygun olan1 segiyoruz ve onu talep ediyoruz. Ankette de dogal olarak buna
uygun bir sonu¢ ¢ikmistir. Meselelerin tespiti ve bunlarin ¢dziimi, din ve
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tarih algilarimizdaki isabete oranla gergeklige uygun olabilir ve basarili bir
sonuca ulasabilir.

Miisliiman toplumun sorunlarindan biri kendi tarihini ve gelenegini tiim
boyutlariyla bilmemesidir. Tarihsel siirecte insa edilen din algilar1 maalesef
bizim din algilarimizi da stirtiklemektedir. Bununla ilgili de bir 6rnek vermek
isterim. Gegtigimiz yillarda ran’a bir sempozyum nedeniyle yolculugumuz
olmustu. fran’da Ayetullah el-Uzma olarak bilinen ve iilkenin dini yasamina
sekil veren din adamlarindan biriyle goériisme imkanimiz oldu. Orada konu
din ve mezhep iliskisine geldi. Soyleside mezheplerin sonradan ortaya ¢iktig1
ve beseri nitelikli olusumlar oldugu; dolayisiyla ortak bir noktada birlesme-
nin olduk¢a 6nemli ve degerli oldugu tizerinde duruldu. Yani mezhepler olus-
madan Onceki ortak paydamiz ne ise onun lizerinde birlesmemiz gerektigi
distincesi paylasildi. Ancak tespit ve degerlendirmeler, pek hos karsilanmadi.
oldugu, Hz. Peygamberin bizzat anlatti§1 dinin 6z{i oldugu savunuldu. Bu
retorik daha ileri bir asamaya aktarilarak Teseyyunun hem Miislimanligin,
hem tarihin hem de insanligin 6zii oldugu noktasina getirildi. Kendi mez-
hebini Islam dininin 6zii olarak gérme bigimi, bir mezhebin yaptig1 bir insaa
faaliyetinin bize yansimasiydi. Tarihin dogru anlasilmasi ve gercekgi bir tarih
bilincine sahip olunmasi, dogru tespitler ve ¢oziimler tiretmek agisindan son
derece 6nemlidir.

Mezheplerin dinle olan iligkilerini kopararak bagimsiz yapilar haline gel-
mesini gliclendiren nedenlerden biri de firka-i niciye (kurtulusa eren firka)
iddiasidir. Her mezhep, 73 (yetmis ii¢) firka hadisini temel hareket noktasi
olarak belirleyip kendisini en dogru kabul eder ve psikolojik bir bariyer olus-
turarak disindaki mezhepleri firka-i dalle (hak yoldan sapan firkalar) olarak
niteler. Bu durum, din-mezhep arasindaki ugurumun agilmasina ve dogru
olan iliskinin kaybolmasina sebebiyet vermektedir. Mezhepler ana kaynak-
tan ya da merkezden uzaklastik¢a dolayli bir sekilde din olma iddias1 tasirlar.
Belirlenen dinsel ¢ercevenin kapsam alaninda kaldik¢a mesrudurlar, disinda
kaldiklarinda katki saglamaktan uzaklasirlar. Kur’an’da yer alan bazi ayetler
birlesme ve biitiinlesmeden s6z ederken Miisliimanlarin firkalara boliinmesi
ve her bir mezhebin kendini kurtulusa eren firka olarak sunmasi, tizerinde
diisiiniilmesi gereken bir zaaf noktasidir. Bu durum, dinin temel kaynaklar-
dan &grenilmesinin 6niindeki risklerden biridir ve dahasi Miislimanlarin
kendi dinlerini mezhep iizerinden 6grenmelerine yol agmaktadir.

2.Terminoloji ve yontem sorunu
Bir konu hakkinda dogru ve isabetli bir karar verebilmek i¢in -bu bireye
iliskin olabilir, olguya dair olabilir veya bir olayla ilgili olabilir- o konuyu iyi
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tanimak gerekir. Bu baglamda calistayla ilgili olarak sunu sdylemek istiyo-
rum. Bu ¢alistayin daha verimli ve ¢dziim odakli olabilmesi i¢in belirlenen
konunun taninmasina ve tanimlanmasina yonelik bir hazirlik asamasinin ol-
masi gerekiyordu. Yani toplantiya konu olan mezhebin, cemaatin, tarikatin ve
tasavvuf kurumlarinin taninmasina yonelik bir 6n ¢alisma yararli olabilirdi.
Dini nitelikli sosyal olusumlar1 anlamaya yo6nelik ortaya konan terminolojiye
ya da kavramlara yiiklenen anlamlar, sozii edilen yapilara yonelik sempati,
karsithik ya da diismanlik diizeyi hakkinda fikir verici bir 6zellige sahiptir.
Olguya engel olan, degerini azaltan, objektif olmaktan uzak duran ve bilimsel
niteligi olmayan yaklasimlar ¢oziim {iretme siirecine katki vermekten uzak
olacaktir. Bu sebeple cemaatleri ve dini gruplar1 tanimaya ve anlamaya y&ne-
lik yeni terimler ve isimlendirmeler 6nem kazanmaktadir. K6kli bir anlama
ve tanimlama faaliyeti oldukc¢a 6nemli gériinmektedir. Gegmiste ortaya ¢ikan
bazi mezhepler ve dini akimlar i¢in yapilan firka, nihle, makale gibi isim-
lendirmeler oldukga problemlidir. Giinlimiizdeki dini yapilar1 anlamaya dair
daha uygun bir terminoloji gelistirilmelidir. Terminoloji tiretme bilimsel bir
siirectir ve ancak alanin uzmanlarinca yapilabilir. Cemaatlerin hizmet, 6ncii
nesil, altin nesil gibi tanimlamalari, kendilerini {istiin gostermeye yoneliktir
ve olguyu biitliniiyle tanimlamaya ve anlamaya engel teskil etmektedir.

Mezhep olgusunun tarihsel siire¢ igerisinde olusan anlam diinyas1 nedir,
hangi yapilar cemaat olarak nitelenmelidir, tasavvuf kurumu nasil tesekkiil et-
mistir ve tarikatlar nigin ortaya ¢ikmistir; tarzinda sorular birkag kez hocalari-
miz tarafindan giindeme getirildi. Genel olarak bu yapilarin sekillenme siireci
ve olusum nedenleriyle ilgili olarak bir gruba aidiyet gereksinimi, geleneksel
tabandan gelen faktorler, sosyallesme ihtiyaci, katilim ve biitiinlesme siireci
gibi faktorler sayilabilir ama her cemaatin ya da her tarikatin kendine 6zgii bir
gelisme siireci oldugu bilinmelidir. Tasavvuf kurumunu ve toplumdaki yan-
simalar1 olarak tarikatlar1 ortaya c¢ikaran dini, kiiltiirel, ekonomik ve sosyal
nitelikli faktorler vardir. Bu nedenle bu asamaya gelmeden 6nce kisa capli
bir atdlye ¢alismasi veya bu yapilar ekseninde bazi okumalar yapilabilirdi.
Ciinkii tanimlanamayan ve anlamlandirilamayan bir konuyla ilgili karar vere-
bilmeniz ve ¢6ziim Onerisi sunabilmeniz olduk¢a zor. Tarikat ve cemaatlerle
ilgili yapilan ¢alismalara dair sinirli da olsa kitaplar ve bilimsel arastirmalar
bulunmaktadir. Bunun disinda yine bir eksiklige dikkat cekmek ve glindeme
getirmek istiyorum. Bu ¢alistayda tarikat ve tasavvuf konusu tizerinde konus-
malar ve degerlendirmeler yapilmasina ragmen, Tasavvuf anabilim dalindan
herhangi bir bilim adami ya da arastirmaci —davet edilenler olmasina ragmen
katilamamalar1 sebebiyle- bulunmamaktadir. Tasavvuf ve tarikatlar alaninda
arastirmalari olan bir akademisyenin burada olmasi belki de buradaki konus-
manin akisini degistirebilirdi.
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3.Coziim Onerileri

Din-mezhep ve din-siyaset iliskisi basta olmak iizere din alaninda ve din-
sel yapilarda olusan giincel sorunlara yonelik ¢6ziim Onerilerimiz ne olabi-
lir? Oncelikle yéntemimiz ne olmali? Sorunlarin ¢éziimiine y&nelik soklama
yontemi mi kullanacagiz? Yoksa siirece yayilan bilgi temelli bir yontem mi
kullanacagiz? Tarihsel siiregte goriilen orneklere bakildiginda soklama yon-
teminin ya da sert yaklagimlarin pek de netice vermedigi ve yikici bir etki
biraktig1 anlasilmaktadir. Abbasiler zamanindaki mihne ya da karsi mihne
doénemlerindeki baskici uygulamalar, Sel¢uklu dénemine geldigimiz zaman
Tugrul Bey ve Alparslan dénemlerindeki mezhep odakli ya da dinin siyasete
kurban edildigi uygulamalar soklama ydntemini ifade ediyordu. Osmanlilar
dénemine gelindiginde Yavuz Sultan Selim’in Alevilere yonelik aldig1 6nlem-
ler de soklama yontemine dair drneklerdendi. Bunlarin basar1 getirmedigi,
toplumsal gerginlikleri artirdig1 ve sorunlara ¢6ziim olamadigi, sonraki siireg-
lerde ve modern dénemlerde yapilan analizlerle ortaya konmus durumdadir.
O halde siirece yayilan ve bilimsel siirecler ¢ercevesinde gelistirilen bir yonte-
min devreye girmesi saglikli sonuglar verebilir. Sorunlarin ¢6ziimiine yénelik
bilgi temelli bir miicadelenin verimli olacag agiktir. GOsterilen ¢abalar1 kalic
kilmak bilim kurumlar1 olan Universiteler ve bagl kurumlar tarafindan alanin
doldurulmasiyla miimkiin olabilir. Yine daha 6nce bahsi gecen hususa ben de
dikkat ¢ekmek istiyorum. Sunulan ¢6ziimlerde ve buna bagli uygulamalarda
adalet konusu olduk¢a 6nemli bir husustur. Hangi mevkide, makamda ya da
gorevde olursak olalim, samimiyetten uzak bir yaklasim ve adaletten uzak
sergilenen bir tutum karsimiza engel olarak cikabilecektir. Adalet odakl1 bir
yaklasimdan uzak duruldugunda ve objektiflik géz ard1 edildiginde, izlenen
yontemin ve harcanan emegin verimli olmasi beklenemez.

Dini alandaki bilgi boslugu ve dogru bilgi iiretilmesi

Islam’in dogru bir sekilde anlasilamadigi ve mezhebin dinin yerine ika-
me edildigi siirecler, beraberinde ¢6ziimii zorlasan problemleri getirmistir.
Her seyden 6nce mezheplerin ortak bir zeminde bulusma ve ortak degerler
tiretme konusundaki yetersizlikleri anlasilabilmistir. Bu tiir yapilar, kendi de-
gerlerini yiiceltme ve idealize etmenin bir sonucu olarak kendi makdliyetleri-
ni, mesruiyetlerini ve gercekliklerini {iretmisler ve bunlar1 elestirilemez hale
getirmislerdir. Oteki olarak gérdiikleri diger mezhepleri ya da dini olusum-
lari, yanlis ve temelsiz bir din iiretmekle itham edebilmislerdir. Mezheplerin
mevcut din anlayislar1 dogrultusunda, 6zellikle kendisini dinle 6zdeslestiren
mezheplerde iiretme ve yenilenme imkani ortadan kalkmaktadir. Dini dogru
anlama ve yasama konusundaki yanlisliklar ve taklide dayanan din algilari,
dinin temel 6gretisiyle ¢elisen bir¢ok goriis ve diisiincenin hakikat olarak su-
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nulmasina yol a¢gmaktadir. Béylece kendi kosullar1 ¢ercevesinde olusan din
anlayis1 donuklagsmakta ve Islam olarak sunulan cerceve, belli bir noktadan
sonra insanlarin ihtiyaglarina cevap veremez ve sorunlarina ¢éziim Onerisi
sunamaz hale gelebilmektedir.

Dine iligskin yanlis bilgilerin ve algilarin giderilmesi yoniinde devlete bagli
bazi kurumlarin ve sivil inisiyatif 6rgiitlerinin yapmasi gereken egitim faali-
yetleri olmalidir. Konuya iliskin 6ncelikle geng nesle ve kamuoyuna yonelik
seminerler ve ders programlar1 diizenlenebilir. Genglerin en ¢ok ilgilendigi ve
yoneldigi alanlarin basinda gelen internet diinyas1 ve sosyal medya da gbzden
rak tutulamaz. Bu durumda internet diinyasinin ve sosyal medyanin da ¢ok
iyi kullanilmas1 gerekiyor. Bildigim kadariyla Tiirk Ocaklarinda bu tip organi-
zasyonlar var. Genglerin dini tanimasina yonelik ¢alismalar bulunmakta.

Bunun disinda meselelere yaklasimda mezhepler istii tutum oldukc¢a
onemlidir. Islam diisiince geleneginin bir kesitine bagli olmanin ya da bir
mezhebe aidiyetin yani sira elestirel olmak ve yeni arayislara yonelmek el-
bette miimkiindiir. Baskin bir sekilde bir cemaate ya da bir gruba aidiyet ve
baglilik s6z konusu ise degisimi gerceklestirmek oldukga zorlasmaktadir.

Dinin asil referans kaynaklarina uygun olan dogru bilginin ve diislincenin
kabul edilmesi, atilmasi gereken 6nemli bir adimdir. Ancak bu, gelenek i¢inde
yer alan bazi olumsuz goriis ve tutumlarin elestirilmesine ve ¢dziim olama-
yacak nitelikteyse reddedilmesine engel degildir. Mezhebi kabullerin dinin
Oziine uygun olup olmadig1 degerlendirilmek durumundadir.

Gelenekle dini aynilestirmek/6zdeslestirmek, yasanmis 6nceki siiregleri
kutsamak, toplumsal diizeni dejenere eden taklit¢i zihniyete kapilmak, ya-
samin getirdigi sorunlar1 ¢d6zmek icin sonunun bilinemeyecegi bir arayisa
yonelmek, dinmis/dindenmis gibi goriilen mitik bilgilerin pesine takilmak,
bilimsel bilgi iretememek gibi olumsuzluklar, dine yonelik olumsuz algilara
neden olabilmektedir. Mezhep eksenli anlasilma bi¢imi, bizatihi dinin, gele-
negin golgesinde kalmasina ve bireysel kurtulusun géz ardi edilerek tekfir
mekanizmasinin gii¢ kazanmasina yol acabilmektedir. Bu tiir yaklasimlardan
ve olumsuz etkilerinden uzaklasmanin yolu; Kur’an-1 Kerim’in belirleyicili-
ginden hareket etmek, arastirmak, incelemek ve sorgulamak bir anlamda akil
yiiritme sorumlulugunu yerine getirebilmek ve islam diisiince geleneginin
biitiinlestirici olan yanina yeniden sarilmak ve ondan yararlanmaktir.

Dini bilgi iiretme siirecinde ilahiyat Fakiiltelerinin rolii

Gelenegin elestiri siizgecinden gegirilerek Islam’in 6ziine ters diisen ni-
teliklerden arindirilmasinin gerekliligi, {izerinde durulmasi gereken 6nemli
bir noktadir. Din alanindaki bilgi eksikligi, bilgisizlik ve cehalet, yine dinle
mesrulastirilmaya calisilmaktadir. Bu yaklasim, din alaninda dogru bilgiye
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ulasilmasinin 6niindeki en basat engellerden biridir. Mezheplerin, tarikat ve
cemaat yapilanmalarinin din olmadigy; aksine dini anlamaya yonelik farklilas-
malar ya da sosyolojik yapilar oldugu gercegi bilinmelidir. Burada akil, diisiin-
me ve bilgi 6nemli basamaklardan biridir. Bu siirecin bireyi bir 6zne olarak
one cikaran ve 6zgilirlestiren bir giicti vardir.

[lahiyat Fakiiltelerinin bu asamada etkin bir rolii olmalidir, ancak diger
yapilardan ve kurumlardan destek gérmesi olumlu sonuglar1 beraberinde ge-
tirecektir. Bu kurumlara farkli cephelerden yoneltilen elestirilerin yapici ve
objektif olmasi1 da parantez acilmasi gereken ayri bir husustur. Bu baglamda
Alman hiikiimetinin tilkesindeki dini asiriliga ve radikallige kars1 verdigi mii-
cadeleye yonelik kurdugu ve biinyesinde alaninda uzman kisilerin yer aldig1
gli¢lii kadro yapisiyla Tiibingen, Osnabruck, Miinster ilahiyat fakiilteleri zik-
redilebilir. Bu kurumlar din alaninda bilimsel bilginin iiretilmesi amaciyla ku-
ruldu ve miicadelenin bilimsel diizeyde olmasi gerektigini vurgulamis oldu.
Ulkemizde bir dénem ilahiyat alaniyla ilgili din karsiti ideolojilerin yaptig:
degerlendirmeler problemliydi. Onlara gore ilahiyat alaninda bilim olamazdi,
clinkii dogmatik bir alan bilgi tiretimi i¢in elverisli degildi. Ama simdilerde
ayni tiir elestirilerin Islamcilar veya bazi dini gruplar tarafindan yapildigina
tanik oluyoruz. Islamci olarak bilinen bazi tipler, ilahiyatlarin kapatilmasina
yonelik makaleler yaziyor ve bunun gerekgesini de ilahiyat hocalarinin oryan-
talist diisiincenin kontroliinde olmalar1 ve ibadet yapmadiklar: gibi tamamen
subjektif sebeplere baglayabiliyorlar. Bu tiir aykir1 goriislere ragmen ilahiyat
fakiiltelerinin 6nemli bir misyonu bulundugu ve farkli alanlarda iirettikleri
bilimsel bilgiyle alanda yasanan sorunlara yonelik ¢6ziim bulmaya katk: sag-
lamalar1 gerektigi kusku gotlirmez.

Topluma dinin dogru bir sekilde anlatilabilmesi agisindan ilahiyat kuru-
munun iizerine diisen gérev ve sorumluluklar yadsinamaz. ilahiyat Fakiil-
telerinden mezun olanlar; akademik alanda ¢alismakta ya da Milli Egitim
Bakanligi'nda 6gretmen olarak gérev almakta ya da Diyanet Isleri Bagkanli-
g’'nda vaiz-vaize, Kuran kursu 6gretmenligi ve imamlik gibi gorevler iistlen-
mektedir. Bulunduklar yerlerde dini anlamak ve temsil etmek adina {izerine
diisen gorevleri yerine getirmekte ve bu yonde bir efor harcamaktalar. Ama
din alaninda dogru bilgi aktarma ve yetistirme konusunda bazi problemlerle
karsilasilmaktadir. Her birey, icinde bulundugu gelenegin, ailesinin, arkadas
cevresinin ve aldiklar1 6rgiin egitimin sekillendirdigi bir din algisina sahip
olarak Fakiilteye gelmektedir. Heniiz yolun basinda olan bu &grenciler, yeni
bilgilerle ve degerlendirmelerle kars: karsiya kaldiklarinda kuskulu bir tavir
icine girebiliyorlar. Dogru dini bilgiye ulasma adina kaynak kritiginden, eles-
tirel yaklasimdan ve ge¢misin idealizasyonundan soz edildiginde, anlam diin-
yalarinin yikilacagini diisiiniiyorlar ve bu onlara miithis bir 1zdirap duygusu
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yagatiyor. Oysa Miislimanlik tarihi ya da diisiince tarihi incelendiginde ¢ok
farkl: diisiincelerin var oldugunu ve zaman zaman fikri miicadeleler yasandi-
gin1 goriiyoruz. Bu 6rneklerden hareketle herkes diisiinceler arasinda kiyasla-
ma yapabilir ve kalite diizeyini belirleyebilir. Bu noktada Miisliiman diisiince
tarihinin biitlin noktalariyla irdelenmesi ve aydinlatilmasi gerektigini diisi-
niyorum.

flahiyat Fakiiltelerine iliskin miifredat programlar1 iizerinde yapilan de-
gisikliklerin, egitim ve Ogretimde bilimsel zihniyetin zayiflamasina neden
oldugu da goriilmektedir. Din alaninda bilimsel bilgi iiretilmesinde vahyin
ve aklin giicii ve rolii goz ard1 edilmektedir. Din alaninda Temel islam Bilim-
leri 6ne cikarilirken felsefi bilimler ve bazi bilim alanlar1 diisiik bir profile
doniistiiriilmektedir. Bu Fakiiltelerden mezun olanlar Universitelerde, Milli
Egitim Bakanliginda ve Diyanet Isleri Bagkanliginda gorev alacaklarina gore
miifredat programi hazirlama ve egitim-6gretimi yonlendirme konusunda bu
kurumlarla isbirligi yapmak olduk¢a 6nemli gériinmektedir. Buna karsin ila-
hiyat Fakiilteleri, mezunlarini meslek sahibi yapma hedefinden daha ¢ok ev-
rensel bilgi iireten bilimsel kurumlar olma niteligine yogunlasmalidir.

Din alaninda bilimsel bilgiden uzak siiregler; dogru bilginin ve diisiince-
nin, mezhebin ya da dini bir grubun tekelinde bulunmasi sebebiyle gelisme-
ye uygun bir seyir takip edemezler. Oysa Miisliiman bireyin, aklini ve 6zgiir
iradesini kullanarak yaradilis ve gelisme kanunlarina gore hareket etmesinin
gerekliligi agiktir. Aklini kullanmaya cesaret eden, bilgiye deger veren ve dii-
siinme faaliyetine girisen insan, bu kistaslara gére sorumluluk ve yiikiimlii-
liiklerini belirlemektedir. Aksi durumda, ahlaki dejenerasyonun olmasi kagi-
nilmazdir. Bu siirece yonelen insan, hem kendisinin hem de toplumun kétiiye
doniismesine yol acacaktir. Hedef olarak ahlaki yozlasmay: kaldirmay: giin-
deme alan mezhepler, iirettikleri dini yorumu ve pratikleri dinin tek dogrusu
gibi lanse ettiklerinde ve kendilerini dinin yerine ikame ettiklerinde yozlas-
maya kapi1 aralamaktadir. Mezheplerin dinle olan baginin bagimsiz bir kimlik
kazanarak zayiflatilmasi da dine yabancilasmay1 beraberinde getirir. Giinii-
miizde ayn1 mezhebin ¢atisi altinda olmasina ragmen bir cesit fiziki bariyer-
ler kurarak yasadiklar1 sehirdeki camiilere gitmeyerek namazi bagl oldugu
cemaatin ya da dini grubun mekanlarinda kilmay: dini bir vecibe gibi géren
Miisliiman tipolojisi, hem dini degerlere hem de topluma yabancilasmanin
tipik 6rnegini sunmaktadir. Dine ve insanin Oziine yabancilasmanin 6nlen-
mesi; hakikati tekeline alan yapilardan bagimsiz bir sekilde Kur’an-1 Kerim
ve ortak degerleri temel alarak din, bilim, ahlak, siyaset ve sanat gibi bircok
alanda {iretken ve yapici bir rol {istlenmekle miimkiin olabilir.
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Hukuk ve adalet zemininde miicadele

Sahip olduklar1 gii¢ sebebiyle kendilerni her tiirlii sorumluluktan azade
goren dini yapilarla kurulacak saglikli ve etkin iletisim, devlet eliyle, kurum-
lar araciligryla ya da sivil inisiyatifler vasitasiyla olabilecektir. Burada en giiglii
girisim devlet tarafindan belli bir program dahilinde yapilacak olan miicadele-
dir. Devletin giilii olabilmesi ve bu 6zelligini siirdiirebilmesi, insan1 merkeze
almasina ve ona yagamini siirdiirebilecek imkanlar olusturmasina baglidir. Bu
baglamda devletin, Tiirkiyede dini gruplarin dine ve dini gelenege yonelik bil-
gi temelinden yoksun tutumuna karsi izleyecegi yol haritasi, onlari gii¢ sahibi
yapmadan hukuki bir zeminde yiiriitiilebilmelidir. Anayasada yer alan vakif,
grup ve sivil orgiitlerle ilgili kanunlarin isler hale gelmesi olduk¢a 6nemlidir.
Dini olusumlar bu siirecle kendi basina buyruk yapilar olmaktan ¢ikarilabilir
ve devlete karsi olan sorumluluklarini yerine getirmeleri saglanabilir. Cema-
atlerin ve tarikatlarin anayasaya ve kanunlara uygun hareket edip etmedik-
leri, hukuki ve ekonomik diizlemde denetlenmelidir. Cemaat icinden ve di-
sindan yapilan ve toplanan yardimlar, ticari isletmelerden gelen yardimlarla
giiclenen, siyasetle olan ilgileri ve devlet kademelerindeki taraftarlari araciyla
sirketlesen dini yapilar, denetimsiz bir gii¢ haline gelebilmektedir. Sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve spor alaninda etkin olan ve emsalleriyle yarisabilecek
bir giice sahip olan dini yapilar, denetimden ve la yiisel olmaktan uzak tutul-
dukga, kendilerini en gii¢lli ve en dogru yapilar olarak takdim edebilmekte ve
devlet iginde tehdit olabilecek gii¢ odaklar1 haline gelebilmektedir. Devletin
alanlari belirlemesi ve hak edilmeyen alanlarda rol vermemesi bile 6nemli bir
adim olarak nitelendirilebilir.

Devletin dini olusumlara ve cemaatlere yonelik tutumunda adaleti gozet-
mesi ve bu vazgecilemez ilkeden ayrilmamasi, alinacak 6nlemlerin basariya
ulasabilmesinde oldukea biiyiik bir 6neme sahiptir. Ciinki adalet; dinin, in-
sanligin ve insanin {rettigi bilimin, sanatin, sporun ve baska eklenebilecek
evrensel degerlerin kurucu ilkesidir. Adaletin ve hakkaniyetin olmadig1 yerde
insanliktan, dinden ve degerler sisteminden sz etmek miimkiin degildir. Bu
sebeple hukukta, egitimde, bilimde ve iletisimde adaleti etkin kilmak gerek-
mektedir. Bu konuda basar1 saglamak, her alanin yetkin ve etkin kurumla-
rinin s6z sahibi olmasi, aktif hale gelmesi ve tizerine diisen gorevi hakkiyla
yerine getirmesiyle dogru orantilidir.
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Kavramsal Arka Plan

Mezhepler tarihi literatiiriinde, belirli bir dini, fikri ve siyasi deger/d-
stince ortakliginda gelismis olan biitlinciil yapidan ayrilma durumu “tefri-
ka” kavramiyla karsilanirken, sdz konusu ayrismay1 gerceklestiren topluluk
“firka” olarak adlandirilmaktadir.' Bu cergevede, gorece yogun bir olumsuz
yiiklemeye sahip olan “firkalasma”, boliinme ve parcalanmayi; “cemaat” ise
ortak inang degerleri etrafinda toplanarak s6z konusu ayrisma ve parcalanma-
nin karsisinda konumlanan ana gévdeyi/ortodoksiyi temsil etmektedir.

Islam’in temel referanslarini olusturan Kur’an ve Hz. Peygamber’in ha-
dislerinde,” birliktelige yapilan daimi vurgunun yani sira, boliiniip firkalara
ayrilma durumu kinanmissa da, siyasi ve toplumsal tarihi gerceklik farkli bir
oriintiliyle sekillenmistir. Bu anlamda ayrismalar, siireg icinde degisen anlam
cerceveleriyle birlikte firka, mezhep, tarikat yahut cemaat gibi farkli isimler-
le anilmislardir. Geleneksel diisiincede firkalara boliinmenin karsiti Cemaat
olarak kalma iken, gliniimiizde “cemaat” kavrami, sozii edilen anlam ve icerik
doniisiimiinden etkilenerek, dini yorumlama farkliliklar: iizerine sekillenen
toplumsal grup ve yapilar1 ifade eden bir hiiviyet arz etmektedir. S6z gelimi bu-
giin, Islam tasavvuf geleneginde “Naksi” ekole dahil olan farkli kollarin her
biri birer cemaat olarak isimlendirilmektedir.

Sosyoloji agisindan, genel anlamiyla cemaat, “farkli insan etkilesimleri ile
bicimlenen toplumsal bir 6rgii”? seklinde ortaya konulabilir. Onat ise, cema-
ati, “toplumsal hayatin dogal akisi icerisinde sekillenen, insanlarin herhangi
bir zorlamaya tabi olmaksizin katildiklari, birtakim temel gereksinimlerin
karsilanmasini kolaylastiran, mesruiyetini gelenekten alan, iletisimin yiiz
yiize oldugu, sozli kiltlirtin etkin bulundugu bir olusum” olarak tanimla-
maktadir.

Diger taraftan, Bat1 modernite tarihi odakl: gelistirilen bir yorumlamayla,
toplumun veya toplumsal iligkilerin “gemeinschaft” (cemaat) ve “gesellsc-
haft” (cemiyet) kavramlari tizerinden iki temel formda incelendigi goriilmek-
tedir. Tonnies’in literatlire kazandirdig1 bu kavramsallikta, cemaat, belirli bir
iradeye sahip olan, dayanismasi da dogal kuvvetlerle saglanan bireyler toplu-
lugunu ifade etmektedir. Bu topluluklarin meydana gelmesinde kisisel irade-
lerin herhangi bir etkisi bulunmamakla birlikte, bireyler, dogal dayanismanin,
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karsilikli uyumlu etkileri bulunan bir toplumsal yapinin tyelerinden baska
bir sey degildir. Farkli bir deyisle, bu yapida birey istemi (irade), kamu irade-
si tarafindan silinmis olup miilkiyet, mal birligine, hukuk da aile hukukuna
dayanmaktadir. Cemiyet (gesellschaft) ise belirli bir amaci gerceklestirmek
tizere kisisel iradeleriyle karsilikli etkide bulunan bireylerin olusturduklar
toplulugun karsiligidir. Durkheim’in mekanik ve organik dayanisma kavramlari-
n1 gagristiran bu tanimlamaya gore, sdz konusu iki toplum bi¢imi arasindaki
farklar1 su sekilde gormek miimkiindiir:*

Cemaat-Kamu-Gemeinschaft Cemiyet-Toplum-Gesellschaft
Ortak irade esas alinr Bireysel irade 6n plandadir
Uyelerin kisiligi yoktur Uyelerinde kisilik vardir
Ziimrenin ¢ikar1 6nceliklidir Birey ¢ikarlar1 6nceliklidir

Din ve gelenek temel belirleyicidir | Kamuoyu, moda ve gegici zevkler etkilidir

Dogal dayanisma hakimdir Sozlesmeye dayali dayanisma, ticaret ve degisim esastir

Kolektif milkiyet goriiltr Ozel miilkiyet temel alinir

Anlasildig: tizere ilerlemeci bir tarih anlayisindan hareket eden bu yaklasi-
ma gore, “arkaik” ogelere sahip olusla karakterize edilen cemaat toplum ya-
pis1, heniiz gelisimini tamamlamamis ve cemiyete gecis 6ncesi bir toplumsal
diizeyi isaret etmektedir.

Bauman ise, cemaati, duygusal bir himaye ag1 olarak konumlamakta ve
bireyi yabancilasma tehlikesinden koruyan, ona huzur ve giiven telkin eden,
aidiyet bilincini pekistiren dogasi ile karakterize etmektedir.c Bauman’in bi-
reyin sahip oldugu 6zgiirliikten ancak bir vazgegisle erisebilmesini miimkiin
gordiigii ve cemaatin miicessem kildig1 “arzu edilen diinya” kurgusu ile Ton-
nies’in kuraminda yer bulan cemaat (gemeinschaft) ve cemiyet (gesellschaft)
ayrimini belirgin kilan temel unsurlar dikkate alindiginda, Islam gelenegin-
de baslangicta firka olarak adlandirilan, ancak tarihsel siirecte olusan anlam
kaymasiyla bugiin birer cemaat olarak ele alinan topluluklarin ‘gemeinschaft’
ozelliklerinde birlestikleri goriilmektedir.

Dolayisiyla, ¢alismada konu edilen “cemaat” kavrami, hali hazirda geger-
liligini biiyiik oranda siirdiiren s6z konusu ortak &zelliklerle olusan anlam
cercevesinden hareketle, dini gruplari ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Tiirkiye’de Dini Cemaatlerin Doniisiimselligi ve Siyasal Yonetim

Osmanli’dan bugiine Tiirkiye’nin deneyimlemekte oldugu modernlesme
eksenli tarihsel siirecte, toplumsal birer realite olarak 6ne ¢ikan tarikat ve
cemaat yapilarinda ¢esitli doniistimlerin gergeklestigi bilinmektedir.
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Genel olarak ulema sinifi ile anilan devlet merkezli din anlayisinin disinda
halk Islamin: 7 temsil etme yoniiyle bicimlenen ve tarikat yapilanmalari olarak
varlik gosteren dini gruplarin, Cumhuriyet dénemiyle 6zdes olarak goriilen
modernlesme ve sekiilerlesme siireclerine bagli olarak birer cemaat seklinde
faaliyetlerini devam ettirmekte olduklari anlasilmaktadir.

Bilindigi {izere, modern devletin kurulus asamasinda gelistirilen ideolojik
sOylem ve idari mantalite, dini argiimantasyona dayali bakis agisin1 redde-
derek, ortaya koydugu yeni diizenlemelerle, kurumsal diizeyde tarikat tiirii
yapilanmalar1 -resmi olarak- yasaklamistir. Baska bir deyisle, Cumhuriyet
déneminde tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, dini bilgi dolasiminin merkezi
kurumsal bir otorite olarak konumlanan Diyanet Isleri Bagkanligi’nin kont-
roliine alinmasi gibi uygulamalarla tarikatlar toplumsal iletisim ortamindan
dislanmustir. Dini yaklasimda ¢ogunlukla ortodoksiyi temel alarak resmi soy-
lemi insa eden siyasal otorite, bu sdylem disinda kalan egilimleri ve faaliyet
alanlarini kisitlama yoluna gitmistir. Ozellikle tekke ve zaviyelerin kapatil-
masi, mekansal ve duygusal yakinlik iizerine kurulmus olan seyh-miirit, iis-
tad-sakirt, hoca-molla, baba-dervis eksenindeki iletisim aginin korunmasini
ve slirdlirtilmesini zorlastirmistir. Bununla birlikte Cumhuriyet Tiirkiye’sinin
toplumsal yapida cemaatten cemiyete gecisi hedeflemesi ve bu baglamda bos
inanglart toplumsal alandan uzaklastirma onciiliine dayali olarak uyguladig:
laiklik politikas: da, her seyden 6nce egitim alaninda kendini gostererek tari-
katlarin merkezi bir sistem icinde denetim altina alinmasini amaglamistir. Bu
cercevede Tevhid-i Tedrisat, egitimin bir ¢cesit modernizasyonu oldugu kadar,
ayni zamanda devlet denetimine alinmasi anlamina gelmistire.

Cumbhuriyetin ulus-devlet yapilanmasi i¢inde gelistirdigi cagdas ve ilerleme-
ci fikriyat karsisinda, “gerici” olusla mimlenen dini anlama bigimlerinin tem-
silcisi konumundaki tarikatlar, gelisen yeni durumda, faaliyetlerini zorunlu
olarak yasa dis1 bir bigimde ve gizli mekanlarda devam ettirmislerdir. Baska
bir deyisle, tarikatlar, merkezden periferiye cekilerek, halkin ihtiya¢ duydugu
dini bilgi ve pratige erisim noktasinda sunumlanan bir imkan olarak, varlik-
larin1 bir bi¢imde siirdlirmiislerdir. Bu ¢ercevede genellikle kirsal bolgelerde
talebe yetistirme yolunu benimseyen tarikatlarin, genis kitlelere ulasma ca-
basindan ¢ok, elde olanin muhafazasini esas alan bir anlayisla, bagli olduklari
deger kodlarinin geleneksel iletisim formu olan yiiz yiize egitim metoduyla
aktarilmasina gayret etmislerdir.

7 Serif Mardin, Din ve ideoloji, Istanbul, iletisim Yayinlari, s. 145.
§ Haldun Narmanlioglu, “Tarikat ve Cemaatlerin Alternatif Medya Stratejileri”, Medya ve Din,
Istanbul, Koprii Kitaplari, 2014, s.166,178.



90 Devlet Dini-Gruplar ve Toplum

Miitemadiyen kontrol altinda tutulmaya 6zen gosterilen tarikat ve cema-
atlerin faaliyet serbestisi Tiirkiye’deki siyasi gelismelere gore sekillenmistir.
Tiirk siyasi tarihinde 6zellikle ¢ok partili yasama gegisle birlikte, toplumsal
konjonktiirde gdzlemlenen gorece rahatlamaya kosut olarak s6z konusu yapi-
lar yeniden goriiniirliitk kazanmaya baslamis, 6zellikle serbest piyasa ekono-
misinin agirligini hissettirdigi, iletisim alaninda devlet tekelinin 6zel teseb-
biislerle paylasilmaya baslandigi 1980’lerden itibaren® basta dergi ve gazete
gibi matbu yayinlar olmak iizere radyo ve televizyon kanallar1 gibi ¢coklu med-
ya donanimlarini elde etmislerdir.

Anlasildigr iizere, Osmanli toplum yapisindan devredilen cemaat yapilari,
bastirilan alt kimlikler olarak, iist kimlikle olan gerilimini glintimiize de akta-
rarak, varligini modernlesme siireci boyunca devam ettirmistir. Cumhuriyetle
birlikte ¢oziilen millet sisteminin yaninda tarikatlar, giiniimiizde kentsel bir
boyutta, ¢evreden merkeze dogru kamusal alanda, yeni bir cemaat kimligi
ile goriiniir hale gelmeye baslamislardir. Bu yeni cemaat kimliginin tarihsel
ilineklerinin yanina, kentsel mekanlarda iiretilen, sistemin dikey kimligine al-
ternatif yeni yatay kimlik ve eylem bicimlerini de eklemek gerekmektedir. Go¢
siirecinde kentlerin varoslarinda olusan ve merkeze dogru akan hemsehrilik
cemaatleri, ideolojik, politik talepleri dile getiren eylemlilik bi¢imleri olarak
yeni siyasal cemaatler, etnik dini ve kiiltiirel gruplanmalar, yeni kimlik bi¢im-
leri olarak toplumsal arenada, ekonomik, siyasal, kiiltiirel talepleriyle var ol-
maya baglamislardir. Fakat bu olusumlarin icinde, giindelik siyasi, akademik
ve entelektiiel giindemi kuskusuz en fazla isgal eden, toplumsal yapimizin
tarihsel silirecine de uygunluk gosteren dini temelli cemaat olusumlaridir.®

Dini motivasyona dayali olarak yerel, bolgesel, ulusal, hatta ulus-asir1 diiz-
lemde oriintiilenen bu yapilanmalarin, bugiin, toplumda hemen her yastan
insana pek c¢ok alanda hizmet sunan vakif ve 6zellikle dernek tiiriinden yeni
kurumsal girisimlerle, toplumsal hareketlilikte 6nemli bir yer isgal ettigi go-
riilmektedir. Ancak diger taraftan, basta egitim organizasyonlar1 olmak iize-
re, finansal kuruluslar, insani yardim teskilatlar1 ve sivil toplum orgiitleriyle
cogulcu bir desen icerisinde gelisimlerini siirdiiren s6z konusu dini yapilarin,
yakin dénemde, devlet-cemaat iliskileri iizerinden yasanan hadiseler dolay1-
styla, Tiirkiye’'nin oncelikli glindemini olusturdugu bilinmektedir. Nitekim
15 Temmuz 2016’da tecriibe edilen darbe girisimiyle birlikte, cemaat ve ta-
rikatlarin istlendikleri misyonun 6tesinde, siyasal toplum ve biirokrasi ile
kurduklari iliski bakimindan, kimi durumlarda gerek devlet mekanizmasinin

° Narmanlioglu, a.g.e., s.194.
10 Ramazan Yelken, Cemaatin Doniistimii, Ankara, 1999, s.10.
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isleyisinde, gerekse kamusal diizenin giivenliginin saglanmasinda énemli bi-
rer tehdit olarak goriilebilecekleri anlagilmistir.

Ote yandan, séz konusu girisim sonrasi Tirkiye kamuoyunda cemaatler
ozelinde gelistirilen elestiri ve tartismalar, rutin hayat akisinin sekiilerlesmesi
gerektigini iddia eden tezlerin destek bulmasina, toplumsal vasatta ise dini
sOyleme duyulan giivenin sarsilmasina ve “cemaatsiz bir dini yasam” talebi-
nin ivme kazanmasina sebep olmustur.

Tiirkiye’de devlet ve dini cemaatler arasinda tesis edilen iliskinin doga-
s1, esasen donemin konjonktiirel yapisina bagli olarak degismekle birlikte,
temelde, iki kurum arasindaki sinir ¢izgisinin belirsizlesmesiyle islevsellik
kazanan gecirgenlik durumunun istismara acik bir alan genisligi sunmasin-
dan ileri gelmektedir. Bagka bir deyisle, kamusal iradeyi temsil eden devlet
ile sivil birer aktor olan cemaatlerin, cesitli saiklerle birbirlerinin alanlarina
girmesi baslica sorun olarak gériilmektedir. Ornegin devletin herhangi bir
dini cemaatin yahut tarikatin diisiince ve tutumunu benimseyerek resmi bir
doktrinizasyona girismesi veya agik ya da oOrtiik olarak bir cemaatin goriisle-
rini desteklemesi gibi durumlarin ortaya ¢ikmasi, diger taraftan, herhangi bir
cemaatin sivil alan sinirlarindan tasarak, devlet ve biirokraside dini mensubi-
yete dayal1 bir asabiyetle sekillenen alternatif bir yapilanma olusturmasi, sz
konusu sinir belirsizlesmesinin somut ¢iktilar: olarak hayat bulabilmektedir.
Dolayisiyla, devlet ve dini cemaatler iliskisinin, bu sebeplerden hareketle, ye-
niden yapilandirilmasinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.

Devlet ve Dini Cemaatler iliskisinin Yapilandirilmasina Dair Oneriler

Osmanli devlet yonetimi altinda uzun siire deneyimlenen kozmopolit top-
lum yapisi i¢inde varliklarini siirdiiren dini gruplarin, gerek cemaat-cemaat,
gerekse cemaat-devlet arasinda kurulan gorece saglikli iliskisi, ulus-devlet
modeline gecisle birlikte yerinden edilmistir. Zira devlet karsisinda tebaa
konumunda olan halkin, gerek dini bilgi ve pratige erisim imkani, gerekse
duygusal bir himaye ag1 olarak varlik gosteren cemaatler, toplumsal isleyiste
hukuki bir zeminde yer bulmaktayken, s6z konusu yeni devlet anlayisi, bu
yasal isleyisi sonlandirmistir.

Ote yandan, bugiin gelinen noktada, dini cemaatler, toplumda aktiiel bir
gerceklik olarak varoluslarin siirdiirmekle birlikte, faaliyetleri ve isleyisleri
agisindan hukuken sorunlu bir yap: arz etmektedirler. Dolayisiyla, devlet ve
dini cemaatler arasindaki sorunlu iliskinin giderilerek yeniden tanzim edil-
mesine yonelik somut ve siirdiiriilebilir adimlar atilmalidir. Bu ¢ercevede:

I.  Cemaatlerin birer kamu tiizel kisiligi olarak taninmasina yonelik hu-
kuki diizenlemeler yapilarak sistem icine alinmalar1 gerekmektedir. Zira, si-
vil alanda rasyonel ve seffaf bir yapilanma yoluna giderek, toplumsal hizmet
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alanlarinda kamu yararini hedef alan bir hiiviyetle sisteme dahil olus, basta
iktisadi olmak iizere, i¢ isleyis ve hiyerarsik yapilanma mekanizmalarinin de-
netime a¢ilmasi anlamlarina gelmektedir.

II. Devlet, toplumsal yapida varlik kazanmis olan tiim dini cemaatlere
esit mesafede konumlanarak, herhangi birinin egilimlerini agik yahut ortiik
bicimde desteklememeli veya dislamamalidir.

II. Devletin kurumsal isleyisini saglayan biirokraside gerekli istthdamin
saglanmasinda, liyakat esasina gore hareket edilmeli ve herhangi bir dini ce-
maat mensubiyetinin, s6z konusu isleyiste, bir pay edinme imkani olarak go-
riilmesine firsat verilmemelidir.

IV. Cemaat yapilanmalarinin, halkin dini bilgi ve pratige erisim ihtiyacini
karsilama gercekliginden hareketle, séz konusu yapilar eliyle verilen egitim
ve uygulamalarin da denetime agik olusu saglanmalidir. Bu noktada Diyanet
Isleri Baskanligi'nin akredite edilerek ilgili yapilarla iliskileri diizenleyen ve
dengeleyen birimlerinin olusturulmasi miimkiin olabilir.

V. Cemaatlerin, ozellikle genclere yonelik egitim, barinma ve meslek
edindirme gibi esasen devletin diizenleyiciligine acik olan alanlarda mevcut
bosluklar1 kullandiklar1 ve zaman zaman bu durumun istismara sebep oldu-
gu bilinmektedir. Dolayisiyla, s6z konusu alanlarda devlet eliyle gelistirilecek
pratik diizenlemelere ihtiya¢ duyulmaktadir.

VI. Okullarda verilen din egitimi, Tiirkiye’de resmi din sdyleminin tem-
silcisi konumunda bulunan Diyanet kurumu ve akademik diizeyde faaliyet
gosteren ilahiyat fakiiltelerinin, halkin dini anlayisina gorece uzak olusunun
cemaat yapilanmalarini gii¢clendirdigi bilinmektedir. Baska bir deyisle, cema-
atlerin bir kisminin okullarda ve Diyanete bagli kurumlarda verilen din egi-
timin “Islam’a zarar verici reformist yorumlar” oldugu y6niinde toptanci bir
algiy1 gelistirmekte olduklari gozlemlenmektedir. Dolayisiyla, basta din egiti-
mi miifredat: tahkiki bilin¢lenmeyi saglayacak bir anlayisla revize edilmelidir.
Bununla birlikte, Diyanet kurumu, cemaatlere esit mesafede konumlanarak
kamu hizmeti saglamalar1 hususunda birtakim ortak faaliyet alanlar1 belirle-
yebilir. Diger taraftan ilahiyat akademyasi, basta dgrencilere sunulan egitim
dahilinde olmak {iizere, iiretilen akademik ¢alismalarda ve medya ortamlarin-
da Tiirkiye’nin dini cemaat yapilanmasini dikkate almak durumundadir.

VII. Cemaatlerce birer hizmet olarak sunulan yaz Kur’an kurslari, genglik
kamplari, egitime destek mabhiyetinde verilen ders takviyeleri/ettitler, geng
yardimlagma aktiviteleri tiirlinden tiim faaliyetler profesyonel olarak denet-
lenmelidir.

VIII. Halihazirda okullarda din egitiminin icrast konumunda bulunan 6g-
retmenlerin mesleki ve alan yeterlilikleri gézden gegirilerek tespit edilen ek-
sikliklerin giderilmesine yonelik alternatifler olusturulmalidir.
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